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ONSOZ

Abdiilhamid ibn-i Tiirk ile Harezmi, Féaréibi,, BeyrQini, ve Ibn-i Sina
iizerine tertiplemis oldufumuz Uluslararasi Sempozyumumuz Merkezimi-
zin diizenledigi ilk sempozyumdur. Bu sempozyuma adim1 veren beg bilim
adam ve diginirin hepsi de Orta Asya menge’lidir. Orta Asya ise
Tirklerin anayurdudur. Islim Uygarlifanin bu bey seckin diisiindriini
Sempozyumumuzun konusu olarak almamiz da esasen Orta Asya kokenli
Islam Diinyas: diigiiniirlerine duydugumuz ve duymamiz tabii olan 6zel
ilginin bir sonucudur. Sempozyumumuza 30 kadan ecnebi olmak iizere
takriben 50 kisinin katilmakta olmasi bu tegebbiisiimiizin memnuniyet
verici bir bagan ile sonuglanmakta oldugunu gostermektedir. Daha Mer-
kezimizin iki yagim doldurmadig bir siire iginde ve personel kadromuzun
heniiz ¢ok kiigiik olmasina ragmen bdyle bir sonuca ulagmig olmamiz ve
Sempozyumumuzun yurt disindan gok degerli birtakim bilim adamlan ta-
rafindan itibar gormekte olmas: kivang vericidir. Bu baganmiz; personel
kadromuzun, kigiikk olmasina ragmen ¢ok caligkan kigilerden olugmasin-
dan bagka bazn gen¢ meslekdaglanmizin géniillia olarak bize yardim etmig
olmalarina borgluyuz.

Cumhurbagkamimiz Sayin Kenan Evren Sempozyumumuzun kendile-
rinin Yiiksek Himayelerinde toplanmasim kabul buyurmakla bizi onurlan-
dirmiglardur. Bir bagh kurulusu oldufumuz Atatirk Kiuitir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Bagkam Saymn Suat llhan’a Sempozyumumuzun hazrlik
safhalannin bagindan itibaren her tiirli igi ve yardim gostermig olmala-
nndan dolay giikkranlanm ifade etmeyi gerekli bir vazife telakki ederim.

Sempozyumumuzun tertip komisyonunda bulunan Prof. Dr. Necati
Oner’e, Prof. Dr. Ahmet Edip Uysal'a, Prof. Dr. Miibahat Tiirker-
Kiyel'e, Dr. Mujgin Cunbur'a, Prof. Dr. Esin Kahya'ya ve Dog. Dr.
Fatma Tulga Ocak ile Dog. Dr. Kenan Giirsoy’a degerli yardimlanndan
dolayr miitegekkirim. Yine, Sempozyumun hazrlanmasi ve yiiritilmesi
isinin aynntilannda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Coprafya Fakiiltesi
Felsefe Bolimiinden Recep Duran, Melek Dosay, Ahmet Cevizci, Ulker
Oktem ve Ali Kozbek’ten degerli yardimlar gordik. Bunlara olan te-
sekkiir borcumu da burada ifade etmek isterim. Aynca, uhdelerine diigen
igleri biyiik bir dirayetle yerine getirmis olmalanindan 6tirii Turban Se-
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yahat Acentasina, bu Acentadan Sayin Kemal Yilmaz'a, ve yine, bildiri-
lerin s6zlii gevirileri igine bilyik bir ihtimamla egilmis olan Saymn Omer
Bozkurt, Zeynep Bekdik, Fatma Bursali, Melek Ulagay, ve Dilek
Omay’a tegekkiirlerimizi sunuyorum.

Sempozyumumuza gerek Tirkiyemizden ve gerekse ¢esitli yurtdigi
memleketlerden katilarak bildirileriyle bu bilimsel toplantimizi mimkiin
kilan ve baganya ulagtiran biitiin Sempozyum iyelerine tegekkir borcu-
muzu eda etmek yerinde olur. Eldeki cilt, bu bildirilerin Tiirk¢e metinle-
rini icermektedir. Bunlar esasen kendi dilimizde sunulmug olan tebliglerle
Ingilizce ya da Fransizca sunulmug olanlann Tiirkge gevirilerinden olus-
maktadir. Aym tebliglerin Fransizca ve Ingilizce asillann ya da Turkge
gevirilerini igine alan bir ikinci cildimiz de bu cilt eglifinde yayinlanmak-
tadir.

Sempozyumumuza yurtdigindan katilan iyelerimize olduk¢a zengin
bir sempozyum-sonras1 gezi program: diizenlemek imkénm bulmus ol-
maktan mutluluk duymaktayiz. Yurdumuz on bin yillik bir siireyi kapsa-
yan bir dinya uygarliklan ve kiltirleri dizsi tarihini bagnnda banndir-
maktadir. Konuklanmizin Ankara’da Anadolu Medeniyetleri Muzesi’'nde
¢ok giizel bir gekilde sergilenen uygarlik kalintilan ile yakindan ilgilenmig
olduklann ummaktay1z. Gezileri sirasinda ise ilkin Kayseri ve Goéreme
yorelerindeki egsiz doga ve tarih eserlerini gériip, Anadolu Selguklulan-
nin ve Mevleviligin merkezi olan Konya'yr ziyaret etmig, burada bir Se-
ma Ayini seyretme firsatii bulmug, oradan eski bir Osmanl payitahti
olan Bursa’ya gegerek oramin tabiat ve tarih giizellikleriyle Gnsiyet kazan-
mi§, bundan sonra da Istanbul’da gezlerini sona erdirmiglerdir. Istan-
bul'da bulunduklan kisa sure iginde kendilerinin Topkap: Saray1 Miizesi
yaninda Rumeli Hisan’'nda Mehterlerimizi de seyretmeleri mimkan ol-

mugtur.
AYDIN SAYILI, Profesor

Atatiirk Kilhir Merkez Bagkany



ACIS KONUSMASI
SUAT ILHAN®

Atatirk Kiiltur, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumunun kurulugunun ikinci
yib igerisinde, uluslararas: ilk sempozyumumuzu Sayin Cumhurbagkanim-
zin himayelerinde gergeklegtiriyoruz.

Toplantiya katilan Tirk ve diger ilkelerin bilim adamlanm ve muh-
terem dinleyenleri sayg ile selamlanm.

Kurulusundan sonraki ilk uluslararasi toplantimizda, o6zellikle diger
ulkelerden katlan bilim adamlanna Ataturk Yiksek Kurumu’nu kisaca
tanitmak istiyorum.

Ataturk Kiiltur, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu bir Anayasal kurulug-
tur. Anayasamuzin 134 ncii maddesindeki su hitkkme dayanarak kurulmug-
tur:

“Atatiirk¢il digiinceyi, Atatiirk ilke ve inkilaplanm, Tirk kiltiring,
Turk tarihini ve Tirk dilini bilimsel yoldan araghrmak, tamitmak ve yay-
mak ve yaymnlar yapmak amaciyla; Atatirk’in manevi himayelerinde,
Cumhurbagkaninin gozetim ve desteginde, Bagbakanhifa bagh;, Ataturk
Aragirma Merkezi, Tirk Dil Kurumu, Tirk Tarih Kurumu ve Atatirk
Kiltir Merkezinden olugan, kamu tiizel kigilifine sahip ‘Atatirk Kiltur,
Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu’ kurulur.”

“Tirk Dil Kurumu ile Tirk Tarih Kurumu igin Atatirk’iin vasiyet-
ndmesinde belirtilen mah menfaatler sakli olup kendilerine tahsis edilir.”

Yiikksek Kurumun amaci ve kurulugu, kanunumuzda da anayasamiz-
daki okudugum ifadelerle agiklanmigtur.

Gorildiigi gibi, Ataturk Kiiltir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu’nun
dort bagh kurulugu vardir. Bagh kuruluglanmizin kurulug amaclan da ka-
nunumuzda agiklanmigtir.

“Atatirk Aragtrma Merkezi'nin amac, Atatirkgd dugiinceyi,
Atatiirk ilke ve inkildplarim bilimsel yoldan araghrmak, tanitmak, yay-
mak ve bu konularda yayimlar yapmaktadir.”

* Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Bagkan.
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“Tirk Dil Kurumu’nun amaci; Tiirk dilinin 6z giizelligini ve zenginli-
gini meydana ¢ikarmak, O’nu yerylizii dilleri arasinda hakk: olan degere
yaragir yiikseklige erigtirmektir,”

“Turk Tarih Kurumu’nun amaci; Tiirk tarihini ve Tiirkiye tarihini ve
bunlarla ilgili konulan, Tirklerin medeniyete hizmetlerini, ilmi yoldan in-
celemek, aragtirmak, tamtmak, yaymak ve yaymmlar yapmak, bunlara da-
yanarak da Tiirk tarihini ve Tirkiye tarihini yazmak, diger ilkelerin tarih
¢aligmalanna katkida bulunmak.”

“Atatirk Kiltir Merkezi'nin amaca; Tiirk kiltirind; Atatiurkei
diigiince, Atatiirk ilke ve inkiliplan dogrultusunda, bilimsel yoldan ince-
lemek, aragtirmak ve bir biitiinliik icerisinde yaymak ve yayimlamaktir,”

Yiksek Kurumun bagh kuruluglanndan Ataturk Aragtwrma Merkezi
ve Atatirk Kiiltir Merkezi yeni tegkil edilmig, Tirk Dil Kurumu ile
Tirk Tarih Kurumu ise yeniden diizenlenerek Yiiksek Kuruma baglan-
magtir.

Bagh kuruluglanmizdan Tiirk Tarih Kurumu ve Tirk Dil Kurumu’nu
40’ar, Atatiirk Aragtirma Merkezi ve Atatiirk Kiltir Merkezi’'nin 20’ ger
ash iyesi bulunmaktadur.

Asli iiyeler bagh kuruluglann bilim kurullanm olugturmakta, bilim
kurullan yilda en az iki toplanti yaparak bilimsel cahgmalar ve onemli
yonetim tedbirleri konusunda kararlar almakta, aynca kendi iiyeleri ara-
sinda ayda iki toplant: yapan yiiriitme kurullanm segmektedir.

Bagh kuruluglann kendi konularinda bilimsel ¢ahgma yapan asil bi-
rimleri ihtiyaca gore devamh veya gegici olarak kurulan Bilim ve Uygula-
ma Kollandur.

Bagh kuruluglar tizel kigilife sahiptir ve bagh kurulug bagkanlan ita
amiridir. Ayn biitgeleri vardir. Atatirk’in mirasi olan gelirleri dahil
bitgelerini kendileri kullanir.

Yiksek Kurumda bagh kurulug bagkanlannin da katiimas: ile olugan
bir yénetim kurulu bulunmaktadr.

Atatirk Yiiksek Kurumu kurulug ve planlama c¢aliymalanm tamamla-
mi§ ve Uriin vermeye baglamigtir. ik uygulamalardan elde ettiimiz so-
nuglar bilyik timitler vermektedir.

Kisaca uluslararas: nitelikteki faaliyetlerimizden s6z edecegim.
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Kanunumuz Yiksek Kurumun ve bagh kuruluglann diger iilkelerde
kendi konulaninda faaliyet gosteren birim, dermek ve kigilerle igbirligi
yapmasina ve mugterek caligmalanna imkan vermekte ve tegvik etmekte-
dir.

Yaymlanmin birgok diger uluslann bilim kurumlan ile kargihkh ola-
rak miibadele etmekteyiz. Bilim adamlanna karsihk sarti aranmaksizin, il-
gl alanlanndaki yayinlanmizdan gondermeye galigiyoruz.

Dért bagh kurulujumuzdan Tirk Dil Kurumu’nun “Tiirk Dili” dergi-
si ve Tiirk Tarih Kurumu’nun "Belleten’i yayinlanmaya devam ediyor.

Atatirk Aragtuima Merkezi ve Ataturk Kiltir Merkezi 4 ayda bir,
birer dergi yayimna baglamigtir. Atatirk Aragtirma Merkezi Dergisi ve
Atatirk Kiiltir Merkezi Dergisi “ERDEM?” igiinch sayllanm yayinlamig-
tir. Dergilerimizden (Turk Dili hari¢) bazs 6nemli makaleler yaygin ya-
banc: dillerde yayinlanmakta, bir kismimn da Ingilizce 6zeti yapilmakta-
dir. Dergilerimiz de diger kurum ve derneklerle miibadele edilmektedir.

Konulanmizla ilgili uluslararasi toplantilara Uyelerimiz katilmakta ve
katkilarda bulunmaktadir. Bunun daha verimli sekilde geligmesini gerekli
goriyoruz.

Uluslararas1 diizeydeki faaliyetlerimizden bir diferi de, Atatirk Ulus-
lararasi Bang Odili’diir. Kanunumuzla; “Atatiirk’iin Yurtta Sulh, Cihanda
Sulh” ilkesi dogrultusunda, diinya bangina, uluslararasi dostluk, anlayis
ve iyi niyetin geligtirilmesine hizmet eden ger¢ek veya tizel kisilere veril-
mek iizere, Devlet 6dili niteliginde Atatiirk Uluslararasi Bang Odilii ih-
das edilmigtir.”

Odiil kanunda belirtilen gekil ve yontem ile 1986°da baglamak uzere
her yil verilecektir. 1986 yili igin 6dill altin bir rozet, altin kaplama
giimiig plaket, berat ve 10 milyon TL. dur.

Muhterem dinleyenlerim,

Dort bagh kurulusjumuzdan herbirinin dort yilda bir uluslararasi bi-
limsel toplanti yapmasi planlanmigtir. Boylece Yiiksek Kurumumuz once-
den planlanmug olarak her yil bir uluslararasi toplanti yapacaktir. 1985
yilinda Atatirk Kiiltiir Merkezinin bugiin baglatiyfimiz toplantisindan
sonra 1986 yilinda Tirk Tarih Kurumu, 1987 yihinda Atatirk Aragtima
Merkez, 1988 yilinda Tiirk Dil Kurumunun uluslararast toplanti yapma-
lan planlanmigtur.
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Atatiirk Kiltiir Merkezinin huzurlanmizda baglattiamuz ilk toplantisi-
nin konusu “Ibn-i Tiirk, Harezmi, Farabi ve Ibn-i Sina”dur.

Bu konuyu segmemizde su hususlar etkili olmugtur.

Genel tanhte tespit ettifimiz inig ve ¢ikiglar paralelinde, bilim ve
digiince tarihinde de zaman zaman yukseligler ve dugiigler gorilmektedir.
Diinyay1 aydinlatan bu yiikselisleri deperlendirerek yeni ve aydinlik yolla-
ra ulagilabilir.

Diinya ve uluslann tarihinde bilim ve diigiinceyi miistakil olarak in-
celemek ilging yorumlara kaynak olmaktadir. Bilim ve diigiince tarihini
genel tarihle birlikte digiinmek ise bircok sorunun sebep ve sonug iligki-
sini agikhiga kavugturabilmektedir.

Bilimin ve diglincenin, sosyal, ekonomik, politik ve askeri olaylar
uzerindeki etkileri. kargihkh etkilesimleri iizerinde yeterli galigmalar oldu-
gunu sdéylemek zordur. Bilimsel gelismeler hangi oOlgiilerde sosyal yapiy,
ekonomik gelismeyi, askeri gicu etkileyebilmigtir? Politik olug izerinde
bilimsel gahsmalann, bilimsel seviyenin etkileri veya kargihikh etkiler bize
ne gibi veriler gostermektedir? Samyorum bilim ve diigiincenin tarihi in-
celenirken bunun yatay ve dikey etkilerinin de birlikte dugiinilmesinde
yarar vardir.

Her hareketin bir fikri vasatindan neg'et ettifi, tegekkil etmis her fi-
kir vasatinin bir hareket doguracafh digiiniiliirse, biitin oluglarda bir fikir
vasat1 aramak gerepi ortaya ¢ikmaktadir. Hangi fikir vasatlan hangi hare-
ketleri dofurmugtur? Bilimsel zeminler veya diigiince ortamlan nasil te-
sekkiil etmigtir? Bilim adamlannin bu olugtaki yeri nedir? Bu sorulara da
cevap aramak icin Atatirk Kiiltir Merkezi dort yida bir uluslararas
dizeyde benzer toplantilar yapacak, gahgmalanm sirdiirecektir.

Tirk ve yabanci bilim adamlanmn gosterdikleri ilgiye, katkiya ve
ozellikle bizimle igbirlifi yapma arzulanna miitegekkiriz.

Katkilanmizla bir donemin buyilk bilim ve diigiince adamlan ve on-
larla birlikte bilim tarihi yeni ufuklar kazanacaktir.

Sempozyumu takip eden beg giin siiresince ozellikle yabanci konuk-
lanmiza Kayseri-Konya-Bursa ve Istanbul’u kapsayan bir tamitma gezisi
planlanmigtir. Konuklarnmizin katilmalan bizi mutlu edecektir.

Bagsan dilekleri ve saygilarla selamlanm.



GIRIS
BILIMIN TARIHSEL GELISMESINE TURKLERIN
KATKILARI

AYDIN SAYILI*

fslam dini tarih sahnesinde belirdiginde Arap Diinyasimin en yiksek
kultir merkezi olan Mekke’de okuryazar sayisimn 17°den ibaret oldugu-
nu Beldziiri gibi giivenilir bir kaynagimzdan ogreniyoruz. Ote yandan,
Beyriini bir hadiste Arap Diinyasinda okuryazarhifin ve hesaplama sana-
timn diin bir diizeyde bulundugunu soylemis ve Peygamberin ¢aginda ay
uzunluklarmn belirtilmesi iginin el parmaklannin belli bigimlerde gosteril-
mesi yoluyla ilkel bir gekilde yapilmakta oldugunu ifade etmigtir. Pey-
gamber zamanindan 200 yil kadar sonrasina bakildifinda ise Beytiilhikme
adl bir bilim kurumunda Yunanca’dan bilim ile felsefe ve tip eserlerinin
hummal bir gekilde Arapg¢a’ya terciime edildifini, bunlar yaninda Hintge
ile Siiryanice ve Pehleviceden de buna benzer birtakim cevirilerin yapildi-
fim gorilyoruz. Abbasi halifesi Me’'min zamaminda (Miladi 813-833)
Beytiilhikme’ye ildve olarak Islam Diinyasinda tarihin ilk resmi devlet ra-
sathanesinin kuruldupuna, yerkiiresi yancapimn ve gineg sistemi pare-
metrelerinin oOlgiilmesi igin saha ¢alymalan ve 6zel programlar tertip edil-
digine sahit oluyoruz. Bu siralarda modern hastahanenin tarihteki ilk pro-
totipinin de fslam Diinyasinda ortaya gikmig olduguna taniklik edilmekte-
dir. Beyruni ile Ibn-i Sin& ve Ibn Rigd zamanlannda (XI. ve XII. asir-
lar) ise, Islim Diinyas: uygarhk dizeyi bakimindan bilim adamlan ve
diguniirleriyle, bilim kurumlan ve zengin kitapliklanyla, cesitli sosyal ve
kaltiirel tesisleriyle diinyanin en uygar, uygarlik diizeyi en yiiksek toplu-
lugu haline gelmis, bu durumu iyice belirginlegmis bulunuyordu.

Islim Diinyasimn yeryizindeki bu bilyik stiinliife tartigmasiz bi-
¢imde sahip oldugu bu ¢aglarda Hiristiyan Diinyas: tarihinin Karanlik¢aj
ach verilen donemi iginde bulunuyordu. Fakat Islim Diinyas: ile olan siki
miinasebetleri ve aralanndaki cesitli rekabetleri dolayisiyle Bati Avrupa

* Ord. Prof. Dr., Atatirk Kiltir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Atatiirk Koltiir
Merkezi Bagkam.
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Hiristiyan Diinyasi, Islam Diinyasinin bu kiltir ve uygarhk dstiinligtini
kuvvetle hissedip degerlendirebilirdi ve bu uygarhktan yararlanmaya karar
verdi. Bunun sonucu olarak Bati Avrupa, Arapga bilim, felsefe ve tip
eserlerini Latinceye kazandirmak i¢in yogun ve programh bir geviri faali-
yetine girismigtir. Onikinci Asir Ronesans1 adiyla anilan bu faaliyet mc-
dern Bati uygarhfinin dogmasi olayimn temel tagim olugturmugtur.
Boylece Islam Diinyas: evrensel tefekkiir tarihinin dort biyik agamasin-
dan tiglinciisiinii tegkil etmek durumundadir.

Evrensel tarihin zincirleme birbirine bagh olan bu dért uygarhk ya-
ratma athm gunlardir: 1) Eski Misir ve Mezopotamya Uygarliklan aga-
masi; 2) Klasik Yunan Ca@ uygarlifn; 3) Ortagag Islam Diinyasi uygarh-
£1; 4) Bat1 Avrupa Uygarligi. Evrensel tarih, cihan tarihi, insanoglunun,
yani timiyle insanhfin, magara gagindan baglayarak gergeklegtirdifi gelis-
meler sayesinde bugiinkii yiksek uygarlik diizeyine ulagjigimn, bagka bir
ifade ile, insanin tarihsel kaderinin, yazgisimin, tarihidir. Ve iste Ortagag
Islam Diinyasi, sozii edilen bu seckin ve saygi deger faaliyeti sayesinde,
bu evrensel tarih siirecinde belirgin bir agamay olusturmakta, bu agama-
ya damgasim1 vurmug bulunmaktadir. Hint ve Uzakdogu uygarhklan da,
hig¢ giiphesiz, insanh@in tarihsel kaderini belirlemede inkar edilemez katki-
lara sahiptirler. Fakat bunlar evrensel dugiince tarihinde anayol iizerinde
bulunmaktan fazla buna gelen ek etkiler seklinde evrensel tarih sahnesin-
de belirmektedirler.

Onikind asirda Bati Avrupa Hinistiyan Dunyasimin islim Diinyasi
kiltir ve uygarhf dizeyine ulagmayr hedef se¢mig olmasi, bize son
yiizelli ikiyiiz y1l igindeki kendi Batillagma tegebbiisimiizii hatirlatmakta,
akla getirmektedir. Bu bizim i¢in tarihimizdeki ikinci Batihlagma olmak-
tadir. Birincisi, Islim Diinyasinin tiimii ile birlikte gerceklesmesi ve Ab-
basi iktidannin baglangic ¢aglan donemine rastlamigti. Zeki Velidi To-
gan’a gore, Beyrini islim Diinyasinin, Yunancadan yapilan gevirilerin bir
sonucu olarak, Bat1 Diinyasina dahil oldugu, Hint ile Cin uygarhiklannin
ise Dogu Dinyasim olugturduklan dugtincesindeydi. Arapgaya ozellikle
Yunancadan yapilmg olan bu énemli geviriler ise Ortagag Islim Diinya-
sinin ¢aginin en Gstun uygarhifim kurma faaliyetinin en kalburiisti temel
taglanndan biri idi. —Aynen. Yunanhlann Misir ve Mezopotamya uygar-
biklarindan sagladiklan temasta oldupu gibi— Aynca, Islim camias1 diin-
daki Turk Diinyas: ve, yine, Miislimanh@ kabullerinden once Tiirkler,
cesitli dil ve din gevreleriyle temas kurmuglar ve o6zellikle Budizm etkisi
alunda kalarak gegitli dillerden onemli geviriler yardimiyla kiiltiirlerini
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zenginlegtirme yoluna gitmiglerdir. fste, butiin bu dig kilturel etki olaylan
icinde en bilyik gapta olani Tirklerin islim topluluguna katima ve Is-
lam Diinyasimn bir kismun olugturmaya baglamalan olayidir. Ciinkii Is-
lam Diinyas: zamanin en ileri kiltiir ve uygarlik kesimini temsil etme yo-
lundayd ve Tiirklerin bu uygarhik kesimine girmelerinin en biiyik 6nemi
her gseyden once Tirklerin bu uygarhin olugmasinda pasif bir rolle ye-
tinmis olmaktan gok uzak kalmi§ olmalarindan kaynaklanar.

Fakat Islam Diinyasinin bu énemli uygarlik kurma azmi ve bu yolda
gosterdigi gigli faaliyet nereden kaynaklanmaktaydi? Bunu kimler yarat-
makta, meydana getirmekteydi? “Bilim Tarihine Giri§” adiyla yayinladih
onemli kitabinin ilk cildinde her yanm asn o ¢agin en istiin temsilcisi ile
adlandirmig olan George Sarton Miladi sekizinci asnn ikinci yansindan
onbirinci asnn ikinci yansina kadar uzanan elliger yilhk siireleri, sirasiyle,
Cabir fbn-i Hayyan'a, Harezmi'ye, Rizi’ye, Mes’di’ye, Ebii’l-Vefa'ya,
Beyriini’ye ve Omer Hayyam’a ithaf etmigtir. Oysa, bunlardan énceki ya-
nmgar aswrhk siirelerin ¢ogu Bati digiiniirlerinin ve birkaga da Cinli
dugiiniirlerin adryla adlandinlmg. Aynca, burada belirginlesen bir sonug
da sudur ki, evrensel tarihin bu ¢apinda Islam Diinyasinin uygarhiktaki
iistiinliifiiniin tartilmaz olmasi yaninda, Islim Diinyasiun bu uygarhk
kurma faaliyetinde kuzeydogu Islim ilkelerinin ve Orta Asya’nin biiyik
katkisi olmugtur. Nitekim, bu boliim baghklan bize bu hususta bir ipucu
vermektedir. Durum gercekten de boyledir ve boyle oldugu goézden kag-
mayacak kadar goze ¢arpiadir. Nitekim ondordiinci asnn bitytk tarihgisi
ve digiinird ibn-i Haldin Mukaddime adl inlii kitabinda Islim diinya-
sindaki bilim ve tefekkiir faaliyetinde Araplann geri planda bulunduklan-
na ve Islim Dinyasiuin kuzeydogu bolgelerinin bu bilim ve tefekkiir ¢a-
hgmalan faaliyetine biiyiik Olclide onciililk etmig olduklanna dikkati ¢ek-
mektedir.

Ozellikle Orta Asya’min bu bilim ve tefekkiir faaliyetinde gok Gnemli
bir yere sahip oldufunu sarih bir gekilde goriyoruz Orta Asya ise
Tirklerin anayurdudur. Bu itibarla Islim ortagap tefekkiir tarihinin bu
yoniiniin bizi yakindan ilgilendirmesi tabiidir. Aynca, Tiirklerin Islam
Diinyas: uygarligma katkilan, onun kokeninde ve baglangiglanndan itiba-
ren bityik paya sahip olmalan, bityiikk himmette bulunmug olmalan gek-
lindedir. Olugmug bir medeniyete sonradan katilarak ona hizmet etmis ol-
malanndan ibaret olmaktan uzaktir. Bunun da dikkatten uzak bulundu-
rulmamasi bilyik bir 6nem tagr.
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Islim Diinyas: ve daha ézel olarak, Tiirk-Islam Diinyasi uygarhk
kurma ve tefekkiir veya diigiiniim alanindaki onciiligiinii onikinci asirdan
itibaren biyik olglide Bati Avrupa’ya kaptwmiy olmakla beraber, bu
alanda yine de 6n planda bulunma durumunu bir siire daha mulafaza
etmig, Selguklular cafimn sonlan ile Osmanli Imparatorlugu devrinin ilk
asirlannda, Orta Asya Tirk Diinyasi da dahil olmak iizere, Bati Avrupa
ile bir yangma durumu iginde bulunmug, bulunabilmigtir. Bundan sonra
ise, Ortagag istam Diinyasi, ve bu biitiin iginde Tirklik Diinyas:, giderek
Avrupa’nin gerilerinde kalmaya baglamg, fakat bu durum kargisinda Os-
manh imparatorlugu Bathlagma hareketini ilk kez olarak baglatma ve Is-
lam Diunyasinin difer geri kalmig toplumlanna bu balumdan 6rnek ola-
bilme seklinde onemli bir onciliikte bulunma bagansim gosterebilmigtir.

Cagimuzin bilgi birikimi, uygarbk kurma faaliyetinde en kokli dina-
mizm unsurunun bilim oldufunu acik se¢ik bicimde su yizine gikarmg
bulunuyor. Aym geyin daha eski gaplar igin de gegerli oldugu vakiasim da
inkar etmek miimkiin degildir. Ote yandan, uygarhfin diisiiniimsel kiltir,
yani entellektiiel kiiltir unsuru veya kesimi ise bilime dayanan, bilim ve
objektif dilsiinceden pay alan bir kiltiir kesimidir. Boyle olunca, tefekkiir
tarihine katki, uygarhk kurma faaliyetine katkilann en baginda geleni ol-
mak durumundadir. Bu itibarla, Ortacag IslAim uygarhfim kurma iginde
Tirklerin biiyiik katkiya sahip olmalan, evrensel tarihte ¢ok serefli bir
yere sahip olma agisindan biiyiik 6nem tagir.

Modern hastahane miiessesesinin tarihteki ilk omekleriyle islam
Diinyasinda kargilagildifim ve bunda Tirklerin 6nemli bir role sahip ol-
dugunu soyleyebiliriz. Dokuzuncu Milddi asnn inli devlet adam ve ku-
mandam Feth bn Hikan ile Ahmet ibn Tulun ve bundan sonraki asnn
ilk yansinda yagaimg olan gair Ebd Bekr Mehmet Sili gibi Tiirkler Istam
Diinyasin ilk iinli kiitiphanecileri arasinda yer almaktadirlar. Tarihte
resmi statiiye sahip ilk yiiksek ofretim miiessesesi sayilabilecek olan med-
rese sistemi de Selguklular zamaninda geligmig bir miiessese olarak faali-
yete baglamig oldugu gibi, bu milessesenin bundan 6nceki 6nhazrhk tari-
hinde de Maveraiinchir (Cayardi) ve Toharistan ile Gazne yéreleri Tiirk
devletlerinin 6nemli pay1 oldugu gérilmektedir.

Abdiilhamid Ibn-i Tirk ile Tirk olmasi ¢ok muhtemel Hérezmi Is-
lim Diinyasmun ilk cebircileri ve on tabanh konumsal rakam sisteminin
Isiam Diinyasindaki ilk temsilcileri olarak kargumza gikmaktadirdar. islam
Dunyasimn ilk veya en eski astronomlan arasinda da, aym suretle, Fer-
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gani ve Amacur Ofullan gibi Tiirklerin isimleri belirgin bir yer iggal et-
mektedir. Ote yandan, Islim Diinyasimn ilk biyiik kimyacasi Cabir ibn
Hayyin es-Stifi'de Cin simyas:1 etkisi gonilmektedir. Bu konunun ilging
bir yoni ise dogudan gelen bu etkide nisadir maddesine iligkin olarak
Tirk ve lran kokenli etkilerin de ige kangmis oldugunun muhtemel
goriinmekte olmasidir.

Ortagag Islim Diinyasimin evrensel kiiltiir ve tefekkiir tarihinde tag-
dign Onemin belirgin bir ofiesi felsefi dugiincenin ve dinle temellenen bir
dinya goriigiiniin bilimsel dinya goérigi ile bagdaghnimasi dogrultusunda
gosterilmi§ olan biiyiik ¢abalardir. Bu bakimdan ortagafn ilk biyiik filo-
zofu ve tarihin timiinin kalburistii digiiniru EbG Nasr Muhammed el-
Farabi bir Tirk oldugu gibi, modern ¢ag bilim goériginiin ortagafindaki
ideal temsilcisi Beyriini de biiyiik bir ihtimalle Tirktiir.

Bu gbi misallerin sayis1 ¢ok daha gofaltilabilir. Biz burada sadece
birkag misal daha vermekle yetinecegiz. Ebi Nasr ismail el-Cevheri adh
inlii lGgat¢i de Farab’h idi ve Tiirki lakabim da tagimaktaydi. Arapga’min
sozlilk adina layik gorilmiig ilk ligat kitabim onuncu asir sonlannda yaz-
ms oldugu gibi, kendisinden bir kugak once gelen yakin bir akrabasinin
da bu alanda ona onciilik etmig olmas: ¢ok ilgingtir. Yine, bundan sade-
ce l¢ ceyrek asir kadar sonra Tirkgenin ilk s6zliginiin de Kagkarh
Mahmud tarafindan kaleme alinmg olmasiu hatirlamak yerinde olur.
Her halde bu konuda bu kadar eski bir tarhle kargilasilmas: sadece bir
raslantiya baglanmamahdir. Bitin bunlara Tirklerin Islim Dinyasinin
sanat ve mimar tarihinde erken tarihlerden itibaren gerefli bir yere sahip
oldugunu da burada zikretmeden gegmemek dogru olur.

Yukanda sunulan aynnt1 bilgileri Ortagag Islim uygarhfmn kurulup
olugturulmas: faaliyetine Tiirklerin katkilannin tarihge eski 6mekleri ara-
sindan segilmigtir. Tiirkler Islim Diinyasindaki bu rollerini uzun asirlar
boyunca devam ettirmiglerdir. Fatih Sultan Mehmed’den hemen onceki
iki ti¢ kugaga giren Seyyid Serif-i Curcani, Kadizade, ve Ulug Bey'in Se-
merkand yoresindeki faaliyetleri bunun en belirgin 6meklerinden birini
olugturur. Nihayet, Osmanh doneminde de, Avrupa’ya kiyasla afir tem-
poda da olsa, bu gibi faaliyetler devam etmigtir.

fbn-i Tirk, Harezmi, Farabi, Beyr{ini, ve lbn-i Sina uluslararasi sem-
pozyumumuz igte bu biiyiik tarihsel olaylar manzumesi iginde degerlendi-
rilmeli, Tiirk-Islim Diinyast uygarhfinin ve Orta Asya Ortagag tefekkiiri
ve medeni faaliyetleri tarihsel perspektivi veya goriiniimii i¢inde mitilaa
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edilmelidir. Bu faaliyetin biiyiik tarihsel 6énemini yeterince vurgulamay
ihmal etmemek, kiiltir politikamizin temel unsurlanndan birini olugtur-
mak durumundadir. Bu itibarla, bu uluslararas: bilimsel toplantimizin
milli kiltirdmiz konusundaki goris ve anlayiimizin nelidini veya mahi-
yetini ¢ok onemli bir yonii ile dile getirmekte ve somutlagtirmakta oldu-
gunu soyleyebiliriz. Ciinkii bilim ile diginiimsel veya entellektiiel
kiiltliriin, Atatiirk’in de diigiincesine tamamen uygun olarak, milli
kultiriimiizin en 6nemli temel ogesini olugturdugunu kabullenmek zo-
rundayiz. Bunu yapmamiz kiiltiir politikamuzin ve tinsel tutumumuzun te-
mel tag1 olarak benimsenmek durumundadir.



ACIS KONUSMASI

IX., X. VE XI. ASIRLAR VE ISLAM DUNYASI
UYGARLIGINDA ONEMLI KATKISI OLAN
KALBURUSTU BAZI DUSUNURLER VE BILIM
ADAMLARI

AYDIN SAYILI*

Insan tarihini yaratmada, insan kaderini gekilendirmede biyiik insan-
lann, istisnai kabiliyette kigilerin, dahilerin, kahramanlarm biyik rolii ol-
dupundan giiphe yoktur. Adlan tarihe intikal etmeyen, etmemis olan,
biyik kiitlelere mensup kisilerin de bu balkimdan, yerine gére, giiphesiz
ki katkilan vardir. Fakat bunlann atthmlar yapip insanlan peglerinden
siiriklemeleri pek sozkonusu degildir. Valia, biyuk insanlan yaratan ve
onlan yetigtiren etmen onlann kiltir ortamlandir, bagh bulunduklan
toplamun olugturdugu tinsel veya manevi gevrelerdir. Fakat bu ortam ve-
ya gevreler, yeteneklerin gelisip ortaya gikmasim ve topluma etkin katki-
larda bulunmalanm sagladiklan ya da bu hususta yarduma olabildikleri
gibi, bazen bunlann geligmesini ve etkinlesmesini engelledikleri de olur.

Ozellikle bilim ve tefekkiirde veya diiginiim gibi hi¢ defilse st
diizeyleriyle s6zkonusu olduklannda, kamu kesiminde pek o kadar genis
bir yer kaplamayan kiltir veya uygarhik tezahiireri igin tek tek biyik
insanlann éneminin ¢ok belirgin olarak 6n planda olacaf agikardir. Bu ke-
sim ancak segkin diigliniirlerin ve ileri uzmanhk dallarim temsil eden bi-
lim adamlanmn sayisiin biiyiikliigii ve niteliklerinin yiiksekligi oraninda
bir gelisme gosterebilir. Ote yandan da, toplumlara devingenlik veya di-
namizm getirmede, bilim ve -bilimden bilyilkk olgide pay alan entellektiiel
veya digiinimsel kiiltir gok biiyilkk ve olumlu bir role sahiptirler. iste
sempozyumumuzun konusunu olugturan Abdiilhamid ibn Tiirk, Harezmi,
Faribi, Beyriini, ve Ibn-i Sind da Orta Cag Islim Diinyas: uygarhk ve
kiiltiiriiniin dogup gelismesinde, evriminde, ve gekil kazanmasinda biiyik
katkiya sahip tarih ¢apinda bilim adamu ve digiinirlerdir.

¢ Bilim terihi ordinaryis profesorii, Atatirk Kiiltir, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkam.
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islam dini tarih sahnesine ilk qiktifinda Arap Diinyasin en yiksek
kiiltir Merkezi olan Mekke'de okur-yazar sayis1 onyedi kigi imig. Ote
yandan, Beyrini’den O6grendifimize gore, Peygamber “Biz yan yazmay
ve hesap yapmay1 pek bilmeyen bir toplumuz” diyerek ay uzunluklarim
dile getirmek i¢in el parmaklanm gostererek meramlanm ifade etmek yo-
luna gittiklerini soylemig. Oysa, Peygamber zamanindan ikiyiiz y1l kadar
sonrasina, Cabir ibn-i Hayyan, Abdilhamid ibn-i Tirk ve Harezmi za-
mamna baktufimzda, Bagdad’da Beytiilhikme adli bilim kurumunda Yu-
nancadan ve baz diger dillerden bilim, tip ve felsefe eserlerinin hummal
bir gekilde tercimelerinin yapildipina, Miladi 813 ile 833 yillan arasinda
halifelik yapmug olan Me’'m{in zamaninda tarihin ilk resmi rasathanesinin
kuruldufuna, yine aym halife zamaminda yer kiiresi yarigapinin, Bag-
dad'la Medine arasindaki mesafenin, ve enlem ve boylam farklannin
olgilmesi, dénence ve gind6niimi zamanlannin, aran ekseni ile tutulma
dizlemi arasindaki aginmn, ve yer yangapr uzunlugunun belirlenmesi igin
programlar diizenlendigine ve heyetler géreviendirildifine tamklik ediyo-
ruz. Me’'min’un babasi Harun Regid zamaninda ve dokuzuncu asnn ikin-
¢i yansinda ise dinyanin gercek anlamu ile ilk hastahaneleri geligtirilip in-
sanbk hizmetine sunulmaktaydi. Yine, bu siralarda, yani dokuzuncu asnn
ikinci yansinda, unli devlet adamn ve kumandan Feth ibn-i Hakan ile
Ahmed ibn-i Tulun ve bundan sonraki asnn ilk yansinda air ve yazar
Ebi Bekr Muhammed Siili gibi {slam Diinyasinin adlan tarihe gegmis ilk
unlii kiitiiphane kuruculan ve kitapseverlerinin misalleri ile kargilagiyoruz.
Adlanm burada andifimiz bu iig kitapseverden her ugiiniin de Tiirk veya
Turk asilli olmas: ¢ok ilgingtir.

Me’miin zamamindan agag yukan yiiz yil kadar sonrasina, Raz ile
Farabi ¢agina, yani onuncu asrn ilk yansina geldigimizde, kurulmakta
olan islam uygarlifinda bilginin ve bilimle tefekkiiriin insan hayatinda ig-
gal ettigi yerin, bu bilimsel bilgilerin altinda yatan diinya ve evren
goriigiiniin irdelenip incelenmeye, bunlara iligkin defer yargilan iizerinde
kokli bigimde yer yer durulmaya baglandifina tamkbk ediyoruz. Bagka
bir deyi ile, bu bilgi edinme ve iiretme siireci daha kapsaml, daha tahlili
ve daha elegtirili bir gekil almaya bagliyor. Ote yandan da katkilar daha
6zgunlesmeye, ya da ozgiin katkilar daha yogunlagmaya, sayilan artmaya
baghyor. Asrin sonunda, Beyrlini, ibni’l-Heysem ve ibn-i Sind’nin yasa-
diklan ¢a§ iginde IslAm Diinyasiun yeryuzinde ¢ok segkin bir yere sahip
olmakta devam ettifine, hattda bu bakimdan daha da giiclii hale gelmis
olduguna, inkigafinin addetd doruk noktasina ulagtifina, ya da bu noktaya
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artik yaklaghPina sahit oluyoruz. Artik Islim Diinyas, bilginleri ve bilim
adamlanyla, bilim kurumlan ve zengin kitaplklanyla, cegitli sosyal ve
kiltiirel tesisleriyle diinyaya @in salan bir dlkeye doniigmils olarak karg-
miza gikiyor. Atlas Okyanusundan ve Pirenelerden Hindistan ile Tibet ve
Cin’e kadar uzanan Islim Diinyasimn yeryiiziiniin en uygar toplumu, me-
deniyet seviyesi bakimindan en yiiksek camiasi haline gelmis olduguna
kesinlikle tanikhik ediyoruz.

“Bilim Tarihine Girig” adiyla yayinladifn inld kitabuimn ilk cildinde
her yanm asn o ¢afin en ustiin temsilcisinin adiyla adlandirmug olan Ge-
orge Sarton Miladi sekizinci asnn ikinci yansindan onbirinci asnn ikinci
yansina kadar uzanan elliger yillik siireleri sirasiyla Cabir ibn-i Hayyan’a,
Hirezmi'ye, Riz’ye, Mes'lidi’'ye, Ebi’l-Vefd’ya, Beyrini’ye ve Omer
Hayyam’a ithaf etmigtir. Oysa, ondan Onceki yanmgar asirhk siirelerin
¢ofu Bati miitefekkirlerinin ve birkaga da Cinli diiginiirlerin adlanyla ad-
landinlmg bulunuyordu. Gergekten, Islam Diinyasi, az énce de soylendi-
g Gzere, bu siire iginde Diinyanin en yuksek uygarhi@ idi. Bu durum ga-
yet sarih olarak bir vikia, tartigilmaz bir gergekti.

Nitekim, Islim Diinyasi ile olan siki miinasebetleri ve aralanndaki
bazn rekabetler dolayisiyla Istim Diinyasmn bu kiltir ve uygarhk
ustiinliifini hakkiyla deferlendirmis olan Bati Avrupa bu uygarhktan ya-
rarlanmaya karar vermiy ve onikinci asir boyunca Arapga bilim, felsefe
ve tip eserlerini Latinceye kazandimak igin ozellikle ispanya ve Sicil-
ya'da yogun ve programh bir geviri faaliyetine girigmigtir. Onikinci Asir
Ronesans1 adiyla anilan bu faaliyet modern Bati uygarhfimn dogmasi
olayinin temel tagim1 olusturmugtur. Bati Avrupa’nin geg-ortagagda kargi-
lagtify iistiin Islam uygarhg bilgisinden yararlanma yolunda yaptify bu te-
sebbiis, yani Bati Avrupa Hiristiyan Dunyasimn islim Diinyas: kiiltiir ve
uygarh dizeyine ulagmaya galigmasi, ézellikle son yiizyuzelli yil iginde
yaygincana Batililagma akim ve tegebbiislerini akla getiriyor.

fste, ortagagdaki bu belirgin istiinliigii dolayistyladir ki ortagag Islam
Diinyas: evrensel uygarhk ve tefekkiir tarihinde segkin bir yere sahiptir
ve ¢aglann tiiminid kapsayan diinya medeniyet tarihinin, tefekkir tarihi-
nin, birbiri pegi sira zincirleme bir gekilde siralanan ana agamalanndan
birini tegkil eder. Bagka bir ifade ile, Islim Dunyasi bu seckin durumunu
ortagagda tefekkiir alamnda ve uygarlk kurma faaliyetinde temayiiz et-
mede gosterdigi baganya borgludur. Fakat bu uygarlik kurma faaliyeti
nereden kaynaklanmaktaydi? Bunu kimler yapmakta, meydana getirmek-
teydi?
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Cébir ibn-i Hayyin, Abdiilhamid ibn-i Tirk, Harezmi, R4z, Farabi,
Beyriini ve Ibn-i Sind gibi kimseler iste bu iistiin islam Diinyas: uygarh-
gun kuruculanmn en kalburistii temsilcileri olmak bakimindan biiyiik
bir 6nem tagtrlar. Bu uygarlik kurma, medeniyet yaratma siireci ise insa-
na Ozgi bir geydir. Sadece insan bir uygarhk kurma faaliyeti gosterebil-
mektedir. Uygarhk ve kiltir insamn yaratid baganlanmin toplamum ve
timiini igerir, kapsar.

Uygarhk ve kiltir sadece insana hastir. Ciinkii insamn kazandifn
tecriibeler ve yarattify eserler kugaktan kugaga, nesilden nesile intikal et-
mektedir. Hayvanlar da, teker teker, birtakam baganlar gosterebilirler,
birtakim yararh abgkanbklar kazanabilirler. Fakat hayvan bireylerinin,
fertlerinin, bu kazandiklan baganlar, bu 6grendikleri geyler, onlarla birlik-
te kaybolup gider. Onlarda sadece kalitimla, verasetle, kugaktan kugafa
gegen seyler kaliadir. Bunlar fizyolojik vasiflar ve ozelliklerdir. Uygarhk
ve kiiltiir ise kahtim yoluyla devam etmez. Bir iki kugak icin mihendisle-
rimiz, 6gretmenlerimiz, tabiplerimiz, bilim adamlanmiz yetismese, fabrika-
lanmiz, cesitli ¢aligma yerlerimiz faaliyetlerine ara verse, bugiinkii mede-
niyetimiz durur. Mafara ¢agina geii doneriz. Uygarhk ve kiltir sayesin-
de sahip oldugumuz geylerin, kahtimla devam etmedikleri halde, insanda
ve toplumda kaybolmaksizin siiriip gitmeleri Ofretim sayesinde miimkiin
olmakta, ofrenim sayesinde giivence altina alinmaktadir. Insanda egitim ve
Ogretimin temelinde ise, insan yavrusunun uzunca bir siire ana baba ba-
kim ve thtimamina muhtag olusu yer almaktadir.

Demek ki uygarhifin temelinde onu olugturan bir temel 6ge olarak
ogretim ve gelenek kurma ozellifi ya da yetenegi yatmaktadir. Bu temel
Oge, bu karekteristik vasif uygarhkta Ogrenilen seylerin ve kazamilan
tecribelerin kaybolmayarak kugaktan kugapa intikal etmesi, edebilmesi
durumudur. Fakat buna kargihk, kazamlm tecriibelerin ve elde edilmig
bilgilerin kaybolup gitmemesi yaninda, uygarhfin aym derecede onemli
bir bagka Ofesi veya temel oOzellifi de uygarligin yerinde saymayarak
miitemadiyen geligtirilmesi, yeni bulug ve tecriibeler yardimiyla insan ga-
basinin gitgide daha etkili, daha verimli hale getirilmesi siirecidir. Uygar-
hfn bu ikinci temel ofesi uygarbfin kendi kendisini geride birakabilme
o6zelligi, kendi kendini agabilme, tazeleyebilme yetenegidir. Uygarhfn bu
ikinci temel vasfi uygarhfin devingenlik yoniidir, dinamizm yéniidir; uy-
garliktaki sonsuz terakki ve geligme kabiliyetidir.

Uygarh@in duragan ve gelenekcil, yani geleneklere bagh kalmaya egi-
limli y6nii ile devingen veya dinamik yéniinii birbirleriyle nasil bagdagti-



ACIS KONUSMASI 15

rabiliniz? Bunlar birbirleriyle tarihin uzun yillan boyunca nasil bagdagp
biitinlegmigler, kaynagip 6zlegmiglerdir?

flkin suna dikkat gekmek gerekir ki, kurdugu uygarhk sayesinde in-
san bir tarihe sahiptir. Simrh cografi bolgelerin ya da belli bir toplumun
ozel tarihi o bolgedeki énemli olaylan ya da o toplulugun gosterdigi ge-
ligmeleri ele alir ve, ister istemez, fazla kapsamh olmayabilir. Fakat bu
gibi ozel tarihlerin tiimiini igine alan evrensel tarih insamin bugiin sahip
oldugu uygarhk diizeyine nasil ulagtifini, ya da buginki uygarhik dizeyi-
ne ulagmak icin hangi agamalardan gegtigini inceler. Bu anlamda tarih
insan bagans:1 seyrinin tesbitidir ve bundan dolayidir ki uygarhik ve kiltir
sadece insana has oldugu gibi, aym suretle, ve bununla paralel olarak,
biitiin yaratiklar arasinda sadece insan bir tarihe sahiptir. Evrensel tarih,
cihan tarihi, insamn bugiinkii durumuna geligini, yani, tabir caizse, insa-
nm tarihsel kaderini, ona ulagmasinimn seyrini inceler.

Fakat her insan toplumu tarih yapmakta aym katkiya, aym bagartya
sahip olmarmugtir. Evrensel tarihin, cihan tarihinin tzerinde durdugu ve
vurguladipy belli cografi bolgeler ve belli insan topluluklan vardir. Bunlar
insanoglunun kaderini belirlemekte, insanhf) giinimiiz uygarlik dizeyine
ulagtirmakta yapic rolleri olmus toplumlardir. Bunlann tarih iginde isgal
ettikleri yerin 6nemi de onlann bu rollerinin 6nemi ve biyiklugi ile
orantihdir. Durum ister istemez boyledir, boyle olmak zorundadur.

Imdi, uygarhktaki en bilyik gelismeler bilim temeli dzerine oturan,
bilimden giiciinii alan gelisgme ve doniigmelerdir. Bilim bir yandan tekno-
lojinin yol agtifn maddesel gelisme ve degismeleri bilyiik 6lgiide temellen-
dirirken 6te yandan da gorgii ve kavrayly ufkumuzun geniglemesini, ma-
nevi hayatimizin saglam digtince temelleri lizerine oturmasim ve boylelik-
le de manevi hayatimiza, defer yargilanmiza yon vermekte yarark olur.
Bilim sayesinde ve bilime az ¢ok benzeyen ve bilimden ¢ok zaman yarar-
lanan teknoloji etkisiyle insan hayati muazzam degismelere sahne olmug-
tur. Oysa, insanin tabiatinda gelenekten ve aliskanhklanndan kopmama
ve siynimama egilimi ¢ok zaman kuvvetle etkili olur. Insan, esasen,
méceralara, sonu kesin olmayan yeni tegebbiislere girismekten kagimr.

fste bilim, yam saglam ve givenilir bilgi, insanin, eylemlerinde, faali-
yetlerinde, kendini ve girisimlerinin sonucunu kor sinamalara terk etme-
yerek girisim ve atihmlanm, gelecege doniik plan ve projelerini, bilingli
bir gsekilde ve olanaklan en iyi kullanarak yapmasim mimkin kilar.
Boylece, bilim insan hayat: i¢in bir degisme unsuru ve cesitli girisimleri
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icin giiven verici bir kilavuz yerine geger. Bunun bir sebebi bilimin ken-
disinin yontem ve araghrma ozelliklerinde pek degismelere ugramaksizin
da yepyeni sonuglara ulagabilmesidir. Demek ki bilim geleneklere bagh-
hkla gelismelere agik olma vasifianm kendi biinyesinde mezceden bir in-
san faaliyeti tiridiir. Bu sebeple, bilim gelenekiere baghhikla gelismelere
agik olma vasiflanm, zhniyet ve egilimlerini uzlaghinp bagdagtirabilecek
en degerli bir uygarhk urinddir. Bilim, uygarbfin birbirini tamamlayan
ve bir bakima birbirine aykin goriinen iki temel ogesini ahenkli bir gekil-
de icine alan bir insan faaliyetidir.

Hig siiphe yoktur ki, uygarlik ve kiiltiir bilimden ve digiiniimsel ve-
ya entellektiel kiiltirden ibaret degildir. Gergegin ve dofrunun saptamp
ortaya ¢ikanlmas: uygarlik ile kiiltiiriin sadece bir yoniidiir. insan yasam:-
m yonetme faaliyetleri yaninda, yani bilim ve bilimden en ¢ok pay alan
kiltdr kesimi yaninda, manevi veya tinsel degerler, deger yargilan ve ay-
nca sanata iligkin insan faaliyet ve baganlan da uygarhk ile kultiirin
biyik ana kesimlerini olugturur.

Sempozyumumuzun iizerlerinde durdugu ibn-i Tirk, Harezmi, Farabi,
Beyriini ve Ibn-i Sini gibi kimseler sayesindedir ki ortacag Islam Diinya-
s1 uygarhik tarihinde serefli bir yer iggal etmig, evrensel tarih olgisiyle te-
fekkiir tarihinde 6nemli bir agamay olugturmugtur. Evrensel uygarhk tari-
hi, cihan tarihi, insan bugiine getirmek, ¢agcl uygarlik diizeyine ve aga-
masmna ulagtirmak, bagka bir ifade ile, gerceklesmis tarihsel sireg sonucu
ortaya kg olan insan kaderini belirlemek bakimindan dort belirgin
agamadan olugur. Bunlar, tarih sirasiyla, eski Misir ve ozellikle Mezopo-
tamya uygarhif1, eskicag Yunan uygarhi, ortagag Islam uygarhf, ve geg-
ortacag ile yeni ve yakin caglar Bati Avrupa uygarhklandir. Cin ve Hin-
distan da ¢ok o6nemli uygarhklar olmalanna rafmen, cihan tarihinin ana
seyrini, insanhfin tarihsel kaderini ¢izip belilemede bu uygarhklar nisbe-
ten geri planda ve bir dereceye kadar kenarda kalirlar. Hemen once sa-
yilan, zikredilen, ii¢ uygarhk grubuyla kiyaslanamazlar.

Abdiilhamid ibn-1 Tirk bir matematik¢i ve ozellikle cebirci ve arit-
metiki olarak kargpmiza gikiyor. Torunu Ebd Berze, onun islim Diinya-
sinda cebir alanmmda onci oldufundan s6z etmis. Bunu onuncu asnn
inli cebircisi Misirh Ebl Kamil Suja’dan ogreniyoruz. Vakia Eba Kamil
bu iddiayr kesinlikle reddetmis ve Abdiilhamid ibn-i Tirk’an matematikgi
olarak degerini kiigiiltmek istemigtir. Fakat bni’n-Nedim ile ibn-i Kifii
gibi 6nemli kaynaklann beyanlanmn Abdilhamid’in matematik¢i olarak
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cok onemli bir kisi oldugu ve Harezmi’ye kiyasla pek geri planda bulun-
madifh bigiminde yorumlanmaya elverigli oldugu sdylenebilir. Ote yandan
Ibn-i Tirk’iin cebir kitabindan zamammiza kalmig kisa metinden onun
kuvvetli bir matematik¢i olduunu ve cebir biliminin temelindeki
digiinceleri su yiiziine gikarmaya belki Harezmi’den daha biiyik 6nem
atfettigi sonucunu gikarabiliriz.

Harezmi’ye gelince, Harezmi cebir biliminin gerek Islim Diinyasinda
ve gerekse Avrupa’da yerlegip yayllmasinda buyiik etki yapmig, aritmetik-
te konumsal rakam sisteminin ve bu rakamlarla hesaplama yapmanmn ko-
layhh fikrini yayginlastirmugtir. Avrupa’da cebir sozciiguniin yerlegmesin-
de etkili oldugu gibi, konumsal rakamlarla yapilan hesaplama yontemi de
Avrupa’da Harezmi adiyla adlandinlarak “algorizm” terimi ya da bu te-
laffuza ¢ok yakin birtakim gesitlemeleriyie ifade edilmigtir. Aynca, Harez-
mi, anlagldifina gore, Beytulhikme’de faal idari gorev almug, bir diinya
haritas1 yapmus, ve Hint astronomisine dayanan bir ziy¢, yani astronomik
cetveller ihtiva eden bir kitap da haarlamg, yayinlamgtir.

Seksen yil kadar yasamus Ebu Nasr Mubammed el-Farabi Orta Asya’-
nin gobegindeki Farab gehrinden ya da bu gehir yoresindendi. Hemgehrisé
ve kendisinden bir kusak kadar once olan Ebé: Nasr Ism#’il el Cevheri
islam Diinyasiun ilk Arapga liigatim, ya da béyle bir ada layik olacak
kadar muhtevali ve belli bir yonteme gore tertiplenmig ilk ligatini yaz-
mugt. Ilgingtir ki Cevheri aym zamanda “Tiirki” lakabim tagimaktaydi.
Baz kaynaklarda Farabi'nin adina da “et-Tiirki” sifati lakab bigiminde
eklenmektedir. Farabi kendi ana yurdu diginda ve uzaklarninda kaldify
uzun yllar siresince Orta Asya Tirk kiyafetini ve ana yurduna o6zgi
baglik tipini aynen muhafaza etmigtir.

Farabi bilginin insan mutlulugunun kaynaf oldugu ve insan zihninin
evreni tamamen anlama ve kavrama yetenegine sahip bulundugu kamsin-
daydi Kendisi bu zihniyete dayanarak din ile felsefeyi birbirleriyle
biitiinlegtirmeye yonelmis, bu alanda ilk 6nemli Islami denemeyi yapmus-
tir. Psikoloji ile sosyolojide ve yonetim bilimlerinde onemli katkilar var-
dir. Farabi geometni ile astronomi bilimlerinin de temellerine inmeye ¢e-
hsmigtir. Aynca, Fardbi, doga felsefesi bir yana, Islim Diinyasimn ilk
gergek felsefecisiydi. Kendisinin 6zel uzmanhik dallannin en belirginlerin-
den biri mantik biri de miizikti. Miizikte hem yiiksek diizeyde kuramsal
bilgiye sahipti, hem de, soylendigine gore, kalburiistii baganda bir icracty-
di. Birgok diller bildifi anlagiimakta ve kaynaklarca rivayet edilmektedir.
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Aynica, Farabi, Aristo fizifini baa yeni bilgilerle, kismen ve yer yer, tadil
etmig ve zenginlegtirmigtir.

Beyriini de, Farédbi gibi, seksen yil kadar yasanmg, bu uzun 6mriini
gocukluk yillanndan itibaren bilime adamug, bilim yoluyla insanhia hiz-
met idealini igtenlikle benimsemigtir. Fakir bir aileye mensup oldugu an-
lagilan Beyriini daha kiigik bir gocukken, olaganiistii yetenegi ile, Dogu
Harezm'’de o siralarda iktidarda bulunan hiikkiimdar ailesinin bir mensubu
ve aym zamanda degedi bir bilim adamu olan Ebd Nasr Mansiirun dik-
katini ¢cekmis ve onun 6zel ofrencisi durumuna girme imtiyazina ve gan-
sma sahip olmugtur.

Beyriini'nin bilim tecessiisii ¢ok geniy kapsamhiydi. Belki hergeyden
once bir matematik¢i ve astronom olmasina ragmen, Hint kiiltiiriine ilig-
kin olarak kaleme aldifn ¢cok yonli eser ve yine Hintge’den yaptij ilging
bir ceviri bugin felsefe ve bilim tarihleri i¢in buyilk 6nem tagimaktan
bagka, Hindoloji i¢in de degerlerini muhafaza etmekte ve birer klasik
statiisii tagtmaktadrlar. Yine, gesitli milletler hakkinda yazdip kronoloji
kitab1 da kalburiisti bir defere sahiptir.

Tarih ile bilim ve kiltir tarihleri gibi konular da Beyriini’nin incele-
me alanina girmekteydi. Kendisi aym zamanda biyitkk onem tagiyan bir
cografyactyd: ve cografya alanindaki meraki diinyanmn tiimiinii kapsamak-
tan bagka, etnoloji ve etnografya bilgilerini de ihtiva etmekte, fakat
biitiin bunlar diginda 6zellikle matematiksel cografyayr da igire almaktay-
d. Gergekten, Beyriini’nin bu alanda da biiyitkk katkian vardir. Tip ve
eczaciik alanlan da Beyrini’nin merak ve aragtirma faaliyeti kapsamina
girmigtir. Kendisinin, aynca baz hilkiimdarlara damigmanbk ettifi ve bu
yizden baz tehlikeli durumlara digtagii anlagilmaktadir. Beyriini bilimsel
yontem konusunda sahip oldugu derin goriisleriyle, hemen hemen her
alana iligkin olarak aradify gergeklerde takindifn tavir ve davramglanyla
ve bilime yonelis zihniyeti ve genel olarak bilime giiveni ile bir ondoku-
zuncu asir Bati Avrupa fizikgisini andinir. Aynca, kendisi fizik alaninda
6nemli araghrmalar yapmugtir. Beyrini ile {bn-i Sina arasinda ilging ban
bilimsel ve felsefi tartigmalann yapilmig oldugunu da biliyoruz. Bunlann
hi¢ degilse baznlanmin metinleri zamanimiza kadar gelmis bulunuyor.

Ibn-i Sina Beyriini’nin geng cagdagiydr. Kendisi Farabi'nin eserlerin-
den buyik olgiide etkilenmig, yararlanmughr. Bu itibarla, Ibn-i Sina Fara-
bi'nin eserlerinin 6grencisidir. Yani, Farabi ibn-i Sind’nin manevi hocas,
istadi sayilabilir. Ibn-i Sin&’nin bir ara Beyriini ile bulugmug olmasi muh-
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temeldir. Fakat aynica, az 6nce de s6z konusu edildigi tizere, birbirleriyle
yazigmalan vardir ki bunlar zamanimiza da intikal etmig bulunuyor.

Ibn-i Sina da Beyr(ni gibi, bilim gahgmalarina ¢ocukluk ¢agmda bag-
lamigtir. Aynca, Ibn-i Sind’da da, Beyrini’de oldugu gibi, belirgin bir ge-
kilde bir harika gocuk vash bulundupu goriilmektedir. Hatta ibn-i
Sind’da bu vasfin daha da belirgin oldugu soylenebilir. Ibn-i Sina sekiz
yaginda Kur’an ezberlemeyi, hifiz olmayr bagarmig, onalti yasma geldi-
ginde bir tabip olarak iustin bagan kazanip kendisinden ¢ok daha
tecriibeli meslektaglan arasinda belirgin bigimde temayiiz etmeye bagla-
mi, yine, bu kérpe yaginda matematik ile astronomi, fizik, kimya, miizik
ve edebiyat gibi g¢ok cesitli bilim alam ve konularnmin hepsi iizerinde
bityilkk hakimiyet kurabilecek duruma gelmis, diigiincesinin agikhik, derin-
lik ve gicliligu hayret verici boyutlara ulagmgtir.

Ibn-i Sind matematigin aritmetik ve geomertri dallaryla ilgilenmis ve
bunlann kéklerine inmeye caligmig, miizik alam kuramsal bilgisinde bir
varhk gostermis, fizik, meteoroloji ve kozmoloji alanlarinda aragtrmalar
yapmi§ ve 6zgiin digiinceler ileri siirmiigtiir. Bunlardan bagka, astronomi-
de de, gerek kuramsal alanda ve gerek uygulama alaninda olmak tizere,
cok degerli galisma ve aragtirmalanmin varhigna gahit oluyoruz.

fon-i Sina ansiklopedik bir bilim adam olarak nitelendirilebilir. Fa-
kat ilgi alaminin geniglifi onun konulara derinlemesine niifuz edebilmesini
engellememigtir. Ibn-i Sina, aynca, kalburiisti bir felsefeci idi. Felsefi
diigiinceleri onu iinli kilmada biiyiik bir etmen oldupu gibi baz gevrele-
rin simgeklerini iizerine ¢ekmesine de yol agmugtir. Ozellikle felsefe ve
mantikta Ibn-i Sin&’min Farabi’yi izledigi, ondan etkilendigi kesinlikle
soylenbilir. Ibn-i Sind’nin en 6n plinda digiinilmesi gereken bir yonii de
tip yoniydi. Onun kaanun adh tip kitabh Avrupa iiniversitelerinde onye-
dinci asra kadar ders kitab1 olarak okutulmugtur. Aynca, diger alanlarda
oldugu gibi, tipta da, birtakim risalelerin ve gesitli monograflann yazan-
dir. Genis tip sahasinin agafn yukan her kismunda aragtirmalar yapmig ve
tibb1 getirdigi yeni bilgiler ve katkilarla zenginlegtirmigtir. 1bn-i Sina jeo-
loji, mineraloji ve meteroloji alanlannda da bilimsel katkilar yapmay ba-
sarmustir.

Farabi ile Beyrini’'nin bazn manzumeleriyle kargilagiyoruz. Béylece,
kendilerinin siir yazabilmis olduklanna taniklik etmig oluyoruz. ibn-i Sina
ise giir alamnda daha biyik iddias1 olabilecek bir kigidir. Uzunca siirleri
arasinda felsefi ve bilimsel olanlan da goriilmektedir. Ibn-i Sina gok faal,
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hummali ve maceral bir hayat gecirmig, siyasete de atilarak vezirlik gibi
igler Gstlenmis ve bu yiizden de birhayli sikintih ban durumlarla kargilag-
mug§, tehlikeli ve korkulu giinler yagamistur.

Abdiilhamid ibn-i Tirk'tin hayati hakkinda ayninti bilgisine sahip de-
giliz. Harezmi haklkindaki bilgilerimiz de ¢ok noksan ve baz bakimlar-
dan miiphemdir. Halife Vasik’'m olimi sirasinda onun yataf baginda ha-
zir bulundugu anlagildifina gore kendisinin Vasik’in ‘6lim yih olan 847
yiinda hayatta oldugu sonucunu gikarmak gerekmektedir. Yine, kendisi-
nin Hazarlar nezdine génderilen bir heyet iginde bulundugu anlagilmakta-
dir ki, bu aynnti bilgimizden de onun Tiirkgeyi iyi bilen bir kisi oldugu
sonucunu g¢ikarmak mimkiindir. Me'min’un halifeligi sirasinda (813-
833) iine wulagmug bir kisi oldugu anlasildifina gére, Hérezmi’nin
omriiniin pek kisa olmadif) izlenimi uyanmaktadir. Farabi ile Beyriini’'nin
takriben seksener yil yagadiklanm biliyoruz. ibn-i Sind’min ise firtina gibi
gecmis olan omrii elliyedi yildur.

Beyrini, bir siire, zihninde ve tuttugu notlarda olugmakta olan bilgi-
leri duzenli bir gckilde kafida aktarmadan, kitap ya da makale gekline
sokmadan oleceginden endige duynmugtur. Son biyik kitabi olarak kabul
edebilecefimiz Kitabii's-Saydele’sini yazarken saghk durumunun hi¢ de
icagic1 olmadignini, bazn aynnti bilgileri de vererek, ifade etmigtir. Bir kay-
nagiman verdigi bilgiye gore de, son nefesini verdigi sirada Beyriini’nin
zihni bir miras hesab1 probleminin ¢oziimiind aramakla meggiildii. Bunu
kendisini 6mriiniin bu son anlannda gegmis olsun demek igin ziyarete
gitmig olan bir arkadagindan ogreniyoruz. Beyriini gibi Farabi de bitiin
omri boyunca bir bilim ¢egmesi gibi durmadan bilimsel ¢aligma iiriinlen-
ni vermekte devam etmis, fakat olimi beklenmedik bir anda ve anlagil-
difina gore saghfn yerinde iken gelip gatrmig, kendisi bir seyahati sirasin-
da bir egkiya grubunca éldiiriilmiigtir. fbn-i SinA’min, Fardbi ile Beyri-
ni’ye kiyasla kisa olan omiir siiresi iginde, sanki bilimsel faaliyetlerini ¢ok
iyl tasarlamug oldugu ve plinladify yayinlan anahatlanyla bitirmeyi baga-
rarak obir dinyaya gog ettigi intiba1 uyanmaktadar.

Sempozyumumuzun konusunu olugturan beg segkin kiginin begi de
bilim adamidirlar ve, az 6nce séylendigi gibi, ortagag Islam Diinyas1 uy-
garhginin yaratilmasinda 6n safta yeri olan bilim ¢ahgmalanmn temsilcile-
rinin en bag safinda yer alan kisilerdir. Bilim sayesinde segkinlik kazan-
mak ve bilim yoluyla giigli olmak sayesinde, Islim Diinyas1 ortagafin en
ileri uygarhif haline geldi. Fakat bu bilimsel aragtirma faaliyetinin ve bili-
me dayah kiltirel gelimelerin suriip gitmesinin giivence altina alinmasi
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gerekiyordu. Ciinkia boyle bir giivence durumu mevcut bulunmaktan
uzakti. Bunu gegitli bilim adamlannmin bu konudaki yakinmalarindan da
bilmekteyiz Bu givencenin saglanabilmesi igin ise bilimsel ¢ahgmanin
devamina kesinlikle elverigli bir diigiince ortaminin olugturulmasi garttir.

islim Diinyasinda boyle bir ideolojinin gegerlik kazanmasi ancak bili-
min temelinde yer alan akilct zihniyetin dinsel diinya gonigtiyle bagdagti-
nlmasi ile agk ve garantili bicimde imkan dahiline girebilirdi. Bu ise
akilc1 gérugii, rasyonalizmi, temsil eden felsefe ile din arasinda bir uzlag-
ma saglanmasi, ya da din yaninda ondan bagimsiz bir felsefi digiince ge-
lenegine de yer verilmesi ve hayat hakki tammas: ile miimkiin olabilir-
di. Ciinku Islam Diinyasindaki deger yargilan ¢ok bityik élgiide dinin te-
keli alindaydi. Akilct bir zihniyet ancak kendisine dince hayat hakki ta-
nindigh takdirde etkili veya baganh olabilirdi.

Sempozyumumuzun adina adlan kangan bu bilim adamlan iginden
ozellikle Farabi ile Ibn-i SinA’mn bu dogrultuda da qifar agict gabalar
gostermis olmalan bu bakimdan ¢ok ilgi gekicidir. Farabi ile fbn-i
Sind’min bu gabalan Bati Avrupa’ya da intikal etmig, orada fbn-i Rigd
gibi baz diigiinirlerle birlikte olumlu etkilerini hissettirmckten geri kal-
mamigtir.

Uygarhk ve kiiltiriin ¢ok énemli bir kismum olugturan sanata burada
pek deginmek durumunda bulunmuyoruz. Sanatin ¢esitli kollan ortagag
Islim Diinyasi uygarhifinda biiyilk capta geligmelere sahne olmug ve bun-
lar Bati Diinyas: iizerinde etki yapmaktan geri kalmamugtir. Aynca, bu
gelismede de Sempozyumumuza adlanm veren digiinurlerimiz gibi Orta
Asya kokenli sanat adamlarinin da 6nemli bir yer iggal ettigi goriilmekte-
dir. Ibn-i Tirk, Harezmi, Farabi, Beyroni ve Ibn-i Sini arasinda bu ba-
kindan en biyilk yerin ise, miizige ve estetife gosterdigi kokli ve genig
kapsamb ilgi dolayisiyla Fardbi’ye ait oldugu soylenebilir.

Ancak, sunu da iddia edebiliriz ki, insanhin kaderini belirlemedeki
etkililigi soz konusu olunca ortagag Islim Diinyasinin Diinya uygarhgina
bilim ve tefekkirr alanlanndaki katkisi sanat alanindaki katkisindan ¢ok
daha bidyilk saylabilir. Bilim, milliyet ile dil ve din simrlanm agan bir in-
san faaliyeti oldugundan, insanbfin ortak mahdir. Ozellikle uzun tarih
¢aglan cap ve kapsaminda digiiniildiigiinde bu gercegi daha da agik ola-
rak gormek mimkindir. Dolaysiyla da farkh toplumlann bilimde ve bi-
lime dayal kiiltiir unsurlan Gizerindeki tefekkir faaliyetlerinde birbirleriy-
le igbirifi yapmalan, birbirderinden yararlanma egilimleri goéstermeleri



2 AYDIN SAYILI

oncelikle beklenebilir. Dilleri, dinleri, irk ve adetleri ne olursa olsun, in-
sanlarin bilimde anlagabildikleri, anlagmamazhk edemedikleri, géz oniinde
bulundurulursa bu durumun ne kadar tabii oldufu kolayca gorilir. Nite-
kim, Islim Diinyas: 750 tarihlerinden itibaren ikiyiiz yila yakin bir siire
ozellikle Yunancadan Arapgaya geviriler yaptintken, hummah bir gekilde
sirdiriilen bu faaliyette iizerine efilinen konular ve segilen eserler ne
dinde ve ne de sanatin ¢esitli dallannda degil, bilim ile felsefe ve tip
alanlanndaydi. Aym suretle, onikinci asir iginde Arap¢adan Latinceye ya-
pilan gevirilerde de Bati Avrupa Arapcadan sadece bilim, felsefe ve tip
eserlerinin Latin diline aktarilmasi yoluna gitti.

Esasen, uygarhk yolundaki baganlar icinde yfibp birikmeye ve
dontgip gelismeye en elverigli olani, yani uygarhik yaratma iginde en be-
lirgin tirmamglan temellendiren insan faaliyeti de bilimdir, bilime dayah-
dir. Bindenaleyh ibn-i Tirk, Harezmi, Farabi ve Ibn-Sind’min gahsma
alanlanm kapsayan bilim ve tefekkiir, evrensel tarih agisindan, yani
dinya medeniyet ve tefekkiir tarihleri dikkate alindifinda, insanoglunun
kaderini belirleyici yondeki uygarhik yaratma faaliyetinde en on safta bu-
lunan insan faaliyetini temsil etmektedir. Kendileri de bu alamn Islam
Diinyas: ¢apinda ve tarih ¢apinda en kalburisti 6meklerini, en Oonemli
kesimini temsil etmektedirler. Onlann baganlari, bin yihi agan bir siire
otesinden bugiin héla bayik ilgi ve takdirimize bu bakindan da gergek
anlamiyla hak kazanmaktadirlar, buna layiktirlar.



MILATTAN SONRA YEDINCI VE ONUNCU YUZYIL-
LARDA TURK DEVLETLERININ VE PRENSLIKLERI-
NIN TARIHI PERSPEKTIFI ISIGINDA BEYRUNI’NIN
KABUL VE PESAVER’IN TURK YONETICILERINE
ISARETININ DEGERLENDIRILMESIH

N. A. BALOCH*
CEVIREN: ESIN KAHYA**

Gegmis zamanlarda, Bugiinkii Pakistan ve Afganistan’'da Amu Derya
nehrine dogru, iran’in dogu-giineydogu dogrultusunda yayilan bolgeler,
Turan veya Tur olarak bilinen bu genis bolgeler iizerinde TUR adiyla
belirlenmig, esas itibariyle Tiirk irkina mensup olan ya da ona yakinhg
bulunan etnik gruplar tarafindan iskan edilmigti. Kaushanalarin hakimiye-
tinden sonra, bu bolgeler Horasan diye adlandinldi. Mamafih, eski adi
‘Turan’ tamamen unutulmadi O, Milattan sonra yedinci ila onuncu
yiuzylllar arasinda bir hayli yaygindi; sadece eski gecmigin bir mirasi ola-
rak degil, zikredildikleri siraya gére, Turan ve Iran’in iki kahramam Rus-
tam ve Suhrdb destani boyunca (Firdevsi’'nin $ehnamesinde sunuldugu
gibi) fakat devrin tarih ve cografyasin bir olgusu olarak da eski TU-
RAN bolgelerinden biri hala Turan adiyla taniniyordu. Bu Pakistan’in
simdiki Balucistan vilayetinin Huzdar bélgesi idi.

ISLAM ONCESI TURK DEVLETLERI

Milattan sonra yedinci ila sekizinci yuzyllardan itibaren veya ondan
daha énce, farkh bolgelerde farkh Tirk gruplan, kuzey-batida iranh
gruplar ve giney doguda Hint kokenliler arasinda yogun etnik-siyasi
tampon tegkil etrnigler ve bu kendileriyle meskiin sahalarda olmak iizere
kurduklan devietlerde ve prensliklerde kendi etnik hiviyetlerini
sirdiirmiglerdir. Bu genig bolgelerin kuzey kismum olusturan ve dogudan
batiya uzanan ust kusaginda (simdiki Afganistan) G¢ karalhk, yani Zabul

* Profesor, Islamabad Universitesi kurucu ve eski rektord, Pakistan.
** pProf. Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiltes Bilim Taril
Oretim Uyesi.
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(veya Zibulistan), Kabul (veya Kabulistan) ve Bamiyan kiraliklan bulu-
nuyordu. Bunlara paralel olarak, bolgenin giney kugaginda (Pakistan’daki
simdiki Balucistan) Kohpayah, Tiran, Kaykan veya Kaykanin ve Bukin
prenslikleri vardi. Bu cografi adlann ¢ofu muhtemelen yoresel adlann
delalet ettifii etnik anlamlar da tagumaktayd.

a) Kdbul veya Kabulistan: Uretilmigs terim ‘Kébulistén’ Kabulliler ta-
rafindan ikimet edilen iilkeye igaret ettifine gore, kokeni bilinmeyen Ka-
bul sézciguniin etkin bir anlama igaret ettifi dugiiniilebilir.! Beyriini ta-
rafindan kaydedilmis riviyete (daha sonra incelenecek olan) gore,
Kabul'in Tiirk yoneticilerinin ilk atasi Barhatigin Tibet'ten (yani Tibet
yoniinden) gelmigti ve bu hiiviyetleriyle, bu yoneticilerin (yerlisi olmayip
bolgeye diganidan gelen bu yoneticilerin) Tiirklerin bir kuzey koluna ait
oldufu tahmin edilebilir. Mabhalli niifus zaten bu tarihe ulagildifinda
t1). Ve bu durum Millatan sonra yedinci yizyla kadar da degismemigtir.
Nitekim bu yiizylda Kabul kiralbf halki hala Tirkti. Erken bir otorite
olan Halife ibn-i Hayyat (6l. 240 H.) Tarih adh kitabinda, yani Hicri 46
yiinda (M. S. 666) Tirklerin ve Kabulgahin orada miisliman giiciine
tistun geldigini ve onlan Kibul’den gkardifim kaydetmigtir. 2

b) Bamiyan: Komsu Bamiyén'in yoneticileri Kabul idarecileriyle ak-
raba olan bir Tirk grubuna ait olsa gerektir. Nitekim onlar bu yizden
bu komgulannin herhangi bir saldinsina maruz kalmadilar. Onlann yone-
ticilerinin likab1 olan SHIHR unvani da muhtemelen bir etkin anlam ta-

simaktaydi.

€) Zabul ve Zabulistin: Zabu sozciga (Kibul gibi) ¢ok eski tarihler-
de Zibulli (?) Tirk kabilelerinin yurdu olarak etnik bir anlam ifadesi
tagimss olabilir. Ciinkia buramin niifusu, yedinci ila sekizinci yiizyilara ka-
dar bile kendini kuvvetle hissetirecek olgiide Tirk olarak kaldi. Daver,
Rukhkaj (yani Kandir) ve Gazne bolgelerini icine alan Zibul veya
Zjbulistan,Rutbiller olarak (kendi hanedanlannin bagiun invam) ve
memleketlerinin adryla Zibulghhlar diye bilinen Turk krallar sulalesi tara-
findan idare olunmugtur. Onlar Giiney Tirklerinin, bagka bir ifade ile,

! Kibul nehrinin adlandinimasindan sonra bu iilke ‘Kibul’ diye adlandinims olma-
b, fakat K8bulistin etnik bir ifade tagir gibi gorulmektedir.

 Tarily Halife ibn Hayyds, cilt 1, (ed. Ekrem Ziya el-Umari, Bagdat M. S. 1967), s.
192.
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Daveri Tirklerinin? yani Daver ilkesine (Zamin-i Déavar) mensup olanla-
nn bir yerli grubuna ait idiler. Onlann ordusu da Tirk askerlerinden
meydana geliyordu.

d) Cibdl el-Kaykan veya Koh Paiye: Esas itibariyle Makran’in kuzey
dogusunda yer alan ve gineyde Seistan’la komsu olan bu prenslik,
gineyde Turan ve Kaykan adh iki komgu Turk prensligi arazisi yolu iize-
rinde bulunan ve agilmasi gug gegitleri olan daghik bir bolge idi (agagiya
bakiniz). O, simdiki Haran’in ve Balucistan’in (Pakistan) Nauski yoreleri-
nin arazlerinin biyik bir kismum kaphyordu. Halife ibn Hayyat, Tarih
adl eserinde bu bolgeyi Cibal el-Kaykan (Kaykan halkuinin veya tlkesinin
dajlan) olarak zkreder.® Erken tarihli bir tarihi eser olan Fethnime-i
Sind’de bu bolgeye Koh Paye olarak isaret edilir: “Koh Piye ve
Kaykéanan” birlikte fakat ayn iki bolge olarak zkredilir ve bu iki bolge-
den ikkinin halki “ehl-i Koh Pdye” ve aym zamanda Kaykdndn diye ve
Kaykanan ahalisi ise sadece Kiykanan olarak adlandinlir.’ Anlagildifina
gore, iki memleket de aym Tiirk grubu ile ya da akraba bir alt grubu ta-
rafindan iskan olunmugtu ve boylece de aralarinda yakin iligki vardi. Be-
lazhuri 6zellikle Kaykanhlara Tiirkler olarak igaret eder (asafnya bakiniz).

€) Taran: Eski Tiran adiyla anilagelmis olan bu iilke, Makran’la si-
mr komgusuydu® ve kuzeydeki Kaykan’a dofru uzanmaktaydi. O, merke-
zi olarak Kuzdar bolgesiyle, bag sehri olarak Kuzdar'la (daha sonra cela-
van olarak bilinen) giney Balucistan’in biiyilkk bir kismuni kaplamaktay-
d.” O, doguda Sind’in Buda vilayetinin sinirlanna (simdiki Balucistan’in
Kachchi bolgesi) kadar yayilmaktaydi. Mucmil el-Tevarih’de kaydedilen

3 Bu bilgi, Ibn Hallikin'in Vefeydt el-A’ydnin Arapga metminde verihr. Beyrut
1968, V1/403 ve De Slane’in Ing. cev. IV/302.

4 Tarih, Halife ibn Hayydt, cilt 1, 5. 173.

$ Sind’in Arap fethinin orjinal kayd Fethnime-i Sind (yanly olarak Chachnéme di-
ye adlandinlir), agiklamasiyla birlikte Farsga metin, N. A. Baloch, Islamabat 1403/1983,
5. 55 ve 58 (Arap¢a metin Farsgaya Hicri 613/Miladi 1216 ylinda gevrilmistir).

6 Kendi kaynaklanm kultanarak fbn-i Haldin dogru bir gekilde agapidaki gibi belir-
lemigtir (Tarih1,49) (1% ¢« e ab 1) ol o ay O )l Glle 35 3%,

7 Her ne kadar Istakheri ve Ibn Havkal Hicri dordinci yiizyllin kirklannda onu
ziyaret etmigse de, yonetici Kizkinfin'da (simdiki Kalat ?) oturmaktaydilar. Kizk&nén, yak-
lagik Hicri 372'de yanlmis Hudiid el Alam'da Kijkinén olarak geger; mamafih daha son-
ra Makdisi onu tekrar Kizkanfin olarak zikretmigtic (Ahsan el-Takdsim vs. De Goeje edis-
yonus. 472).
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gelenege gore, uzak gegmigte Kandebil gehri (bugun Gandiva) Taran
Tirkleri ve Budha memleketinin Sind gruplan arasindaki sinin belirlemek
i¢in kurulmugtu.

(f) Kaykan: Ona, Halife ibn Hayyat ve Belazuri, Tarihlerinde, el-
Kaikan ve Fethname-i Sind’de Kaykanan olarak igaret edilmigtir. Diger
komsu Bukan prensliginin (asagiya bakimiz) adinda oldugu gibi, Kaykan
ya da Kaykanian adlanndan daha sonraki Ki’an (K#'an), Hakan veya
Han terimlerinden de zzimmen anlagilacay iizere Kanan veya Kan son
cklerinden aym kok anlamim veya ifadesini fark ewmek, izlemek
milmkiindiir. Sind’in iginde bulunan ve Horasan’la bitisik olan bu biiyiik
iilke, gok iyi cins atlanyla tamniyordu.® O merkezinde Kala yoresiyle,
yukan Balucistan veya Saravani'yi i¢ine ahyordu. Turklerin hakanlan bu
bolge kokenli idi ve boylece Kaikan veya Kaikanan diye adlandinlmak-
taydi. Millattan sonra yedinci yuzyla kadar, nifusu ustiin bir gogumukla
Tirkti. Hicri 44'de (M. S. 664) misliman kumandam Mubhallab ibn ebi
Sufra 18 Tiirk athdan olugan bir birlikle kargilagmigti.® Yine 47 ythnda
(H)/(M. S. 667) Abdullah ibn Savvar el-°Abdi ikinci defa Kaykan’a iler-
lediginde, orada Turkler tarafindan yenilgiye ugratild: ve élduriildii. '°

g) Bukin: Onu gerek Halife ibn Hayyat ve gerek Balazhuri,
Bikan'in Arapgalagmig bir gekli olan el-Bilkan adiyla anarlar'!, ve her
iki tarih¢i de el-Kaykan (Kaykédn) ve el-Bikan (Bikan)1 aym ilke ola-
rak zkrederler.'? Ba adiun, yani Bikan'mn, ‘B Tiirklerinin hanhgy
soziniin aym oldugu, bundan olustugu, anlagibyor ve buradaki “Ba”,
muhtemelen, asil adin kisaltllmis bir gekli olabilir (?). Bikdn oolgenin,
kuzey kismimin en Onemli prensligi idi,ve halihazirdaki Balucistan vilaye-
tinin Quetta bolgesi arazisini kapliyordu.

Burasi, bu erken Tirk krallarn ve prensliklerini aynntili olarak tartig-
masimin veya oralarda yagayan Tirk boylarini belirlemenin yeri degildir.
Yukandaki kisa tarihi-cografya perspektifi, M. S. yedi ila sekizinci yuzyl-
larda bugunkii Balucistan (Pakistan) ve Afganistan boélgelerinin ¢ogunun

* Balazhuri, Futdh al-Buldin, De Goeje edisyonu, Brill 1887, s. 432.

Y Aynieser,s. 432

10 Cf. Tarih, Halife ibn Hayydt, cilt 1, s. 193. ayni eser, s. 433.

"' Bala’huri, ayru eser, s. 434-435; Tarih Halife ibn Hayydsin baski niishasindan
(cilt 1, s. 226) el-Bukén yanhg baski ya da miistensih hatasindan el-Miikin olarak yazil-
magtir.

2 Tarih Halife ibn Hayydt, cikt 1, s. 173, 198 ve 226; Futih el-Bulddn, s. 423-435.
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degisik Tiirk boylan ve onlann geflen tarafindar iskdn ve idare edildifine
isaret eder. Zabul krallan ve Beyrini tarafindan kaydedilmis gelenekte
isaret edilen Kabul'inkiler, Balucistan ve Gandhara bolgeleri gibi, Hindis-
tan kara par¢asinin baz siir bélgeleri dahil olmak iizere, lran’in giiney
dogusunda genig bolgelere hakim olmug olan Tiirk rkina mensuptuslar.
Simdi Beyriini'den intikal eden gckliyle Kabul'in Tirk gahlan konusuna
gegebilinz.

Beyrini Yoluyla Intikél Eden Bilgiler:

Beyrini hicri beginci yizyiin (M. S. 11. yizyl) ilk geyreginde
Tahkiku ma Ii’l-Hind veya INDICA adh muazzam eseri igin bilgi toplar-
ken Pegaver bolgesinde (Pakistan) Beyriini zamaninda da devam etmekte
olan agagidaki rivayetleri kaydetmistir.Bu rivayetler konumuzu ilgilendiren
tarihi muhtevasi iginde ele alindifinda (italik isaret edilen kisimlarda Ed-
ward Sachau’in Ingilizce gevirisi tadil edilerek sunulmugtur) agagndaki gi-
bidir: 13

“Bunlann aslen Tibet'li® oldugu soylenen ve merkezleri
Kabul’(de bulunan Tirk krallan vardi Onlardan ilki olan Bar-
hatigin bu ilkeye geldi ve Kabul'de bir magaraya girdi. ... Bunun
dzerine halk onu Tann tarafindan kral olarak segilmis mucizev.
bir varlik olarak tamudi, ona saygr gosterdi, ve o Kabul Sahhj
payesiyle bu bolgelerde hikkimdarhfim kurdu. ...@ Malesef Hin-
tliler (el-Hind)(™ olaylarin tarihi sirasinda fazla dikkat etmezler,
krallannin tarihi silsilesi bakimindan ¢ok dikkatsizdirler, ve bilgi
icin zorlanirlar ve ne sOyleyeceklerini bilmez, gaginrlar ve bu du-
rumda kulaktan kulaga kaptiklan hikayeleri aynen tekrarlarlar. ...
Bu krallar dizisindeki krallardan biri Kanik idi, ki Purusavarin
Vihara’simt (Budist manastin) inga etmi§ oldugu sdyienenle aym
kigidir. Bu siilalenin son krali Lagaturman idi ve veziri bir Brah-
man olan Kallardi. Bu vezr, onu isldh etmek igin zincire vurdu
ve hapsetti, fakat sonra yoneticilik gok tath geldi; serveti onun
planlanm yiriitmesini saglad ve boylece kraliyet tahtim iggal etti.
.. Ondan sonra, memleketi Samand (Samanta), Kamalu, Bhim
(Bhima), Caypal (Jayapala), Anandapala ve Tarojanapala (Trilo-

'3 Tam metin igin bkz. Beyrni, Kitab ma li el-Hind vs. (1) Arapga metin Hydera-
bad, Deccan, Hindistan 1377 H./1958 M., s. 348-350; (ii) Alberuni’s India, Ingilizce e-
virisi. Edward C. Sachau, Londra 1910, cik 11, . 10-13,
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canapala) adh Brahman krallar idare etti. ... Sonuncusu Hicri 412
(M. S. 1021), onun oflu Bhimapala da 5 yl sonra (M. S. 1026)
oldirildi. ... Hintli gahlann silalesi™) burada tiikenmig ve gimdi
hanedandan hig bir eser kalmamigtir.”

Beyrlin’nin ifadesine gore, tarihleri ve kronoloji konulannda hig¢ de
dikkatli olmayan bir millet tarafindan kulaktan kulaga intikal ettirilen ve
Beyrini siizgecinden gegerek bize kadar gelmis olan bu bilgi tizerinde
¢ok diginilmis ve miibalagah bazi sonuglandinimalara konu teskil et-
migtir. Hicri beginci ylizyila (11. yiizyil) kadar giden erken devirlerden
kalma bu metinde bagkentleri Kabul olan ve hakimiyetleri Hint’in kuzey
lismina (Gandhara bolgesi) kadar yaylan Tiirk krallannin (60 nesil)
uzun bir gizgisinin var oldugunu agikga gosterir. Fakat baza modern tarihi
yazlarda, bu krallar Hindikus’'un otesine guglerini yayan ve Kabul un
krallan olarak kendilenni kabul ettiren, fakat ashnda Hindistan’in Hintli
idarecileri olduklan tez iler stirulmiigtiir.

Metne Ait Agiklama :

Bu kangikhk esas olarak Beyruni metninin Edward Sachau tarafin-
dan yapilmig Ingilizce gevirisinin bazn yorumlara muhtag durumda olmas:-
na bagh olarak ortaya ¢ikmig gibi gorintir.

(i) Orjinal Arap¢a metinde ilk ciimle “ve kad lahum mulikun bi K4-
bul” diir. Eger kelime kelime gevrilirse, soyle olur: “Ve onlann Kabu’de
krallan vardL” Sachau bu cimleyi “Hindistan’in Kabul'de oturan krallan
vard1”, seklinde gevirmigtir. Oysa, Hindular terimi asil metinde yoktur.
“Onlar”la Beyr(ini Hindistan’in Hindulanm veya sadece Hindistan’in en
kuzeyindeki Hindu dini topluluklaninzr da kastetmektedir. Onun yaptif
bu atif kuzey bolgelerinin kendi yerli ahalisine (Gandhara kralbnin bir
pargasi olan Pegaver’in, yani Ohindin ve Taxilla’nin ahalisine) aittir. Bu
ifade ve haberler eskiden Kabul'in Turk krallanmn hikim sirdigi
bolgelerindeki insanlarla ilgilidir. Bu boélgenin halki Hindu olmaktan faz-
la, biiyilk bir ¢ogunlukla Budustti.

(i) Ikinci olarak asil metin, yani “Atrdk kil fi aslihim annahum kani
min at-Tibbat” Sachau tarafindan “Tibet kokenli olduklan sdylenen
Tirkler” geklinde verilmigtir ki bu ashnda hatah olmakla birlikte sank:
gergekte bu kavimlerin Tiirk olmayip Tibet’li oldugu izlenimini yaratmak-
tadur.
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(iii) Daha agagida, her ne kadar Beyrini, el-Hind sozciigiiniin genis
kapsamh olarak, burada da diger yerlerdeki gibi Hint halki geklinde etnik
ve cografi bir ifade ile (al-Arab’in “Araplar”, el Furs'un “Farslar”, vs.
anlaminda kullanilmas1 gibi) bir grup anlaminda kullanmigsa da Sachau
da Beyrini'nin el-Hind kelimesini asil metinde (ve lav ld anna el-Hind)
“the Hindus” yani Hindular geklinde ¢evirmigtir.

(iv) Burada iktibas ettigimiz bu ifadenin orta kisminda ve sonlaninda
Sdhiyet veya ‘el-Sdhiyet’ kelimesi ile kargilagiimaktadir. Kelime olarak $a-
hiyet, sahhk veya krallk anlamina gelmektedir. Bu metin kismumin Ed-
ward Sachau gevirisi goyledir: “ve gergekte o, bu memleketleri niifuzu al-
tina aldi ve onlan Kabul $ahiyyesi unvam altinda yonetti.” Fakat bu
yoneticilerin ad1 $ah’tir, §ahiyye degildir. Hig bir tarih $ahiyye unvam ile
herhangi bir Kabul krah zikretmez. Fakat Sachau’nun gevirisinde (agag
bakin) gorilldigi gekliyle, yani Sahiyye, sadece bu Kabul krallan igin de-
gil, fakat aym1 zamanda,daha sonra Gandhara boélgesinin Brahman yoneti-
cileri i¢in de hanedan ad1 olarak alinmgtir. Kabul’in Tiitk yoneticilerinin
kraliyet unvau Kabulgah, Kébul'iin $ah idi; Beyrini’nin Kabul sahhf
ifadesinin delalet ettii sey bu krallann Kabul'iin krallan oldugu vakiasi-
dir. Cagday raporlara dayanan erken tarib kitaplannda, Kabul'in bu
Turk yoneticilerinden Kéabul gahlan kraliyet unvamyla s6z edilir. Bagka
eserlerinde de Beyrini’nin kendisi bu Kabul'li yoneticileri Kibulgahlan
diye zikreder.'* Kendisini Kabulgih diye adlandiran Barahatigin, bu gele-
nefi baglatmug gibi goriniiyor. Anlagildifina gore, kendisinden sonraki
bagka yoneticilere benzer unvanlar kullandilar. Boylece Zabul'li komgu
Tirk krallan Zabulgah veya Zabulingah gseklinde adlandinlmaga bagladi-
lar,

(v) Daha sonraki kismunda Sachau el-§dhiyat el-Hindiyat so6ziinin
anlamuni, “Hindu $ahiye hanedam” olarak ifade etmigtir. Oysa bu ifade
tara Beyrini’'nin ashnda demek istedifine tekabiil etmemektedir. Yukan-
da (iii) olarak igaretlenmi§ paragrafta agiklandign gibi, el-Hind sozi ile
Beyriini Hintlileri kastetmigtir. O, Hindistan’in kuzey simnnn i¢ kismin-
daki yoneticilere isaret ederken, onlann siildlesini, “Kabul sihhfndan”
ayn olarak, “el-Sahiyat el-Hindiyat”, yani “Hint Sahh@” seklinde goster-
migtir. Her ne kadar, Beyriini el-$ahiyat el-Hindiyat ifadesini (daha
onceki Kibul Sahhign ifadesini Grnek alarak) kullannmgsa da Tiirk efendi-

14 Alberuni’s India, Sachau gevirisi, cilt 11, s. 10.
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sinin tacim gaspetmis ilk Brahman kralmn efendisinin kraliyet unvam
olan $ah lakabim da kendisi igin kabul ettigini 6zellikle zikretmez.

Bir Degerlendirme:

Bu séylenenlerle Beyrdni’nin verdig bilginin igeriinde genellikle aga-
gidaki ihtimallerin ortaya giktifh soylenebilir:

a) Kabul'on Tirk $ahlan, yani Kabul Sahlan, Hindistan tarafina da
kendi hakimiyetlerini yaydilar ve Brahman vezir Kallar, son Kabul
Saln Langturmani devirinceye kadar gerek Kabul'i Kabul’deki
merkezlerinden ve gerekse Gandhara bolgesini idare etmege de-
vam ettiler.

b) Kabul’in Tirk $ahlan aym zamanda Hint'li uyruklanm da ege-
menlikleri altinda bulundurduklan ve boylece Hint topraklanm da
yonettiklerinden, o bolgede de bir idari bagkentleri vardi. Bu bag-
kent, aym zamanda kighk bagkent hizmeti goren Pegiver ya da
Ohind’di.

c¢) Brahman vezir Kallar Kabul'iin son Turk $ah’iu devirmigtir, fakat
metinde, onu nerede devirmis oldugundan s6z edilmemektedir.
Bununla beraber, Beyriini’'nin anladifina gore, bu tahttan indirme
isi Kabul’de vuku buldu. Nitekim, Beyrini; Kanuni Mesudi adh
eserinde kisaca sOyle demektedir: “Kabul Kalesi onlann
hikimdarlannn ikamet yeri olarak kullandiklan bagkentleriydi; il-
kin Turkler, sonra Brahmanlar i¢in durum boyleydi.” '* Bu ifade
tarz Kallar ile ardillanndan, yani selefierinden bazilanmin memle-
keti Kabul'den idare ettikleri anlamina gelir. Demek ki, Ohind’i
daha sonra bagkent olarak kullandilar.

d) Bu degismenin ne zaman ve hangi kosullar alinda ortaya giktiga
kesinlikle bilinmemektedit. Hikaye rivayete dayandifina gore, ay-
nnti bakimindan noksansiz olmas: pek de miimkun degildir. Kal-
lar'in zamamyla, Jaipal’in iktidan ahp bagkentini Ohind/Waihind
olarak belirlemesi arasinda, kag devlet yoneticisinin hilkiimdarhk
ettigi hususunu da belirlemek giigtir. 1k Kallar silélesi, ondan
once oldugu gibi, gerek Kabul ve gerekse Gandhara boélgelerini

1S El-Kansin el-Mes' idi, Haydarabad 1374/1955, cilt 2, s. 574: 45 b i HE L5
calipl @1 SN
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Kabul'den yonettiler. Ve, aym zamanda veliahtlanmin ikamet yeri
olan Pegiver/Ohind’i kighk bagkenti olarak kullandilar.Belki de
¢ok gegmeden, bir kral naibi prens kendisini Pegaver/Ohind’de
mistakil olarak kral ilan etti, yahut da Kabulgah kendi istegiyle
Hint bolgesi egemenlifini ona bafisladi. Boylece, Kabulgahlann
torunlarimin ikinc bir kolu, merkezleri Pesaver/Ohind olmak iize-
re, idarelerini Gandhara bolgesinde kurdular. Arada bir ya da da-
ha ¢ok siilale degismesi (ya da degismeleri?) bulundugu muhtemel
olmakla beraber, bunlar bu bolgede egemenliklerini sirdiirirler ve
Jaipal (ya da babasi?) tarafindan kurulan Pala stlilesi, bu sulile-
ler dizisinin sonuncusu olmus oldu Kabul'deki Kabulgah,
miislimanligs, Islam Diinyasina iligkin olarak bemimsedigi politika
geregi, kabul etti,

Bu noktada fslami devreye iligkin olarak o ¢agin kaynaklarada yanil-
glya yer birakmayacak bigimde kayith bulunan olaylara donebiliriz.

Balazhuri tarafindan ozellikle zikredildigi gibi, !¢ Rutbil ve Kabulsah-
lar, ilk defa Muaviye’nin zamaninda (661-680 Hicri) maglup edilmigler
ve stk sik riayetsizlife ugrayan antlagmalarla Halifeye vergi vermege bag-
lamuglardr. Halife Mehdi’'nin zamaninda (775-785 Hicri) Rutbil Zgbulis-
tin’in Meliki idi; Hinhil Kabul $dh idi; Sihr de Bamiyan Meliki idi."’
Rutbil ve Sihr bunlann kisisel adlan olmayip, onlann etnik hanedanlik
unvanlan idi, ve onlann hanedanhk ¢izgisi Hicri yedinci yizyldan beri
suregelmigtir. '* Boylece “ilk” ve “sonraki” Rutbiller adlanyla Halife
Abdiilmelik’in tahta gikmasi (685-705 Hicri) siralanndaki ve onu takibe-
den donemdeki olaylarda kargilapiimaktadir.'* Hinhil adi da? iktidardaki
Tirk Kabulgdhin etnodinastik adi idi. Abbasi halifesi Me’'midn’dan Once
Merv’de Hicri 199, Miladi 814°de?' islamiyeti kabul eden Mahrab Bana
Domi son Kabulgahti (Kabul'in $ahi). Adindan anlagilacag: iizere, Mah-

'$ Balazhuri, aym eser, s. 397.

7 Cf. el-Ya'kibi ibn el-Vadih, Tarif, M. Hautsma, Leiden 1883/84.

' Rutbil ve Kibulgih erken Umeyye Devri yilikiannda goriliir. ‘Rulbll' ve §ihr de
sair Farazdak’in bir siirinde zikredilir (Divén, ed. Savi, Kahire, s. 325: \ ,_., 33 el ,un s

L _f“‘

¥ Cf. Balazhun, aym eser, s. 399.

2 Farkh yazma nishalarda, bu ad Hinhil, Hinkcil, ve bunlara benzer gekillerde olup,
tekrar iizerinde diigtiniilmesi gerekir.
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rab (Mahrat, Maharath) muhtemelen bir Brahman Kabulsahi idi. Tark
kabulsahlardan Brahman Kabulgahlara olan gegis, muhtemelen, (Lagtur-
man'in mensub oldufu) Hinhil sillesinin yerine Mahrab siilalesinin geg-
tigi sirada, yani M. S. 705’le M. S. 814 tarihleri arasma rastlayan bir ta-
rihte vuku bulmug olmahdir.

2! Balathuri, aym eser, s. 402; Azriki, Ahbir Makkah, ed. Wustenfeld, Leipzig
1858; Azriki'nin referansiu tarngmak igin, bkz., Ghafoor M. A., Anciens Pakistan, cilt 2,
1965-66, s. 4-12,



FARABI'NIN VATANINDA iKi KULTUR MERKEZI
KENGU-TARBAN (D) VE SAYRAM

EMEL ESIN*

Tarhan-oglu Uzlug’'un oflu Muhammed-oflu Muhammed Fara-
bi’ 'nin, vatam “Tirk beldelerinden” aynhp, Yakin-dogu’ya yonelmeden
onceki kiltiiriiniin birkag gorumtisi, bu ¢alhgmada, dogdugu Vasic kalesi
ufuklaninda, aragtnlacaktir. Feylesofun dogdugu Kengii-tarban(d) vahas:-
nin bagka adlan Utrar, veya Utrar-band, veya Firab, veya, dogusundaki
daglara atfen, Karaguk idi. Arayiy yollan, bu vahadan, az dogudaki diger
merkez Sayram-Ispicib’a, bazan da, eski Tirkge adi Yengi-Ogiz (Inci
mag) olan Sir-derya ile Amu-deryé védilerine uzanabilecektir (haritaya
bkz.).

Kefgii-tarban? isminin ilk yansi, bu g¢evrede yagayan kadim bir kav-
min adi1 ile alikahdir. Bu millete, Avesta’'min Yasr denen ve mevcid
nishalan M.3-4’ncii asirlar Irani lehgesinde olan bolimlerinde, Kangha;
ikinci miladi yizyldan Cin tarihlerinde, K’ang-chi; sekizinci asirdan bir
Kok-Tiirk kitAbesinde ise, Kengeres denmektedir. Kengeres® devleti,
miladi beginci asirdan énce, Férdbi’'nin vatam da, Yengi-Ogiiz vadisinde
ve az cenlibdeki Tagkent cevresinde idiler. Beginci asirda ise, ceniib cihe-
tinde Sogdak iline ve batida, Amu-derya oOtesine, hatta Kafkasya'ya ka-
dar ilerlemis idiler. Kefgeres kavminin asli irki mensiibiyeti miinakagal
olup, eldeki tek vesika, Cin térihinin, onlan, dogu ve ceniib komsulan
Hunlar ile Kugin boylanna benzetmig olmasidir.* Miladi yedinci ild do-
kuzuncu asirlardan bir Cin kaynafindaki bir ad, Tirkge Kafigarhg sekline
ircd edilmekte.’ Kok-Tiirk kitdbesindeki Kengeres adi da, Kangar ili er-

* Ortagag Orta Asya Sanatt Tarihi Uzmani; Atatirk Kaltir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bilim Kurulu eski iiyesi (1914-1987) (Bkz. Erdem, cilt
3, s. 106-307).

! Bayhaki, s. 30-35. fbn Abi Usaybi‘a, s. 603-609. Ibn Hallikén, cilt 5, s. 153-57.
Safedi, cilt 1, s. 106-107.

2 Klyagtorniy, s. 155-61. Smimova, s. 237. Esin, “Farabi”, s. 95.

3 Klyastorniy, s. 165-66. Bagka kaynaklar: Esin, “Farabi”, s. 81-140.

? JJ.M.de Groot, Chinesische Urkunden zur Geschichte Asiens (Berlin 1926), s. 10-
12, 15, 27, 40, 47, 50, 93, 96, 103-104, 118, 122, 132, 166, 182,

* Yu.A.Zuev, “Tamg: losadey iz vasalnix knyajestv”, Trud: Instituta istori arxeologii
etnografii Akademiy Nauk Kazaxskoy SSR, cilt 8 (AA., 1960), not 7.
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leri manasina ahnmaktadir ve Kengeres ilinde bauli Tirkler bulundugu
ifade edilmig.® Tarihi Tirk boylan arasinda Kahghg adim tagryan oldugu
gibi, M. onuncu asirda, Pegeneglerden ii¢ kabile, Kefgeres ahfadi bilinir-
di.”

Arkeolojik malzemeye gelince, gecen neslin Kefgeres'e atfettigi ka-
hintilann bir boliminin Kok-Tirk devrinden oldugu anlagildy Farabi’nin
dogdugu vihanin biyik sehri Kefgii-tarban ile komgu Sayram da, eger
ilk olarak degil ise, Kok-Turk zamininda, yeniden ingd edilmigti.® Fara-
bi'nin dogdugu asrda, Kehgi-tarban vahasy “Tiirk beldelerinde” diye
anibrdr ® Tirgis devieti (658-766) bagkentlerinden Taraz yakin olmakla,
Kefgi-tarban’da ¢ok Turgis sikkesi bulunmug. Taraz ve gevresi, 766-840
arasinda Karluk devietine gegince, Karluklar da, Farabi’'nin vataninda,
cofunluga erigti. Diger taraftan, bagkentleri Yengi-Ogiiz irmagimin Aral
goline dokildiigu Yangi-gehr’de bulunan Oguzlar da, aym gevrede idiler.

Kiiltiir bakimindan, muhtelif cereydnlar, Kefgii-tarban’da bulugarak,
zengin bir neticeye vanlmgti. Tirklerin ashi dini, dogu Asya geleneginde,
gok-yer-atalar ibadeti idi.'® Gok tannsinin hakimiyetinde, semavi cirmler,
atalar, yer-su “kut™’lan (rdhlan), vahdet-i viicid nazariyesine benzer bir
birlik hilinde duginiliyordu. Dogu Asya’da baglayan bu &alemgumiil
goriuge, zamanmmiz tarihgileri, Universalism, veya Universism demektedir.
Kok-Turk Hakanhfgmin ceniba ve batiya yayilmas: ile, o illerde hakim
dinler de Tirklerde revac buldu. Mogog (Mug) ve Mani itikadlan, iyilik
ve kotiilik tannlanmn savag hilinde géren ayina (thenevi: dualisf) mahi-
yetleri ile, Tirklerin Universalist gelenefine pek uymamakla, daha az
ilerleme kaydetti.!! Burkan (buddha) dini, Universalism’e gittikge yakla-
san bir vechede, bin y, bir ¢ok Tirklerin dini olup, milli kiltire nufiiz
edebildi. '? Bizans’dan suriilen Nestilri rahibler de, Hristiyanhifin bu mez-

¢ Klyagtornmiy, s. 73, 153, vd,, 161 vd
7 K.Dieterich, Byzantinische Quellen zur Laender und Vélkerkunde (Leipzig 1912),
alt 11, s. 55, 59; Kafghg: not 5 v.d.

% Akigev-Baypakov-Erzakovig, s. 71-90; Berngtam, s. 87. Bu gehirlerin tarhi: Esin,
“Farabi” ve aym eser, Islimiyetten onceki ..., indeks, tarayarak bakimz.

¥ Esin, “Farabi”, s. 98°de kaynaklara bkz.

" Kaynaklar: Esin, Islimiyetten onceki ..., s. 43-49, 86-102, 136-40. Ayn: eser:
“Farabi”, s. 108-110.

! Kaynaklar: E.Esin, “Notes on the Manichean paintings of eastern Turkistan”,Pro-
ceedings of the Sixth congress of Iranian art (Tahran 1976), Kisa bilgi: aym eser, “Farabi”,
s. 98-99; ayn eser, [slamiyetten onceki ..., indeks, “Mani” ve s. 133-34,

12 Kaynaklar: Esin, Islimiyetten onceki ..., s. 59-68, 127-33, 136-42.
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hebini, az nisbette, yaydilar.'? Fardbi'nin Yunan felsefesi ile temas: ise,
bugiinku Tirkmenistan’da, Merv'de yetigmi§ hocalar vasitas: ile baglada. '
Bizans, Hristiyanhf kabiil edince, Eflitiin felsefesinin Iskenderiye’deki
son muridleri, Islim topraklarina, ilk 6nce Antakya'’ya, sonra Merv'e gel-
miglerdi.

islam, ' Faribi'nin devrinde, Tiirkistan’a yeni yayilmakta idi. Islim",
840 siralannda kabiil eden Kengii-tarban gevresi, daha gimal ve batidaki
gayr-i Muslim Tirklerin ssminnda bulunuyordu. Fakat, pek gabuk, abide-
vi camiler, ribdt denen, hem askerlik, hem din ilimlerini 6greten miiesse-
seler, tirbeler yikselmis ve Sayram ile Tagkend, Tiirk-Islim Diinyasinin
ilk merkezleri olmugtu. Farabi'nin 6lumiinden az sonra, M. 961-70 sira-
lannda, Kur’dn-1 Kerim’in terciimesi yapihirken, Tagkend ve Sayram’dan
da ulema katkida bulunmuglardi. Prof. Z. V. Togan, ilk Turkge tercime-
lerin metninde, bu gevre lehgesinin izlerini gormekte idi. Kengu-tar-
ban’da da yiiksek ilim adamlan yetismisti. Divin’ul-adab’in miellifi ibra-
him-oglu ishak (6l. 350/961) ve Sahdh adh taninmuy lugati yazan ve ay-
m zamanda, hattit olarak Gn salan Hammad’ul-Cavhari (6l. 393/1003),
Kengii-tarban vihasinda dogmuslardi.

Bu harsi birikimin, Farabi'nin eserlerindeki baz izlerine, miisiki bahsi
ile baglanabilir. !¢ Miladi beginci asirda, Sogdak iline de uzanmig bulunan
Kengeres gevresinin misiki tirihi, son zamanlarda, arkeolojik gergevede,
Kank sehri ve Toprak-kale saray1 harabelerinde, heykellerde (lev. 1/a)'7 ve
duvar resimlerinde (lev. I/b)'® aranmakta. Cin tarihi sunu kayd ediyordu:
568 yiinda, Cin fagfiiruna gelin gelen bir Kok-Tirk Hakan kizinin mai-
yetinde, Kok-Turk ve Orta Asya musikiginaslan bulunuyordu. Bunlar
arasinda, Kefgeres ilinden de bir heyet var idi. Yine bir Cin kaynag.

3 Ayni eser, s. 134-35.

4 Tbn Abi Usaybi‘a, s. 604-605.

'* Ibn Havkal, s. 456, 485, 488; Ibn Hurdazba, s. 31; Makdisi, cilt 1, s. 273-74.
Bagka kaynaklar: Esin, “Farabi”, s. 97-98, 109-110 Ayn: eser, Islimiyetten énceki ..., not
iv/24.

Arkcoloji: Alagev-Baypakov-Erzakovig, s. 66-71; Alimler: Togan. s. 19: Yakit, cilt
3, s. 266-73; Sam*©éni, cilt 5, s. 116; A.Ateg'in Farabi, /hsd'ya giris, s. 4.

'* Tarihi metinler: Liu, s. 466-67. Aletler: Ebcrhard, s. 201; Esin, “Farabi™, s. 77;
Sadokov, s. 108-110. Dede Korkut: Jirmunskiy, s. 618. Tiirkge alet adlan: Sertkaya, s.
91-92, 204-209.

'” Buryakov, s. 23.
'* Sadokov, s. 121.
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Kengeres ilinin misiki aletlerini de bildirmektedir: Tirkge kopuz denen
aletin cinsinden, dort telli &d; Tirkge, Cinceden muharref olarak, Kung-
kav veya ¢eng adi verilen, kinin benzeri ¢alg ve bes telli dd Dede
Korkut'un, Yengii-oguz irmag kiyilannda, kopuz galarak, destan sdyledi-
gi asida, Farabi, aym ilde dogmustu. Kitdb'ul-Misiki’de, Fardbi,'* dev-
rin tarihgileri gibi, Orta Asya’'min hepsine Hordsin demekte, ancak. Ho-
rasin dogusundan ve similinden, yani bati ve dogu Turkistan’dan da
bahseder. Horasan ve civin ile aldkah ve Cin kaynagimin Kefigeres iline
atfettifii aletlerden, Farabi, gunlann iizerinde durmaktadir: Kendisinin
icad ettifi rivayet edilen, kanin? cinsinden aletlerin (Arabga sanc), ilk
ve sonraki gekilleri anlatlmyg. “Horasan tanburu” ismi ile Farabi'nin ta-
nmttify ve rabib geklini de tegmil ettifi aletin Tirkge adimn “kisak” oldu-
gu, Dr. O. Sertkaya’nin eserinden ofrenildi. Farabi, kopuz cinsinden dort
telli ve aynca beg telli dd haklinda da bilgi verir. Birinci Hicri asirda
Mekke’de, bir Tiirk kolenin oglu olarak dogup, Arab illerinde ilk 4d ¢a-
lan ve Raml makamim icid eden Ibn Surayc, Faribi, miikerreren an-
maktadir. Farabi'nin “Nazariyat” dedigi bolimde, su anlatimig: Ibn Su-
rayc, istedigi makam tayin igin, her biri ayn ses ¢ikaran ¢ingiraklan, el-
bisesine takardi. Yine Dr. Sertkaya, cingiraklann bir direge asilmasindan
miuitegekkil Tiirk musiki Aletinin eski adimn “gung-sakay” oldugunu tesbit
etti. Farabi'nin makam degistirerek, dinleyenleri ayn hallere soktuguna
dair rivayet ile alakal olarak, Kitdb'ul-misiki'de Hind misikisinin hal
tevlid eden makamlarnindan bahsedilmekte.

Hem misiki, hem hendese ve dolayis: ile, miman ile ilgili, benzer
miigahedeler, son yillarda, Farabi’nin riyazi ve bagka risalelerinde de kay-
dedilmekte.?' Farabi, diiz veya miicessem gekilllerin nasil viicida getirile-
cefini de gostermekte ve ilaveten, bunlann kosmolojik manilan olabile-
cegini, bazan, bildirmektedir. Farabi’'nin boyle remzlere igaretleri, i¢ As-
ya’da, mimari gekillere atfedilen, kosmik mekan ve zaman seyri mefhiim-
lan ile aldkah pozukebilmektedir.?? Bir misal: Farabi, Tirklerce de ge-

9 Farfibi, Musiki, s. 57, 59, 63, 69, 502, 700, 787, 800-22. Muk.ed. Sadokov, s.
74, 108-110. Ton Surayc: Farac'ul-Isfanfini, Kitdb'al-Agdni, (Kahire, H.1345), cilt 1, s.
250 ve indeks.

20 Ibn Hallikén, cilt S, s. 155-56.

' Kaynaklar: Bulatov, s. 25-28, 221, 271. Hendesi gekiller: Firabi, Hiyal.

2 Cince temsil: Bulling, s. 9, 88 (Huai-nan-tzu'dan): “The way of heaven is termed
circular. The way of the earth is termed square”™. Tirklerde aym remzler: Esin, “Balk
and Ordu”, s. 170-80, lev. I1/a, b. Tirk kosmolgiisi: bkz. yuk. not 10.
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gerli, kadim bir Cin distirunu, sanki ifide eder gibi, soyle diyordu: 2
Semavi cirmlerin felekleri kiirrevidir; insan hayat (ise), bir gizgiye ben-
zer. I¢ Asya’da, gok ile insini hayat sahnesi yer-yiiziiniin sekli timsalleri,
daire, veya kubbe ile, dort, veya sekiz kogeli dizliikk idi. Tiirkge “tengri-
lik” denen gok-tapinaklan, Burkan mabedleri ve kainata hakimiyet ala-
meti olarak, Tiirk beylerinin “ordu”lan (makamlan), boyle kosmografik
manali tertiblerde yapilirdi. Farabi’nin vatanindaki bey “ordu”lanndan
ikisinin, Tagkend Tirk Tudun’lannin Aktepe kalesinin (lev. 11/a,b) ve
Baba-ata kalesindeki meskenin (lev. 11/c) rekonstitiisionu, gelenegin gekli
ifadesini gosterir. 24

“Nazariyat” dedigi bolimlerde, Farabi’nin, gerek musiki'ye, gerek
hendeseye yaklapimi, aym usiilde idi.2* Kendisinin hep ifide ettifi gibi,
Farabi, vahdet-i viicid nazariyesine meyl ediyordu: Biitiin kainatin te-
zahiirleri, “ilk sebep” dedigi ve “Tam” olarak da tavsif ettifi bir asli kay-
nagm feyzinden, miimisil gekillerde mertebelenerek, vicid buldugunu
ifade etmekte idi. Bu nazariyeye gére, sekiller noktaya kadar ve makam-
lar, Ibn Surayc’in tek sesli ¢ingiragina kadar icrd ediliyordu Fardbi’nin
vahdet nazanyesi, Fithagor ve Eflatin mekteblerinin tesirleri olarak
gorilmekte ise de, Cin-Tiirk Universalism’inin kainiatin olugu tasavvuru-
na, daha da yakin olabilmektedir. Farabi’'nin bu mevzidaki baa mefhiim
ve tabirleri, universalist inanglan da aksettiren Tirk Buddhist metinlen
ile kargilagtinlabilir. Farabi'nin As-samau’l-ila (en yiksek gok) dedigi,
Tark metinlerindeki, gok kutbundaki Altun-kazguk'a (Altin kazk)
miimasil olmaktadir, ¢iinkii, gerek eski Tiirk kosmolojisine, gerek Fara-
bi'ye gore, gok kubbe, o kutbun etrafinda dénerek, gece ile giindiz ve

23 Gok cirmlen: Jhsd, s. 97. Duzlikde ¢izgi: Ibn Abi Usaybi‘a, s. 607°deki giir (Va
hal nahnu illé hutig ... ).

24 Bu yaznda lev. 11/ 8, b (Aktepe): Filanovig, 100 ve Buryakov, 46. Bu yanda lev.
1l/c: Esin, “Balik and Ordu” lev. 11/b (Baba-ata).

25 Hendese igin Youschkevitch, 81, FAribi, Sark al-Mustaglak’in tbrinicesinden: “On
doit commencer I'étude avec un corps concret ... ensuite séparer des perceptions sensib-
les. ...On aboutit & la surface. 2 la ligne et finalement au point”. Ibn Surayc’in qingirakla-
n. Fardbi, Masiki, s. 57.

Dier mefhOmlar: Firdbi, Mabddy, s. 2, 3, 31, 34, 37-40, 52-53, 57-58. Ayn: eser:
Ihsé, s. 89, 99. Tém: Adnan, 461 ( “Uyin al-masé'il *den). Tiirk kosmolojisi “rk™lan ve
raml: Esin, “Astral”. Kirmini, s. 11-14, 17, 18. Firdbi’nin bitil ilimleri reddiyesi: Taz4-
kir. Huccat hakianda siipheler oldufunu Bodleian Library bildirdigi gibi, Prof. N. Keklik
de teyyid etti. Ancak eser, Brockelmann'da ve Sezgin’de Firibi'ye atfedilir. Kiirek kemifi
fali: Fribi, Tazakir, Arabga metin, 111, Tirkge “uk™ kelimesi kiirek kemif fil ile alaka-
Ldir: Bang-Gabain, s. 243. lrii: Clauson, tarayarak bakimz.
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mevsimler degismektedir. Farabi, bu kutba, vucidu’l-avval adim da verip
o kutbdan feyz olarak, cift ve tek sayilann gittikge gopalmas: gibi, ikinci
derece varbklann ve daha sonra difer mevciidatin mertebelendigi kanaa-
tinde idi.

Cin-Tiirk dugiincesinde de, kainat, makam Kutb yildizi olan asli ve
tam varlikdan sudir edip, Tirk¢e “yaruk™ ve “kakang” (Cince yang ve
yin) denen ikinci varliklar olmug ve tek ile cift sayllarim da temsil eden
bu iki umdenin muhtelif sayilarda kangmalanndan, mevcidat sirass mer-
tebelenmis idi.

Cin-Turk kosmolojisinin, bu mefhimlan temsil eden ve Tirkge
“wrk”, veya “iri”, Cince kua denen, tek ve cift noktalardan, veya cizgi-
lerden mutegekkil igaretleri, eski Tiirkge adi ile “belgi”leri de vard
Bunlar, astronomi ve astrolojide oldugu gibi, viucild da kainatin benzen
sayllmakla, tibbi risalelerde ve fal bakmak igin de kullaniirdi. Farabi’den
¢ asir sonra, Kirmani'nin Tafgsuk-ndma-i Ithan adh ubbi eserinde ve
fal kitablanindan anlagildifina gore, (Arabga raml ad1 altinda gizlenmi;
olarak), “mk”lar, Yakin-dogu’da yaygin bulunuyordu. Huccaru’l-émal i
sind‘ati’r-raml va takvimi'l-agkdl adh ve *“irk”lann muhtelif kullamligini
gosteren bir yazmamn hatimesi, eseri Farabi'ye atfetmektedir. Farabi batil
inanglan reddetmis olmakla birlikte, o devirde, “wk”lann ilmi sayilan
manélan bulundugu digiiniliir ise, eserin Farabi'nin bir risilesinden gelis-
tirilmis olabilecegi hanra gelmektedir.

Vahdet-i viiclid nazariyesi ile Farabi’'nin baglan, belki soyle izih edi-
lebilir: Farabi’nin vatam, heniiz bir kiltir degisikligi safhasinda bulunu-
yordu. Tirklerin, asli gok “tefigri”’si dininden, islam’a, Kur’dn-i Kerim’-
in? her tasvir ve tasavvurdan miinezzeh flah mefhiimuna yeni gegilmekte
idi. Farabi’ye atfedilen bir miinacit, hem bu gecis merhalesini, hem de

feylosofun goriiglerinin hulasasim ifide eder:

“Ey biitiin varhiklann sebebi, O ki,
Hepsi O’nun feyzinden kaynak buldu.
Gok tabakalanmin Rabhi ve Merkez
Yer-alt1 ve denizlerin ortasinda.”

26 Kurdn-1 Kerim, XV1/74, XLII/ 13, CX11/4.
27 Tbn Abi Usaybi‘a, s. 606.
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Farabi’nin eserlerinde goriildiigii samlabilen, Islam ve Islam-6ncesi
Tirk inanglan ile Eflatini tabirler kangmasi, Tirk Sufi edebiyatinda
akisler bulacakti. Burkan dini kiltirinin, ilk Horasan Sifi mektebi ve
daha sonraki Uygur?® devirlerinde, Siifi diigiince ile temaslannin, Farabi
ile alakali bir vechesi, az sonra belirtilmege cahgilacaktr. Burada, su
sOylenebilir: Farabi'ye atfedilen miinacatda, “Kevni vehmlerden kurtul-
mak” duasi;, Eflatin, miiridi Plotinus’den ¢ok, Horasan Sifi’lerinin, Islam
Peygamberi’nin fakr hakkindaki hadisine gerhlerini hatirlanr.?® Fakr mef-
hiimu, dinyamin hem maddi, hem hayali, vechelerinden, Farabi tabir ile,
“kevni vehmlerden” annmak demekti. Farabi, bu manida, fakr icinde
yasamakta idi. Plotinus’deki belki istemeden iz birakmiy dualist diigiince-
lerden eser, ne Farabi'de ne de Tirk Sifi'lerinde goriilir, ¢inki onlar
Universalism geleneginden yetigmig idiler ve Miisliman olarak, Kur'ani
ayetlerde, 3 nefsde, her iki istidddin bulunmasinin, Hak ile batil arasinda
segmek hirriyetinin bir dkibeti oldugunu okumakta idiler.

Farabi'min Ardu Ahli Madineti’l-fézila adl ve yine Eflatiini cumhuri-
schir mefkiiresinden miilhem sayilan eseri, ayns zaméanda, Islim Peygam-
beri’'nin Medine’si ile alikah gorilebilir.>! Hikmet, Eflitini sehirde, fey-
lesoflar tarafindan temsil edilicken, Farabi, hikmeti peygamberlerin
gonlinde bulmaktadir. Islim Peygamberi’'nin Medine’sindeki, irsi simf
farki tammayan ve ferde deger veren toplum diizeni, Faribi’nin asnnda
ve memleketinde, Misliman Tiirkler arasinda, veche almakta idi. Kengi-
tarban’in az ceniibunda, Siitkend’de, yeni Islim’a gegen Karluklar ve
Opuzlar, bir mescid etrifinda, gehir kurmug idiler.?? Farabi'ye3 gore,
ferdler, ancak gehir hayatinda keméle erebilirdi, ¢iinkii sehirde toplanan
muhtelif meslek mensiblan, birbirlerine yararh olabilmekte idi. Meslek
tegkilitina boylece igiret eden Farabi'den bir asir sonra, vatam Kefngi-
tarban’da, siirlu esnaf mahalleleri tegekkiil etmigdi.?* Bu ve mumasil ar-
keolojik kalintilar, Kutadgu-bilig>* deki, “kutu” denen mesleki topluluk-

28 Bkz. dipnot 12.

» Kaynaklar, Esin, Isldmiyetten onceki .., s. 149-51.

30 Kur'én-1 Kerim, XXV/1, XXXII1/72, XC1/7-8 ve ‘Abd’'ul-Bagqi, fihrist, tarayarak
bakimz.

3 Kaynaklar: Esin, “Madinah”™.

32 Kaynaklar: Esin, Isldmiyetten onceki ..., indeks, tarayarak bakiniz.

33 Féribi, Madina bolum XXV1.

3 Baypakov-Erzakovig, s. 146-47.

35 Clauson, tarayarak bakinz.
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lan izdh etmektedir. Fazileth cumhuriyer-gehir mefkiiresi Tirklerde yaga-
mig pozukmektedir. Ahi’lerin, 1360 yilina kadar Ankara’da mevciid olan
idaresi, bu tarzda idi. %

Son olarak, Farabi’nin?’ insan iizerine gorugleri huldsa edilirken,
bunlann da, Turk kiltir gelenegi ile baglantilan olabilecegi akla gelmek-
tedir. Farabi, Kur'dn ayetleri** gibi, nefs (benlik) ile rihu ayirt etmekte
ve Kur'ani nafsu’l-emmdéra ile, nafsu'l-mutma’inne gibi mertebeler on
gormekte. Farabi’nin nefsin “kuvvet”leri hakkindaki tasnifi ise, Uygur
Buddhist metinlerini* hatidatir. Uygur tabirleri ile, “belgiirtme et-62"
(belirtme benlik) ile Farabi'nin tahayyil “kuvveti” ve Uygur Turkgesinde-
ki “biliglig et-6z” (biligili nefs) ile, yine Farabi'nin mufakkire “kuvvet”i
birbirlerine mumasil gézikkmektedir.

Verilen misaillerin tesadifi olmast imkani, nisbeten, azdir, cinkd s6zu
edilen mefhiimlar, Farabi devrinde, Tiirkistan’da yaygn idi. 4°

% Kaynaklar: F.Koprild, Tirk Edebiydnnda itk Mutasavwiflar, (L., 1918), s. 237-43.
3 Farabi, Mabddi,s. 32-37.

3 <Abd’ul-Bagqj, indeks, tarayarak bakinz.

3 Kara-Zieme, indeks, tarayarak bakuniz.

40 Esin, “Farabi”, s. 99-107.
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BEYRUNI'NIN RUYASININ GAZANFER-I TABRIZI TA-
RAFINDAN ACIKLANMASI

M. MOHAGHEGH*
Cev. M. TURKER-KUYEL**

Islim diinyasinin biyiik bilgini Abii Reyhin Muhammed ibn Ahmed
el-Beyriini, 440 H.'de olmigtir. O, ¢ok degerli eserler birakmigtir. Bun-
lar arasinda bulunan, Risdla Abi Rayhdin fi Fihrist Kutub al-Rdzi, Paul
Kraus tarafindan 1936’da Paris’te yayinlanmigtir.! Bu eserinde Abdi Rey-
han, Muhammedi ibn Zakariyyad al-Razi’nin eserlerini tasnif etmig, kata-
loglamugtir. Tip tarihine ve felsefeye iligkin baza konulan zkrettikten son-
ra, o, kendi ¢ahigmalanm goyle tasvir etmigtic: “Ben, Abii Bakrin kitap-
lanm zikretmekle soze bagladiim gibi, ayrica bu konuyu senin bana bir
keresinde sormug oldugun kendi kitaplanm zkrederek bitiriyorum. Bu
kitaplanm, Ay yiina gore 65, Giineg yihna gore 63 yagimda oldugum
427 yilina kadar yaznlmig kitaplardir. Hernekadar benim riyamun tabiri-
nin dogru gtkmamasi1 beni gagirtmaz ise de, dogru gikmas: da beni gagirt-
mad.”?

O, 103 kitap ve rislle zikrettikten sonra, burada rilyasum su kelime-
lerle agiklar: “Rilyamun tabirine dair gsunu bilmelisin ki: Kigi hernekadar,
insanlar arasinda en bilgesi ve akillisa olsa da, yine de, daima, sitkintilan-
nm atmak ister. Onun igin, insan, iyl haberler alinca mutlu olur, kot ha-
berler alinca da uziliir. Fal baktirmak ister. Rilyalarla avunur. Gelecegie
yonelik tahminlerin pesine diger. Yildiz falina yonelir. Boyle giinlerde,
kendimi kinasam da, astrologlardan benim bir horoskopumu yapmalanni,
dogum ginime gore hayatunin gidis cizgisini ¢izmelerini ve omriimiin
uzunlugunu hesap etmelerini istemigimdir. Onlann aralannda keskin ayn-
hklar oldu. Kimi daha onalt1 yil yasayacafimi, kimisi de tim Oomiir siire-

* Profesor, islim Ansiklopedisi Vakfi, Tahran, lran.
** Profesor Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe Bolimi.
! Bu esenn ikinci bir edisyonu M. Mohaghegh'in Fars¢a gevirisi ile bidikte 1973 y1-
hinda Tahran Universitesi tarafindan yaywnlanmgtr.
2 Beyrini, Risdla, Kraus, s. 30; Mohaghegh, s. 26.
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min kirk kiisur yil olacafini sdyledi. Ben, daha o zamanlar elh yapmdan
fazla olduguma goére, bunlann hepsi yanhg idi. Bagkalan altmigtan biraz
fazla dedi. Bu arada kimisi ejzamanh, kimisi pegpese gelen tehlikeli san-
alar gektim. Bunlar benim kemiklerimi zayiflatti, bedenimi paraladi, beni
her tir hareketten alikoydu, duygulanm korletti. Hernekadar, yagimm
ilerlemis olmasindan dolayr yeteneklerim zayflamig idiyse de bir miiddet
sonra iyilegmigtim. Bir gece, altmigbir yajimda iken goyle bir riya
gordim: Hildlin dofusunu bekliyordum, onu bulunmasi gereken yerde
anyordum. Onun kaybolugunu farkettim. Fakat, buna ragmen onu gore-
medim. Biri bana seslendi ve goyle dedi: “Hilal ile mesgul olma. Ciinki
sen onu 170 kez goreceksin.” Uyandiimda bu ondért Ay yiim ve iki
aylik sireyi, Giines yilina dénigtirmek i¢in bundan begbucuk ay cikar-
dim. Buldugum sonu¢ benim dofum zamanima efemen oldugu séylenen
bilyilk Merkiir yihina yakm idi. Rilyamda igittisim bu sesin getirdigi habe-
re ragmen mutlu degildim. Bende 6mrimin sonuna geldifim, birkag¢ yil
daha yagayacagim hissi var. Istedigim biricik sey, bitmemis eserlerimi ta-
mamlamak ve misvedde durumunda bulunan eserlerimi tekrar gozden
gegirip nihai gekillerini vermektir.” *

Kendisi bilgin bir zat olan ve Ghazanfer Tebrid olarak bilinen VIL
yy. astronom ve astrologu Abd Ishik ibrdhim ibn Muhammed, Abd
Rayhan’in eserleriyle yakindan ilgilenmigtir. O, bir eser yazmgtir. Amaci
Abi Rayhan’in rilyasim tabir etmekti. Bu gahigmasina gu kelimelerle bag-
ladi: “Al-mushita li risilah al-fihrist wa hiya ka al-simah li'l-risilah allati
‘amelahd al-imim al-rais al-hakim al-ajall burhan al-haqq Abd al-Ray-
hén al-Beyrini —Tann onun ruhunu takdis etsin—fi fihrist ba’d tasanifihi
ma‘a “asma’ al-Kutub allati hasalat “indahfi au wasala khabarftha min ta’-
lifat al-shaykh al-faylasiif abi Bakr al-Razi— Allah ondan raz olsun.”*

Bu kitab: yazinadaki maksadim gu cimlelerle agikladi: “Biliyorum ki
istadin konugmasim, riyasim ve omriiniin uzunluguna dair anlattiklarim
okuyan ve bunlar iizerinde digiinen herkes bunu ve oliim tarihini hesap-
layabilir. Ben de onun eserinin sonuna, dogum tarihi ve yagamg oldugu
yillara ve oOldigu vakte dair ne buldumsa eklemeyi uygun buldum.

3 Aynieser,42/38.

4 El-Mugita’'mn bir el yazmas niishass Hollanda’da mevcuttur. Bu konuda 1léve ay-
nnh bilgisi icin M. J. De Goeje, Th. W. Juynboll, Catalogus Codicum Arabicorum (E. J.
Brill, 1907, s. 139)’a bakiniz. Bu kitabin M. Mohaghegh tarafindan hazrlanmig olan yeni
bir yayim Tahran Universitesi Basimevince basilmaktadir.
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Boylece, arayanlar onu herhangi bir yerde aramayacaklardir. “Bu konu-
daki ¢ahsma ¢ok gi¢ ve bu konudaki cahgmay: tamamlamak bu kigilerce
imkansiz olsa bile.” 3

Eserin baginda Ghazanfar isaret etmektedir ki: Ustadin dogusu 362
H. yihna rastlar. Bu da mihr-niiz'a yani 342'nci iran yiin 16. Sehri-
ver'ine, 1284. Yunan yihmin 4. Eylil’ine tekabiil eder. Bu demektir ki,
o, Beyriini’nin dogum giini Hermes ve Ptolemaios’un kurallanna ve ka-
naatlerine uygun olarak yapilmi§y astronomik ve astrolojik agiklamalarla
yapmaya yonelmektedir. O, bu yolla, dstadin dofumuyla olumii arasinda
uzanan zamam yaklagik olarak tayin edebilmigtir. Abii Rayhdn’in 6lim
tarihini gu iki kaynaga dayanarak ve kesin olarak, gu gekilde belirlemigtir:

1. Bilgin imam Aba al-Fadl Sarakhsi, Jawami® al-Ta" dlim’in miielli-
fi, istadin yakin ogrencilerinden ve dostlanndandir. Abéi Rayhan'in cahg-
malanndan birinin kenanna sunu yazmugtir: Bilgin hoca 440 H. yiinin
Recep aymmn Cuma giinii akgam vefat etmigtir.

2. Bagka bir bilgine gore, astad, Ay yilina gore, 77 yil 7 ay yagarg-
tr.®

Bu duruma gore Ghazanfar gu sonuca vanyor: Dofum tarihiyle
olim tarihi arasinda 27492 gin vardir. Giines yihna gore bu, 75 yi, 3
ay, 4 giin eder. Riya tarihi ile 6lim tarihi arasinda 5577 gin vardir, bu
da 15 ay yilina, 8 aya ve bir ayin yansina veya ilk iigte birine egdeger-
dir. Bu yillar 12 ile carpildikta, aylar da ona eklendikte 189 ay eder, oy-
sa rilyada vaad edilen 190 ay idi. Bu durumda fiili 6liim zamam riyada-
kinden bir ay farkediyordu.

Bu problemi ¢ézmek igin o, ilkin riyalan ve gegitlerini tarmgmgtir.
Abu Hitim Naynz’ ve Shaykh Abu Ja“far Khazin®in ciimlelerine daya-
narak o diyor ki, riyalar li¢ gesittir:

1. Birinci nevi rilya Tann tarafindan vahyedilendir, onun yorumuna
ihtiyag yoktur. Kendisi zaten gergekliktir. Bu gegit rilyayn ancak Killi
Rubh ile ve fa'al akillarla birlegebilen an ve temiz ruhlar gorir. Bu, Brah-
manlann, bedenden kurtulup birlesmeye ve tannsala baglandiklannda tas-
vir ettikleri durumdur: “Al-zahiba min al-ta’annus ild al-Ta’ahbud wa

S El-Mugéa, s. 78.

& Ayni eser, s. 80.

7 fbn-i Nadim, Kitab el-Fihrist(Tahran edisyonu), s. 337.
8 Aynseser,s. 341.



52 M. MOHAGHEGH

al-Ta’alluh.” Aristo buna A/-Hdss wa al-Mahsiis Kitabr'nda tam bir bil-
gelikle miikkemmellige ermi§ ruh: “al-pafs al-tamm al-kimil al-hikma”?®
diyor.

2. Ikinci gegidi, yorumu yapilabilen riyadir. Bu gesit ruyamin kay-
naklan hakkinda Naynzi diyor ki: Yidizlann hareketleri ve etkileri, ruh
aleminde: **alam al-anfus”da yansir.

3. Ugiincii nevi, duyusal olmayan semere hasil eden beden kangimla-
nndan ileri gelen gartlann sonucudur. Ghazanfar boylece demek istiyor
ki, delili “Tannsal riiya” ! dedigi ilk neviden riiyaya dayanmaktadur. f1ahi
seylerin, bu yolla hisil olduklannda, kiillilere benzediklerini sozlerine ek-
liyor. O halde sayilann onlar dizisi (‘uq@d) daba kiigiik pargalanna bag-
lanmadan igaret edildikte, nasil ki onlar daha ziydde méanevi idleme ben-
zerlerse, igte Oyle. Demek ki bu riyada, énceden kestirilen say1 190 ile
ifade edilmigtir. 190’da ise onlar dizisinden biridir ve daha kiucik parga-
lardan olan bir says! igaret edilmemistir. !

O, bu farki gostermek igin ikinci bir agklama veriyor. Diyor ki:
Ruyanin tarihi 424 yihmin Sevvdl aymun yedinci giinidir ve AbQ Ray-
han’mn 6limi 190 ay sonra vukil bulmustur; daha dogrusu, 190°dan bir
ay kisa bir sure sonra.'? Ciinki, bu Ay aymn ikinci giniiniin gecesi idi.
Ortada bir kesinsizlik veya giphe vardir; soyle ki: Acaba bu say1 erigmig
oldupu yagin aylanm mi, yoksa hilali tutmak isteginin saylanm m
gostermektedir? Efer bir kimse, hililleri sayarsa, riiyadan bir hafta énce
goriinen gegmistir ve sabik olmustur. Ama eger. gelecek hilal hesap edil-
mi§ ise, — ki bu da Zilkade aymn yeni ayidir —, say1 6nceden kestirileni
tutmaz. Bu gipheyi ortadan kaldimak i¢in Ghazanfar diyor ki: Zamani,
Sevvil aymun ilk ayindan itibaren saymahdir. Zilkade’den itibaren sayma-
malidir. Ciinku $evval’in hilali, rityanin zamanina en yakin olamdir.

Ghazanfar delilini bagka bir delile dayandinyor: Bu delili halkin an-
layigina daha yakin buluyor.'* Diyor ki: Yilin her bir yeni ay1 iginde

° lbn-i Reshd, Talkhis Kitib al-Hiss Wa al Mahsiis, ed. H. Blumberg (Cambridge,
Mass., 1972), s. 4.

'* Antemidorus of Ephesus, Ta'bir al-Ru’ya, (Damascus 1964) s. 32.

' EI-Mugéra, s. 83.

'2 Beyrini'nin Riséle’sinde metinde 170, ve hagiyede 190 yazih olduguna dikkati ge-
kelim. Tebrizi’'nin konuyu ele ahyi 170°c degil, 190 sayisinn dogru oldugu diisiincesine
dayanmaktadir.

13 El-Mugita, s. 86.
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Sevvil ay1 en ¢ok istenir; glinkii o, Ramazan aymin bitimi hakkinda bilgi
verir, achk ve susuzlufun zorluklanndan kurtanr. Ustadin riyasindan
onceki sikintilara bakinca, insan kolaylikla su sonuca vanr ki: O, Sevvil
ayinin yeni aym gozetlemigtir.

Boylece Ghazanfar-i Tabrii ju sonuca vanyor: Riyadaki o6ngori,
iistadin 6limiiniin fiilen gergeklegmemis oldugu zamana tekabiil eder.

Eserin geri kalan kismi, kisilifi ve geniy bilgisi agisindan Beyriini’nin
onemine taalluk eder. Bu da bagka bir bildiriye konu ofur.



BEYRUNI'NIN ARAPCA ESERLERINDE KULLANILAN
FARSCA SOZCUKLER UZERINE BAZI DUSUNCELER

ALI ASHRAF SADEGHI*
Cev: AHMET CEVIZCi**

Beyrini’nin ana dili fran filolojisi uzmanlan tarafindan Harezmi ad:
verilen Aryai dillerden bir dogu Iran lehgesiydi. Bu lehge, bityiik bir ola-
sibkla, 7. ve 8. yizyllarda hala kullamimaktaydi. Birkag on yil énce
Sovyet arkeologlan tarafindan bulunan malzemeden ayn olarak, Beyri-
ni'nin Al-Athdr al-Békiya"sinda igerilen dilbilimsel veriler, bu ilging fran
dilinden en eski malzemeydi. Beyrini yukanda sozi edilen kitapta, Ha-
rezmi lehgesindeki aylarin, bayramlann ve bur¢ evierinin adlanm koru-
mugtur. Harezmi bir yerel dil olarak, Beyriini'nin bilimsel eserlerinde kul-
lanilmady; o da, zamanmnin bilginlerinden bir gogu gibi, bilimsel amaglar
icin Arap¢ayr kullandi. Fakat onun lran’in gesiti kiomlanna seyahat
ederken, giinlik konugmalaninda kullandifn dil Fars¢aydi ve o bu dili ay-
m zamanda Al-Tafhim'nin gevirisinde kullandi. Farsga klasik bigimini 5.
ve 6. yuzyllarda almigti;bilim adamlan, ozanlar, yazarlar ve bagkalan bu
klasik bicimi kullandilar. Bununla birlikte, bu yizyllarda bile, dil bazen
lehge 6zcllikleri gosteriyordu ve baz sozciikler standard gekillerinden gok
farkl bir gekle sahiptiler; bu 6zellikler Beyrini'nin Al-Tafhim'inin Farsga
baskisinda goriilebilir. Gazne’de yazilmiy olmasina kargin, Al-Tafhimin
dili Semerkant bélgesinde yazilmig kitaplann belirli dilbilimsel 6zelliklerini
sergiler ve bunlann yam sira, biiyikk bir olasihkla, Harezmi lehgesinin
ozelliklerinin etkisini gosteren bazi bagka gekillere de rastlanir. Buradaki-
ler birgogu arasindan segilen baz 6rneklerdir:

Beyrini'nin Al-Tafhim'inde kullamlan $ekiller ~ Klasik Farsga Sekiller

dfaz “ses” dvaz
abyan “afyon” afyun

* Dr., Islam Ansiklopedisi Vakfi, Tahran, lran.
** Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Corafya Fakiiltesi, Felsefe Bolimi Arastiurma
Gorevlisi.
! Bu makalede ¢ ) ¢ ve & harflerinin transkripsiyonlan sirasiyla dj, ), x ve q harf-
leriyle yapimgtir.
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dast feyman “evlilik” dast peyman
xarigis “tavsan” xargus
bayestini “eski” bastani

tadarg “dolu” tagarg

xitk “ahgkanhk” xay

dast afradjan “bilezik” dast avrandjan
Kala “Meta” Kadla

Yukandaki digiincelerden ayn olarak, Beyrini'nin Arapga eserlerin-
de de, ne Semerkand boélgesi ne de Harezmi karekteristikleri gosterme-
yen, fakat orta fran dil yoresine ait olan birkag Farsca sozciik bulabiliriz.
Bu makalede bu lehgesel 6zelliklere iligkin bir kisa inceleme sunmaya ga-
hsacafnz. Bu sekiller, hi¢ kugkusuz, Beyriini’nin eserlerinden ahnacaktir.
Bildigimiz gibi, Beyrani’nin Al-Djamdéhir ve Al-Saydana’sinda igerilen fi-
lilojik verilerin ¢opu Hamza el-Isfahdni’den gikanlmugtir ve Beyrini’nin
kendisi de bu olguya agikca referansta bulunur. Beyrini tarafindan kulla-
nilan kaynaklann en onemlilerinden biri, hi¢ kugkusuz, Hamza’'mn Kitéb
al-muvazana bayn al-arabiyya v'al-férisiyya adh kayp calismasiyds. Bu
calisma, onun oOzetlerine ve Beyrini'nin Al-Saydana ve Al-Djama-
hirindeki alintilara ve Yakit'un Cografya Sodiigiine ve Ibn Jazla’'mn Al-
Minhddj al-baydn'inin bir kopyastmin metnindeki kenar notlanna dayana-
rak bir yargiya varabilecegimiz gibi, temelde bitkilerin, miicevherlerin,
yerlerin v. b. g, adlanyla ve onlann anlamlanna ve kokenlerine iligkin fi-
lolojik malimatia ugragmaktadir. Bir bagka yerde daha gosterdigimiz gi-
bi,? Hamza Farsga sozciikleri aktanrken, ana dili olan iran orta lehgele-
rinden Isfahan lehgesinin fonetik &zelliklerinden ¢ok etkilenmistir. Bu
lehge bugin asil Isfahan’da kullamlmamakla birlikte, aym kentin yakimin-
daki bir ilgede, Sede’de hila konugulmaktadir. Bunun diginda, belirli sa-
yidaki cumleler, siirler ve sozciikler, bu lehgenin eski yazarlan tarafindan
kullanidmugtir. Bu malzeme temeli iizerinde, bu lehgenin gegmis yiizyillar-
daki fonetik ozelliklerinin dogasina iligkin olarak baz sonuglar ¢ikartabili-
riz. Bu bizi Beyrini’nin Arapca eserlerinde kullamlan bazn Farsca
sozcuklerin, bu lehgenin fonetik ozellikleri tarafindan etkilendigini sapta-
maya gotiirir.

Bize aynlan zaman ve mekamin kisabgini dikkate alarak, bu yiizden
yalmzca birkag omegi incelemekte ve fonetik bakig agisindan, onlann ne

2 Bkz., benim Takvin-t Zabén-1 Firsiadh gahgmam, Tahran 1357/1978, s. 110.
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orta Farscaya ve ne de Horasan ve Semerkant bolgesinde inkigaf eden
klasik Farscaya mensup olmadiklanm gostermeye caliymaktayiz. Eger bu
digiinceler kabul edilebilir iseler, Al-Saydana ve Al-Djamdhirin metinle-
rinde ve belki, boyle sozciiklerin kullanilmig olabildii Beyriini’nin diger
baz Arapga eserlerinde birtakim dizeltmeler yapabilecegiz.

1 — Orta ve klasik Farsgadaki vokal sonras: bhin isfahan Lehgesin-
de fYye kargihik gelmesi.

Al-Djamdhirde yakuta temas eden bolimde, Beyriini, bu sozciigiin
Farsca hskfrhnin bir Arapgalaginlmig bigimi oldugunu soyleyerek, cisfur
“carthamus tinctorius”dan da s6z eder. Beyrini'nin Hamza’dan aktararak
soyledigi gibi, hsk, kendisinin suyu, Arapca egdeeri ‘andam olan, dfa
olarak adlandinhbrken, ‘usfur bitkisine delalet eder. Afa sozcigi, klasik ve
modem Farsgada, su igin kullanilan sozcilkk olan ab’la aym sozcuktiir. f
sozciigii burada bir sessiz dig dudak sesinin ya da daha giiglii bir olasihik-
la, siza bir dudak sesinin art vokal pozisyonunun teliffuzu sonucunu ve-
rir. ‘Usfur ve onun suyuna iligkin bitin bilgiler Beyriini tarafindan Al-
Saydana'da (267-8) tekrarlanmgtir ki burada dfathin daha sonraki degi-
sik okunug gekli olan df dq olarak gosterilmigse de, bu kitabin yayimasi
Hakim Muhammed Said onu b olarak diizeltmigtir. Isfahan lehgesindeki
bu degigme icin, burada iki ornegi daha gostermekteyiz. AbG Nuvés'in
Divdn\ uzerine olan yorumunda Hamza Sab sozcuginiin Saf olarak kop-
ya eder; Al-Athir al-Bikiya'da (s. 228) lran bayramlanm konu aldin
bolimde, Beyrini Ddy, yani Anirén Day aymin otuzuncu giiniiniin, isfa-
han’da “suyun golgelenmesi” anlamina gelen dfridjgén (muhtemelen df-
ridzgdn) olarak adlandinldifam soyler. isfahan lehgesinde dfridjgdn olarak
telaffuz edilen sozcik Farsga sozliklerin abrizgan sozciigiyle aymdar.

2 — Orta ve klasik Farsgada x'in & ya Doniligmesi.

Al-Athér al-Bdkiya’sinda (s. 217), Farvardin ayinin altina giiniiniin
Biyilk Novruz olarak segilmesinin nedenlerine temas eden boélimde,
Beyrini Zadilya’dan aktararak goyle soyler: “Neden, giine§in bu giinde
aféhtar ad1 verilen gineyden dogmasidir.” Bu Zadiya, Hamza’nin eserle-
rinde bir kaynak olarak kullamldign Siyar al-Mulitkun yazan ZAadiya bin
Sadilya al-isfahani’dir. Zadiilya’nin kendisine “giiney” anlamini vermis ol-
dugu afahtar orta Farsga abdxtar (Modern Farsga bdxtar)in Isfahan leh-
cesindeki kargihfidir. Bu sozciikte x yerine h kullamlmasi, kendisine gore
Isfahan’in daha onceki lehgesindeki orta ve klasik Farsca fonem xin h
sessizine doniigtiigi, bir fonetik kurala uyar.
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Isfahan lehgesindeki bu dilbilimsel fenomene bir bagka 6rnek, Ham-
za'y1 esas alan Beyruni'ye gore (Al-Djamdhir, s. 216), Arapca xumdhan
“hamatite™ sozciigiiniin ash olan hAumdna sozcigidir.

3-Giney-batiorta Farsga zhin kuzey-bati Fars¢asinda dj'ye karshk
gelmesi.

Al-Saydana (s. 70)’da anzarut “sarcocolla bitkisi ya da Penaca Muc-
ronata” uzerine olan boliimde, Beyruni onun Fars¢a kargihfinin kundjeda
oldugunu savlar ve Hamza'nin ona Kunzada adim verdigini ekler. O, da-
ha sonra, Kundjeda ve Kunzada arasinda hicbir fark olmadifami soyler. Z
ve dj degisikligi, Bati-orta Farcasinin giiney ve kuzey lehgeleri arasindaki
bir lehge farkim yansitir; Z bigimleri giiney-bat1 lehgelerinin ozelligi olur-
ken, dj bicimleri kuzey-bat lehgelerinin telaffuzunu gésterir.

Zaman ve mekin bu makalede bu noktalar uzerinde daha aynntil
bir bicimde durmama, ve su anda bagkaca 6mekler ve agiklamalar ver-
meme izin vermediginden, gelecekte bunlara ve daha énceki Isfahan leh-
cesinin bagkaca ozelliklerine ihigkin olarak daha aynntih bir agiklama ge-
tirecegim.



FARABI’'NIN MUSIKI YONU

ETEM RUHI UNGOR*

Turk misikisi bilginlerimizin en 6nde gelenleri Ibn-i Sina,Safiyiiddin,

Ladikli Abdilhamid, Sikrullah, Abdiilkadir Meragi vs. gibi biiyiiklerin
onciisii Farabi'dir (870-950).

Farabi, sahip oldugu gesitli ilimlerin yaninda masiki ilmini de degerli

ve gerekli saymg ve boylece kendisinden sonra gelenlere énciiliikk etmig-
tir.

Farabi’nin misiki yoni gu 4 boliimde ele alinmalidir:
I- Misiki gahgmalan

a)Ogrenimi ve Musiki gorigleri
b)icrakarign ve Calg mucitligi
c)Nota mucitligi
I1- Farabi'nin Besteleri
II- Farabi’'nin Yaah eserleri
1V - Farabi’nin hakkinda yazilanlar (Kitap ve Makaleler)

I-FARABI'NIN MUSIKI CALISMALARI
a) Ogrenimi ve Misiki Goriisleri:

Farabi’nin misiki yonu uzerine bugiine kadar yapilan cahgmalarda
tam’a ulagldify soylenemez. Hatta, Farabi’'nin misiki yonii tzerine hazr-
lanan bu tebligin ilk oldugu diigiiniiliirse onun hakkindaki ¢ahgmalann ne
kadar gerilerde oldugu kolayca anlagilir.

Farabi’nin masiki 6greniminin geligim safhalan bilinmedigi gibi hoca-
lan da bilinmemektedir. Bilinmeyen hocalanna kargi su alti talebesine baz
kayitlarda rastlaniyor: ! Ebulfettah, Samanoglu, Ebulgaliye, Firuzlu Halit,

* Mizikolog, “Miisiki Mecmuas:” sahibi ve yonetici
' Hayri Yenigiin, Musiki Mecmuast, Nu. 138, Agustos 1959.
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Abdilmamin, Nigaburlu Salih ve Harzemli Salih. Sadece isimleri bilinen
bu segkin talebelerin miisikideki seviyeleri ve eserleri gibi gerekli bilgilere
sahip degiliz

Farabi’'nin masiki goriglerine gelince. Bu konuda ilk fikider XX. yy.
baglaninda Alman etnomiizikologu Kiesewetter ile Rauf Yekta ve H. Sa-
dettin Arel'den gelmektedir. H. Sadettin Arel, Kiesewetter'den naklen
onun dediklerini §oyle kaydediyor: 2

“Farabi, kendisinden evvelki Arap musikicilerinin yanhglan-
n1 dizeltmek ve Yunanhlann nazariyatm Araplar arasma sok-
mak istedi. Eserlerinde Yunan nazariyatgilanmn fikirleri, hatta
¢ok defa aynen sozleri gonilmektedir. Onun tarif ettigi masiki
sistemi Yunanhlann kabul etmig olduklan ‘Systema Perfec-
tum’*dur. Araplann kullandiklan miisiki sistemi ise ondan
butiin-bitiin bagkadir. Farabi’nin Yunanhlardan aldify sistem
kendisinin oliminden sonra da kok salamadi. Vakia, muellifler
Faribi'ye hiirmetle ‘Seyh’ iinvanmu vererek onun kitaplanndan
ilk bilgiler ve tarifler hususunda istifade ettiler; fakat masikinin
amel tarafinda yine eski bildikleri yolu takip etmekten geri kal-
madilar. Bu itibarla Farabi'’ye Yunan miiellifleri veya garihleri
arasinda yer vermek miimkindir, lakin Arap mdsikisinin gozii
ile bakmak dogru olmaz.”

Sonra da kendi fikirlerini g6yle ekliyor:

“Kiesewetter’in bu iddiasi teyid edecek bir misal getirmek
isterim: Biiyiilk Farabi ses sistemindeki nagmelere Yunanhlar ta-
rafindan verilen isimlerle bu isimler igin kendi koydugu muka-
billeri kitabinda uzun uzun izah etmektedir. ¢

Farabi'nin bu zahmeti tatbikatta hi¢ bir ie yaramamig ol-
dugu icin teknik tafsilat vermeme hacet yoktur. Yalmz Yunan-
ca’dan aldify isimlerle koydugu mukabilleri buraya yazryorum:

Proslambanomenos Sakiletii’l-mefriizat
Hypate hypaton Sakiletii’r-reisat

? H.S. Arel, Tirk Musikisi Kimindir, Istanbul 1969.

3 Farabi bu 1stlahi El-cem-ul-Kamil geklinde tercime etmistir. Kopriilia Kitiphane-
sinin 953 numansinda mukayyet olan Firdbi’nin Kitab-il-medhal-il3 sinaat-il-musiki isimli
eserinin ud hakkindaki faslina bakiniz

4 Farabi’nin ad1 gegen kitabinda aym yere bakimz.
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Parhypate hypaton Vasitatii’r-reisat
Lihanos hypaton Haddetu'r-reisat
Hypate meson Sakiletii’l-evsat
Parhypate meson Vasitati’l evsat
Lihanos meson Haddeti'l-evsit
Paramenos Fasilati’l-vusta

Trite diezeugmenon Sakiletii’l munfasiat
Paranete diezeugmenon Vasitati'l-munfasilat
Nete diezeugmenon Haddetir’l-munfasilat
Trite hyberboleon Sakiletii’l-haddat

“Bu isimlerle onlann tarifatina Farabi'den sonra gelen naza-
riyatgilardan ancak birkag iktibas etmigler, fakat zannederim ki
ig isten gegtikten sonra onlar da yaptiklanna pigman olmuglar-
dir. Zira, isimlerin de, tariflerin de kitaplarda tasvir edilen
musikiye bir faydas: dokunmadiktan bagka iktibas eden muellif-
lerin onlan giizelce anlayamadiklan da meydana gikmmgur. Nasil
ki, Meragali Abdiilkadir gibi yiiksek bir alim bile kendi eseri
olan Camiu’l-elhan’in gene kendi eliyle yazdifa nuishasinda’ yu-
kandaki isimleri Farabi’den iktibas ederken onlan karmakangik
bir hale koymugtur. Mesela tad bagtaki Proslambanomenos keli-
mesini: bl y LoL.! , seklinde gosterdigi gibi Vasuatii'l-evsifin Yu-
nancast Parhypate meson iken bunu da Hypaton meson diye
igaret etmigtir. Diger baz hatalann; agafiya kaydediyorum:

Abdiilkadir'in yanlig yazigi  Dogru Yunancas Arapgasi
Parhypate meson Trite diezeugmenon Sakiletw’l-munfasilat
Hypate meson Paranete diezeugmenon Vasitatii’l-munfasilat
Libanos hypaton Nete diezeugmenon Haddetii’l-munfasilat
Parhypaton hypaton Trite hyperboleon Sakileti’l-haddat

“Su zikrettiklerimden bagka yanhglar da vardir. Fazla olarak
Abdilkadir bir de cetvel ¢izip Arapga ve Yunanca istilahlan
kargihkh bir yere toplamak istemig fakat cetvelde yeni hatalar
yaptuiy icin asil metin ile cetvel birbirine uymadif gibi bunlann
da ikisi birden Farabi'nin kitabina tevafuk etmemistir.

$ Nuruosmaniye kiitiphanesinin 3644 No.'sinda mukayyet olan niisha miiellifin el
yazizi iledir.
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“‘Allak-bullak’ tabiriyle ifade edilebilecek olan bu kangikhk-
tan Abdiilkadir'e zerre kadar mes’uliyet terettib etmez. Ciinki
kendisi Yunanca bilmiyordu ve yukandaki isimler de, onun mi-
sikisine mihim bir faydalan dokunacak istidatta olmadiklan
icin, ezberinde degildi. Zaten gerek Yunancada gerek Arapgada
hep birbirine benzeyen bu tuhaf kilikli, bol sayili istilahlar bir
sagirtmaca gibi insanin dilini dolagtinyordu.

“Anlagilmamgin  anlatilmasindaki imkansizha guzel bir
omek!

“Yunan misikisinin bu tortulan nazariyat kitaplannin gogu-
na girmemis ve bu eksiklik bir tamamlik olmugtur.”

Arel aynca, Fardbi'deki Yunan miisiki gorugi etkisinin Meragi'ye
kadar uzandiim da Misiki Mecmuasi’'ndaki (Nu.36) bir yazs: iginde
acitklamigtir.

Farabi'nin biyuk bilginligini kabul etmesine ragmen Arel onun misi-
ki gortglerini yoyle degerlendirmekten kendini alamiyor:

“Bizim misiki, 6mriinde bir kerecik Farabi ayarinda bir dahinin
aldkasina nail ve digar olmakla az kalsin bagini derde sokuyor-
mug. Fakat bereket versin ki, Farabi’'nin Yunanistan’dan getir-
mek istedigi ag tutmads, yoksa yalmz biz degil, bizim mdsiki ile
geginmekte olan bunca milletlerle beraber hepimiz misiki cihe-
tinden oksiiz kalacakuk.”

Rauf Yekta Bey de Farabi’nin misiki gorigleri lizerine olan fikirleri-
ni §0yle agiklamaktadur:

“ve Farabi'nin kendisi de Yunan filozoflaninin eserlerinden ikti-
baslar yapmuigtir. Eger, tierce major ve tierce minér daha X.
yy.’da Farabi tarafindan Yunan eserlerinin muhtevalanna gore
consonante olarak belinildikleri halde birka¢ asir sonra bir an-
siklopedi miiellifi, digerlen arasinda, nigin bu gergekten haber-
dar olmayabiliyor ve Yunanlilar begy konsonan kabul ediyorlar-
di: Oktav (sckizli), Besli, Onikili (Beglinin karpihfn), Doértlia, On-
birli (Dortliinin kargihi@),” diyordu.”

¢ Rauf Yekta, “Turk Musikisi” (La Musique Turque), A. Lavignac Ans., 1922 Pa-
ris’den Cev.: O. Nasvhioflu, Misiki Mecmuasi: Bl.: 7-8.

7 1J. Rousseau, “Musiki Lugiti”, Consonnantes kelimesi.
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Daha sonra Rauf Yekta Bey bu eserinde, Farabi’nin bemimsedigi Pi-
tagor sistemi Uzerine seslerin aralanndaki nisbetleri cetvel halinde ver-
mektedir.

Bestekar Hagim Bey, “Hasim Bey Mecmuasi” adi ile anilan eserin-
de® Fardbinin misikiyi: 12 Makam, 7 Avéze, 4 Sibe ve 24 Terkib ola-
rak tasnife tabi tuttugunu kaydetmektedir. Pitagor’'un 4 unsura nisbet et-
tigi Yegah, Diigah, Segah ve Cargdh makamlanm Firdbi: Yegih, Rast,
Irak ve Asiran olarak gostermigtir. Sonra bu makamlan 4 unsur ve burg-
lara gére bir duzenleineye uygulayarak.

Yegah'in ates unsuru olarak Kog¢burcuna,
Rast’in su unsuru olarak Oglak burcuna,
Irak’in hava unsuru olarak Teraziburcuna,
Agiran’in da toprak unsuru olarak Yengec burcuna
mensubiyetini ileri siirmiigtar,
Farabi, makamlann psikolojik etkilenm de goyle bir cetvel halinde
gostermistir:
1 - Rehavi makam: Subh-i kazip'te (aldaticy, fecirden once) etkili,
2 - Hiiseyni makamu: Subh-i sadik’ta (tan yeri agarmasinda) etkili,
3 - Rast makam: Giinegin iki mizrak boyu yiikseldiginde etkili,
4 - Buselik makami: Vakt-1 Duha’da (Kusluk) etkili,
5 - Zirgiile makamm: Nisf-1 Nehar’da (Ogle) etkili,
6 - Ussak makam: Vakt-1 Zuhr’da (Ople sonrasi) etkili,
7 - Hicaz makam: Beyne’s-Salavateyn’de (1ki namaz aras) etkili,
8 - Irdk makam: Vakt-1 asir’da (Akgam isti) etkili,
9 - Isfahan makami: Vakt-1 Gurub’da (Giin batigt) etkili.
10 - Neva makami: Vakt-1 Leyl’de (Gece) etkili,
11 - Biziirk makamu: Vakt-1i’sa’da (Yats1 sonras) etkili,
12 - Zirefkend makam: Vakt-1 Nevm’de (Uyku zamami) etkili.

% Mecmua-i Hagim, Istanbul 1280-1864 ve naklen H. Yenigiin, Musiki Mecmuass,
Nu. 140, Istanbul 1959 ve naklen S. Yigitbas, “Musiki ile Tedavi”, Istanbul 1972.
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Farabi, makamlann gezegenlere mensubiyetini de soyle gosteriyor:
1 - Neva: Zihreye mensubtur, Hiiseyni ondan dogar.
2 - Buselik: Migteriye mensubtur, Gevegt ondan dogar.
3 - Irdk: Giinege mensuptur, Isfahan ondan dogar.
4 - Zirefkend: Hird’a mensuptur, Nihavend ondan dogar.
5 - Rast: Merih’e mensuptur, Ussak ondan dogar.
6 - Nigar: Zihre’ye mensuptur, Zirefkand ve Buziirk ondan dogar.
7 - Rehavi: Kamer'e mensuptur, Bestenigar ondan dogar.

Farabi’'nin gegitli masiki goriglerine ait ban agiklamalanm Prof. Dr.
Sitheyl Unver soyle nakletmektedir: *
(Veliyiddin Efendi Kiitiiphanesi, No. 3191, V. 140)

“Seyh Ebu Nasnii’l-Farabi’den naklolunuyor. Migarinileyh
demis ki: Subhukizib vaktinde Rahevi (Rehavi), Subhiisadik
vaktinde Hiiseyni, Giinegin iki remih kadar irtifa vaktinde
Rast, Vakti Duhada Buselik, Nisfinnehar vaktinde Zenkile,
Vaktizuhurda Ussak, Beynessalavateynde Hicazi, Vaktiasirda
Irak, Vaktigurubda Asfahan, Aksam namaz vaktinde Nevayi,
Yats1 namazndan sonra Biziirk, Vaktinevinde Zirefkend ma-
kamlanyla okumahdir.

“Koprili Kitiphanesinde “Hafiz Ahmed Paga” kismnda
No. 275’de kayith Divan-1 Naili sonunda kitiphane fihristinde
maalesef kayith olmayan ve kitaplar birer birer elden gegmeyin-
ce bulunmasi imkdm olmayan misikiden bir risile vardir. Bir
yerinde diyor ki: (Bilkilli Seyh misikar bir musannif edvar ve
bir miellif otar kimesne idi ... Pes imdi asil olan oniki makam
yedi avaze ve dort sube ve yirmidort terkibdir. Badehu nasr
Farabi ve Kemaliiddin ve ebu Ali bin Sind bu Azizler sehri Mi-
si'da cem olup terkibi 48 eylemigler. Hatta makamatla ezan
okumag anlar peyda ittiler. ...” 10

Y Prof. Dr. S. Unver, *Faribi, Musiki ve Makamlan Hakkinda”, Tiirk Masikiss Der-
gis;, Nu. 3, 1.1.1948.
10 Sonda efsanevi gibi yanhg rivayetler var.
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“Hekimbayi Gevrekzade Hasan bin Ahmet (Emraz-1 ruha-
niye-i nagamat-1 misikiye ile tedavi) risalesinde '' “...iistadan-1
ilm-i edvér olanlardan hoca Nasir-1 Tisi ve muallim-i sdni haki-
im Farébi ve Hoca Abdiilmiimin sofi ve hoca Safiyiiddin ve sa-
ir ulemai’ fenni miisiki olanlar nice kitdb-1 mutebereler telif ve
usuli ve furugu tahrir ve tasnif eylemiglerdir. Zira ilm-i musiki-
nin ilm-i hikmet ve fenn-i hey’et ve nucum ve ilm-i tib ile ke-
mal miinasebeti oldufunu arifan-1 istadana mabhfi ... degildir.”
diye ruhi hastahklann misiki nagmeleriyle tedavisi kissunda Fa-
rabi'nin ve kendisinden sonra gelenlerin bu hususta yazdiklan
bahislere temas etmektedir.

“Esad Efendi Kiitiiphanesinde No. 3672'de kayith eserin
bos bir yerindeki Farisi ibarenin tercemesi budur:

“Ebu Nasr Turhan Faribi felasefenin inla hakimi idi. Mu-
allim-i sani derlerdi. Hikemamn itikddina gore Muallim-i evvel
Aristoteles’dir ki Filonli hakim-i ildhi Eflatun’un talebesinden-
dir. Eflatun’un kabri de Rum Karamam nahiyelerindedir.

“Ebu Nasr Tiirkistan Faribin miintehasindandir. Sam’da
Hikmet ve Ulim-u Riyazi dersi vermigtir. Ebi Ali Sinad onun
tasniflerini delil tutmugtur.” '?

Farabi eski misiki ustaddlanmin biyikligune miyér gosteril-
migtir. Nitekim “Lehgetii’l Ligat” sahibi Seyhiilislam Efendi de
—ki 1090/1679’da dogmugtur—Musikide Fardbi misaldir, diye
medholunmugtur.

Ata Tarihi cilt 1’de (s. 134’den sonra) tahlil-i ilm-i maarif
ve sanata dair usulii misiki kisminda “... bunca Farabi-i edvar-i
riizgar enva-i &sar-1 sefa bahsa yadigariyle kendi mesleklerince
ibkA-i nim emmiglerdir” demektedir, ki yine Fhrdbi, Fisagoras gi-
bi en biiyilk misiki iistadlanyta mukayese i¢in gosterilmigtir.

“Mecmuatiil-Fevaidi’l-miiteferrikan fi’l-Niicum” adl eserin-
de!® miisiki makamlanimn mensup olduklan seyyareleri goster-

"' Topkaps Sarayr Mizesi, “Hazine” kitiphanesinde No. 571'de kayith miellifin
1212/1797'de bizzat yazdilx nisha.

12 By husus bilgi birikimi ile siirekli bir gekilde aydinlatilmaya elverigli bir konudur.

13 Siileymaniye Umumi Kiitiphane. Esat Efendi. Kayit. No.2002.
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mektedir ki bu makamlann 24 saate taksimini yapan Farabi'nin
notunu tamamlamaktadir:

fim-i masiki eseri zihredir. Neva, Zihre mensubdur,
Hiiseyni andan dogar. Buselik, Mugteriye mensubdur, Guvaste
andan dogar. Irak, afitaba mensubdur, Isfahan andan dogar. Zir
Ufkend hinda, mensubdur, Nihavend andan dogar. Rast, Me-
rih’e mensubdur, Perde-i Ugsak andan dogar. Perde-i Nigariye
zitlhreye mensubdur, Zirefkend ve biizirk andan dogar. Rehavi
Kamere mensubdur, Bestenigar andan dogar.”

Farabi misiki ilmini “lhsa iil-ulom” adh eserinde sdyle agiklamig-
tir: 14
Masiki Hmi
Miisiki ilmine gelince, bu ilim bitin olarak, melodilerin
(lahn) cesitlerini, neden, ne igin ve nasil terkip edildiklerini, da-
ha tesirli ve dokunakh olmalan icin hangi hallerde bulunmalan
icap ettigini bilmege yarar.

Bu ad ile bilinen iki ilimdir.

1. Ameli misiki ilmi,

2. Nazari miisiki ilmi.

Ameli misiki ilmi, duyulan (mahsis) nagmelerin gegitlerini,
ister tabii, isterse sun'i bir gekilde olsun, kendileri i¢in hazrlan-
mug olan aletlerde bulunmasini temine yarayan ilimdir.

Tabii misiki aletleri girtlak (hangere), kigtik dil, bunun ya-
ninda bulunan uzuvliar (organ), sonra burundur. Sun'i olanlar.
fiilit, udlar ve bagkalandir.

Ameli misiki ile ugrasan kimse, nagme ve melodileri (lahn)
ve onlarda hasil olan her geyi, iizerinde onlan gikarmak ihtiya-
dinda oldugu aletlerde bulunmasi1 bakimindan tasavvur eder.

Nazari miisiki ilmi ise, bunlann ilmini verir. Bu akil ile id-
rak olunan (makule) bir ilimdir. Bir de melodileri (elbin) mey-
dana getiren her geyin sebeplerini verir. Bunlann bir maddeden
c¢ikanimas1 bakumindan degil, belki mutlak olarak ve her alet ve
her maddeden cgikanlmasi bakimindan bu sebepleri verir. Bun-

14 “Farabi” limlerin Sayims, Cev.: Prof. A. Ates, Maarif Vek. Yay.: Sark lslém
Klasikleri: 34 (s. 10-12), Istanbul 1955,
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lan hangi aletle ve hangi cisim ile olursa olsun, umumi olarak,
duyulmug olmalan bakimindan ele alir.

Miisiki ilmi beg biiyilk bolime aynlir:

Hk béliim, bu ilimde bulunan seyleri gikarmak igin kullam-
lan esas (mebde’) ve ilk bilgilerden, bu ilk bilgilerin nasil kulla-
nmldigindan bu sinaatin hangi yol ile ¢ikanldigindan, ka¢ seyden
terkib edilip kemale getirildiginden, bu ilimde bulunan bilgileri
aragtiran kimselerin nasil olmasi icap ettiginden bahseder.

Ikinci boliim, bu sinaatin usulinden bahseder. Bu da nag-
melerin gikanlmasi, sayillannnin kag¢ oldugunu, nasil olduklanm,
cesitlerinin ne kadar oldugunu ve birbirlerine nisbetlerini agik-
lar. Bir de biitiin bunlar hakkinda getirilen deliller iizerinde
aragtirmalar yapar; nagmelerin duruglanndaki (evza’) gegitleri is-
teyen onlardan istedigini alsin ve aldiklanndan melodiler mey-
dana getirsin diye hazrlanmig bir hale gelmesine yarayan ter-
kipler hakkinda aragtirmalar yapar.

Ugiinciisii, usul bahsinde meydana gikan geyler ile nagmeler
icin hazirlanmig olan, hepsi galgt aletleri tizerlerinde c¢ikan ve
bunlann izerlerindeki yeri usuller béliimiinde agiklanan tertipte
ve miktar tizerinde bulunan bu sinaata mahsus aletlerin gesitleri
hakkindaki burhanlar ile s6zler arasindaki uygunlugu arastinr.

Dérdiinciisi, nagmelerin vezinleri olan tabii ika'lann simfla-
n hakkindaki béliimdiir.

Begincisi, bitiin olarak, melodilerin (lahn) meydana getiril-
mesi, sonra tam melodilerin meydana getirilmesi hakkindadir.
Bu boliimde bir tertip ve intizam ile terkib edilmis siirler ve ay-
n ayn melodilerin gayelerine gore, nasil ayn ayn yapildiklan
hakkinda aragtirmalar yapilir. Melodilerin yapilmasina sebep
olan gayeye erismek icin onu daha tesirli ve daha dokunakh bir
hale getiren halleri bildirir.

b) Icrakarlign ve Calgi Mucitigi:

Cesitli kaynaklardan edinilen bilgilere gore Farabi’nin baghca Ud ve
sonra da Kanun ile adi ve sekli belilenemeyen baz calgilar caldifn Ggre-
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nilmektedir. Hatta bunlardan Ud'Sun ve Kanun'éun da (atfen) Fara-
bi’nin mucidi oldugu 6grenilmektedir.

Farabi'nin Ud ¢almada bilyilk maharet sahibi olduguna baz kaytlar-
da bir olay anlatilarak rastlanmaktadir. Aynu olayin baz kaynaklarda'’ki
kayitlannda ‘galgy’ adi zikredilmeden olay anlatiimaktadir. Bu olay, 30 yi
once Prof. Ahmet Ateg'in gevirisi '* ile yayinlanmug olan “flimlerin Say:-
mt” adh eserde aynen goyle anlatilmaktadir:

“Farabi bir gin tam bir Tirk kiyafetinde ve kendisini tamt-
madan es-Sahib’'in bir toplantisina girmig. Es-Sahib’in meclisin-
de bulunanlar, onu tammayarak, onunla alay etmigler. Bir
miuddet sonra herkes biraz ick: i¢ip baglar donmeye baglayinca,
Farabi bir calg: aleti ile, herkesi uyutacak bir parg¢a galmug; bu-
nun uzerine, toplantida bulunanlar, 6l gibi uykuya dalmuglar;
Farabi calginin uzerine “Farabi, yammiza geldi, onunla alay etti-
niz, o da sizi uyutty, sonra kayboldu.” diye yanp oradan uzak-
lagmig. Bir mildddet sonra, es-Sahib ve davetlileri uyaninca, bu
hérikulade sahsin kim oldugunu anlamadiklanna teessiif ederek,
onunla bir daha gonigeceklerini temenni etmigler ve onun gere-
fine kadehlerini kaldimglar. Bagka bir ¢algicn Farabi’nin uzeri-
ne yan yazdifx ¢algiyr ahnca, yaayr gorip es-Sahib’e gostermis;
es-Sahib bilinmeyen ziyaret¢inin Farabi oldugunu anlayp, ona
yapilan muameleden son derece muteessir olmug ve arkasindan
adamlar gondermis ise de, onu bulamamig ve émrii boyunca bu
hadiseye teessiif etmig.

Bu vak’'a, ilk bakigta, miimkiin gibi goriiniyorsa da maale-
sef dofru olmas: ihtimal dahilinde bile degildir. Evvela bu vak’a
Farabi ile seyfii"d-Devle arasinda vukua gelmig gibi de gosteril-
mektedir. Sonra es-Sahib Ibn Abbiad 323/935’de dogmustur;
Farabi'nin 339/950 yiinda o6ldigii muhakkak olduguna gore,
o oldigt zaman es-Sahib 15-16 yaginda bulunuyordu ki onun

'S Baron Rodolphe D’Erlanger, “La Musique Arabe”, cilt 1. 1930; cilt II.: 1935 Pa-
ris; Prof. Dr. Siiheyl Unver, “Farabi'nin Udu”, Musiki Ansiklopedisi, istanbul 1947

16 Rauf Yekta, “Tirk Musikisi”, (La Musique Turque) A. Lavignac Ans.’dan geviri:
Musiki Mecrmuass, Nu. 380, s. 20°'de: “Bu calgmn mucitligi meshur Tiwk nazariyecisi
Férébi'ye atfedilir” denilmektedir

17 Biz. 5. dipnot.

18 Bk2_ S. dipnot.
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bu yagta Farabi ile arasinda, yukanda bahsedildigi tzere bir
vak’a degil, herhangi bir miinasebet bile bahis mevzuu olamaz.
Esasen biraz ileride gorilecegi tizre Farabi Suriye ile Misir ta-
raflannda bulunuyordu.”
Prof. Ahmet Ateg’in bu agiklamasina ragmen ondan 8 yil 6nce Prof.
Dr. Sitheyl Unver tarafindan yaymnlanan “Farabi'nin Ud’u” baghkli yaz-
da' fbn-i Ebi Usaybi‘adan naklen “Tabakatii’l Etibba” eserinde, icadetti-
gi misiki aletini insam mestedecek derecede galdifimi kaydediyor. Sonra
da aym olay1 gdyle anlauyor:

“Emir Seyfuddevie-i Hemedani’nin sazendelen biraz fasil
yaptikta seyh Farabi adem-i iltifat ve gendan istimamna tekayyid
etmeyip kendi cebinden biraz afja¢ pargalan gqikanp birbirine
zam ve bir garip saz peyda ve seragazi negamit eyledikte eha-
li-i meclise dihk (gilme) 4nz olup ol kadar gildiler ki bihud
olunca ondan ol aleti bozup iisliib-i ahar lizere edip caldikta
cimle bika edip aglagtilar ve yine bozup bir tara &har iizere
caldikta ciimlesi haba vanp Farabi dahi alatin ahp bir kimse
vakif olmaksizan gikip gitti. Habdan kalktikta Farabi’den nigan
bulmadilar. Seyfiiddevle buna pek ziyade muhabbet edip ikram
eyledi ...” (Tezkeretil-Hilkemd fi Tabaka-ti Umem, Siitlice,
Mahmud A$a Camii imam ve hatibi Hasan, aym niishadaki no-
tundan.)

Boéylece, aym olayin bu iki yaymnlamg gekli ile daha once zikrettigi-
miz Prof. Ateg'in seklinin birbirinden farklhlik arzetmekte oldugu
gorulayor.

Siiheyl Unver bu yazsiun son boliminde de Ud gsemali ve perde
agiklamali ¢izimini fsmail Saib Efendi’nin terekesi icinden elde ettigini
kaydederek buna gore Farabi udunun perdeleri hakkinda agiklamalar
yapmaktadir. Makaleye eklenen resime bakimz.

S. Unver yazisinin bu gemaya ait agklamasinda aynen goyle yazmak-
tadar:
“Resimde isimleri yazah nagmeler tam sesler olup mutefern
olan nagmeler icin muhtelif tellerde karar yeri olmadifindan
tafsilat itasindan sarfinazar ettik.

19 Prof. Dr. Siiheyl Unver, “Faribi'nin Udu”, Msiki Ansiklopedisi, No. 10, s. 3, Is-
tanbul 1947 (Bu yan daha sonra 1948°de “Tiirk Musikisi Dergisi”, 1960°da “Musiki Mec-
muasi’nda olmak iizere iki ayn dergide daha yayinlanmgtir.).
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“Udun sagandaki izahat:

“Tel ustiinde goriilen noktalar, Udun sagina gizgilerle adlan
yazih nagmelerin karargihlandir. Neva’da oldugu gibi. Udun
akordu bozulur ve sazende diizen vermekten caiz olursa iizerin-
de nokta bulunan makami ve sonra da teli bu taksimata gére
diizeitsin. Neva teline gehadet parmag basidifi zaman Diigah,
badehu Segah, Cargah ve bu suretle Gerdaniyeye kadar bulu-
nur ve her nafme yerine konulmakla akord edilmis olur. Fakat
Misirhlar bu suretle tashihat yapmaylp ka'b denilen mahalde
diizeltirler.

“Udun lank kolundaki izahat; makamlardir. Dort yukanda
ve dort agaghdadir.

“Ust sirada: Rast, Agiran. Segah, Nuhiift. Alt sirada: Neva,
Diigéh, Iraki, Niihiift.

“Udun tellerine ait soldaki izahat: Iraki cevza ve balgam ile,
Segiah zihre ve kanda, Evc’de boyledir: Digah. Bu Digih zait-
tir. (Basrahi) buna bagka isim vermigtir.

“Rast, Balgam ve safra ile Siinbiiledir. Agiran, sevda ve
Utarit iledir. Cihargdh, safraya mabsustur. Gerdaniye, kana
mabsustur. Subiile, Udun tzerinde solda yukanda: Makarri
mutlak, cevab kil.

“Udun altinda sapda: Teller tizerinde yazilmig olan noktalara
gore her karar dordiincti parmak ve her ii¢ bag parmak iledir.
Udun altinda solda: Baglangig dordiincii parmak iledir ve sonu
sehadet parmad iledir. Ud tellerinin baglandifx esik iizerinde 7
makam yazhdir. Swiras1 ile sagdan Nihiift, Rast, Neva, Diigéh,
Agiran, Segah, Iraki.

“Musikiginas olmadipym cihetle bu Ud hakkinda bir miitalaa-
da bulunmayacagym. Bu vesikay ilim alemine takdim ediyoruz.
Simdi Farabi'nin terceme-i halinde yazh olan galgmin Ud oldu-
gunu bulmug oluyoruz ve bunun kendi ihtirai bulundugunu da
ogreniyoruz. Yoksa baz kayitlara istinaden baz makalelerde
Farabi’nin Kanun'un mucidi gosterilmesi yanhgtir. Farabi Ud’un
mucididir.”
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S. Unver'in bu yazmsmin Tiirk Musikisi Dergisinde, ikinci defa ya-
ynlanigindan sonra aym derginin bir sonraki sayisinda (Eylil 1948,
Nu.11) A. Kemal Ugok imzah “Farabinin Udu ve Eski ve Yeni Ud
Hakkinda Baa Miitalaalar” baghkh yazda yazar kendisinin hanende ve
sazende olmadifim ancak Fardbi’nin Udu ile bugiinkiinii mukayesede ne:
ticeyi dugiinerek buldugunu kaydederek bir kisim agiklamalarla yeni bir
sema meydana getirmistir (Makaleye eklenen iki resime bakiniz).

A. K. Ugok’un bu incelemesinde gorugleri aynen goyle agiklanmakta-
dir:

“Arkadapm Doktor Siiheyl Unver, Frabi'nin Udu resmini
ve okudufu Arapca metinle beraber Profesor Necati tarafindan
yapilan terciimesini bana verdi. Ben de giinlerce bu bahis iize-
rinde meggul oldum. Her ne kadar bu yazdijam bahis Tirk Tib
Tarihini aladkadar etmezse de madem ki mevzuu bahis Fara-
bi'nin muaddel Ududur, o halde onun aleti ile mukayeseye ya
rayacak bu satilar o Udun cenahina sifimirsa elbette mazur
gorilir.

“Tanburi Cemil'in “Rehber-i Musiki’sine nazaran hal-i hazir
Ud akordu budur. Kaba diigah teli tek olup diger teller cift ol-
mak uzere 6 telli ve 11 burguludur.

“Farabi’nin icad ettigi ud modeli resmine nazaran hepsi de
cift olmak izere 7 telli ve 14 burguludur. Burgulan tam goster-
mek igin bu kisim aslindan biyik resmedilmigtir. Farabi’'nin
Udunu tashih edenler (Ennedim= musahib, meclisirad) musikigi-
nasanindan ibrahim ve fbni Mecid ve ishak naminda ii¢ zattir
ve bu ta’dilat hicretin sekizinci asnnda yapilmig olup Irakayn 1s-
lahatina gore tellerin baglanmg olmasina miinhasirdir. Perdele-
rin adlan Udun egigine yani tellerin baglandifn mahale yazilnug-
tir.

“Bu 1simler tellere mutlak olarak—yani parmak basiimaksi-
zn—vurulduu zaman qkan sesin adidir. Nihift; Nevanin ka-
ran Neva ise Nuhiftin cevabidir. Agirana gelince Hiiseyninin
karan olup Neva teline parmak basilmakla bulunur.

“Keza resimde noktalarla isaret olunup dillerine adlan yan-
lan sesler (nagmenin tercemesi) ise yine o noktalara parmak
basilarak tel kar’(kazamak) oldugu surette tafsil olunur. Bundan
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bagka kurmuzn noktalarla igaret olunan adetler dahi birden sekize
kadar (yani bir oktavlik) ses bulmak icindir. Bu igaretler bulun-
mayan negamat ise bir oktavin iist veya altindaki bu’da zilkall
(oktav’a) ait nagme yani perde ve ses oldufunu gésterir. Yanm
ve geyrek sesler igin tellerde karar yerleri olmadifindan tatvil-
den ihtirazen izahat verilmemigtir.

Alafranga ve alaturka (Hamparsum) notalanm g6z onunde
tutarak, anlayijima gére Arapca metnin Tiirkgesini inceledim.

Udun muaddel akordu ile halihazr akordunun miinakagasi:

Muaddel akordda Niifiiht nam altinda bir tel gosterilmigtir.
Halbuki Nihift perde yani ses olmaylp terkip yani makamdir.
(Mi-Hiseyniagiran) perdesinde karar verilr Bu itibarla
bugiinki akord vechile (La= Kabadigih) teli demek muvafik
olur. Belki mazide boyle deniliyor idi. Burasi bence meghuldiir.

Alete ikinci tel (Rast) olarak tesbit edilmis ve wzerinde
gosterilen noktalarla dillerine yazlan perde isimlerine nazaran
adeta buginkii Tanbur ahenginin (Re= Yegah) teline tahmil
olunan vazife muaddel Ud akorduna (Sol= Rast) teline yiikle-
tilmigtir. Cunki (Sol, Sol= Rast, Gerdiiniye) bu‘d-ii zilkalli
(oktav) uzerinde mevcut seslerin bu telden istihrac edilecegi tas-
rih olunmugtur. Yeni akordda ise bu tele mutlak olarak darbe-
dilirse (Sol= Gerdaniye) ses bulacagindan parmak basmak sure-
tiyle sol anahtanna gore ikinci oktavdaki (La, Si, Do, Re) per-
delerini ifade ve irae etmek miimkindir. Muaddel akorddan
zikrolunan ikinci oktavda 4 sesin istihrac mimkiin olamaz. Bu
itibarla tizleri eksiktir. Buna mukabil pes perdelerce yeni akord-
dan zengindir.

Yeni akordun (Re= Yegih) teline mukabil (Si= Segéh) teli
ve fazla olarak (Fa-Irak) teli ilave edilmig olmasin sebebini
takdirden acizim. Ciinkii ne hanende ve ne de sazendeyim. La-
kin diiginerek buldum. Aym zamanda Arapga izahatin son sati-
nndaki (Kel'arabat vettikat) istilahlanmn manasim bilmiyorum.
Yalmz (Vennimfit) kelimesini (yanm ses) olarak aliyorum,
Cinki yanm sesler hakikaten Ud tellerinde parmak basarak
bulunur. Boyle iken yani ld lehiim mukerrat denilmig olmasina
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ragmen yanm ses olan (Fa= Irak) perdesini gostermek igin bir
tel ilave edilmis olmasindaki tenakuza da akhim ermedi.

Yukanda arzolunan izahattan anlagilacajh:

Muaddel akord

(Resme nazaran)

Ustten 1. Tel Ahengi Havi Perdeler

1 Fa(diyez) Fa, Sol, La zuselése
2 Si Si, Do, Re »
3 M Mi, Fa, Sol »
4 La La, Si, Do »
S Re Re, Mi, Fa »
6 Sol Sol, La, Si »
7 Do Do, Re, Mi »

olur ki mebde ile miinteha birbirlerini takib ederler. Tabii ok-
tavlan degigir. Yani inhitat ve irtifa (tizlik, peslik) farki bizatihi
hasil olur. Eger yedinci telde yaznh (Nihiift) kelimesi eskiden
(Kabagargah) manasina gelirse bu akordun bir teknik akord ol-
duguna giiphe yoktur. Bir de yeni akorda bakimz

Her telin ii¢ perde iraesine tahsis olunmasin sebebi de;
tele bir mutlak, bir sehadet parmag, birde adsiz parmak basil-
difi halde diz mizrap vurulmas: kabil oldugundan ibarettir.
Gergi altina tele tam bir oktavlik vazife verilmig ise de bu pek
az kullanilan tiz sesleri temin igindir ve bir ziihil olmak vechile
igbu muaddel akord farki Irak-1 Arap ve acemde daha ziyade
pes perdeler uzerinden icray terenmiimat olundugu cihetle ma-
halli ihtiyaca gére tanzim edilmigtir.

Muaddel akord resminin sonunda (gegen sayimizdaki Ud
resmine bakimz) gorilen Sunbile kelimesi ikinci oktavdaki La
diyez’in Tirkge adr olan Sinbille manasina olmayp miineccim
istilahlanndan olan oniki burgtan birinin adidir. Sebebine gelin-
ce, eslaf seslerin hangi burglarla ve ahlat-1 erbaadan hangileri
ile aldkas: oldugu hakkinda birhayli imal-i fikir etmiglerdir ki
resimde de bu izahati1 vermegi lizumsuz gérmemiglerdir.
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Bugiinkii akord
Ustten 1. Tel Ahengi Havi Oldugu Perdeler

1 Re Re zil’ehad
2 Mi Mi, Fa, Sol zuselase
3 La La, Si, Do »
4 Re Re, Mi, Fa »
5 Sol Sol, La, Si, Do,

Re zilhamse
6 La(kaba)La, Si, Do zuselase

haysiyetile taksimati bozmaz.

Gonililyor ki buginkii akord teknik bir usul takip etme-

mektedir.

Mesela birinci telden bir tek ses gikardigi halde beginci tel-
den beg ses elde ediliyor. Besinci tel ile altina tel arasinda ig
perde ikmal edilerek san’atkann kabiliyetine terkolunmaktadir.

Zaten Yenikapr Mevlevihanesi postinigini merhum Celal
Efendi de halihaar akordunun ilmi edvara muvafik olmadigini

bilmiinasebe soylemigti.”

1974 yillinda yayinlanan Ud Metodu®nda Udi Kadri Sengalar, “Fa-
rabi’nin Uduna gore Degisik Akort” baghkh su tabloyu yayinlamigtir:

(Ustten Binna Sol Sesi)
1 - FA (Diyez) FA — SOL— LA Uglisi
2-Si St - DO — RE tgglﬁsﬁ
3- Mt Ml — FA — SOL Ugliisii
4-LA LA — SI - DO Uglisi
S - RE RE — MiI — FA Ugliisii
6 - SOL SOL— LA — St Ugliisi
7 - DO DO — RE — Ml Uglasi
c) Nota Mucitligi :

Rauf yekta Bey, 1910 ylinda

“Sehbal”de?! yayinlanan “Kitabet-i

Milsikiyye tarihine Bir Bakis” baghkh yazisinda séyle yazmaktadr:

2 Kadri Sengalar, Ud Ogrenme Melodu, Istanbul 1974,

21 Cilt 1, say 11, s. 211.
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“Sark misikisi nazariyesinden bahis olarak elde mevcut
asinn en kadimi Hekim-i gehir Farabi’nin “Kitab-ul Makalat”
unvanh eser-i bi naziridir ki hicretin 330 tarihine miisadiftir. Bu
eserde negamat-1 misikiyyenin ebcet harfleri ile sebt ve tahrir
edilmis olmasina bakihnca huruf istimaline hitabet-i misikiyye
fikrinin ilk defa Hekim-i misarileyh tarafindan mevki-i tatbike
konulduguna hiikkmolunabilir.

Farabi’nin notas:1 gliphesiz iptidai bir derecede idi, me’haza
Farabi'den sonra yedinci karn-i hicri esatize-i misikiyyesinden
hoca Safiyettin-i Abdulmiimin’in telifan bu hususta Hoce-i
mugarileyh tarafindan bir hatve-i terakki atildifina delalet ede-
cek mebaisi havi oldugu gibi Abdillkadir Meragi dahi dsinnda
hitabet-i misiki kavaidinden bahsetmig ve hatta “Camiii’l-
Elhan” ve “Makasidii’l-Elhan” namlariyle telif ettigi eserlere
bestelerinden birini bu nevi nota ile yazarak derceylemigtir.”

Rauf Yekta Bey devam eden bu yazsinda daha sonra notanin gelig-
mesini anlatmaktadir. 22

Il - FARABI'NIN BESTELERI

Yakin zamanlara kadar bilim gevrelerince Fardbi'nin besteleri kabut
edilmemekte idi. Buna ragmen bu red olayindan haberdar olmayanlardan
bazlan da zaman zaman bu besteleri hatta devlei radyolannda Farabi
adim da anarak icra etmiglerdir. Neydi bu red olay1?

Yirminci yizyihn baglannda biri milsikinin bilim alanminda Rauf Yek-
ta Bey, digeri misikinin icra yetigtiricilik ve bestekarhk alaninda Muallim
Ismail Hakki bey olmak iizere iki biiyik kutbu, bir ara anlagmazlipa
diigmiiglerdi. Bu anlagmazlifin sebebi; Ismail Hakki Bey tarafindan nota-
lan yayinlanan ve gefligindeki toplulukca icra edilen eskiye ait bazn eser-
lerdi. 2

2 Masiki Mecmuasi, Nu. 214, Istanbul 1965.

23 fsmail Hakk)
1-“Mahzen-i Esrar-1 Misiki Yahut Teganmyat+ Misiki”, Istanbul 1313-1897 (Fa-
rabi: Isfahan Pegrevi, s. 89-94, Isfahan Sazsemaisi, s. 95-96. Sultan II. Bayezid:
Evig Pegrevi, s. 153, Evig Sazsemaisi, s. 156).
2-“Hale” Nu. 1, 1325/1909. Sultan II. Bayezid, Evi¢/Dityek Pegrevi, Evig SS.
3-“Sazende” (Samh Selim, tarihsiz. 1928 oncesi) (Féribi: Acemmurassa Peg., s.
111-113, Acemmurassa SS., s. 114-115.
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Rauf Yekta Bey “Sehbal”de yayinladifz yazlarda?* Sultan II. Baye-
zid’in bestekar olmadigani,?* fsmail Hakki Beyi tohmet altinda birakacak
sekilde yazmig ve Farabi’nin besteleri konusunda da agiklamalar yaparak
muhatabim isbata davet etmesi uzerine Sehbalin 21. sayisinda Ismail
Hakki Bey’in Rauf Yekta Bey’e ve tekrar Rauf Yekta Bey'in mukabil
cevabi yaymlanmugtir. Hernekadar Ismail Hakki Bey bu minakagada
mukni bir cevap verememiy ise de Rauf Yekta Bey da reddiyesini gegerli
bir belgeye ve esasa dayandiramamigtir.

Bin yillin étesinden, agafi-yukan 40 nesil boyu aktanlp gelen bir
bestede elbette ki tam safhik (orijinallik) beklenemez. Ve bir besteye son-
radan bir usul giydirileceginin mamkiin olabilecegi diginiliirse o eserin
ait oldugu devri kestirmek hi¢ bir zaman kesin bir ¢lgih olamaz. Makam
yonunden tesbit de boyle .. .

Buna ragmen Rauf Yekta Bey adinin musiki aleminde evvelden ya-
ratmi§ oldugu buyik guvenilirlik Farabi ve Sultan Il. Bayezid’in eserleri-
nin gegersizliini sanat ¢evrelerine kabul ettirmigtir.

Rauf Yekta bey'in bu etkinlifi, icrada oldugu gibi yaywnlara da ak-
setmigtir. Ali Galip (Tiirkkan)’in 1897-1905 yllan arasinda “Nofa Mec-
muast” iki tirde (87 adetlik sazeseri ve 72 adetlik sozli-sozsiz eser) iki
seri arasinda da Farabi'ye ait bir esere yer verilmemigtic. Daha sonra Ra-
uf Yekta Bey'in yonetiminde yaymnlanan 180 parcalk Dariilelhan Kiilli-
yat1 arasinda Farébi bestelerine yer verilmemigtir.

5 Nisan 1933’de ilk sayisinda; kapaginda Férabi resmi (izim ile) ya-
yinlanan “Nota” isimli dergide “Farabi” baghkl: ve Dr. Selahattin imzali
yazida : “Fardbi’nin oldugu sdylenen miisiki pargalan varsa da onun ol-
duguna inanmyoruz” denmektedir ki bu ilk sayidan sonra aym dergide
Rauf Yekta Bey’in yazilan yayinlanmaya baglamigtir.

Fardbi bestelerinin ¢ok daha 6ncelere ait ve onemli belge notalan ige-
rifinde bulunduran Ali Ufki (1610-1675) Edvan ile Kantemiroglu
(1673-1723) Edvan’nda gorilmeyisi de calib-i dikkattir. Bu hususta dik-

4-Samh Selim Yay, (Biiyik boy perakende nota, tarihsiz: 1928 oncesi) Sultan II.
Bayezid, Rahatiilervah Pegrevi.
24 “gehbal”, cilt 1, Nu. 10 ve 19, s.376-377, 1325/1907. Rauf Yekta Bey'in aqikla-
masi: Bkz. Musiki Mecmuasi, Nu. 217-218.
% Sultan IL. Bayezid (1447-1512), Fatih Sultan Mehmed'in oplu olup Ladikli
Abdiilhamid (Mubammed bin Abdiilhamid el Liziki) inlii musiki eseri “Ferhiyyeyi ona
ithaf etmigtir.
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kati ¢eken bir cihet de Farabi bestelerinin tamamen sozsiiz olugudur. Bu
husus da giiphe kefesine bir malzeme olarak disinilebilir.

Diger yandan, tarafimdan 1976 yilinda kaleme alinan ve Musiki
Mecmuasimin Nu. 317 sayisinda yaymnlanan “Farabi Bibliyografyasi” adlh
yazimda (s. 18) Farabi adina yayinlanmis bestelerin ona ait olmayip Is-
mail Hakki Bey'in oldugu seklindeki olumsuz kanaatimin yeni verilerle
simdi gegersizliginin, biraz sonraki agiklamamla ortaya ¢ikmakta oldugu
goriillecektir. Aynca; TRT Radyolarinda seyrek de olsa defalarca icra
edilmig olan Farabi besteleri, ayn1 kurumca 1981’de “Tiirk Sanat Musiki-
si Sozstiz Eserler Repertuart” kitabinda kayit digt tutulmugtur. 26

Rauf Yekta Bey’in bu konudaki etkinligi 1935 yillindaki olimiinden
sonra da daha 15 yil gegerlilifini sirdirdd. Vakta ki yizynhmizin ortala-
nnda “Ali Ufki Edvan”nin ilkk defa Musiki Mecmuas’nda tam metninin
yaymnlanmas: sonucu, sultan II. Bayezid’in bestekarlifinin anlagilmas
iizerine, Rauf Yekta Bey’in—zaten gegerli bir esasa dayanmayan—Farabi
bestelerine karg1 bulunugu da gegerliligini yitiriyordu. 2’

Boylece, nakzedici gegerli bir belge ortaya gikanlincaya kadar Farabi
bestelerinin kabulii gerekmektedir. Bin kiisur yildan beri kulaktan kulaga
naklederek yasayabilen bu eserler, ilk defa 1313/1897 yiinda Ismail
Hakki Bey tarafindan yaywlanan “Mahzen-i Esrar-1 Musiki” isimli eser-
de, 90 parca (gogu klisik) eser arasinda yayinlanmustir. {lk yaywinlanan bu
Farabi eserleri Isfahan/Darbifetih Pegrevi ile Isfahan Sazsemaisi’dir.

2 “TRT Sazeserleri Repertuan™nda Ussak/C. Diiyek Pegrevi'nin bestekin olarak-
“Farabizide? adh bir kayit bulunmaktadar.

27 Masiki Mecmuast Nu. 254, Neva/Diiyek, “Pesrev-i Bayezid” (Boylece Osmanl ta-
rihinde 7 bestekir Padigaha, II. Sultan Bayezid’in de kanlmasiyla bestekir Padigah sayisi
8'e yiikselmis olmaktadir:

1-11. Bayezid
2-1. Mahmud.
3-1IL Selim
4-1I. Mahmud
5-Mecid
6-Aziz
7-V. Murad
8-Vahdettin
Sultan I1. Bayezid’in bugiin elimizde 13'1.1en fazla su eserleri bulunmaktadir:
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Bat1 notasiun bizde uygulanmasimin ilk yillanna?® rastlayan bu ya-
yindan once daha bagka notalarla Farabi bestelerinin notaya gegirilmis
olmas: da muhtemeldir. Ancak, elde mevcut koleksiyonlann pek ¢ofu in-
celenmemis oldufu icin olumlu veya olumsuz kesin bir hitkkme vanlama-
maktadr.

Bugin notalan elimizde bulunan Férabi besteleri sunlardir:

I - Acemmurassa/Berefsan Pegrev*
(Yayinlan:)
1 - Sazende,s. 111-113 (Tarihsiz, 1928 6ncesi).
2 - Tiirk Musikisinin Nazariye ve Esaslari, s. 562-565, 1981.

I - Acemmurassa Sazsemaisi
(Yaynlan:)
1 - Sazende,s. 114-115 (Tarihsiz, 1928 oncesi).
HI - Bayati/Sakil Pesrev (Omer Horasani).
1 - Tiirk Musikisinin Nazariye ve Esaslar, s. 537-538, 1981.

Pegrevier:

1-Neva/Fahte (TRT Repertuar kitabinda her iigi de fahte usuliinde 3 adet Neva
Pegrevi gosterilmektedir.)

2-Neva/Diyek

3-Rabhatilervah/C. Diiyek (Notasi: $amh Selim yaynlan arasinda basilidir).

4-Evig/Diiyek (Notasi: Mahzen-i Esrar-1 Misiki 'de yayinlanmugtr. TRT Repertu-
ar kitabinda ayni makamdan Devrike bir ve Muhammes (Bezm-i Maliik) olarak
iki Pegrev kayd: verilmektedir.)

5 - Asiranpuselik / A. Dilyek

6-Nisabur / Sakil

7-Arazbarzemzeme / Devrikebir

8-Dughh / Devrike bir

Sazsemaileri .
9-Neva (TRT Repertuar kitabinda 3 adet Neva Sazsemaisi gosterilmektedir. Ayn-
ca bir de “Bagdatr”adh Neva SS. kaydedilmektedir.
10-Rahatulervah
11-Evig (Notasi: Mahzen-i Esrar-1 Misiki’de yaynlanmustir.)
12- Arazbarzemzeme
13-Dugah
* Omek miizik olarak teypten dinletilmistir.
 Bkz. Etem Ruhi Ungér, “Tirk Musikisinde Nota Yayimalifs, Yayrmlar-Yayimeilar
(Nota Basiminda 100. Yu" (Teblig), 1. Milli Tarkoloji Kongresi, istanbu} 1978,
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IV - Hicazkankadim/Sakil Pegrev

(Yaynlar:)

1 - Tiirk Musikisinin Nazariye ve Esaslan, s. 326-327, 1981.
V - Isfahan/Darbifetih Pegrev

(Yaymlan:)

1 - Mahzen-i Esrar-t Musiki, s. 89-94, 1313/1897.
V1 - [sfahan Sazsemaisi

(Yaymnlan:)

1 - Mahzen-i Esrar-: Musiki, s. 95-96, 1313/1897.

VII - Rast Sazeseri*
(Notas1 yayinlanmamugtir)
VIII - Rasthiveran/Hafif Pegrev
(Yaymnlan:)
1 - Tiirk Musikisinin Nazariye ve Esaslan, s. 451-452, 1981.
IX - Rehavi Sazsemaisi *
(Yaymnlart:)
I - Musiki ile Tedavi, s. 36, 1972.

Not : Bu eserlerden:
I, II, V, VI numaradakiler ismail Hakki Bey koleksiyonundan
(Koleksiyon simdi TRT Kitiphanesinde),

I, III, IV, VIII numaradakiler Abdiilkadir Tore koleksiyonundan
(Koleksiyon simdi Siileymaniye Kituphanesinde),

VII, IX numaradakiler bilinmeyen koleksiyonlardan meydana ¢ik-
mghir.

* Omek miizik olarak teypten dinletilmigtir.
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Acemmurassa Sazsemaisi
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Bayati/Sakil Pesrevi (Omer Horasani)
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Hicazkankadim/Sakil Pegrevi
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Rasthaveran/Hafif Pegrevi
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Rehavi Sazsemaisi
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IIl - FARABI'NIN YAZILI ESERLERI
Kisaltmalar

age. : Adigegen eser

Ates  : Ahmet Ates (Farabi'nin Eserlerinin Bibliyografyasi)
GAL : Geschichte der Arabischen Litteratur

thbar  : Kitap thbar el-ulema

Kit. : Kitap
MA : Mikroflim Argivi
Mad. : Madde
Mak. . Makale

suppl. : supplement (ek)
Uylin - Uyiin el-enb?’ fi tabakat el-etibba

I- KITAB EL MUSIK! EL KEBIR
A - Yazmalan :
1 - Leiden 1423.

2 - Ambrosiana 289.
3-Kahire Negri 22.
B - Basmalan:

1 - R. D’Erlanger : “La Musique Arabe”. 1. al-Farabi,
Kitabu, I-Masiki al-Kabir. 2 cilt. Paris 1930 Paul
Geuthner. ®

C - Cevirileri :
1 - Fransizcaya :
R. D’Erlanger : bkz a. g. e.

¥ Fransiz mizikolofu Baron Rodolphe D’Erlanger (1872-1932) 7 ciltlik biiyiik ese-
rini Farabi, Ibn-i Sina, Safiyilddin, Ladikli gibi Tirklerin misiki yazmalanm, oidugu gibi
Fransizcaya gevirerek “La Musique Arabe” (Arap Musikisi) ad1 alanda hazirlamigtr. Bu
eserin, Fardbi'nin “Kirabe'l Masiki El Kebir”ine ait olan ilk cildi 1930 yilinda saphfinda
ve ayni eserin devam da Slumiinden sonra 1935 wilmda 2. cildin ilk bolumiinde yayn-
lanmigtr. Daha sonra 3. ciit 1938'de, 4. cilt 1939°da, 5. cilt 1949da, 6. cilt 1959 -
Iinda yaymlanmistir. Ornek notalan hévi 7. cilt heniiz yayinlanmamagtar.

Ovuncbilecepimiz yiiksek degerdeki Tiirk ses sistemlerini Arap misikisi olarak
diinyaya tanntan bu cserin Tirkgeye gevrilip yaymlanmasi (Yazmalannmn tipki basim ile
birlikte) geciktikge Tirk misikisinin bat1 sanat cevrelerinde (hatta bazi i¢ kesimlerimizde)
degerinin kavranmasi da gecikmektedir.
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2 - Almancaya :
E. A. Beichart . “Die Wissenchaft der Musik bei
al-Farabi”. Freiburg 1932.
3 - Ingilizceye :
a - Henry G. Farmer : “A History of Arabian
Music” London 1929 (175 s.).
b - Al-Farabi’'s Arabic-Latin writings on Music.
Cev. : H. G. Farmer. Glasgow 1934, Civic

Press, 65 s., “Collection of Oriental Writers on
Music IT”.

D - Kaynaklar: Uyin I, 139 (Vezir ebu Cafer Muhammed
b. el-Kasim el-Kerhi i¢in yazlmigtir); ihbar 184; GAL
1,234 (cilt 8), Geschichte der Arabischen Literatur,],
376 (cilt 8), Ates 95.

Il - FL - MUDHAL f1-MUSIK1

A - Yazmalan:
1 - Laleli Ragip Paga 876.
2 - Koprlii 953.
3 - Sileymaniye ($ehit Ali Paga) 674.
4 - Asaf Ef. 11, 486.
5 - Rampur 1. 336.
6 - Kahire 1426
7 - British Museum Suppl. 883/12.

D - Kaynaklar: Kegf el-Zunun VII, 318, 510, 736, 873,

946; GAL I, 234 (C) 9, GAL Suppl. 1, 376 (C) 9;
Ates 99.

I - KITAB f1-MUSIK1

D - Kaynaklar: Uyin II. 139 (Kisalhlmig bir eser); Atesg
94.

IV - K. USTUKISAT ilm el-MUSIK}
A - Yazmalan ;
1 - Madrid 602.
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D - Kaynaklar: GAL 1, 234 (clt 7), GAL Suppl. 1, 376
(cilt 7); Ates 155.

V - IHSA’ e)-ULUM ve TERTIBIHA

A - Yazmalan :
1 - Laleli Ragip Paga 1604/1. (yk. Ib - 40 b) XII. yy.
2 - Escurial 646/3.

B - Basmalan:

1 - Ihsi el-Ulim. el-irfan (Sayda). IV. cilt, 1921. 11-
20, 130-143, 241-257. s.

2 - thsi el-Ulim. Yaymlanan: Osman Muhammed
Amin. Kahire 1931.

3 -ihsd el-Uldm. 2. tb. Yay..Osman Muhammed
Amin, Kahire 1941. Dar el-Fikr el-Arabi. 141 s.

4 - Ihsi el-Ulim. Yay. (ek notlarla): Osman Muham-
med Amin. Kahire 1949.

C - Cevirileri :
1 - Latinceye :

a - Gundissalinus Dominicus. (XII. yy.) “De divi-
sion philosophiae” iginde.

b - Alpharabii philosophi opusculum de Scientiis.
Cev.: D. Gundissalinus. Yay.: Guilemus Ca-
merarius, Paris 1638.

¢ - Alpharabii ve tustissimi Aristotelis inter prelis.
Opera omnia quelatina. Cev.: Sevilleli John
Avendehut. Yay.: Guilemus Camerarius, Paris
1638.

¢ - Liber Alpharabi de Scientiis (1114). Cev.: Ge-
rard de Cremona (6l. 1187). (Bazaa boliimleri)
Yay.: Palencia, Madrid 1932.

2 - fbraniceye :

a - Arlesli Kolonymus ben Kolonymus. M. Ste-
insnchneider: 159. 4 s. (Al-Farabi. des Ara-
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bischen Philosophen Leben und Schriften, mit
besonderer Ricksicht auf Geschicte der griech-
ischen Wissenschaft anter den Arabern.
Saint Petersbourg 1859 Academia scientiarum
Imperialis 278 s.+4 s.
3 - Almancaya :
E. Widemann: (Ueber al-Firabi’s Aufzahlung der
Wissenschaftan ‘Descientiis’. Sitzungsberichte der
Physikalisch-medizinischen Sozetat in Erlangen,
39. cilt, 1907, s. 74-101.)
4 - Fransizcaya :
M. Bouyges: (Notes sur les philosophes Arabes
connus des Latins au Moyen Age. ‘Sur le De scien-
tiis d’Alfarabi’. Mélanges de I’'Université de Saint-
Joseph, Beyrouth, 9.cilt, 2. say1, 1924, s. 49-70)
S - Ingilizceye :
The enumaration of the sciences. Cev.: Fauzi M.
Najjar. Medieval Political Philosophy. Yay.: Ralph
Lerner-Mubsin  Mahdi. Canada 1963 Coller,
Macmillan Ltd. 22-30 s.

6 - Ispanyolcaya :
M. A. Alonso: (De scientiis. Al-Andalus, 12. cilt,
1947, s. 295-338

7 - Turkgeye :
Ilimlerin Sayum, (Ihsd’@’)-ulim) /99-101 sayfalar:
Musiki flmi/ Cev.: Ahmet Ates. Yay.: Maarif Vek.
Istanbul 1955, Maarif Baameyvi. 2 + 145 s.

D - Kaynaklar: Uyan II, 138; GAL I, 234, GAL Suppl. 1,
377 (D 1); Ateg 38.
VI - K. filHSA’ el-IKA (at)
A - Yazmalan :

1 - Manisa il Halk Kutophanesi 1705. Milli Katupha-
ne MA (C) 491. 31 yk. 287 x 160 mm. 17 st,
nesih, 638 H.
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(Tez cahgmasi):

Neubauer, Eckhard

Die Theorie Vom 1§a‘ 1. Ubersetzung Des Kitab
Al-Igaat Von Abid Nasr Al-Farabi. “Oriens”, Jour-
nal Of The International Society For Oriental Re-
search (Milletlerarasi $ark Tetkikleri Cemiyeti
Mecmuasi) cilt 21-22 (s. 196-232), 1968-69 Lei-
den.

D - Kaynaklar: Uyan II, 139; thbar 184; Ates 36.

VII - KITABU’L-MUSIK1

Kahire Milli Kitiphanesi (Kutiphane kayit numarasina
sahip olamadifimiz bu kitap; No. I veya No. II’deki eser-
ler de olabilir).

VI - KITAB altADVAR

Silleymaniye Kiitiphanesi (H. Husnii Paga), Nu. 618/3,
200x126, 120X70 mm., 106-114 yk.

IV - FARABI HAKKINDA YAZILANLAR

Tripodo, Pietro
“Abu Nasr al-Farabi e suoi Scritti Musicali.” Kit. Rome
1905. 38 s.

Farmer, Henry George

“Arabic Musical Manuscripts in the Bodleain Library”.
Jounal Asiatique, 1925 639-654 s., Mad. (Not: Fara-
bi’den bahsetmektedir)

Farmer, Henry George

“Greek Theorits of Music in Arabic Translation”. Isis, 8.
cilt, 1930 Mad. (Not: Farabi’den bahsetmektedir)

Beichart, E. A.

“Die Wissenchaft der Musik bei Al-Farabi.” Kit. Regens-
burg 1931. 48 s.
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Farmer, Henry George

“A Further Arabic-Latin Writing on Music”. Journal of
the Royal Asiatic Society, 1932. Mak. 561-592 s.

Farmer, Henry George

“The Influence of Al-Farabi’s Thsi’ al-ulim” (De scienti-
is) on the Writers on Music of Western Europe”. Jour-
nal of the Royal Asiatic Society, 7. 1932. Mad. 561-592
s.

Farmer, Henry George
“The Ihsa al-ulim”. Journal of the Royal Asiatic Society,
Farmer, Henry George

“Who was the Author of the Liber introductorius in ar-
tem Logicae demonstrations?” Journal of the Royal Asia-
tic Society, 1934. Mak. 553-556 s.

Farmer, Henry George

“Miisiki. Enzyklopaedie des Islim”. Mad. (Georgraphisches,
ethnographisches und biographsches Woérterbuch der Mu-
hammedanischen Volker). III. cilt. Leipzig 1936. Otto
Harrassowitz. 809-816 s.

Farmer, Henry George

“Misiki. The Encyclopaedia of Islam.” A dictionary of
the geography, ethnography and biography of the Muham-
medan peoples, 3. cilt. London. Mad. 1936 Luzac and
Co. 749-755 s.

Farmer, Henry George

“Masiki. Encyclopédie de L'Islam”. Dictionnaire geograp-
hique, ethnographique et biographique des peuples Musul-
mans. Mad. 3. cilt Paris 1936. 801-807 s.

Farmer, Henry George

“Musiki. Islam Ansiklopedisi”. Islim Alemi Tarik, Cog-
rafya, Etnografya ve Bibliyografya ligati. Mad., 8. cilt,
Istanbul 1960. Milli Egitim Basimevi. s. 678-687
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Unver, Prof. Dr. Siiheyl

“Farabi’'nin Udu”, Musiki Ansiklopedisi, s. 10, sayr: 3.
Mak. istanbul 1947

Unver, Prof. Dr. Siiheyl

“Farlbi’'nin Udu” Tirk Musikisi Dergsi, s. 10, say:2
Mak. Istanbul 1948

Ucok, A. Kemal

Farabi'nin Udu ve Eski ve Yeni Ud Hakkinda Baa
Miitalaalar”, Tirk Musikisi Dergisi, s. 11, say1:4 Mak. Is-
tanbul 1948

Aym yan: Tirk Tib Tarihi Arkivi, S. cilt, Nu. 18, 1948,
s. 49-57.

Oztuna, Yimaz

“Farabi (EbG-Nasr Muhammed Farabi) 870-950. Mad.
Muasiki Mecmuasi, Nu. 28, s. 17 istanbul, 1950

Yenigiin, Hayri

“Farabi” Mak. Muisiki Mecmuasi, Nu. 140, s. 227. istan-
bul 1959.

Unver, Prof. Dr. Siiheyl

“Farabi'nin Udu” Mak. Musiki Mecmuas;, Nu. 146, s.
419, istanbul 1960.

Giktepe, Selihattin

“Farabi (Mehmet Farabi-Turhanoglu)” Mad. Biiyik
Miizisyenler Ansiklopedisi, cilt 1, s. 318 lzmir 1962

Sozer, Vural

“Farabi (870-950)" Mad. Mizik ve Miizisyenler Ansiklo-
pedisi s. 128 istanbul 1964

Ungor, Etem (Ruhi)

“Farabi ve Arel” Mak. Misiki Mecmuasi, Nu. 219, s.
83 Istanbul 1966.
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Ugok, Bahriye

“Islamda Musiki Uzerine”, Ankara Universitesi llihiyar
Fakaltesi Dergisi, 14. cilt, s. 83-93. (Farabi’den bahsedil-
mektedir)

Oztuna, Yilmaz

“Facabi” Mad. Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, cilt 1. s.
215 Mad. Istanbul 1969.

Sencalar, Kadri

“Udun Tarihgesi ve Farabi'mn Udun Mucidi Oldugu
Hakkindaki Digiinceler” Mad. Ud Ogrenme Metodu, s.
6, istanbul 1974.

Leeské, Andrds L.

“Turkish Music in Europe”, Avrupa’da Tirk Musikisi.
Budapeste 1985. (Macar devletinde yaptinlmis LP’in
aciklama  brogirinde = Fardbi'den  bahsedilmektedir.)
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1- Tark Musikisi Dergisi, Agustos 1948, Sayi: 10.
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IBN-i SINA DUSUNCESINDE TASAVVUFI KAVRAM
OLARAK
ARIF ve IRFAN

HAYRANI ALTINTAS®

Konumuz baghktan da anlagllacagz gibi, Ibn-i Sind’'min tasavvufi
diigiinceleri degil, bu digiince igindeki iki mefhumdur. Zira Ibn-i Sind’nin
tasavvufi diiginceleri L. Gardet, H. Corbin, F. Mehren ve A. M. Goic-
hon gibi yazarlarca etraflica incelenmigtir.

Miitehassislarca bilinmektedir ki, ibn-i Sina bir mutasavwif gibi yasa-
mamigtr. Bu sebeple onun bu konudaki fikirleri rasyonalist bir tasavvuf
ozelligindedir. fbn-i Sind'min bu tir fikirlerini Hayy b. Yakzan'in, Risile
fi'l -Ahd, Risile fi'l-Isk ve lgirit ve Tenbihit adli eserlerinde buluyoruz.
Elbette diger eserlerinde, ozellikle nefsden bahseden béliimlerde de bul-
mak mimkindir. Ancak, sadece lsirat ve Tenbihitn son béoliimiinii
Ariflere ayirdifindan biz bu konudaki fikirlerini bu esere dayanarak be-
lirtmeye ¢ahgsacagiz

ibn-i Sind’ya gore, insan akh ve ibadetiyle manevi ilemlere yiiksele-
bilir. Ancak bu yikselmeyi temin eden yegine vasita zihd, riyazit ve
miicihedat degildir; bunlann yaninda, miigahede, tefekkiir ve yaratiklann
hikmeti hususundaki bilgidir.' ibn-i Sind bu bilginin kazamlmasinda iki
miimessilin bulundugunu bunlann nefs-i nauka’yr (konusan nefis) temsil
eden Salaman ile nazari akh temsil eden Absal oldugunu bildirir.

ibn-i Sinf’ya gore, diinyamin nimetlerinden ve guzelliklerinden uzak-
lasan kimseye zahid, nifile ibadetlere, gece dualanna, oruca ve benzeri
ibidetlere kendini veren kimseye abid, varlifinin simm ve bu sura ait
hakikat nurlanm bekleyen, bu maksatla digiincesini ceberit lemine gevi-
ren kimseye de arif denir.?

* Profesor, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi.

' Bkz, Chahinc (Q) Ontologie et Théologie chez Avicenne, Paris 1962; s. 139 ve ay-
nca bkz. Goichon, (A. M.) Le Recit de Hayy ibn Yakzan, Paris 1959, s. 222 vd.

2 sérds ve Tenbihdt.
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Arifin sirn onun, i¢ aleminde, sadece Hakk’la, gergekle, mesgul olur;
baska bir sey onu meygul etmez. Ibadet, arifin mitevehhime ve miitehay-
yile giiclerini hatadan alikoyan onu Allah’a yaklagtiran bir faaliyettir. Bu
yizden Hakk"in tecellisi ile bu giicler arasinda bir uyugmazlik s6z konusu
olmaz.? Diger taraftan arif, akim1 semavi, mifank (yani ayn) cevherler-
den nur almaya ahgtimmg bu suretle geriat emirlerinin batini mianasina
yiikselebilen kigidir.* Arif muhtevada ve teferruatta Hz. Peygamber'e
baghdir. ibadete herkesten ¢ok 6nem verir. Kendisinin hi¢ bir emirden
muaf olmadiimin suurundadir. Hatta arifin akh ildhi feyzin igiklanm yan-
sitan bir ayna haline geldigi anda bile dini mecburiyetleri yapmaya de-
vam eden kimsedir. Arif aklyla dinin gergekligini ve dstiinliigini anla-
yandir; bu sebeple kendisi ve toplum igin samimi davranandrr, lbn-i Sina
Risile fi'l-Ahd adh eserinde arifin ridyet etmesi gereken onalt sarti sira-
lar; bunlar mutasavwiflarda bulunmasi gerekli goriilen hususiyetlerdir.’
Mehren, ibn-i Sina’nin zahid, abid ve arif seklindeki bu siniflamasim kla-
sik sOfi siuflamasi olarak kabul eder;® esasen tasavvuf tarihi boyunca ya-
pilan simiflama budur ve tasavvufi fikirleri bir hayat tarzi olarak degil, fa-
kat bir diigiince sistemi olarak kabul eden ibn-i Sini’da da farkh bir si-
niflama aramak dogru olmasa gerektir.

fbn-i Sina ibadet edenler iginde ariflerin ayn bir yeri oldugunu ifade
eder.” Buna sebep onlann daima rablerine miiteveccih olmalandir. ibn-i
Sind bu sifata sahip olmak icin su emri verir: “Oyle ise hikmete, sonra
rahmete ve nimete bak; seni hayretler icinde birakacak bir yakinbik, bir
tecelli goreceksin. Kalk gerekeni yap ve dosdogru ol.”®

Arifi diger insanlardan aywran bir hususiyeti, onun sadece Hakku’l-
Evvel olan Allah’t arzu etmesidir. Bu arzuda bir menfaat séz konusu de-
gildir. Ciinkii sadece Allah ibadete layktir. Arifin yaptifn ibadet bir
mikafat beklemek ve korku sebebiyle degildir. Aksine yalmz Hakku’l-
Evvel'in ibadete layik olmasindandur.

lbn-i Sina bir gayeye ulagmak ve bir mikafat almak igin Hakk'a iba-
det edenlerin acinacak bir halde olduklanni, bunlann ibadetin zevkinden,

Y Ayni eser, s. 226.

4 Gardet (L.), La Pensée Religieuse d'Avicenne, Paris 1951, s. 123.

3 M. A. Ayni, Ibn-i Sind'da Tasavvuf, Biiyiik Tiirk Hekimi ve Tip Ustads Ibn-i Sind,
Ankara 1937, s. 10. 11.

¢ Gardet, a.g.e,s. 146.

? Isdrar, s. 226.

* Aynt yer.
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nesesinden, giizelliginden habersiz, ham hazlarla ugragan kimseler mevki-
inde bulunduklanm soyler.® lbn-i Sind’ya gore bu insanlar bir oyundan
difer bir oyuna gegen, sikildifn an bir bagka oyun isteyen gocuk gibidir.
Basit hazlar pesindedirler. Ahiret zevklerini tatmin etmesi icin Allah’a
ibadet eder. Arif ise veliligin isaretlerini anlamak icin yizini Allah’a ge-
virmigtir.

lbn-i Sina arifler nezdindeki manevi hareketin ¢ etapda meydana
geldigini soyler: Birincisi, kesin ve isbatlayici bir bilgiyi inceden inceye
gozden gegiren veya saglam bir kulpa'® baglanmak arzusuyla nefsini
imanda dinlendiren kimseye aniden gelen ve “irade” diye adlandinlan
haldir. Bu hal sahibinin 6zii kudsi dlem olan ma’kuller aleminden ince
bir tathhik almak hevesindedir. Bu halde kalmakta devam ettiffi muddetce
o kimse “miirid” dir.

Bilindigi gibi, bu halde (Allah da) “murad” olur.
Ikinci etap riyazattir.

Biitin mutasavwviflarca tavsiye edilen riyaziti ibn-i Sind o gayenin
tahakkuku icin lizumlu goriir. Bunlardan birincisi nefsi gegici olandan
kurtarmaktir. Bu ancak zithd’le gergeklesir, ikincisi hayal ve degeriendir-
me kuvvetlerinin kudsi &lemle miinasebette olmalann1 temin eden
duigiincelere sahip olmak icin nefsi, mutmainne makamma ¢ikarmak; bu-
nun gergeklegmesi icin, tefekkir, ibadet ve uygun nagmeler gereklidir.
Ucgiinciisi: dikkati teksif i¢in sim veya 6zii yumugatmakuir.

Ugiincii etap rikkat ve dikkati en son derecesine ulagtran belagatli
konular, latif bir fikir, masukun vasiflanmin telkin ettigi temiz kalpli bir
agktir.

fbn-i Sina bu hususlan gergeklestiren kimsenin “vakt”i gelince nurla-
nn ilzerine digtugu istifrak hallerine ugradifim mutasavviflann buna vakt
dediklerini ifade eder.

Ibn-i Sind’nin bu ifadeleri Hz. Peygamber aleyhisselamin “Benim
Hakk'la oyle bir vaktim olur ki, o anda ne melek ve ne de bir resil beni
O’ndan aywramaz” hadisini hatirlatmaktadar.

°A.ge,s. 227.
!0 Urvetir'l-viiska, bkz., Kur'an-1 Kerim, Bakara 256., Lokman 22. dyetler.



112 HAYRANI ALTINTAS

Kendisinden sonra ibrahim Hakkr'da da gorillen Ibn-i Sina ifadeleri-
ne gore, bu istigrak hali siliki tamamen emerek onu kendinden kaybe-
der. Salik bu halin tesiri altinda hergeyde Hakk"1 gorur. !

Bu hal salike bir olgunluk kazandinr; igte bu anda onun vakt-i seki-
ne haline donugiir. Vecd haline ulagip daha sonra siikinet bulan silike
nur parlayan bir alev haline gelir. Bu anda onun igin 6zel bir bilgi ger-
geklesir. Igarat'taki ifadelere gore samimi ve devamb bir sohbet olan bu
hikmet, tasavvuf lisaninda “irfan” olarak adlandinlir. fbn-i Sina arifin bu
irfandan, bu hikmetten bilyilkk haz aldifzni, sagkinbk hali hari¢ ondan
uzaklagmadigim bildirir. '2

irfan, tasavvufta “gaybet ve huzur” denilen halin ortaya gikmasim
gerceklestirmektedir. Arif bu hikmetin igine daldis zaman tamamen yok
olmus bir halde mevcuddur. Kendisi o hal iginde yok olmus, fakat varlifn
mevcuddur. '3

Ibn-i Sind yapimas: bildirilen hususlar gergeklestirildign takdirde irfa-
m kazanmanin arif igin kolay oldugunu, ona istedifi zaman sahip olabile-
cegini kaydeder.

Yapilan riyazit ve miicihedat yeterli olunca artik salikin varidét (ya-
ni Allabin lutfu olan haller) zamam gelmigse suim veya nefsi sadece
Hakk’1 gosteren bir ayna haline gelir. '¢

Faal akil veya kiilli akildan kendisine verilenleri alan bir yer (mahal)
olan insani nefs devamb gelisen bir temizlikle ayna haline gelir. Boylece
o, kendi 6z varhpimi yok etmez fakat unutur; bu sebeple de ilk varligan
tecellileri igin bir engel de kalmaz,

fbn-1 Sind’ya gore, insani nefsin kazandifs irfan ona haz venr ve vu-
salii temin eder. '

fbn-i Sina diisiincesinde natik nefis akli sekiller agisindan bogtur,
Ancak faal akilla temasa geldii andan itibaren gekiller ona akmakta
boylece o bu gekilleri alan mahal haline gelmektedir. Ancak makiil gekil-
leri hissi gekillerden soyutlama s6z konusu degildir. O faal akildan gelen

L fedrée, s, 230.

2 Aym Yer.

13 Aymu Yer.

14 Necds,s. 268. vd.
1S Jsdrdt,s. 231.



IBN-1 SINA’'DA ARIF VE IRFAN KAVRAMLARI 113

ipiklan gekille birlikte almakta ve kendisinin aynasinda bu aydinlatilmg
akledilirleri gérmektedir. '¢

Bi’l-kuvve halinde olup perdelenmis bulunan ma'kiilat faal akil tara-
findan aydinlatilmakta ve bi’l-fiil haline gelmektedir. Aym digiince Fara-
bi’de de mevcuttur.

Nefs ma’killleri pasif bir tarzda faal akildan alan karanlhik bir yer de-
gildir, ancak onlan aydinlatilmig olarak faal akildan almas: sebebiyle pasif
kabul edilebilir.

Nefs faal akilla iletisimde olduguna ve tabiati icabi bilgiye igtirak et-
tigine goére, baz gartlar altinda ve bizzat kendisinin temizligi olgusiinde
ondan bir geyler alabilir, bu sadece ay alt1 aleminin killi gekilleri degil,
mufank gekillerin bilgisi ve biitiin makal 4lemin bilgisi olabilir. !?

Boyle olmas1 ve bu ulvi dlemin hayatina istirak etmig olmasi itibariy-
le nefs ilk Varhgin tecellilerini alabilmeye elverigli olur.

Mistik bilgi, tabii akli bilginin bir devamudir. Tasavvufi bilgiyi tabii
akli bilgiden ayiran onun gekli degil, fakat nesnesidir.

Peygamberler ve velilerin dipnda nefisler sadece soylenenlerle ilgili
olarak ulvi aleme yonelir ve temasa ge¢mek isterler. Fakat Peygamberie-
rin ve velilerin nefisleri ayalti flemini agip yiiksek alemle temasa gegmeye
yeteneklidirler, bunlar makdller diinyasindan sizan nurlan alabilir. '8

Riydzit srrasinda ortaya gikan dalgalanmalar véridada birlikte far-
kolmugtur. O, Hakk’1 ve nefsini goriir. Artik nefis kendinde tecelli eden
Hakk’la giizellegmigtir. Ciinkt tamamen Hakk’a yonelmigtir.

Daha énce lbn-i Ata ve Hallac, daha sonra Erzurum’lv Ibrahim
Hakk:i tarafindan bildirilen irfana kavugup vusil gerceklestikten sonra
bunlara itibar etmenin bir zaaf ve hata oldugu hususunu fbn-i Sina tekid
eder.” Bundan kurtulusun ancak sadece Hakk’a yénelmekle gergeklege-
bilecegini ilave eder.

fbn-i Sind diigiincesinde hilis bir ibadet sezgilere yol acar ve hakikat
ilmi yani irfan peygamberlere oldugu gibi ariflere ve siddiklara da verile-

16 Gardet, Pensee, s. 151; Necdt,s. 192. vd.
17 Gardet, Pensée, s. 160.

™ [sdrdt,s. 231.

' Aym Yer.
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bilir. Bu irfan, biitun gicin Hakk’in sifatlan tzerine teksif edilmesi ayn-
bk, ilgisizlik, (tefrik), terk, (nakz), vazgecme (refz) ile baslar. Bunlar ri-
yazih meydana getirirfer. Riyazat hastabfin tedavisini gerceklestirdifi gi-
bi, nefsi zaman igcinde Hakkin tecellisine hazrlar. Tefrik, tercih olmaks:-
an iki gseyi ayumak, nakz kendisine nisbetle yerilen bir geyin gozden
dugmesi icin ilk geyi harekete gegirmek, terk o geyle iligkiyi kesmek, refz,
onu ihmal ederek birakmaktir. Arif kendisini Hakk’tan ceviren her gey-
den aynimakla ise baglar, kendini bu konuda meggul eden bu seylerin
izini silip atar, Hakk olmayan her geyden uzaklagarak ve sadece Hakk’a
baglanarak bunu gergeklegtirir; sonra her gseyr terk ile vazgeger; bu bir
tasfiyedir. Igte bu anda o, Hakk’a baglanmak igin kendini terk eder.?’
Arif tevhide ulaginca gayesine kavusur. flahi birlik soz konusudur, artik
arif ve ma’ruf yoktur (1a arif ve 14 ma’ruf).

fbn-i Sina irfan’in insan Gzerinde meydana getirdifi ruhi ve zihni de-
gisiklikleri belirterek arifin psikolojik halini agiklar. Bu psikolojik deger-
lendirmelere goére, arif, negeli, gileryiizli ve miitebessimdir. Hareketlerine
tevazu hakimdir.

irfan arifi bir bagka aleme gotirur, bu ilem onda baza kerametlerin
ortaya ¢ikmasina vesile olabilir. Gayesi ma’rufu tam méanasiyla yerine ge-
tirmektedir. Sessizdir ve sikkun sahibidir. llim insam yiikseltir. Bunun igin
arif cesurdur, 6lumden korkmaz. Sadece Hakk’la meggul oldugundan
kotii bir his tagimaz ve hig bir kotiilik diiginmez.

{rfan arifi renklendirir ve giizellegtirir. O, diinyada kotiilik gormez. 2!

fbn-i Sina arifin kudsi makamlara ¢iktifn an her geyi unuttugunu,
hatta geriatca bildirilen ibadetleri bile ihmal ettifini soyler. Ancak, onun
burada kastettigi ancak vecd hallerinde kudsi makamlara yiikselen arifin,
bu halde kendisinin guurunda olmadifim bundan dolayr da teklifin far-
lunda olmayacafym ifade etmek ister, yoksa islimi emirlere karg bir ifa-
dede bulundugu sdylenemez.

Ibn-i Sind’ya gore, alglmus zamanlann diginda arifin herhangi bir
besinden uzak kalmas1 keramet degil, tabiat kanunlanna uygun bir davra-
mgtir.

2 Ayni eser,s. 232.
3 Aym eser,s. 235.
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irfan’in arifte meydana gikaracag fevkalade bir hal, tabiat kanunlan-
nin diginda degildir. Tabiat iyice tetkik edilince bu fevkaladeligin sebebi
bulunabilir. 22

fbn-i Sina, korku, @ziinti veya benzeri bir takim &zel hallerle insan-
lann guglerinin azalip ¢ogaldifim buna benzer olarak arifin dikkat ve ri-
yazat sonucu kazanilan irfanla boyle 6zel bir hale sahip olacagim ifade
eder. Son derece giddetli bir hayranlik halinde yetileri alevlenmig arif
guglii bir hisse sahip olur. 23

Isarat’ta bildirildigine gore, arif gizli (veya gaybi) bir seyden soz etse
bile bunun da tabiat olaylan iginde bir izihu bulunabilir. fbn-i Sina gaybi
(gizli) seylerin ekseriyetle uyku halinde geldifinin tecriibe ve kiyasla bi-
lindigini?* aym halin uyanikken de vuku bulabilecegini ancak bunun te-
miz ve tenvir edilmig nefisler i¢cin miimkiin oldugunu ifade eder.

fbn-i Sina bu gizli geylerin semévi akillar ve nefisler vasitasiyla insani
nefse ulaghfma kanidir.2* Bu hususu insan nefsinde gergeklegtiren, ta-
hayyiil ve tevehhiim madeninde bulunan gekilleri alan miigterek histir.
Hayal giicinin miigterek his giicii iizerinde otoritesi bulundugunu ve on-
da hissi gekilleri ve sezgisel kavramian ortaya gikarabilecegini ifade eden
ibn-i Sind, digardan bir sebep olmaksizin nefiste meydana gelen imajlann
sartinin bu oldugunu séyler.

Béylece Ibn-i Sini, nefiste meydana gelen hallerin nefsin dig idrak-
lerden uzaklasug zaman kendi i¢ dunyasina yonelmek ve bunda ahgkan-
hk kazanmak sonucunda meydana geldigini kabul eder. D1y duyumlar
azaldify zamanda da nefs miitehayyile kuvvetiyle ¢alighnlir ve bu anlarda
kudsi aleme yonelir ve gaybden bir geyler kulli bir tarzda ruhta gekillenir,
onun tesiri hayal gucine ulagir, hayal gucii bu akli temsille miinasebeti
olan o6zel bir gekh hiss-i miigterekte gekillendirir. Bu halde gaybden na-
kiglar onda nakgolunurlar.

Bu guci sayesinde, nefsin, peygamberlik seviyesine kadar yiikselebi-
lecegini ifade eden fbn-i Sina, Nefiste meydana gelen baz kere miikkem-
mel bir gekil imaji veya siir taranda bir s6z, bazan da gok giizel bir imaj
olabilecegini séyler. %

2 Aym eser, s. 240.
23 Ayn eser, s. 243.
24 Ayni eser,s. 241-242,
25 Aymi eser,s. 243.
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Gelen manevi eserlerin giddetlenine gore nefiste tesir meydana getir-
diklerini soyleyen Ibn-i Sina, uykuda veya uyanikken hifizada tutulan bu
eserlerin ilham veya vahiy olabilecegini soyler. Vahiy tefsir veya te'vile,
riya da te’vile muhtagtir.?” Baz anlarda duyular hissiz kalabilir, zikirde
bu gergeklegir. Bu bir tabiat degil athkur. Hislerin idrak gergeklegtireme-
dikleri bir anda bir hal ortaya gikar ve nefs onunla kaplanir. Bu hale gjr-
meye miisait olanlarda bu tesir kendini daha gok gosterir.

ibn-i Sind’ya gore, gaybin parlamas bazan kuvvetli bir diisiincedir;
bazan bir cinin hitabina veya olmayan birinin gagnsina benzer; bazan da
kargida bulunan kimse ile karjihkli bakigla olur. Bu halde biz gaybm gek-
Imi hissi bir sezgi ile goririz. 28

iIbn-i Sina’ya pore ariflerin abghfamiz hayat1 degistiren halleri vardir.
Ancak, gergekte bu degismis gibi gorinen durumlann nedenlerini bilme-
yenler icin bir defisme so6z konusudur; ashinda, degigme yoktur. Béylece
denilir ki, arif, insanlar i¢in yagmur istedi, yagmur yagdi; onlann iyileg-
mesini istedi, onlar iyilegtiler. Allah’a dua etti, gegitli hastaliklar onlardan
uzaklagtilar, yangindan vesaireden kurtuldular. Baz vahgi hayvanlar ona
itaat etti.

fbn-i Sina bitiin bunlann tabiaunda birtakim sirlar bulundugunu
ifade eder. Ona gére, namaz ve dua, hayal gici iizerindeki tesirleriyle
tabiatin siurlaninda rol oynayabilir. Hayal giicii, iginde bulunulan duruma
gore faaliyet gosterir. Her sicak yapan sicak, soguk yapan da soguk de-
gildir. Ban nefisler digerlerine tesir edecek gice sahiptir.

Bu tesir glicii bazan nefsin asli mizacindan olur. Bu manevi gii¢ ba-
zan giddetli diisiince sebebiyle nefsi tecrid eden kazamlmig bir halden ge-
lir. Allah’mn veli kullan “Ebrar”larda bu giig igte béyle gelisir.

fbn-i Sind digsuncesinde, kendine vand gelen, dofru yol iizeredir.
Peygamber mucizeye, veli kerimete sahip olur. Bu yonde temizligi artar
ve kemale erer. Bu giicii kétiye kullanan habis bir sihirbazdr.

ibn-i Sind é&rifte ortaya gikan veya onun vasitasiyla gériinen fevkala-
de hallerin tabiat diinyasina ii¢ prensip sebebiyle gonderildigini soyler.

36 Ayn: eser,s. 247-248.
3 Ayn eser, s. 250,
8 Ayni eser, s. 251.
2 Aym eser,s. 252.
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1 — Nefsin halleri,
2 — Unsuri cisimlerin temizlikleri (miknatis gibi),
3 — Seméwvi kuvvetler (meleki sifata sahip ruhlar).

Boylece ibn-i Sina fevkalade hallerin varhgin kabul edip onlann se-
beplerini agkladiktan sonra su tavsiyede bulunur: “Bu halleri kigliimse-
me, kargi ¢tkma. imkan diinyasinda oldugunu unutma. Tabiatta fevkalade
durumlar vardir. Yiiksek kuvvetlerle agagnda olanlar birlegir.” 3°

3% Ayn eser, s. 255.



FARABI'NIN ERDEMLI SEHRI ve UMMET (UMMA)

ROGER ARNALDEZ *
Ceviren: KENAN GURSOY **

Kayda deger bir husustur ki, Firabi, Kitab Ard ehl el-medine el-fad:-
la' (Ara Ahl al-madinat al-fadda) ve Kitab el-Siyasetii'l-Medeniyye® (al-
-siyasat al-madaniyya) adh kitabindan da evrendeki varhklara hakim olan
diizen ile ideal siyasi yap: arasinda bir miinasebet varmiscasina metafizik,
ontolojik ve kozmolojik degerlendirmelerden hareket etmektedir. Kendi-
sinden evvel de Yenieflaitunculugun belirgin Gzellig. olan bir sentez igeri-
sinde, Plotinus’dan, Bir'den sudr fikrini, Aristotales’den de, goksel kire-
ler anlayipm alir. Ote yandan, Eflatun’a da, sadece filozofun, bilgenin
(al-hakim) aym zamanda hem $ehir'i (la Cité) tesis eden kanun koyucu
(le legislateur) hem de bir defa kuruldu mu, onun yapisimin ve kanunla-
nmn bekgisi olabilecegi inancim borgludur. Bu fikirler, Fardbi tarafindan,
miisliiman inanglarnna uyarlanmak maksadiyla rahathkla nakledilmiglerdir.
Sehir'i, bir bagka deyisle Cemaati® (umma : iimmet) kuran kanun koyu-
cu, Allah’dan vahyedilen Kanun'u alan Peygamberdir; bekgi veya kral
ise, bu Kanun'u uygulayacak, biitin sifiyet icerisinde muhafaza edecek
ve onu saydiracak olan bagkan, halife veya imam olacaktir. Dolayisiyla
Peygamber ve kendisini cemaatin baginda (izleyecek olan) halefler hep
bilge (sage) olmalidirlar. Eflatun igin, Bilge, siiphesiz tabiatimin nitelikleri
bakimindan istiin bir insandir, fakat o, aynca, niteliklerini gelistirecek ve
onlann bozuk bir toplumsal igerisinde yapilmalanna miisaade etmeyecek
bir egitim de almahdir. Oysa, bu mikemmel egitim, yalnizca milkemmel
bir gehirde (cité parfaite) verilebilir. Bu yiizden, kusurlu bir gehirde, ki-
min miikemmel gehire gegisi gerceklegtimneye muktedir olabilecegi anlag-
lamamaktadir.

* Profesor, Paris.
** Profesor, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Coprafya Fakiiltesi Felsefe Bolumu.
! Fransizcas: : Opinions des Habitants de la Cité Vertueuse.
2 Fransizcas: : Traité de Politique.
3 Fransizcasi : Communauté,
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ibn Bacca bunun begeri olarak nasil mumkun oldugunu agiklamaya
caligacaktir. Fakat Eflitun, bu hususta tannlann mudahalesine ¢agnda
bulunuyor gibidir. Devlet (IV, 427) adl kitabinda: “Kanunlarin en
mithim, en giizel ve ilkk olanlanmn yazdinlmasi iginin, Delf tannsi1 olan
Apollon’a ait oldugunu” yazmakta ve ilave etmektedir: “Zira bu tann bu
konularda geleneksel rehber olarak, insanlan yonetmek amaciyla
yeryiziinin merkezine ve gébegine (nombril) yerlesmistir” (aym eser, 427
c). Bir baska yerde Eflatun, Homeros'un insanlarda ortaya ¢iktifanda ila-
hi ve tannlara benzer (geklinde) ifade ettigi anlamh bir Gzellikten bahset-
mektedir (Devlet: IV 501 B). Fakat, Eflatun’un tannlar ve ilihi olan
hakkinda soylediklerinin tam degerinin ne oldugu hi¢ bir zaman bilinmez.
Aksine, Farabi’de miisliman imani kesin bir cevap verecektir. Insanlara
Kanun'u (La loi) gotirmekle gorevlendirdigi peygamberi segen Allah’tir.
Farabi'ye gore peygamberin Eflitun’un bilgesi gibi, zekd nitelikleri ve
onu diger insanlardan istin kilan kabiliyetleri olacaktir. Fakat onda Al-
lah taiafindan yaratilmig bulunan bu nitelik ve kabiliyetler, Allahin onun
vasitastyla vahyetmeye karar verdigi Kanun'u almak igin bir hazr olugtan
(disposition) bagka bir gey degildirler. Sonug olarak, mikemmel bir ge-
hirin tesisi, peygamberler gibi, bagkalannndan 6zel niteliklerle aynlan in-
sanlara bagh olsa bile, beseri bir tegebbiisiin degil, ilahi bir istemenin ne-
ticesidir.

Bu Farabi'nin eserlennden bir digerine sarih bir sekilde agikladif
seydir: Risdle fi'l-siyise (Risila fl-Siyésa).* Bu gekilde, Fardbi'de her
sey aydinhga kavugmaktadir. Miikemmel Sehir'in kurucusu (fondateur)
aym zamanda bir bilge olan, fakat bu bicimiyle yeryiiziine ait bulunma-
yan ideal bilgeligin prensiplerini bu asafn-diinyaya (le monde d’ici-bas)
indirebilme yetisine sahip olan peygamberdir. Bu gehir'in bekgisi, Ka-
nun’un degerini bilen ve onu bozmadan uygulamak igin gerekli vasiflan
haiz bulunan bilgedir.

Oysa ki, bir noktada, bilgelik kavrammin (notion) Eflatun disiince-
sinde ve Kur'ani ogretim de (I'enseignement coranique) egit derecede
mevcut oldugu miisahade olunmaktadir. Allah (iste) bu gekilde aym za-
manda bir peygamber olan Kral Silleyman’a (Roi Salamon), Bilgelik bah-
setmektedir Farabi, bu mesele izerinde, felsefe ile dini kanun arasinda
bir mutabakat bulmaktaydr. Yegine farklihk ise, Yunan felsefesi agisin-
dan, insanip en azindan prensipte, buna ulagmadaki giiclikler ne olursa

* Fransizcas: : L’Epitre sur la Politique.
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olsun, uygun bir formasyon ve gahsi bir arayig sayesinde magaradan gik-
maya ve Bilgelipe varmaya muktedir olmasi, buna kargiik ise dini agidan
nihdl noktada Bilgelik’in Allah’in bir vergisi olmasidir ki, bu sonuncusu
da ote yandan, baz insanlann tabiatlan icibr ozellikle bunda kabiliyetli
olmalan ve onlann bu noktaya vasil olmak igin gayret etmeleri gerektigi
keyfiyetini bir tarafa birakmaz. Aslinda Farabi, Risale (L’Epitre) de, “si-
yaset biliminin elde edilmesi igin izlenecek en faydal yolun ..., insanlann
durumlan uzerinde, onlarin eylemleri ve gorinur ve gizli tegebbiisler
iizerinde duigiinmek (réflechir); onlar igin iyi ve kotii faydah ve zararh
olan1 ayirdetmek oldugunu” yazmaktadir. Akil onda ortaya c¢ikip kuvvet-
lenmeden o6nce insan bir hayvan gibi yagamaktadir. Hayvani giicler onda
galebe galmakiadir ve o kendini, akli yetisinin (la faculté rationnelle) faa-
liyetine hazir ve elverigli kiimak igin onlan yenmek ve zayiflatmaya ¢ok
biiyilkk bir ihtiya¢ duymaktadir. Fardbi “hi¢ bir zaman ruhunu uyandirma-
y1 ve onu kendisi en iyi olam aramaya (1slah) sevketmeyi ihméil etmeme-
lidir” demektedir. Aksi takdirde bu ruh, canh ve dolaysiyla hareketli ol-
dugundan, hayvanin i¢ giidilleri dogrultusunda hareket edecektir. Biitiin
bunlar Eflatun digiincesine aittir, fakat egit derecede de Kurani’dir: Ku-
rant Kerim'in bozulma (ifsad)’'mn karsit olan slah (islah) fikrine verdigi
onem bilinmektedir.

Allah insani, kendinde ve kendinin disinda bozulma etkem olan geyi,
iyinin istikametinde yola getirmekle yikimli kilmaktadir. Sunu da not
edelim ki, en iyi prensibi (le principe du meilleur) mutezile kelamnda
(théologie) biiyilk bir rol oynamaktadrr. Hiilasa, Farabi’ye gore su sonuca
vanlabilir ki, Allah insanin gayretine kendi kendisine elde edemeyecegi
bir muvaffakiyet bahsetmektedir: bu Kur’an-1 Kerim’in fevz (galibiyet, za-
fer) (fawz) diye adlandirdifn geydir. Ote yandan, Kanun, bu gayrete reh-
berlik etmek ve onu sonuca iletmek igin vardir.

Vahyedilmig Kanun (la Loi revelée) Farabi digtincesinin ana unsuru-
dur, fakat elbette ki, Eflatun dugtincesi’nde mevcut degildir. Bu unsur
nasi girmigtir? Bu ancak, Allah’in miidahalesine bagvurulursa olabilecek-
tir. Imdi Risale'de’ Farabi agk¢a sunu soylemektedir: “varolan varhiklar
ve onlann sebepleni iizerinde tefekkiir edildiginde bilinmesi gereken ilk
sey, bu dinyanin ve onun pargalanmn bir Yaratiasi (sani‘)’ oldugudur.”
Sebepler dizisi sonsuza kadar gitmekte midir yoksa iginde birbirlerini tev-
lid ettikleri bir daire halinde donip durmakta mudu? Bu iki anlayig da

§ Fransizcada : L'Epitre.
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esit derecede sagmadir. Oyleyse bir ilk sebep vardrr ki, O, Allah’ur: se-
bepler sebebi. Bu tefekkur (reflexion) Kur'an’da bir dayanak bulur
(57.3); Allah, orada, Kendisi’'nin Evvel ve Ahir oldugunu soylemektedir.
Temin edilebilir ki, bu ayet, Farabi ve tilmizi fbni Sina’nin metafizik ve
siyasi diigiincesinin yapisal semasini tegkil etmektedir. Bu sonuncusu ise,
bu noktada son derece aqktir. O, Sifd (adh eserinin) siyaset'e aynlmg
olan kisminda hakiki ve adil her tiirli yasamamin iki prensibinin fevhid
ve ma’ad, Allah’in birligi dogmas: ile Allah’a geri déniiy dogmas: oldu-
gunu yazmaktadir. Farabi, Allah’in Evvel olmas: itibariyle sebepsiz oldu-
gunu; ve sebepsiz olmakla da basit ve bir oldugunu, zira, sayet O, bilegik
olsa idi, O’'nun bu bilegimine bir sebebin gerekli olmug olacagim ¢ok agik
bir bicimde gostermektedir. Bu sekilde Fardbi, Plotinus’un aym zamanda
da Evvel olarak amlan, “Bir” prensibine katilmis olmaktadir. O halde,
biitin varolanlar, sabit yildizlar felefini izleyen ilk felekten ay kiiresine
kadar dokuz felek kiiresinin Akillanm ve Ruhlanim arka arkaya olustu-
ran bir sudurlar dizisi vasitasiyla Bir olan Allah’dan gikacaktir. Bu son
kiirenin Akh tarafindan tevlid olunan son Akil, Aristoteles’in Faal Ak-
I’dir ve Farabi tarafindan, Sadik Ruh (IEsprit Fidele) veya Velayet Ru-
hu (IEsprit de Sainteté) yani Cebrail ile aynilegtirilir. Bu gckilde o,
Kur'an’in ogretisine katilmig olmaktadir. Ondan hig bir diger akil sudir
etmez ve onunla, varoluglan hi¢ bir gsekilde maddeye ve 6zneye ihtiyag
duymayan ve tézleri itibariyle aym zamanda hem akil hem de akledilebi-
lir olan varhiklann prosesyonu (gikig zinciri) son bulur.

Ay gekilde, ay kiiresi ile de, tabiatlan geregi diirevi bir bicimde
hareket eden goksel cisimlerin varoluglan son bulmaktadir. Bitin Akillar
melekler olarak degerlendirilmiglerdir.

Faal Akil, bagka akil tevlid etmese bile, o, goksel cisimlerin ayalt:
éleminde meydana getirdigi maddeden olugsan varliklara siiret bahseden-
dir (wahib al suwar). Bu gekilde, Birden itibaren, gittikge daha az
milkemmellesen sudurlar arasindan Faal Akil’a kadar bir ini§ soz konu-
sudur ve yine O’nunla da maddelerinin ilk madde oldugu maddi unsur-
lardan hareket eden bir yiikseliy baglamaktadir. Bu yikselis mineraller-
den, bitkilerden ve hayvanlardan gecerek insana vanr ki, o, Kur’an’in
bahgettigi, kendisiyle Allah’a déniigiin gergeklestirdigi akilla donanmug
hayvandir. Oysa insan, gelisiminin eksiksiz haline siyasi (bir) cemiyet ige-
risinde ulagir. “insan, tek bir mekan igerisinde bircok gruplann biraraya
gelmesi (s6zkonusu) olmadik¢a, kendileri igin zorunlu olamn tam tatmin
noktasma gelmesinin ve en yiiksek gartinin tahakkuk etmesinin mtmkiin
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olmayacag) tiirler arasinda yer almaktadir” (siyasetii’l-medeniyye). Bir
misliman igin bu cemiyet ancak Peygamber'in Cemaati (Ummat al-Na-
bi: Peygamber’in Ummeti)dir. Fakat, nasi (oluyor da) Faribi’nin hig
suphesiz Efldtun’dan milhem olan siyaset anlayig, Kuranin Umma
(Ummet) anlayg ile birlesebiliyor? (Bu), peygamberine ilhdmn bilginin
genel siireclerinin, ozellikle, ruhun Faal Akil izerindeki etkisinden dog-
mug akledilebilir asil gergekliklerin (des realités intelligibles veritables)
bilgisinin, igin igine girmesi vasitasiyladar.

Gordiik ki, Allah’in bilinmesi, her tiirlii siyasi tefekkiir (reflexion po-
litique) i¢in vaz gegilmez (zorunlu, indispensable) olandir. Fardbi, Risa-
le'de sOyle yazmaktadir: “Aym zamanda sunu bilmelidir ki, tabiat bogu
bosuna (vain) hi¢ birsey meydana getirmez. (Peki, o halde), tabiat
diizenleyen ve Yaratan igin ne demeli. (Insan) hiir segim (giici),
diigiince, karar verme yetisi verdifine gore, onu terk ve ihmal etmemig
olmas: gerekir.

O’nun Adaleti ve Eseri’nin milkemmelli§i agqisindan, insana takib
edecegi bir yol ¢izmis olmasi1 zorunludur”. Bu, tabiatta boguna hi¢ bir ey
bulunmadifn beyam Siyasetii’l-Medeniyye'de iki defa ortaya ¢ikar. Boyle-
ce, Fardbi, siret olmaksizin maddenin varolusunun amagsiz olacafim
soyledigi gibi, burada da, iyi ya da en iyiyi gercek bir segme imkim ol-
maksizin, karar verme yetisinin amagsiz oldugunu soylemektedir. Kayde-
delim ki, Farabi, insan hiirriyetinin bir hayal olmadifam kamtlamak igin,
mutezile’ye katilmaktadir. Demilebilir ki, karar vererek segme yetisi, bil-
kuvve (olarak) verilmistir ve bilfiil hale gegmesi, ancak onu dogru yolda
yonlendiren Allah’in yardimyla olur. Kuran’in hiida diye adlandirdign
budur. imdi, (or), Farabi icin begeri yetileri bilfiil hale getiren etken se-
bep, Faal Akil’dir. O halde, bir yandan akledilebilir gerceklerin bilgisiyle,
insamin spekilitif akhna, Gte yandan iyi iglere yonlendirmeyle pratik akli-
na, maddenin agirhfindan ve karanhfindan kurtulma ve mutluluga erig-
me imkénlan verecek olan, o (Faal Akil), bir bagka deyisle Cebrail'dir.
Suphesiz ki, mutluluk meselesi, Eflatun ve Aristotales diigincesinde mer-
keZi bir deger tagir. Fakat onun aym zamanda da Kur’ani Vahiy’de de
onemli bir yeri vardir. Su ayetleri zikredelim, Allah soyle buyurmaktadir:
“Ve mutlu kiinmmg olanlara gelince, onlar bir bahgededirler ve ebediyyen
orada kalacaklardir” (11/108) ve Aynca: “Bunun vukii buldugu o gun,
O’nun izni olmadan hi¢ kimse konugmayacak; o zaman aralannda, mut-
lular ve mutsuzlar bulunacak” (11/105).
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Bu sekilde Peygamber’e vahyedilmis olan Kanun dogrultusunda ve
bilge bagkanlarin idéresi altinda, Cemaat’in glyesi, insanlarnin Allah’a
donmelerine, selamete (fevz) ve ebedi mutluluga ermelerine imkan ver-
mektedir.

Faribi’'nin sistemine gore, insan toplumu Allah tarafindan yaraulan
tabiatin iriiniidiir. Nasil toplum halinde yagamak igin vucuda gelmig hay-
vanlar varsa, insanlar da boyledir ve Farabi, Aristotales’in insan siyasi
(toplumsal, politique) bir hayvandir fikrini yeniden gindeme getinr. Fa-
kat, zeka ve akilla donanmug yaratiklardan olugan insan toplumu, tabiati
ve bilhassa amacghlifn geregi hayvan toplumlanm fazlasiyla agar. Farabi'ye
gore fertlerin durumundaki en ylksek seviyeye, bu fertlerin kendi kendi-
lerine yetebildikleri hallerde bile ancak birlik oldugunda ulagilabilir. in-
sanlar soz konusu olursa, bu en yuksek seviye, maddi hayatin gerekleri-
nin ¢ok Otesinde yer alr. Bu, bilimin ve bilgeliginkidir.

Farabi, akilh hayvan olarak, insanin, tabiati gerepi bagka hi¢ bir sevi-
yenin hizmetinde olmadifim sdylemektedir. Siyasetii’l-Medeniyye'de o,
“Insanin, akilla donanmig olarak, kendisinin dipindaki miimkin varhklara
gotirebilecegi, ya da, onlardan alabilecegi yardimlar s6z konusu oldugun-
da, bunlar tabiata degil, akil ve iradeye baghdiw” diye yazmaktadur. iste
bu anlamda, Milkkemmel Sehir'de, bilgeler hiir bir baglanma ile diger in-
sanlann hizmetindedir. Ve giphesiz Kur'an'in iyi ve sdlih (al-sdlihdt)
amellerden bahsederek emrettifi (de) budur.

O halde, su soylenilebilir ki, Mikkemmel Sehir, yani umma (immet)
gergekligin, ayalti aleminde, bu alemde, Kur’ani bir terimle séyleyecek
olursak; diinyada ulagilabileceg en yiiksek suret (forme) tir.

Bu hiyerargiye dayali kurulug, bu alemin diginda bulunan iki vasita-
nin eyleminin (action) neticesidir: bir taraftan, iki maddenin varolugunun
kendisine bagimhi oldugu goksel cisim ve onun hangisi olursa olsun,
siretleri kabul etmedeki potansiyel elveriglilii; ote taraftan ve bilhassa
da, Faal Akil. Farabi, bunun hakkinda sunu yazmaktadir. O, 6zii ve tabi-
at geregi goksel cismin onune yaydifn ve ona bahgettifi her geye ihti-
mam gostermeye hazir bir durumdadyr. $u veya bu sekilde kendini mad-
deden ayimma ve kurtarma imkadm bulmus varbk hangisi olursa olsun,
onun miimkiin olan en ¢ok nisbette kendine ait olan mevkiye ulagtiracak
sekilde, maddeden ve (onun getirdigi) mahriimiyetten kurtarmayr arzular.
Onun igi, bilkuvve olan akledilebilirleri bilfil hale getirmekten ibérettir.
Bu gekilde (insan ruhunda) bilkuvve olan akil, bilfiil hile gelmektedir.



FARABI'NIN ERDEMLI SEHRI 125

Ve bu insanin diinda herhangi bir varhikta olugamaz. Farabi aynca sunu
yazmaktadir (Siyaseti’l-Medeniyye): “Mutluluk, mutlak iyi dir. O’na ulag-
maya imkén veren hergey de, 6zi itibariyle degil, fakat mutluluk dogrul-
tusundaki faydasi1 dolaysiyla aym sekilde iyidir.” lmdi, “goksel cisimlerin
toziniin madde igerisinde bulunan biiiin tabiatlann alabilecegini verme
kapasitesi vardir ve bunu yaparken de Faal Akil'in nihayetlerine faydal
ya da zararh olabilecegine dikkat etmez.” Boylelikle, ayalt: aleminde ar-
darda athklar olugabilir: iyilikler ve kotillukler, saghk ve hastalik, ruhun
karsit duygulanunlan, onlann dengesi ve dengesizligi. Bitin bunlar,
goksel cisimlerin hareketlerini degigikliklere ugratan kuvvetler oyunundan
kaynaklanmaktadir. “Bu athklar, toézlerinde degil, karsihkhi miinasebetle-
rinde ya da yeryuzi ile olan baglantilannda, ya da her ikisinde birden-
dir” (Siyaseti’l-Medeniyye). Boylece, “goksel cisimlerin, bu dunyadaki
maddi varhklara kuvvetlerini vermelerinden sonra onlara yardim etmeleri
ya da engellemeleri mimkiindir.” “Fardbi aynca sunlan yaziyor: Zat
olan engellemekte, benzesen yardim etmektedir, bu sebeple, (goksel ci-
simlerin) bu eylemleri (actions) mumkiin varhiklarda, birbirlerine kang-
makta ve birbirlerini olusturmaktadir. Bununla beraber birlegtirmek sure-
tiyle, sayelerinde her varhiga tabiat tarafindan bahgedilen varolug hissesi-
nin geldigi, bir diizen, bir denge, bir tertip viicuda getirirler.” Farabi bu-
rada, bu dengeye ve varoluglann dagahmina (repartition) bagh olarak bir
adaletten bahsetmektedir. Herbiri almaya kabiliyetli oldugu kadar, ya bir
hamlede, ya da en azindan bir zaman siirecinde almaktadir.”

Dinyamiz uizerinde hiikim sirmekte olan diizen ve adalet, goksel ci-
simlerin etkinliginin sonucudurlar; fakat bunlar, ilahi hikmete ait bir tasa-
nmn gergeklesmesi geklinde degil, (bu cisimlere ait hareketin) adeta bir
bileskesi (résultante) durumundadirlar. Gok varliklan, miikemmel olduk-
lanindan, kendi mikemmelliklerinden istifide ederler. “Goksel cisimler
tézlerinde nihai mikemmelliklerin igerisindedirler” (Siyaseti’l-Medeniy-
ye). Bundan su netice gikar ki, onlann, ayalt: diinyasinda var olan var-
hklann aksine, varhiktaki olugsumlanndan sonra gelen etkinlikleri yoktur.
“Kendilerinde, ilk olarak olugturulan fiilleri (actes), biyiikliiklerinin, bo-
yutlannin, gekillerinin gergeklesmesidir. ... (Yine kendilerinde) Ikinci ola-
rak olugturan fiilleri ise hareketleridir. Goériulmektedir ki, onlarn fiilleri-
nin hig biri, kendi fiilleri olarak, kendi diglannda (bir) gayeye sahip de-
gildirler; eger hareketlerinin bu diinyada neticeleri olmugsa, bunlar, onlar
tarafindan istenmig degildirler. Aynca Férabi sunu da yaziyor ki, “mut-
lulufun aranmasinda faydah olan iyi, ya tabii olarak, ya da iradeye bagh
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olarak varolabilir. Tabii olan, goksel cisimler tarafindan verilmigtir. Fakat
bu Faal Akil'a yonelmekte olduffu ama¢ dogrultusunda yardima gelen, ya
da onu engelleyen her hangi bir tasandan dolayr degildir. Goksel cisimle-
rin verdiklerinde, Faal Akil'in amacina yararh olan, bu igte ona yardim
etmek gibi bir endigeden dogmaz; aym gekilde, ona, takibettifi amagta ve
tabii geylerde engel tegkil eden de, bu hususta ona aykin bir davranigta
bulunma endisesinden dolayr degildir (Siyasetii’l-Medeniyye). Fakat, der
Farabi, “Madem ki, insan varolugunun amaci, mutlulufa ulagmaktr. ...
Insanin mutluluga gidebilmesinin nasil miimkiin olacagim aciklamak gere-
kir.” O. bunu Faal Akil, yani Cebrdil vasitasiyla gergeklestirebilir. Farabi,
igte burada, misliman inancimin dini fikirlerini, yunanblann felsefi fikir-
lerine agilayacaktir. Gergekten de ona gore Faal Akil, akledilebilirleri
vermesi dolayisiyla bilgeleri; kanun’u vermesi, dolayisiyla da peygamber-
leri etkiler. Fardbi’nin orijinalitesi, Faal Aklin peygamberler iizerindeki
etkinlifinin bigimini agklamiy olmasidir. Baghca rol, duyu ile zekéd (intel-
ligence) arasinda mutavassit olan muhayyileye verilmigtir. Kisaca, bazan
olabilir ki, muhayyile akledilebilirleri (les intelligibles) “akli yeti icerisinde
olduklan gckliyle degil” fakat onlara benzeyen duyulur (sensible)lar vasi-
tastyla” kendisi tarafindan taklit edilmig bir sekilde alir (Ard’). Aym gekil-
de, muhayyile arzulama yetisi ile ilgili olarak arzulara benzer gorintiler
vererek etken olabilir. Faal Akil, akli yetiyi, bilfiil hilden, bilkuvve hile
gegirir.

Fakat akli yeti iki gegittir: nazari (théonque) ve ameli (pratique). Fa-
rabi goyle yazmaktadir: “Ameli yeti, hilihazirdaki ve gelecekteki ozel
seyler uzerinde bulunma fonksiyonu olan yetidir. Nazari yeti ise, bilimin
igi olan akledilebilirleri taakkul etmek (intelliger les intelligibles) gibi bir
fonksiyona sahip olan yetidir. Muhayyile, akli yetinin iki g¢esidine de pek
yakin bulunmaktadir. Faal Akil, bazen normal olarak nazari akli yeti ige-
risine gelen akledilebilirleri vermesiyle, bazen de, yine normal olarak
ameli akli yeti igerisine gelen duyulurlan vermesiyle muhayyileye etkide
bulunur. ... Faal Akil, muhayyileye, riydlarda ve gergek kesiflerde (visi-
ons veridiques) somut ozel geyler verir; fakat onlan, aym zamanda ilahi
seylere iliskin kehinetlerde akledilebilirler vasitasiyla da verir, (bu sonun-
cular) muhayyileye kendilerine benzeyen duyulurlar hilinde de iletilmis
ve yine onun tarafindan bu gekilde alinmuglardrr. Biitiin bu kehinetler,
uyku sirasinda, ya da uyamklik hilinde vukii bulabilir. Fakat uyamkhk
halinde vukii bulanlar nadirdir ve ancak kiigiik sayida insanda olugabilir.
Uyku sirasinda vuki bulanlann gogu, 6zel somut geyleri kapsar; akledile-
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bilirlere gelince, onlar az sayidadir (Ara’). Faribi, iste bu fenomenler ile
Peygamberlifi agiklamaktadir. Peygamberlik, bunlann en ust gekilde te-
zahiiriidiir. Vahiy sirasinda, peygamberin muhayyilesi, artik duyulann bo-
yundurugunda degildir; kendini onlardan kurtanr ve artik onlar agisin-
dan akli melekenin emrinde bir arac1 olma durumundan gikar.

Bu vaziyette artik o, uyku halinde oldugu kadar uyanikken de, ken-
dine has olan fiilleri gergeklestirit. Muhayyile, kendisine Faal Akl tarafin-
dan verilen akledilebilirleri (intelligibles), goriiniir geylere benzer pek gok
durum igerisinde taklit eder. Bu goriintilerin ortak duyuya (sens com-
mun) igledigi ve Farabi’nin goriigiine gére onlan igmlan vasitasiyla gevre-
deki havaya yansitan gorme yetisini etkiledigi de vaki'dir. Buna gore, tip-
ki gercek nesneler gibi (6nce) gorilmigler sonra sirasi geldiinde ta-
hayyiil edilmiglerdir. Iste Peygamber bu gekilde objektif vahiy melegini
gorebilmistir. Bu yiizden, boyle bir insan igin, Faal Akil goriiniir bir nes-
ne haline gelmektedir. Firabi’'nin Ara’da olusturdugu muhayyile nazariye-
sinin detaymna giremiyoruz. Sunu akilda tutalm ki, ister dolayh yoldan
nazari ya da ameli akllan ile olsun, isterse dogrudan muhayyileleri ile
olsun, akledilebilirleri, Faal Akil'dan almadaki kabiliyetleri bakimindan,
insanlar arasinda pek ¢ok farklihiklar mevcuttur. Farabi, Siyaseti’l-Mede-
niyye adl eserinde sunlan yazmaktadir: “Insanlar, tabiatlan geregi elve-
rigli olduklan bilim ve sanatlara iligkin ustiinliikkleri dolayisiyla tabii bir
sekilde (ve) hiyerarsik seviyeler halinde, birbirlerinden ustindir.” O,
“butiin bu tabiata ait elveriglilikler, tabii olarak, olduklannin diginda, ay-
nca, nihai miikkemmellife ulagmak amaciyla irdde tarafindan gabgtirnimug
ve kendileri dolaysiyla meydana getirildikleri gey igin ¢ahgarak yetigtiril-
mis olmaya muhtachirlar” diye kaydetmekte ve soyle devam etmektedir:
“Egit seviyede tabiatlara sahip olanlar, daha sonra, haarlanmg olduklan
seylerdeki az ya da ¢ok yiiksek kiltiirleri bakimindan, birbirlerinden ayn-
labilirler. Egit kiltirlere sahip olanlar ise, kegfetme yetilerinin degeri baki-
mundan farkhlagirlar. Ashinda, belli bir tirde kegfetme yetisine sahip olan,
bu yetiye sahip olmayamin bagkanidir. Sonra aynca, onlar, kendilerini ye-
tigtirme esnasinda kazanmiy olduklan yetilerin degerinin farkhhg baki-
mindan, yonetme ve oOfiretmedeki kabiliyetlerinin ustiinlagi ya da
diigkiinliigii agisindan birbirlerinden farkhidirlar. Ustiin bir sekilde, yonet-
me ve Ofretme kuvvetine mailik olan, bu tiirde yalmzca kegfetme yetisine
sahip olanin bagkamidur.”

Bu gekilde, peygamber kavramindan sonra, bagkan kavramm da geti-
rilmis olmaktadir. Birinci bagkanlar ve ikinci bagkanlar bulunmaktadir.
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Siyasetii'l-Medenyye'de sunlar okunur: “Ilk bagkan, terimin mutlak anla-
munda, bir diger insanin higbir hususta kendisinin bagkan1 olmasina ke-
sinlikle ihtiyac1 bulunmayan, fakat bilfiil bilimlere ve bilgilere sahip olan
ve dolayisiyla bir bagkanin kendisini yonetmesine hi¢ ihtiyag gosterme-
yendir. Onun, yapmas! icdp eden her ozel geyi bir bir kavramak ve di-
gerlerine biitiin bu ogrettikleri dogrultusunda rehberlik etmek gibi yiiksek
bir iktidan vardwr. Yine o, hazrlanmig olduklan aktivitenin uygulanma-
sinda, bir igi gergeklestirmek ig¢in meydana getirilmiy olanlann hepsini
kullanma yetisine ve aktiviteleri onlan mutluluga yénelterek belirleme ye-
tisine sahiptir. ... Bu, ancak, kuvvetli ve dstiin bir tabiatla donatimug
olan insanlarda, ruhlan Faal Akil ile baglagma (conjonction) hilinde iken
vukil bulur... Eskilerin goziinde, bdyle bir insan, terimin tam anlammyla,
kral’dur.

Itham nefesini ondan aldifimi séylemek gerekir. Insan, ilhdmi ancak
bu seviyeye geldifi zaman alabilir; bu, kendisi ile Faal Akil arasinda hig-
bir araa kalmadifn zaman meydana gelir. “Burada, (akilda) tutulmas: ge-
reken, Sehir'in bagkanin, peygamber gibi ilham almig olmas: gerektigidir.
“Bu bagkanmin otoritesinde yonetilmekte olan insanlar, istin bir erdeme
sahip insanlar, iyi insanlar, mutluluga ermis insanlardis” (aym eser).
Sayet bunlar bir halk olustururlarsa bu, istiin bir erdeme sahip olan
halktir. “Bunu takip eden satirlarda, Firabi, siiphesiz Peygamber’m Ce-
maatini (La Communauté de Prophéte), onun cografi dagilumm, parga-
lanmasini, hiléfetin béliinmesini, giilik ile siinnilik arasindaki ztlagmay
diiginmektedir. Sayet bu insanlar, tek bir ikimet yerinde toplanmamglar
ve sakinlerin bagka otoriteler ve bagkanlar tarafindan yonetildikleri ayn
ayn yerlere dagimslarsa, onlar bu oturma yerlerine yabana (olan) er-
demli insanlardir.

Insan cemaatinin birlifi ve immetlerin (umam’in) goklugu meselesi
Kur'an tarafindan soz konusu edilmigtir. Allah goyle demektedir (2,213):
“Insanlar bir tek cemaat tegkil ediyorlardi.” Miifessirlerin gogunlugu igin,
ilk cemaat, hukuka ve hakiki imina uygun olarak olugmugstu. Sonra in-
sanlar, ihtilifa digmiglerdir. Fahreddin Rézi, bu ihtilafin sebebinin “bu
diinya nimetlerinin elde edilmesinde, ihldl (baghd), hasetlesme (tahasud)
ve g¢ekismelerin (tendzu) oldugunu” soylemektedir. O halde, mutlak su-
rette miikkemmel olan ilk cemaat’in Allah’in eseri olduunu disiinmek
gerekmektedir. Allah, peygamberleri sadece, ihtiliflann akabinde génder-
mistir. Oyle ki, kendisi de bunu, (10,19) uncu ayetinde (sdyle sdylemek-
tedir:) “Insanlar bir tek cemaat tegkil ediyorlardi, sonra ihtilifa digtiler.”
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Baz miifessirler ise, aksine, ilk cemaatin adaletsizlik ve yanly Gzerine
kuruldugunu ve peygamberlerin bu (cemaati) diizeltmek igin gonderildik-
lerini diginirler. Fakat onlara su noktada itiraz edilmekte idi ki, boyle
bir cemaat bir olarak kalamaz ve ihtildf, onun zorunlu bir sonucudur.
Kadi Abu ul-Cabbar (Qadr’Abd al-Jabbar) tarafindan ifade edilen, miite-
zile diigiiniirlerine ait bir igiinci doktrin daha vardir: insanlar akli ka-
nunlan benimsedikleri olgiide, tek bir cemaat tegkil etmekte idiler: Al-
lah’in birligini kabul, hizmetine kendini adama, adaletsizlik, yalan, ceha-
let, havailik fiilleri gibi, akil nazarinda koétii olan herseyden uzak durma.
O halde Peygamberlerin gonderilmesinden, yini, Allah tarafindan konu-
lan Pozitif Kanun’un vahyinden onceki ilkel cemaatin birligi, ancak akil-
dan g¢ikartilmig kanunun iizerinde kurulmug olabilir. Sunu kaydedelim ki,
Razi, felsefi bir perspektif igerisinde benzer bir gériiy noktasim midafaa
etmig olmahdir. Onun igin, hakiki dine ancak akli tetkik (al-nazar) ile
varir. Ozl geregi, akil hakikate temas eder; yanhsa (ise,) tutkulann dig
baskisi altinda, anzi olarak diiger. Imdi, 6zii geregi olanin, hem liyakat
bakimindan, hem de zaman bakimindan anzi olana nazaran énceligi var-
dir. Netice itibariyle, insanlar once, hakiki din iizerine kurulu tek bir ce-
maatte birlegmislerdi. Sonra, tutkulardan ibéiret olan dig sebepler dolayr-
siyla ihtilafa digtiler. Suphesiz Razi, Fardbi’den sonra yagamugtir fakat
her ikisi de filozofturlar; 6te yandan Fardbi, mitezile (diisinireri) ile
cagdagtir ve nihdyet, onun digiincesinin Kur’an ayetlerinin fmmet (um-
ma) iizerine ortaya koydugn problemlerden etkilenmis olmasi, muhakkak-
tir.

Bunun diginda, miitezile disimirleri ve Razi gibi, Farabi de, akhn
(raison) degerine inanmaktadir. Dolayisiyle, Milkkemmel $ehir’in siyaseti,
aym zamanda hem aklin (la raison), hem de hakiki im&min gereklerine
cevap vermek zorundadir. Fakar, insan cemiyeti Kur'an'in ifsad adim
verdigi, bozulmanin kurbam olunca, onu (yine) Kur’an'in islah adini ver-
digi, iyi hale getirmek i¢in, Allah, Peygamberler gondermektedir. Bir bag-
ka deyigle, milkkemme} bir Sehir’i yénetmek igin bir bilge gerekmekte, fa-
kat onu dizeltmek ve pozitif bir kanunla dogru yola yeniden getirmek
igin bir peygambere ihtiyag duyulmaktadir.

Fardbi’nin ¢o6zim yolu, tamamiyle felsefi olan bir meseleye cevap
vermektedir: Saf akil (la raison pure), kot tutkulara karm dogrudan
micadele etmek iktidanna sahip midir? Akil, en iyi gartlarda bunu sa-
dece istisnai insanlarda gergeklegtirebilir. Fakat biyik g¢ofunluk igin, sa-
dece akli olan sdiklerin yaninda, somut goruniglere dayanan duyulur
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amilleri de igin iine sokmak gerekmektedir. Iste bunun igin, peygamber-
lerde Faal Akil, aym zamanda hem zeka (intelligence), hem de muhayyi-
le (imagination) tizerine etkide bulunmaktadr.

Ard’ adh eserinde, Firabi, Milkkemmel Sehir'in bagkani izerine sun-
lan soylemektedir: “fIk sebebin varolmakta olan varhiklarla miinisebeti,
Miikemme] Sehir’in kralimin bu Sehir’in diger unsurlanna olan minisebe-
ti gibidir.

“Bu durumda, evrenin hiyerargik duizeni ile Milkemmel Sehir’in olug-
turdugu ve belirginlestirdifii hiyerarsik dizen arasinda bir benzerlik bu-
lunmaktadir. Aym gekilde, bagkanlann hiyerargisi ile, bedende bulunan
uzuviann ki arasinda da bir benzerlik vardir. Agagn seviyede olan yukan
seviyede olam taklit eder (yaqtafi, yahtadhi). Bu fikir, Effituncu Felse-
fe’yi dugiindiirmektedir. Farabi, “Mikemmel Sehir’in unsurlannin, faali-
yetleriyle hiyerargik diizene gore, birinci ve asil bagkanlannm amaglanm
taklit etmeleri” gerektifini yazmaktadwr. Mikemmel Sehir'in bagkamnn
herhangi biri olmas1 mumkiin degildir. O buna, bir taraftan fitrat ve tabi-
at1 icibi, diper taraftan da iradesinin elverililifi ve habirus’ u itibariyle
hazr olmug olmabdu” (Ard’). Siyasi bagkanin yonetme sanati Sehir'de
bagka hi¢ bir sanata bafimh kiinmiy olmamahdyr, fakat biitin diger sa-
natlar onun hizmetinde olmalidir. Bu sekilde gehrin bagkani, bagka higbir
insamin emrinde olmamalidir. Bu, taakkul'un en yiiksek derecesine gelmis
bir varhiktir ve Féarébi onun durumunu tasvir etmek igin gok keskin ifa-
deler kullanmaktadir: “O, akil ve bilfiil akledilebilir hiline gelmektedir;
mubayyilesi, tabiati icAbi mikemmelifin en u¢ simnna ulagmaktadir”
(Ard’). Ve aynca tamamiyle sii olan su ifide de bulunmaktadir: “Bu in-
san, kendisine Faal AkI''n indigi (halla) insandir” (aym eser). Bu terim,
hulidl doktrinini digindiirmektedir. Bu su demektir ki, boyle bir insanda
akillann eksiksiz hiyerarsisi birlesmis durumdadir: Pasif akil (intellect
passif), kazamlmug akil (intellect acquis) i¢in madde (matiére) durumunda
olan bilfiil akil (I'intellect en acte) hiline gelmektedir ki bu da sirasi
geldiginde Faal Akil i¢in madde (matiére) olmaktadir. Bu durum karm-
sinda, Farabi gunlan yazmaktadir: “Bu hél, akli yetinin jki kisminda (na-
zari kisim ve ameli kisim) ve sonra muhayyillede olugtu mu, bu insan
vahyi alan insan demektir. Allah ona valyi, Faal Akil vasitasiyla gonder-
mektedir. Ashnda, Allah’tan Faal Akil iizerine sudlr edeni, Faal Akl
kazamimig akil (Plntellect acquis) vasitasiyla bu insamin pasif akh (Vintel-
lect passif) iizerine sonra da muhayyilesi Gzerine sudir ettirir. Pasif akl
(Tintellect Passif) iizerine sudir edenle insan, eksiksiz bir taakkul haliyle
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donatimug bir bilge, bir filozoftur; tahayyiil yetisi uzerine sudér edenle
ise bir peygamberdir. Bu insan, insanhfn en milkkemmel seviyesinde mut-
lulugun en yiiksek derecesindedir. Ruhu milkkemmel ve Faal Akil'la birlik
hilinde (muttahida) dir” (Ard’). Su migahade edilebilir ki, Farabi, bilge
ile peygamber, peygamber ile Cemaat’in bagkami arasinda az bir fark
gormektedir. Aslmda, misliman bakiy agqsi itibariyle, Peygamber Mu-
hammed, muhayyilesi icerisine, insanlarnn cemaatini somut olarak olugtu-
racak, bir Kanun’un vahyini aldifina gore, kesindir ki O da, Sileyman
Peygamber gibi, bilgelifi almay ve hiyerargik ve kronolojik olarak, Ce-
maati’nin ilk bagkam olmugtur. Siiphesiz, islami iméina gore, Kur’ani Ka-
nun mikemmel ve iyidir. Hi¢ kimse onu degistiremez ve o, yurirlikten
kalkmayacaktir. Fakat onun, her devrin ihtiyaglarina gore uyarlanacak ol-
mas1 da tartigilmazdir. Buna gore Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye adli eseri-
ne ait metinlerde bagkamin ihtiyag oldugunda, boyle bir uyarlamayla ya
da aksine faydali olmaya devam ediyorlarsa tradisyonel® uygulamalarin
mubafazasiyla yiikiimli oldugunu gizlememektedir.

Sayet Peygamber, bir islahatq (reformator) ise, O’'nu Cemaat’in ba-
sinda takib edeceklerin de, Kur’anin emrettifi gibi, belli bir durumda
bozulma etkenlerine engel olacak her tirli tedbiri alarak reformun (Is-
lah) ruhuna sadik kalmalan gerekmektedir.

Asbnda ilk cemaat, peygamberlerin gonderilmelerini zorunlu kilacak
bigimde bozulmug ve bolinmig olduguna goére, bozulmanin sebepleri her
zaman vardir. Peygamber’in Cemaati’'nin birligini tehdit etmektedir. Fara-
bi’nin bu hususda kendi zamanina ait agik ve aci delilleri olmustu. Bu
nokta iizerinde, Férébi, aristokrasiyi dogru ve iyiye uygun hiikiimet ola-
rak tanumladiktan sonra, geref Gzerine oturtulmug timokrasi, servet tizeri-
ne oturtulmug oligarji, hiirriyet iizerine oturtulmus demokrasi ve tiranhk
gibi kusurlu siyasi kuruluglan gézden gegiren Eflatun’dan ilham almugtir.
Eflatun gibi, Farébi de siyasi uygulamalann karekteri ile onlann konusu
olan sakinlerin karakteri arasindaki miinasebetin altim ¢izer, zira bir seh-
rin kurulugu ile, vatandaglann ahlaki vasfi arasinda sebep sonu¢ bafh
mevcuttur.

Séyet, insamin amac mutluluk ise, (ve) gdyet cemaat onu mutluluga
gotirmek durumunda ise giphesiz ki, (bu) mutluluk ya hakiki gergekli-
ginde zcka tarafindan taninmug, ya da muhayyile tarafindan kavranmig
olmahdir. Fakat taliayyiill edilince o, gergeklikte olduguna az veya g¢ok

¢ Dini gelenegie uygun olan.
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yakin bir bigimde temsil edilir. Buna gére, kuruluglann temelinde olan
tahayyiillerin degeri itibariyle, az veya ¢ok mikemmel, hatta tamamiyle
yetersiz sehirler ortaya cikacaktr Milkemmel veya erdemli gehir, aklin
kanunu ile ve vahyedilmis olan Kanun'la idire edilendir. Bunlann ikisi
de ister istemez birbirleriyle mutabakat halindedir, zird her ikisi de Faal
Akil tarafindan verilmiglerdir. Bu gehir'in kargiti, cihil gehir (Jahila) bo-
mlmug sehir (fasiqa), dogru yoldan aynlmus gehir (dalla) dir. Fakat,
mikemmel gehirden kusurlu gehirlere, acaba nasil gegilir? Farabi, burada
al-nawabit dedigi (kimselerin) zararh faaliyetlerini s6z konusu etmekte ve
bunlarin erdemli gehir igin, karamut bugday tarlasi igin ne ise, o oldugu-
nu sOylemektedir. Aslinda, tecriibesiz geng insanlar anlamina gelen nawa-
bit kelimesi, bir bitki (nebdt) s6z konusu oldupunda “bitmek” (nabata)
demek olan bir kokten gelmektedir. Bu fikir, iyi kurulmug bir devlet'in
nasil bozulabilecegini, kendisi de soran Eflatun’dan ahnmiga benzemekte-
dir. O, bu zordur demekte ve goyle ildve etmektedir: “Biitiin dofanlann
bozulmaya (a corruption) konu olduklan gibi, sizin kurulugunuz da, ebe-
diyen devam etmeyecektir. O, g¢ozilecektir ve iste bunun nasil olacap,
sadece toprakta kok salmg bitkiler igin degil fakat aym zamanda hayvan-
lann ruh ve bedenleri i¢in de verimlilife ve kisirhgga iligkin bozulmalar
vardir. Gelelim sizin irkimza, devleti yonetmek igin yetigtirdiginiz insan-
lar, ne kadar gorgilli olurlarsa olsunlar ve tecriibelerini akilla ne kadar
kuvvetlendirirlerse kuvvetlendirsinler, verimlilik ve lkisirhk anlannm iyi
ayrrd edemeyeccklerdir. Bu anlann hangileri oldugunu bilemeyecekler ve
gocuklanni getirilmemesi gereken zamanda dinyaya getireceklerdir”
(Devlet VIII-596 a,b). Ve ustelik ne tabiatga, ne de kaderce desteklenen
gocuklar dogacaktr” (aym eser 546 d). Bu Eflituncu fikir, ayalt: diinyas:
varliklan igin her zaman olumlu olmayan gék cisimlerin hareketi hakkin-
da Farabi’nin soylediklerine mikemmel uymaktadir. Iste nawabitden iba-
ret olan bu zararh otlar, bedbaht bir birlegmeden dogan bu kotii tabiatla
donanms gocuklar, boylece ortaya gikmaktadirlar. Sehir’in bozulmasinin
sebepleri de onlardir. Sunu kaydedelim ki, Faribi, mikemmel olmayan
schirlere gegmeden 6nce, Mitkkemmel Sehir’den hareket eder, karg istika-
metten degil, O’nun igin ilk cemaat, aklin icaplanna uygun bir bigimde
hukuk ve hakikat iuizerine kurulu dogru bir cemaat olmuga benzemekte-
dir.

Cok gesitli cahil gehirler vardir. Bazlan, hayat igin zorunlu maddi
kaynaklar elde etmek igin karghkh yardim (esasi) tizerine kurulmustur.
Diger bir kismi, zenginlik, rahat ve hayati ihtiyaglann giderilebilmesini
agan gereksiz bir gseyin aranmasi (esast) iizerine kurulmustur. Bagkalan,
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duyulur zevklerden tad almanin peginde kognaktadir; ayn bir kismu da,
itibar ve seref (karama; bk: Eflatun’un timokrasisi) arayip iizerine kurul-
mustur. Bu sonunculara Farabi uzun bir agklama ayinr. Burada, egitlife
dayah kargiikli bir itibar veya herbirinin digerinden daha fazla itibarh
olacafh seklinde hareket ettigi bir rekdbet s6zkonusu olabilir. Bu gekilde
isin igine ¢ok veya az liyakat degeri girmektedir. Ne yazk ki, bu liyakat
erdem lzerine oturtulmug degildir. Boyle bir toplumda, aynca kargiligan-
da kiskanghk (ve hiset) in gelisecegi Gstinlik zevkinin olugmas: gibi bir
tehlike mevcuttur,

Bu ustiinliikk atalara ait soy (haseb) kiltin veya tamamen ayn bir
seckinlik sebebi (gisaal bir eylem, vb. g.) iizerine de kurulabilir. Boyle
bir devletin en iyi bagkani, kendisi ve gehiri igin seref ve itibar ararken,
aynica vatandaglan igin de tedbirler alandir. Iste bunun igin bu gehir er-
demli sehire benzeyebilir. Bunlar, insanlann islimdan énce, cahiliye ca-
ganda (al-jahiliyye) tanidiklan gehirlerin en iyisidir. Fardbi (bu hususta)
her halde Araplann geref (fakhr) ve seref getirici (tafakhur) eylemlerdeki
reckabet’e dayah islamiyet oncesi etiklerini diginmektedir. Iste Allah,
Peygamberi bu toplumun insanlanna gondermigtir. Belki de, acaba, diger
peygamberler halklan tarafindan red ve mahkim edilmis iken Peygam-
ber’in en sonunda halia tarafindan anlagilimasimn sebebi bu mudur? Fa-
kat Eflatun’da pek ¢ok noktada, ozellikle yiksek seviyedeki memurlara
olan saygida, timokrasinin en iyi rejim olan aristokrasi rejimini (Devlet
VIII 5471) “taklit” ettigini soylemektedir.

Ikibar ve geref aski ifraida kaginca, o zaman tahakkium (7aghallub)
sehri ya da zalimler (madinat al-Jabbarin) sehri ortaya ¢ikar. Temelde
olan, tahakkim edici iktidar agkidir. Fakat, bunlardan bir kismimin, bag-
kalannin hayat1 Gzerinde, digererinin ise, onlann mallan izerinde, bir di-
ger kisumn da esir hiline indirgemek istedikleri sahislar tzerinde haki-
miyet sahibi olmay: istemelerine gore farkhlagmalar vardir. Bununla bera-
ber bu insanlar, tahakkimlerini birbirleri Gzerinde siirdirmek istememek-
tedirler ¢iinkd onlar diger insanlara tahakkiim etmek ve bu digerlerinin
kendilerine hikim olmasim 6nlemek i¢in yardimlagmaktadidar” (Siyaset-i
Medeniyye). Bagkanlan, bu avantaji onlarla saglayacak ve koruyacak en
fazla gice sahib olandir. Fakat, bazan da kendini zorbablikla (al-kéhir)
kabul ettiren kiginin tek bagpina oldupu da olur; bu durumda onun emrin-
den digerlerini bastirmak igin alet olarak kullandi insanlar vardir. Fara-
bi, (boylece) tahakkiim dizerine kurulmug olan bu toplumu gesitlendirmek-
tedir. Hi¢ giiphe yoktur ki, O, yasadih zamanda varolan rejimleri tasvir
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etmektedir. Aynca, Eflatun’u bu kusurlu cemaatlerin dékiimiinii yaptif
sira igerisinde tikip etmektedir. Bir bagka devirde yasayan Eflatun’un se-
rimi, kendi zamanmnin problemlerinden miilhemdir. Ote yandan daha sis-
tematik olan bir gekil de almaktadir, halbuki, Farabi’nin serimi,
musliiman diinyasimn 4/10 asirda iginde bulundugu gok kangk bir siyasi
durum tecriibesinden etkilenmigtir.

Demokrasi ise, herkesin bafimsiz ve kendine birakilmig oldugu rejim-
dir, Vatandaglar yapmak istediklerinde serbesttirler ve onlann hepsi egit-
tir. Bagkan, bagkam oldugu insanlann irddesiyle yonetir, onlann tutkular-
na bagimhdir. Vatandaglanin hirmriyetlerini sagladifn olgide sayg1 goriir.
Burada, Farabi yine, Eflatun’u takib etmektedir (Deviet VI 562 d-563
D). Ashinda, onun oninde demokratik bir deviet 6rnegi bulunmuyordu.
Boyle bir sehir mutlu olarak degerlendirilir, ¢iinki onu olugturan cesitlilik
igerisinde herbir insan kendi hoguna giden rengi bulur.

Bozulmus olan gehirler, sikinlerinin dogru prensipleri kavradifn, mut-
luluk tahayyiil edip ona hangi fiillerin gotiirdigiina bildigi sehirerdir. Fa-
kat onlar bu bilgileri amel hiline getirmezler: iridelerine ve tutkulanna
bagh kalarak cahil sitenin sakinleriyle aym amaglara yonelme egilimi
gosterirler.

Ne kadar cahil gehir varsa, o kadar bozulmug gehir vardir. Nihayet
dofiru yoldan aynlmug olan gehirler, sikinlerinin, kendilerine verilmig dog-
ru prensiplerden hareket etmelerine ragmen muhayyilelerinde, mutluluk
i¢in oldugn kadar ona gotiiren kanaat ve igler hakkinda da yanly tasav-
vurlar bulanan gehirlerdir. Anlagilmaktadir ki, sonda yer alan bu iki gehir
tipi, Farabi tarafindan, Kanun'un taninmiy fakat tatbik edilmemis oldugu
misliman toplumlar ile Allah Kelam’im yanhg yorumlarla bozan mez-
heplerin hilkiim siirdiigii yine aym gekilde miisliiman olan toplumlara ait
manzaralar goriilldikkten sonra ortaya konulmugtur. Ard’da Fardbi aynica
“ge¢miste kanaatleri ve iglerin, erdemli sehir insanlanininkinin ayms oldugu
fakat sonradan depisime ugrayan™ degismis sehirden (el-madinat el-mu-
badalla) bahsetmektedir. Farabi burada, siiphesiz Ehl-i Kitab olanlan
diginmektedir. Miimkindiir ki, hifizasinda Allah’in yahidiler hakkinda
soyledikleri vardir (2. 141): “Iste miadi1 doldurmus (révolue) bir cema-
at.”

Farabi'nin yagamakta oldugu kargasali zamanda kendini zorunlu
gosteren 1slahat, Muhammed Peygamber’e vahyedilmig olan Kanun’u, za-
manin iciblanna uyarlayarak tatbik edecek ideal bir bagkan bulmaktan
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ibarettir. Peki bu bagkanin sahib olmasi gereken nitelikler nelerdir? Bun-
lar, Ard’ adh eserde saylmustir. Farabi, ona, Erdemli Sehir’in bitiin mes-
kiin yeryiziniin dmmet’inin imam\ ilkk bagkam (al-ra’is’al-awwal) adim
vermektedir. O, kendilerine gore yaratlm§ oldugu (futira® aleyha) su on-
iki nitelipe sahip olmalidir;

1) onlan kolaylaghmnmak amaciyla, hareketlerine uyarlanmug giiglerle
(donanmug) azalann fizik miikkemmeligi 2) kendisine ne sdylenmek isten-
digini ve ne sdylendigini iyi yakalamaya imkén veren anlayig ve akli kav-
rayis Gstinligd 3) anladifim, goérdigiing, duydugunu ve algiladifaim tuta-
bilmesi igin hafiza ustunligi 4) Ferdsetinin en ufak bir igaretin neyi
gosterdiggini gorme imkam verdifi, zekd Gstinligi 5) zihninde kavradiph
hergeyi mitkkemmel bir bicimde aciklama imkim veren iyi ifade vasfi 6)
ofretme agks 7) duyulur zevklere ve oyun zevklerine iligkin aggozliliak
yoklugu 8) hakikate ve samimi insanlara sevgi; yalandan ve yalancilardan
nefret 9) Yiice ruhluluk, comertlik sevgisi, ruhun onu girkinlegtiren her
tiirld geyi alt ederek tabii yukselisi 10) bu diinya nimetlerini 6nemseme-
me 11) Adalete ve dogru insanlara kary sevgi, adaletsizlipe ve ziilme
kargi nefret, o gekilde ki, yonetimi altinda bulunanlara da, digerleri gibi,
herbirinin hakki (nusf) olan dogru payr verecek, bu paylaghnc: adaletin
uygulanmasinm tegvik edecek, hakkaniyet sahibi olacak ve kendisine ada-
lete davet ettikleri zaman iilfet edilmez, kat ve kavgaa bir tutum talan-
mayacak, fakat aksi oldufjunda da konugmaya miisaade etmeyecek 12)
yapumas: gerektigini digiindigi seylerin gergeklegtirilmesi kararlarinda,
saglam ve goziipek olacak; yine bu hususta, cesaret sahibi, korkusuz ola-
cak ve zaaf gostermeyecek. “Biitiin bu vasiflanin bir tek insanda birleg-
mesi,” diye yaziyor Farabi, “zor seydir.” Iste bunun igin, bu fitrat ile do-
nanmug olanlara, birbirlerini takip eden ayn zamanlarda rastlamir ve bunlar
¢ok nadirdir.” Belli bir devirde, boyle bir insan bulunmazsa, bu tiirden
bir bagkan tarafindan tesis edilmig kanunlart ve gelenekleri almak gerek-
mektedir. Bu durumda, gu alti garta cevap verecek bir bagkan olacaktir,
1) bir bilge olacak, 2) bilgin ve eskilerin (onlara milkemmel bir sekilde
benzeyerek), sehir’in idaresinde uyguladiklan kanun, gelenek ve davramg-
lanmin bekgisi olacak, 3) eskilerin kanunlanmin muhéfaza edilmemis ol-
dugu yerde bulug yapma (istinbat) kabiliyetini haiz olacak; fakat bu bu-
luglarda eski imam’'lan 6rmek alacak, 4) eskilerin bilmedifi yeni problem-
ler kargisinda ¢oziim bulmay bilecek, 5) sozilyle eskilerin kanunlanna ve
onlardan sonra hareketlerine benzer bir bicimde ilive edilenlere riayetle
dogru yolda idire etmek, 6) savag ¢ahsmalan uygulamasinda fizik vasiflan
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itibariyle zorunlu olan sarsiimazlipa sahip olmak. Siiphesiz ki, Farabi igin
Eskiler ve onlardan sonra gelenler, Peygamber’in sahdbesi ve onlan izle-
yen ilkk miisliman nesillerdir. Fakat su da kaydedilecektir ki, O muhak-
kak miisitiman dinyasim rahatsiz eden kavgalan yeniden canlandirmak-
tan sakinmak icin, agik¢a ne hiilefa-i rashidin'den, ne de ik imam’lardan
bahsetmektedir.

Sunu kaydedelim ki, Farabi tarafindan ortaya konulmug gartlardan
pek ¢opu, Mawardi’'nin, Ahkdm al-Sultaniyye'sinde, halife igin gerekli
gordigu nitelikler arasinda bulunmaktadir. Bunlar; 1) genel sartlan igeri-
sinde adalet 2) 6zel durumlar ve hukuki normlara temas eden geylerde
ictihad’a imkan tamyan bilim 3) bilhassa gorme, duyma ve konugmada
olmak iizere, duyulardan tam yararlanabilme 4) ortaya cikan iglerde ca-
buk aksiyon ve reaksiyona imkin veren beden saghf 5) konulann idére-
sine ve iglerin yonlendirilmesine imkan veren gahsi kandat 6) Islim’in
dismanlanna karg kutsal savagi yonetmek ve miisliman topraklanm koru-
maya imkan veren cesaret ve goziupeklik Fakat Faribi, Peygamberin
olimiini tAkip eden miindkagalardan itibiren ortaya konulan bir yedinci
garti, Mawardi tarafindan korunan garti, yani, Halife’'nin Kureys kabile-
sinden olmas: gerektigini ileri sirmemektedir. Hatta Peygamber’in ailesi-
nin fertleri ve onlann soyundan gelenler i¢in de hig¢ bir gey soylememek-
tedir. Anlagilmaktadir ki, bu, cabgmalan énlemek igindir. Dolayisiyla,
O’nun siyaset, anlayigi, genel gorigleri icerisinde, siinnileri oldugu kadar
sil’leri de tatmin edebilir. Hatta bu, gi’life has imamolojiyi hakli gikartan
bir felsefi temel olusturmaksizin, baz vecheleriyle, bu anlayigin gii egilim-
lere yakin gibi goriinmesine ragmendir. Su neticeye vanlabilir ki, Farabi
kigkartilnmg  hasimlara, bir kavga ve parcalanma devresinde, uzlashna ve
huzurlu bir ¢dziim getirmek istermgtir.

Kur'an'da su okunur (2, 143): “Iste biz bu gekilde sizlerden tam orta
yolda bir cemaat meydana getirdik.” Bu ayetin ¢ok sayida tefsirinin ara-
sinda, Allah tarafindan yaratlmiy devlet olan, immet'in (umma’'min) ada-
let devleti ile Kanun'a ridyetten gelen insanlann adéletini (adala) ayiran
(tefsiri) hanrlamak gerekir.

Ummetin (Umma 'mn) adileti, ne onu olugturan fertlerin adaleti, ne
de belli bir grubun (imamlann ki) adaletidir. Fahr ed-Din Raz, bu hu-
susta, Allah'in, Ummefin (Umma'mn) fertlerinden her birini, digerleri ile
miitibakata vardipinda adilete donanmug bir insan hiline getirdigini
soylemektedir. Bu, ona katilanlarin her birinin &dil olarak nitelendirilme-
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sine imkan tamyan icma (ijma) dir. O halde, Peygamber’in Ummeti ken-
dinde (bi zatihi) &dildir, ve adaleti, iyelerinin adaletinin temeli ve temi-
natidir. Onlar, Ummet'in (umma) icerisinde ve onun vasitasiyla &dil
olurlar Bununla beraber, Ummet ’in (umma, adaleti 6niinde onlar egit
degildir, ziri bazlan digerlerinin sahib olmadigy bir bilgiye sahiptir. Onu
bilenler, ictihad yolu ile Kanun iizerinde digiinebilen ve onu uygulayabi-
len bilgelerdir. Digerleri, buna basit bir ridyet ve taklit yolu ile uyarlar.
Bu, pek ¢ok miifessirin, (3,104) Ayete verdikleri anlamdir: “Aranizda,
hayra davet eden, dogru ve diiriist olamt emredip, aywplanacak olan1 ya-
saklayan bir cemaat vardir.” Siphesiz, 6devlendirilmig (muikellef) olarak
her insan, ya eliyle, ya diliyle, ya da kalbiyle hayirhy1r emretmeli ve
kotilyii yasaklamaktadir. Imdi cahil olan bunu, iyinin ve kotiiniin ne ol-
dugunu bilmeden gergeklegtirebilir. Fakat, emirin prensibi itibariyle, her
ikisinin de dogru bilgisive sahip olan insanlar gereklidir. Bu insanlar, fir-
ratlar: icib, dmmetin (umma) erdemli ve milkkemmel gehir’in tesisinin
zorunlu kaynag olan Peygamberdne ruhla (esprit prophétique) canlandi-
nlmg olanlardir.

Yukandakilerden §u netice gikartilacaktir ki, milkkemmel toplum olan
Peygamber’in lmmeti, kendine has organizasyonuyla evrenin tekmil
diizeni icerisindeki yerini almaktadir.

Ummet (umma) felsefenin anliyabilecegi (iste bu) diizen tarafindan
garanti edilmigtir. Ve bu diizen tipki onu (dmmet’i) tesis eden diizen gibi
Allah tarafindan istenmigtir. Siiphesiz ki iman, felsefenin destegine muh-
tag degildir. Fakat biitiin inanglarin sarsildifs bir devirde, Peygamber'e
vahyedilen Kanun’un evreni idare eden kanuna bagh oldugunu digine-
bilmek bir teselli ve Gmit etme sebebidir. Kur'an insanlara gonderdigi
Kanun'un hikmetine inandirmak igin, hi¢ durmadan goklerin hakiméne
tanziminden bahsetmekte degil midir? Yine O, hi¢ durmadan, zek& ve
ongoritye sahip insanlan overek tefekkiire ve Ongoriye ¢aganda bulun-
makta degil midir? Nihdyet, hatta Fardbi’nin devrinde, Ebu Siileyman al-
Sicistani’min felsefecilerin hikmetlerini peygamberlik yuvasindan aldiklanm
disgiindiigiini gormilyormuyuz? Bu. diger taraftan, Iskenderiye’li Fi-
lon’dan ftibaren tektanna ildhiyatgilarda yaygin olan bir fikirdir. Nitekim
Farabi, akhn, filozoflar ve hellen diigiincesiyle biitiinlegmis dini
diigiinirler tarafindan kullamimimin biitiin bilgeler arasindaki miitdbakatin
gergeklesmesini gerekli kildigma inanmug bulunuyordu.
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Boylece, Fardbi’'nin eserinde, Peygamber’in boliinmiis ve tehdit edil-
mi§ olan Ummeti’nin (umma), onu saglamlagtirmas: ve evrensel degerini
garanti etmesi gereken degismez prensipleri ortaya gikartmak suretiyle,
esas birliine gotirmek igin bir uzlagtirma gabasi goriilecektir.



IBN-I SINA’'DA MANTIKI MAHIYET VE BILINMESI
ABDULKUDDUS BINGOL *

Ortagap Tiirk-Islam Kiltir Diinyasinda Aristoteles mantifanin yapisi-
m en iyi gekilde bilen ve Tirk-Islim diigindrleri arasinda Uzlukoglu
Farhbi ile birlikte hakh olarak miistesna bir yer isgdl eden Ibni-i Sina,
mantify felsefe icin gerekli ve zorunlu bir medhal olarak gorir ve onu
sisteminin bagina koyarak, mantifim felsefesine adetd bir girig yapar.
O’nun anlayiginda bu durumuyla Mantik, bir ilimdir ve Felsefenin, kendi
ifadesiyle Hikmet’in bir boliimiidiir.! Bu ilim sayesindedir ki, biz, gercek
taum ve kesin delilin dofru olarak kendilerinden yapildipn maddelerini
ve bunlann kendilerine has formlarim biliriz.

Diger taraftan Ibn-i Sina, oteki ilimlere nisbetle, manti bir alet ola-
rak kabul eder. Oyle ki, Mantik, diger biitiin ilimlerin idraki hususunda
en giizel bir yardimaidur. 3

Ibn-i Sind’ya gore mantiga verilen bu iki anlam arasinda bir geligki
yoktur. Bilakis biri daha genel, digeri daha 6zel olan iki anlamudir. Nite-
kim, “insan” ve “canh” kavramlanm aldifimizda, “insan” kavramuna can-
hy1 yiikleyebiliyoruz. Ciinkii her insan canlidir; ancak, her canh insan ol-
madifs i¢in, “canh” kavrammna insam yiikleyemiyoruz. Boylece, ilimler
icin alet olan hergey, mutlak ilimden bir ciiz’ olur; buna kargjihk, mutlak
ilimden bir ciiz’ olan hergey, ilimler igin alet degildir.* Ne var ki, ¢ogu
kez bilinen her bir bilgi, tabii olarak, kendisinden bagka bilgilerin kaza-
mimasinda yardima olur. Meseld, matematik bilgisi kuvvetli olan kisi,
Astronomi ilmini daha kolay ogrenir. Ibn-i Sini, mantgin diger ilimlere
nisbetini, nahiv ilminin tabii dile, aruz vezninin siire olan nisbetine ben-
zeterek, onun kanunlanna riayet etmenin, akil yiritmede insam hatadan
koruyacagim kaydeder.

* Prol. Dr., Atatiirk Universitesi, Erzurum.
1 {bn Sind, el-$ifd, cilt. 4, 5. 10 vd.

2 {bn Sing, el-Necds, s. 4.

3 1bn Sina el-$ifé, c. 4, s. 15.

¢ tbn Sini ayni eser, 5. 11.

3 Ibn Sin8, el-Isdrdt ve el-Tenbihds, s. 167.
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Mantiga bazan “el-1lmii'l-Ali"¢ adim da veren fbn-i Sind, bu ilmi
“TASAVVUR” ve “TASDIK” béliimlerine ayiwmaktadir. O’na gére, her
bir bilgi bir anlamda ya tasavvurdur ya da tasdiktir. Tasavvurlar egya
bakkinda ilk bilgilerimiz olup, bir seyi ne ise o oldufu agisindan idrék
etmektir. Tasdikler ise tasavvurlardan sonra ulaghfimz bilgilerdir. Zira
tasdikler hergeyden once kavram gerekli kilarlar. Bu da, geylerin gozle
gorillen tabiatlan ve ilk mé’killer agisindan olmayip ikinc mé’killer ag-
sindan miimkiin olmaktadir. Oyleyse biz bilginin kazamlmasinda iki safha
katederiz: Egyayn Once tasavvur eder, sonra bu tasavvurlan difer tasav-
vurlaria baghyarak olumlu veya olumsuz gekilde tasdik ederiz.

fbn-i Sina’ya gore bilmediklerimiz de bildiklerimize kargiiktir. O hal-
de bildiklerimiz gibi, bilmediklerimiz de ya bir kisim tasavvurlar ya da
bir kisim tasdiklerdir.” Oyleyse bilmediklerimize ulagmak konusunda bi-
zim araghrmalanmz, ya tasavvurlan ya da tasdikleri elde etmefe miite-
veccihtir.® Clnkii, 6nceden sahip oldufumuz agik ve segik bir takim bil-
giler disinda, her tasavvur ve her tasdik ancak bir araghrma, bir ¢aba so-
nucu kazanilir. Siiphesiz bu gelisigiizel, bir ¢caba degildir. Aksine, bunla-
nn bilgisine, mantifin ortaya koydufu prensipler dahilinde birtakim zhni
falliyetlerle ulagiir.® Zira, bilinenden bilinmeyene intikal, hem belirli bir
malzemeyi hem de belli bir formu gerekli kilar. '° Esasen mantifhn gayesi
de elde edilmek istenen bilgiye hatasizca ulagmamn yollanm gostermek-
tir. 11

Siphesiz insamin tabiatinda dogugtan getirdifi bir takum algilama
gugleri vardir Bunlar sayesinde insan, harigteki geyler hakkinda birgok
tasvirler elde eder. Ancak bu tasvirler sabit degildirler. Dolaysiyla egya-
mn gergek bilgisi bunlarla kurulmaz. Su var ki, insan, duyulann kazan-
dirdifh bu ilk tasvirlerle kalmayp, bunlardan soyutlamak suretiyle, egya-
mn sibit ve defigmez Gziine ulagir. Artik duyumlar ortadan kalksa da,
seyler hakkinda sabit bir fikir sahibi olmug olur. '2

¢ Nésirad-Din Tisi, Sark el-Isdrdt, s. 167.
7 on Sinf, el-Isbrdt ve el-Tenbihds, s. 181 vd.
& Aynseser,s. 184.
? {bn Sinfi, el-Necir, s. 3.
19 {bn Sinf, el-Isdrdt ve el-Tenbihds, s. 175; el-Necht, s. 3-4; Mannk el-Masrikiyyin,
5. 9-10.
! fon Sind, ef-Isdris ve el-Tenbihds,s. 178 vd.
12 {bn Sind, el-$ifd,c. 3, s 1.
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Biz, bir seyin bilgisini aragtinrken genellikle dort ana soru yonelti-
riz.'!* Ibn-i Sina’ya gore diger biitiin sorular, bu dért ana soru igindedir.
Bu sorulardan ilki, mutlak veya mukayyet tarzda bir geyin var olup-ol-
madifini aragtirmaya yonelik olan “Var mi?” sorusudur. “Allah var mi-
dir?, Uzay var mudur?” sozleriyle konunun mutlak tarzda kendi éziinde
var olup-olmadifi aragunimaktadir. “Allah gerrin yaratam mudir?, Cisim
sonradan mu yaratilmigtir?” sozlerinde ise her hangi bir tarzda, birgeye
bagh olarak konunun var olup-olmadign aragnnlmaktadir. Bu da hédise-
nin tesbitine yoneliktir. Ister mutlak, ister mukayyet tarzda olsun, bu so-
ru ile bilinmek istenen bir tasdiktir, tasavvur degildir. 4

Aragirmalanmizda ikina soru “Nedir?” sorusudur. Bu soru ile arag-
tinlan bir tasdik degil, bir tasavvurdur. Bu da ya bir “ad” 1n ne ifade et-
tigi, ya da bir geyin oziinde ne oldufu yénlerinden olmaktadir. Mesela,
“Uzay kelimesinin anlam nedir?”, uzay adimn ne ifade ettiffini aragtr-
mak; “Insamin var olan hakikati nedir?” demek ise, Ozii araghrmaktir. 'S
Ibn-i Sind’ya gére tasavvur aqisindan, bir adin ne ifade ettigini aragtir-
mak, varhfi olmayan (ma’dim) ve varhf olan (mevcit) igin olabildigi
halde, seyin oziinde ne oldugunu aragtirmak, yalmizca varhfi olan igin
sozkonusudur.'® O’na gore mutlak méinada bir geyin var olup-olmadifim
araghrmak, ne oldugunu aragtrmaktan énce gelir.'” Cinki var olup ol-
madiin1 bilmedigimiz bir geyin neligini araghramayiz, bilemeyiz. Halbuki
nedir? sorusuyla, esasen geyin Oziinde ne oldugu, yani mahiyet aragtini-
maktadir'® ki, bu da, aragtrdifimiz konunun ferdi varhfndan soyutlan-
mg olarak, onun zhinde ortaya g¢ikan tasavvuru, yani kavramu ile belirle-
nir. lste Mantiki Mahiyet'in éziinii bu tegkil eder. Boylece hakikat varhga
ait oldupu halde, Mantiki Mahiyet yalmzca zihne aittir. O, varliktan ayn-
dir ve varlik O’nun asla bir ciiz'a dejildir.

Egyamn bilgisine ulagma g¢abasinda bir diger temel sorn, “Nigin?” so-
rusudur. Ibn-i Sind'ya gére bu soru ile ya sidece “var mudir?” sorusunun
cevabinda vaki olan tasdikin illeti araghinhr ya da kendi 6ziinde varh@n
sebebi aragtirilir. '°

3 {bn Sina, el-Necdt, s 67.

4 Ayn eser, s. 67.

'S Ayni eser,s. 67-68.

16 tbn Sina, el-Kaside fi'l-Mantik, s. 16.

'7 fbn Sin4, el-Necdt, s. 68.

'8 Ibn Sind, el-$ifd, c. 3, s. 6; el-Isdrét ve el-Tenbindt, s. 220.
9 {bn Sinfl, el-Necds, s. 68.
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“Hangi geydir?” sorusuna gelince, bu da, varhifim ve sebebini bildigi-
miz geyin 6zune ait sifatlan ile veya hassalan ile seyi bagkalanndan ayn
kilan ozelliklerini aramaya matuftur. S6z konusu ozellikler, mahiyetin ya-
pia unsurian olmayip, ondan ayrilamayan veya aynlabilen niteliklerdir.

Gorilityor ki, bu sorulardan yalmzca “(Ozinde) nedir?” sorusu, ma-
hiyetin araghnlmasina miiteveccihtir. Bu sorunun cevabi ise bir tasavvur-
dur. Oyleyse Mantki Mahiyet herseyden once bir tasavvurdur. Her arag-
tirma bir zihni failiyeti ongordiigiine gore, egyamn mahiyetini, daha ge-
nel bir ifade ile tasavvurlanmuzy bize kazandiran bir zhni failiyet de ol-
maldur. iste, Ibn-i Sind’ya gére bu zihinsel fadliyeti Tamm’dir, Kavi-i $a-
rih (Agiklayial S6z)'tir. 20

fbn-i Sind’ya gore en genel anlamiyla tamm, kendisiyle tasavvurlann
kazamldifz geydir.?! Tamm O’na goére, kendisiyle mechil iken mélim
olan bir takim bilgilerin —ki, bunlar tasavvurlardir— kazanldigy bir alet-
tir.? Bu ifade tammun, glyesi itibariyle olan tamumudir. Zira tamm, konu-
su itibariyle bir bilgidir, bir seyin ne oldugunu ortaya koyar. Oyleyse ta-
mm ilmin hem vasitasi, hem de gayesi olmaktadir. 2

Var olan bir geyin ne oldugunu bilmek onun ézinin yapici unsuria-
nm bilmektir. Bu anlamda “nedir?” sorusunun cevabi, 6zii yapia unsur-
lann biitindyle tahakkuk eden “Mahiyet” ile olmahdir.* Gergek olan da
sudur ki, bir seyin mahiyeti, onun 6ziine ait sifatlann biitiniyle tamam
olur. % Bu takdirde tamm, geyin mahiyeti iizerine delalet eden miirekkep
bir sozdiir.? Cunkii tanum, her hangi bir soz olmayp, bilikis, iglem ve
kaplam tdyin edilmij bir takim terimlerden te’lif edilmis ve yapimugtir.?’
Burada terimden kasdedilen “Tumeller™dir. Bir geyin tammina timelleri
terkip etmekle ulagiir. Tameller ise Oz’e veya ilinti’ye ait olurlar. Oyley-
se timellerin her terkibi, bizi, mahiyetin gercek bilgisine ulagtir-
mayacaktir. Bunlann terkibi, bir tek tarzda olmayip, aksine birkag sekilde

2 fbn Sind. e/-Necit s. 3-60, el-Isdrdt ve el-Tenbthds, s. 184, Mannk el-Magrikiyyin,
s. 10.

21 fbn Sink, el-Necdt, s. 60.

2 Aym eser,s. 3.

23 Madkour, fbrahim: L ‘organon D’Aristote dans Le Monde Arabe, .:128.
2 fbn Sinfi, el-Isdrds ve el-Tenbihds, s. 220.

25 {bn Sind, ef-$if4, c. 6, s. 274.

26 {bn Sinfi, Mannk el-Magrikiyyin, s. 15.

27 fbn Sink, el-Necit, s. 3, Mannk el-Magrikayyin, 5. 10.
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olabilmektedir. 2 Bu bakimdan Ibn-i Sina, 6zii ifade eden tamumu digerle-
rinden aymnp buna, gelenefie uygun olarak, “Hadd” adim vermektedir.
O’na gore, ancak, kendisi igin mahiyetim béliicii ayinmlan olmayan ve
yalmz sahislan ihtivd eden geyin, yani “tiir” un, hadd ile tanimm elde
etmek miimkiindiir. Bu giye ile once tirin kategorilerden hangisinin
icinde bir cinse it olduguna bakilir, bu cins igerisinde oziini yapici
yiiklemleri aliur, bunlann éncelik ve sonraliklan bilindikten sonra bir
araya getirilir, bunlar arasinda, meseld, “ruh sahibi, hassas cisim” dedik-
ten sonra, “hayvan”t da séyledigimiz gibi tekrarlanan yiiklem olup-olma-
dgn araghinbr. Zira bu bizan goézden kagabilir.® Bu yiklemler bir araya
getinldifi zaman tammlanana yikleme ve anlam agisindan esit bir geye
ulagilir ki, igte bu, “hadd” dir. 3

Anlam agsindan egitlik, tammlayanin, tammlananin mahiyetinin
biitiinii izerine deldlet etmesi, onun hakikatinden hig¢ bir seyi diganda br-
rakmamasidir. Yiikleme agisindan egitlik ise, tammlananin yiiklenebildigi
her seye, tammlayan soziin de yiiklenebilir olmasidir,?' Ciinkii her bir
yiklem konusu iizerine ya aksedilebilir, ya da aksedilemez. Konusu iize-
rine aksedilebilen ise, ya mahiyet iizerine delilet eder ya da etmez lste
bunlardan birincisi hadd, ikincisi ise hassa olmaktadir.’? Qyleyse bu an-
lamda tanim, tanimlayan unsurunun iclem ve kaplam agisindan tammla-
nana egit oldugu bir sozdir.

Ibn-i Sini, bazan 6zii temyiz eden bircok yilklemden baz cins ve
ayinmlann ihmal edilerek, her iki yonden olan bu esitlifin bozulabilece-
gine dikkati ceker. Mesela, “insan”in hadd ile tamminda, “O, konugan
olen cisimdir” demek gibi. Burada tammn unsurlan arasinda yikleme
acisindan bir esitlik olsa bile, anlam aqisindan esitlik yoktur. Oyleyse bu
gercek bir hadd degildir, eksik hadd’dir. Cunkii tammda yalan cins yer
almamgtir. * Aym gekilde hayvanin hadd ile tamminda, “hayvan ruh sa-
hibi hassas bir cisimdir” deyip, “iradesiyle hareket eden” ifadesini ekle-
mek de egitlifi bozar. Zira burada da yakin ayinm tamma konulmamg-
tir. O halde gergek bir hadd, tamma yakin cins ile yakin ayinmin yerleg-

2 fbn Sin4, el-$ifé, c .2, s. 31.
29 fbn Sina, el-Necd, s. 78.

3 Aym Eser,s. 78.

3 Ay Eser,s. 78.

32 {bn Sind, el-§ifé, c. 6, s. 69.
33 fbn Sina, el-Necét, s. 79.
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tirilmesi ile mimkindir.> lbn-i Sini’ya gore gercek bir hadd’de 6zhik
yuklemleri terketmek siretiyle tammda kisaltmaya gidilmesine iltifat edil-
memelidir. 3 Nitekim Farabi de 6zin yapia unsurlanm biitiindyle ihtiva
etmeyen sozin hadd olamayacafy gorigiindedir.* Ibn-i Sind’min tammn
bir cegidi olarak kabill ettifi resni'e gelince, o, temyiz edici bir soz olup,
mabhiyeti ifade etmekten uzaktr.

Acgikca anlagiyor ki, Ibn-i Sini’ya gore Mantki Mahiyet’in 6ziini
yapan (Mukavvim) unsurlardan birisi, difer tiirlerle de ortak olan cinsi,
digeri de yalmz kendisine has olan aynmudir.3” O’na gére, bir seyin or-
tak ve has olan yapia unsurlan bir araya gelmedik¢e, o seyin miirekkep
hakikath tamam olmaz.*® Burada fbn-i Sind’min miirekkepten kasdettifi,
“akli miirekkep” tir. Oyleyse gergek anlamda bir hadd yalmz akli miirek-
kep icin miimkiin goriilmektedir.?® Haricteki her miirekkebin, akilda da
miirekkep olmasina kargiik, tasavvurda miirekkep olan her geyin, harigte
miirekkep olmasi gerekmez. ibn-i Sini, akli miirekkeb'e, “terkib-i tabii”
adim da vermekte®’ ve gercek hadd’i iste bu mirekkebe hasretmektedir.
Basit mahiyetler ise, viicOtta murekkep olsalar bile, hadd ile tammlana-
mazlar. Zira, viicidun yapica unsurlan, mahiyetin yapica unsurlan degil-
dir. O halde, varhfn gartlan ve yapia unsurlanyla ger¢ek hadd miimkiin
olamaz. ¢

Mutlak ménida bir mahiyetin kendisini kuran pargalan ya yoktur ya
da vardir; birincisi basit, ikincisi ise miirekkeptir. Ister basit ister miirek-
kep olsun, her iki hilde de bagkasimin terkibinde ya bulunur ya bulun-
maz. Boylece mihiyet dort kisim olmaktadir.*? Bunlardan, bagkasimin
terkibinde bulunmayan, yani kendisi dolayisiyla bagkasi meydana gelme-
yen basit tammlanamaz. Ciinkii tam tamim igin ayinm zorunludur. Bagka-
sinin terkibinde bulunmayan gey igin, aymmdan bahsedilemez. Kendisi
icin ayinmm olmayan gey ise basittir. Kendisinin, bagkasimn terkibinde

3 Aynteser,s. 79, El-§ifd, c. 6, s. 249.

35 Aynpeser,s. 79.

36 Risdle CAmi'i I-Manniksyyeti's-Semaniyye, vr. 6a.

%7 fbn Sin4, el-Isdrdr ve El-Tenbthdt, s. 250.

38 Aynteser,s. 251.

3 Aymi eser,s. 251, Manaik el-Magnikayyin, s. 40-41.

4 {bn Sind, Mannk el-Magrikiyyin, s. 36.

41 Aynieser,s. 44.

42 K Razi, Levamiu’l-Esrar fi Sarhi Mewali “i’l-Envar,s. 102
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bulunmamas: agisindan, bu tir basit ile tamm da yapdamaz.®® Ustiin
cinsler gibi, bagkasinin terkibinde bulunan basitler, basit olduklan igin ta-
mmlanamazlar. Fakat bagkasinn terkibinde bulunduklan igin, kendileriyle
tamm yapibr. Cinkd, astin cinslerin mahiyetini yapan (mukavvim) ay:-
nmlan yoktur. Efer olsayd, ustlerinde bagka cinslerin olmasim gerekli
kilacaindan, kendileri ustiin cins olamazlardi.** Aksine, distiin cinslerin
cevherine en mihim ménalar dahil oldugu igin, bunlann mahiyetlerini
bolen (mukassim) ayinmlan vardir.*® Bu ayinmlar onun alunda siralanan
tiirleri kurarlar. Iste bu tirlerin mirekkep mahiyetinin genel ciiz’'G olarak,
stiin cinsler, bunlann tamminda yer alirlar.

Algak Tir (Nev'i Safil) gibi, bagkasimn terkibinde bulunmayan
mirekkepler, bilegik olduklan icin kendileri tammlamirlar, Fakat kendile-
rinden bagkasi meydana gelmedigi i¢in, onlarla tamm yapilamaz. Cunkd,
algak tarlerin kendilerini kuran ayinmlan oldugu halde, kendilerini bélen
ayinmlan yoktur. Efer olsaydi, kendi altlannda tirlerin olmasi dogru
olurdu ki, 0 zaman algak tiir olamazlardi_ 4

Orta Tir (Nev-i mitevassit)ler gibi, bagkasimn terkibinde bulu-
nan mirekkepler, miirekkep olduklanndan dolay: kendileri tammlanirlar,
kendilerinden bagkalan meydana geldigi i¢in bunlan da tamimlarlar. Zira
orta tiir ve orta cinslerin hem kendilerini kuran, mahiyetlerini yapan ay1-
nmlan hem de kendilerini bolen ayinmlan vardir.4’ Oyle goruliyor ki,
basitler hérig, her mirekkep tammlanabilmektedir. Sayet bu mirekkepler,
bagkalarinin terkibinde yer aliyorsa, kendileriyle tamm da yapilabiliyor,
aksi takdirde kendileriyle tamm yapilamiyor ki, burada s6zkonusu olan
tam tanamdur.

lbn-i Sind, mahiyetlerin bilinmesinde, bélme (taksim)nin de faydah
oldugu gorugiindedir. Su sartla ki, daha genel olan kavramun bélicii un-
surlan, gergek ayinmiar olmahdir, yani bolme ozsel timellerle olmahdir.
Mesela, hayvanin “iki ayakh” veya “gok ayakhi” ya bolinmesi, onun 6zii
agisindan degil, “yuniyen olmas” agisindandir. Zira hayvan, yuriyen ol-
dugu icin bdyle bir bolmeyi kabiil etmektedir, eger yiriyen olamasayd,

43 F.Rad, el-Muhassal, (Tirkgeye geviren, Prof. ATAY), s. 17.
4 bn Sind, el-$ifé, c. 2, s. S5.

45 Ay eser,s. 55.

4 Ayni eser, s. 55.

47 Ayni eser, s. S5.
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hayvan hakkinda boyle bir bolme soz konusu olamazdi.“® Halbuki, bir
geyin ozsel yiklemleri, onun mahiyetine dahil ve mahiyetinin yapic1 us-
surlandur, 4°

Bu konuda dikkat edilmesi gereken difer bir husus da , bolmenin
orta yerde birakilmamasi, bilhassa genel olan kavramin o6ziinii bolicih
aymmlar tikeninceye kadar devam edilmesidir. O gekildeki, artik bundan
sonra yalmz arazlara veya fertlere bolme miimkiin olur. Mesela, cevher’in
boliinmesinde insan'a vanlinca durulmahdir. Cinkii insan, artik kitip,
cahil, san’atkar ...vb. sifatlanna bolinebilir ki, bunlar ilintidir; ya da, Ah-
met, Ali, Mehmet ...vb.ne boliinebilir ki, bunlar da fertlerdir.® Biitiin bu
agiklamalardan anlagihyor ki, Mantiki Mdhiyet, bagka bir ifade ile man-
tikta s6z konusu olan mahiyet, seyin harigcteki varbfindan soyutlanarak,
sidece zihne ait olan bir kavramdir. Bunun yapici unsurlan, cins ve ay:-
nm’'dyr. Seyin hikikatinin yapic1 unsurlan asléd mihiyetinin yapica unsuria-
n degildir. Mesela, insan’min hakikatini yapicl unsurlar, ruh ve cisim ol-
dugu halde, méhiyetinin yapic unsurlan canli ve konugan’dir. fste bu an-
lamda bir méhiyete, Tam Ozsel Tanim (Hadd-i Tamm)'la ulagbir.
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IBN-I SINA’DA “CONTINGENCE” ANLAYISI

SULEYMAN HAYRI BOLAY*

fbn-i Sini’da Contingence (Kontenjans) (Zorunsuzluk) anlayigim or-
taya koyabilmek igin once kavram olarak Contingence’dan ne anlagimasi
gerektigini agiklamak yerinde olacakur.

Felsefe ligitlan Contingence’, “oldufundan bagka bir sey olabilen”
yahut “bir geyin bulundugu halden bagka bir hale gecmesi” olarak tarif
etmektedir. Bu méanéda Contingence genel bir degismeyi ifade ediyorsa
da ontolojik olarak varhifa gegisi ve varlikta gekil degistirme méandlanm
da igine almaktadir. flmi anlayista, belli bir olaywn, belli gartlar igerisinde
bazan bir sonucu dogurdugu gibi, bazan da bir bagka sonucu dogurmasi-
dir. Mesela bir toplumda niifusun fazla artmasi, bazan ig bolimi’nun ge-
lismesine, bazan iktisadi hayatin bozulmasina, bazan suglulann artmasina,
bazan bir harbin dofmasina, bazan da bunlann bir kagina veya hepsine
yol agabilir.

Ister toplum olaylannda, isterse tabiat hadiselerinde olsun, zorunsuz-
lufun artmasr. determinizmin azalmasina, mekanizmin daralmasina sebep
olur.

Bu agidan bakarsak fbn-i Sind’nin kiinati, ne mekamzmin ne de de-
terminizmin hikim oldugu bir kainattir. fbn-i Sind mekanist bir alem an-
layigindan uzaklagmak icin “gaye”yi ve gaye-sebebi hakim sebep olarak
almaktadir. “en-Necat”da agik bir gekilde belirtmektedir ki gaye, malulun
fillen viicud buldupu bir sebeptir ve diger illetlere takaddim eder, bu se-
beple de o, illetlerin illetidir; o bir gey olmas: itibariyle 6nce gelir, diger
illetler de ancak onun bilfiil var olmasi igin illet olurlar. Ibn-i Sind aym
yerde daha ileri giderek goyle der: “Gergekten hergey ilk fail ve ilk mu-
harrik, gayedir.” Buna misal olarak da tabibin bitin fiillerini tedavi ga-
yesiyle yaptifim soyler. Hatta Oyle ki bu gayeyi ruhlarda gizli olan ve
iradeyi vasitasiz olarak harekete geciren bir kuvvet olarak gérmektedir. !

* Profesir, Hacettepe Universites:, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimi,
' En-Necat, 2. baski, s. 212, Misir 1938.
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Burada dikkatimizi geken bir nokta var: Aristo, dért sebebi ikiye ya-
ni formel ve maddi sebebe, onlan da bire, yani formel sebebe irca eder-
ken; fbn-i Sina ise biitin diger sebepleri gaye'ye ve gaye-sebebe irca et-
mektedir. 2

Buna dayanarak ibn-i Sind’min kainatimn mekanist bir evren anlayi-
sindan uzak oldugunu sdyleyebilirizz. Bunun gibi onun evreni Aristo’nun
ki kadar bile determinist degildir. Ciinki 1bn-Sina’nin sisteminde Contin-
gence fikri gesitli yonlerden daha tesirli olmaktadur.

Evvela ontolojik olarak meseleye bir géz atahm: fbn i Sind’nin sis-
teminde de bir Zaruri Varlik “vacibul-viiciid” vardir. Once bu zaruri
varhktan ne anladifhna isaret edelim: Ona gore “Vacibul-Viicdd” oziyle
varlifh 6zdeg olan varhktir. Yani O, bagka bir varlifa bagh degildir, vark-
gimin sebebi de kendisindedir. Vicibul-Viiciid, aym zamanda yaraticidur.
Ona gore Allah 6nce unsurlan yaratmigtir, sonra onlardan gesitli bilegim-
ler, muhtelif tabiatta varhk Omekleri yaratmghir.® Bu durumda “Zaruret”
kendisine bir sebebin tesir etmemesi, “Miimkin” ise bunun aksi olmakta-
dir. Her yaratlan varhk ise miimkiindiir, yani var olmaya miisait olan,
kendisinden énce bir varhk bulunan ve 6nceki varlifin tesiriyle varliga ¢1-
kan her sey miimkiindiir. Boyle bir varlik 6ziinde sabit degil, ve zaman
bakimindan da bir oncelik tagimamaktadir. Boyle miimkiin bir varlik de-
vamh olug ve yokolus iginde olacaktir. Buna gore hadis olan varhklar
miimkun olduklan igin, bir illetin yardimiyla kuvveden fiil haline ge¢mis-
lerdir. Bunlar ibn-i Sini’ya gére sitiretler, bilegik cevherler ve arazlardir,
Sirf 6z ve varliklann yaraticisi olan Zorunlu Varbk kendisinde goklugun
bulunmadif bir olan bilesik olmayan (basit) bir varliktir. Zaruri Varligin
yaratmasim ifade igin fbn-i Sina dért tabir kullanmaktadr:

Ibda, halk, ihdas ve tekvin: Bunlardan “Ibda” maddesiz ve bedensiz
olarak bilebilen iistiin akillann meydana getirilmesini ifade eder.

“Halk”, bu daha ¢ok fizik varhklann ve onlan devamim saglayan
mevcutlann yaratilmasim ifade eder. “fhdas”, zamani ve zaman dipi yara-
thigin meydana geligini anlatir. “Tekvin,” ise fizik varhklara ait olup, on-
lar olug ve yokolus suretiyle degismesini ifade eder. Bu tabirlerin hepsini
de fbn-i Sind Kur’an’dan almgtir. Sunu da hemen ifade edelim ki. fbn-i

2 S.H.Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Meafiziginin Karsilastirmasi, s. 66 v.d.
2.Baski, Istanbul 1980.
3 El-Isérét ve't-Tenbihat, s. 301, Kahire 1947.
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Sind’min “mumkiin” dedigi sey daha ¢ok possibilité kargilifi olan imkéan-
dir; bu, Kuvve halindeki varbfin su veya bu sekilde varliga gecmesidir.
Buna “imkin-1 Amm” deyen Ibn-i Sini, acaba “Imkan-1 hass”"dan da
bahsetmekte midir?

ibn-i Sina iizerinde uzun seneler caligmis olan Mme Goichon’a gére,
fbn-i Sina’min Evreninde, ontolojik olarak, Contingence’a hi¢ yer yok-
tur.4

“Ontologie et Théologie chez Avicenne” adh kitabin yazan Osman
Emin $ahin ise Wensinck ile birlikte Contingence’a fbn-i Sind’min orijinal
bir formiil getirdigini soylemektedir.® Bu formile gére “Her varlik, var-
olmadan once mimkin idi, sonra onun imkam gergeklesti.® Fakat bu
gergeklesme kendi guciiyle degildir, bu sebeple O daima bir gice muh-
tactir.

Yukan da da igaret ettifimiz gibi, buna ancak genel imkin yahut
imkin1 dmm demek lazamdir. Ama esas Contingence méanéasina gelen
“imkin-1 hass” nedir? Bu, kavram olarak Ibn-i Sini’da varmudi? Yine
Mme Goichon’a gore, Ibn-i Sini’da Contingence hazrlayan hususi bir
tabir yoktur.’

Halbuki Ibn-i Sind Necat’in mantik kisminda “imkan-1 hass” tabinm
agik bir gekilde kullanmaktadir.® Gerek “varolabilen gsey” gerekse “varol-
mayabilen” sey manasina olsun, [bn-i Sind’da Contingence’in oldugunu
sOylemek temayiliindeyim. Yukanda Contingence’in “oldugundan bagka
tirlii olabilen” ménésina geldifini soylemugtik. Bu ifade miimkiin varhk-
larda zaruri olan sifatin bazan gegerli olamiyacagini ifade eder. Mesela
ategin vash yakmaktir; bu vasif defismez. Ama ates mesela, Hz. Ibrahim
hadisesinde oldugu gibi yakmazsa burada onun zorunlu halinin gegersiz
oldugu bir durum ile kargilaginz. Atesin yakmasi zorunlu ve gofu zaman
gegerli oldugu igin bir tabiat kanunudur. Fakat bu kanun baz hallerde
gegersiz olursa, bu bir istin miidahaleciye ihtiyag var, demektir. Ustin
miidahaleci o kanunu koyan ve bazan da yiriirliikten kaldiran mutlak ve
zorunlu varhktir. fgte imkan-1 hass veya asil Contingence bu olsa gerek-

4 Trad. Francatse de igdrds, s. 53, Paris 1951.

5 Q.E. Chahine, a.g.e., s. 124, Paris 1962.

¢ Isérét, 11, s. 102 v.d, Fransizca geviri, s. 380.
? Trad. Francaise de isdrdt, s. 358, not: 2.

® En-Necat, s. 18, v.d.
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tir. Boyle bir anlayigin da fbn-i Sini’da ontolojik olarak. bulundugunu
soyleyebiliriz. Ciinkii ibn-i Sind “Sifa” da Peygamberden bahsederken
mucizeyi de kabul etmektedir: hem de Peygamberin haber verdigi muci-
zeyi.

Buraya kadar tabiatta ve alemde bulunan dig Contingence’a temas
ettik. Bir de i¢ Contingence’a igaret etmek yerinde olacaktir.

Contingence anlayiginin esas maksady da i¢ Contingence’dur. Yani
ahlak, din ve san’at olaylanmin tabiat kanunlannn ve ilimlerinin zorlayi-
ahfndan ve baskisindan korumaktir. Insan sahasinda ve insan cemiyetle-
rinde asil rol ahlaki Contingence’a aittir. Burada insan akbmin iradesine
ve ruhuna dayanmak icabettifini belirtmek yerinde olur. Ahldk sahasinda
zorunsuz (Contingent) olan unsur, ahlaki ilerleyigin yahut ahlaki digigin,
iyl veya kotd bir ahgkanhfn degistirmek igin hiir iradenin midahalesi ve
meydana getirecegi tesirdir. Bunun icin insamin fizik tesirlerden ve baski-
lardan kurtulmus olmaldir. Ibn-i Sind’da ahlaki yénden de Contingence
anlayiginin mevcut oldugunu soyleyebiliriz. Zira Onun ugan adam misali,
ruhun, bitiin dig tesirlerden, duyularin, maddenin, bedenin baglarindan
kurtulmug olarak varolabilecegini, bilebilecefini ve yapabilecegini ifade
etmektedir. Buna bir de ruhu asli temizligine ulagtirabilmek igin yapilma-
s1 lJaam gelen ibadetleri, dualan ve yasamay tavsiye ettifi tasavvuf hayat
da ilave edersek fbn-i Sind'min insan ruhunu ve iradesini kuvvetlendir-
mek, ildhi alemin bilgisine ulagmak gayesiyle miikemmmellegtirmek, onu
bedenin yuklerinden kurtarmak igin ahlik da da zorunsuzlupu (Contin-
gence)t benimsemis oldufunu sdyleme yanhg ve hatah olmayacaktir.
Boyle bir kiinat da determinizmin hakim degil siurh oldugu bir kainat
olacaktir. fbn Sina’min Contingence anlayigim, aslmda Aristo, Gazzali ve
asrnmizda Contingence bir doktrin, bir felsefi sistem halinde ortaya ko-
yan Emile Boutroux ile mukayese etmek de miimkiindiir. Fakat biz uzat-
mamak icin bu meseleye girmek istemiyoruz.



iBN-i SINA’NIN BiLGi KURAMI UZERINE BAZI
NOTLAR

MEHMET DAG*

Bilindigi iizere, felsefi digiincenin atalan sayian ilk Yunan filozofla-
nnda bilgi kuram biitiinityle ele ahnmamakla birikte, bu kuramin konu-
lanindan birini olugturan “bilginin kaynag” sorunu iizerinde duruldugu
gorilmektedir. Sozgelisi, Herakleitos bilginin kaynagim duyulara; Parme-
nides ise akla dayandumgtir. Herakleitos'un amlan goriigii, 6yle saniyo-
rum ki, ilk dénemde &lemin ilk ve degismez maddesi hakkindaki felsefi
goriglerin birbiriyle uzlagmaz ve farkh olugunun ve eski Atina demokra-
sisinin bir geregi olan halk: inandirma ve ikna etme sanan olarak hitabe-
te ragbetin artmasin etkisiyle birlegerek Sofistlerin goriiglerinde yansi-
masini bulmugtur. Felsefe tarihine ilk kez Sofistlerle bilgi kuramunin ge-
sitli konulannin tartigildifimi ve nesnel (objektif) bilginin reddedildigini
gormekteyiz. Sofistlerin bilginin gegerlilifi konusundaki bu olumsuz
gorigii Eflatun’un cesitli diyaloglannda ele ahnmug, elegtirilmis; dofru sa-
nya ya da hakikatin nesnel bilgisine ulasabilmek i¢in duyulann akilla
desteklenmesi gerektifi iizerinde durulmugtur. Eflatun’la birlikte bilgi ku-
ramimn hemen hemen biitin konulannm ele alindifim gérmekteyiz: Bilgi
nedir? Kaynaklan nelerdir? Bildigimizi sandifimiz geylerin ne kadan ger-
cekten bilgidir? Duyular bize gergeklifin bilgisini verebilir mi? Bilgide
akhn rolii nedir? Bilgi ile dofru sam arasinda ne gibi bir iligki vardir?

Eflatun’la birdikte bilgi kuraminin hemen hemen biitiin konulanna el
atildifn halde, bu konu onun felsefesinde é6teki konulardan bagimsiz ayn
bir baghik altinda ele ahnmamigtir. Oyle samyorum ki, bu konuya yapitla-
nnda ayn bir bélim aywran ilk diginiirler Islim kelamcalandir. Ozellikle
ilk donem 1Islim keldimcilan yapitlanmin ilk boliminii bilgi konusuna
ayirmuglardir. Onlarin bu konuya eserlerinin baginda yer veriglerinin bagh-
ca nedeni, “acaba biz gergeklifin nesnel bilgisine sahip olabilir ve bura-
dan Allah’in varlifi ve sifattanmin bilgisine megru olarak ulagabilir mi-
yiz?” sorusuna yamit aramaktir. Bu nedenle onlann eserlerinde sofistlerin
bilgi konusundaki olumsuz tutumlannin elegtirisi 6zel bir yer tutar.

* Prof. Dr., Ondokuzmays Universitesi, 1lahiyat Fakiiltesi.
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Islim diinyasinda Aristo gelenegine bagh filozoflarda, ozellikle Farabi
ve Ibn-i Sind'da, bilgi kurams, upki Aristo’da oldugu gibi, ayn bir bashk
alunda ele alinmaz. Eserlerinin psikolojik ve fizyolojik agiklamalanin bir-
arada ve igige yer aldifa Psikoloji (Ilm en-Nefs) bolimunde bilgi kuram-
nin baz1 konulanna igreti olarak deginilir.

Bizim bu bildiride amacimiz, Ibn-i Sini’nin eserlerinde, akla agrhk
veren bir filozof olarak taninmasina ragmen, bilginin elde edilisinde akla
verilen roliin dlgiisiinii belirlemek ve bu konuda keldmcilarla fbn-i Sina
arasinda bir kogutluk (paralellik) bulundufunu ortaya koymaga cahs-
maktir,

Aristo geleneginin bir izleyicisi olarak fbn-i Sind igin dig alem bilgi-
mizin gegerlili§i diye bir sorun bulunmadif: anlagihyor; ¢inki o, kelamci-
lann aksine, bu konunun tartigmasina hemen hemen hig¢ girmiyor; bilgi~
mizin nesnellifini pesinen kabullenmig goriniiyor. Onun i¢in onemli olan,
Aristo’da da oldugu gibi, dig alem hakkindaki bilgimizin ne olgide ge-
¢cerli oldufunu aragtrmak defil, gegerli oldugunu kabul ettifi bilginin na-
sil ve nerede meydana geldigini ortaya koymaktir,

Ibn-i Sind’ya gore, bilginin temeli olan idrak ya da kavrama bir tisrld
soyutlama iglemidir; herhangi bir nesnenin suretinin maddesinden ve ni-
celik, nitelik, yer, durum, zaman, mekén vb. gibi maddesel iligkilerinden
belirli olgillerde soyutlanmig olarak kavranmasidir. Gerek hayvanlarda ge-
rekse insanlarda bes duyu adi verilen digy duyularda meydana gelen so-
yutlama iglemiyle i¢ duyularda (sozgelisi, ortak duyu (el-hiss, el-
-mugterek), haydl (mutasavwira), hayalgiici (mitehayyile) ve kuruntu
(mutevehhime) yetilerinde) meydana gelen soyutlama igleminin 6lgiilen
birbirlerinden farkhidir. Bu soyutlama iglemi en yiiksek derecesine kuram-
sal akilda ulagr.

Ehli Siinnet kelimalannin, ozellikle Eg'arilerden Bakillani ve imam
el-Harameyn el-Ciiveyni’nin idrak ya da kavrama konusundaki gériigleri-
ni incelediimizde, bu goriiglerin, felsefi incelife sahip olmasa da, 6zde
filozoflannkine olduk¢a yakin bir gériigii yansittf ortaya gikmaktadr.
Bilindigi gibi, Imdm el-Harameyn el-Ciiveyni, Ibn-i Sind’min ¢agdagidir.
Soziinii ettifimiz Eg'ari kelimcilan duyumu idrak ya da kavramadan ay-
nrlar. Onlara gore, isitme, gorme, koklama, tadalma ve dokunma gibi
duyumlar bu dlemde Allah’'in adetine gore belli bir diizen iginde meyda-
na gelmektedir. Ancak bizde bilgiyi meydana getiren idrak ya da kavra-
madir. Idrak ya da kavramann ise duyumla bir ilgisi yoktur. Ona ancak
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mecazi anlamda duyum diyebiliriz. Nitekim biz “falan geyi kokladim, fa-
kat kokusunu idrak etmedim; falan geyi tattim, fakat tadim idrak etme-
dim; falan geye dokundum, fakat sicakhgam idrak etmedim™ deriz. Bu da
gosteriyor ki, duyumlardan idraklerin kendileri anlaglamaz. Idraki ya da
kavramayn miimkiin kilan, sozgelisi, gdrmede ginlar, igitmede titregen ha-
vanmin kulak delifine girmesi, dokunmada sicakliin duyumlanmasi vb. ol-
mayp, varhktir. O halde idrakin sarti, duyumlardan farkh olarak, varol-
mann kendisidir.! Boylece kelimalar idrak ya da kavramanmin bir maddi
iligkilerden soyutlama iglemi oldugunu belirtmek isterler ve Allah’in cen-
nette gorulecegi seklindeki itikadi goriiglerini bu epistemolojik temele da-
yandinrlar. Onlara gore, nasil nesnelerin kavranmasi maddi iligkilerin
kavranmas1 degilse, Allah’in goriilmesi de manevi bir gorme, manevi bir
kavramadir. Ancak sozini ettigimiz Eg’ari kelimcilan, dig dlemin kav-
ranmasinda akla ya da herhangi bir yetiye etkin bir rol vermezler; daha
dofru bir deyigle, her tirli yeti fikrini reddederier. Akil dahi onlarca
higbir araciya gerek kalmadan dogrudan dofruya kavranan (zaruri) bilgi-
lerin bir bolimiidiir. Bitin bu bilgiler son agamada Allah'in bu bilgileri
bizde yaratmasiyla elde edilir.

Kelamcilardan ozetledigimiz yukandaki agiklamalarda da goruldigi
izere, kullamlan sozciikler filozoflannkinden farkh olmakla birdikte, fazia
zorlamaya gerek kalmadan kabaca aym gorigii yansitmaktadir. Sozciikler
farkhdir, ginkii kelamailar, eserlerinde de acgikga gorulecegi uzere, bir
yandan yeterli felsefi kiltirden yoksundur; bir yandan da filozoflann
madde ve suret goriigleri onlann tabiat goriiglerine ters diiger gorunmek-
tedir. Sozgelisi, kuvve halindeki maddenin zamanda bir baglangici olama-
yacaf, ona bir baglangig belirflenemeyecefi goriigii ve suretlerin nesnele-
rin varhk nedeni olarak etkin bir t6z olarak kabul edilmesi, kelamcilann
bu alemle ilgili olarak her tirli oncesizligi ve etkinligi reddeden gorigle-
riyle filozoflann nefsi bir takim yetilere ayinp, onlara etkin bir rol ver-
melerine de giddetle kar;i @kmaktadirlar. Bu nedenledir ki, onlar her
tirli etkin iglemi Allah'in yaratmasina baglarlar.

Kelamailarla filozoflar arasindaki aynlifin genel goruniimii bu olmak-
la birlikte, acaba filozoflann en 6nde gelen bir temsilcisi olan ibn-i Sini
etkin rolii oldugu sdylenen yetilere ger¢ekte bu rolii veriyor mu? Yoksa

! Ciiveyni, K. el-Irsdd, nesr. M. Yisuf Miisd-Ah Abd el-Mur'im Abd el-Hamid,
Kahire 1950, s. 173-174; kry, Bakillani, K. er-Temhid, negr. M. Hudayri ve Ebii Ride,
Kahire 136671947, s. 37-38.
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kelimcilann da bazan yapuklan gibi, sozde bir rol, bagka bir deyigle,
kavrama ve bilme eylemleri bizde meydana geldigi igin ister istemez an-
latimda kalan bir rol mi veriyor? Sozgelimi, kelamcilar, yukanda da ifa-
de ettifimiz gibi, bizde meydana gelen biitiin bilgileri Tann'nin yaratma-
sina bagladiklan halde, kesbi (kazamlmug) dedikleri bilgi tirtinii agklar-
ken,? bunu kiginin ¢abasi sonucu kazanilan bilgi olarak ifade ederler; an-
cak yine de bu bilgi son agamada Tann tarafindan verilmezse gergeklese-
mez.

fbn-i Sind’'nin goriiglenm yakindan inceledigimizde, bilginin elde edi-
liginin ilk agamasindan son agamasmna degin, tannsal esinlenme (ilham)
ve peygamberler igin vahiy’den soz ettigini gormekteyiz.

fbn-i Sina, hayvanlarla insanlar arasindaki farkh ozelliklere degindigi
ve zaman igin mikemmel bir “hayvanlar psikolojisi” ortaya koydugu
metinlerde bile hayvan davramglanm tannsal esinlenmeye baglamaktadir.
Ibn-i Sina goyle demektedir: “Kuglann yuvalanmi, anlann peteklerini
yapmalan bir akil yiiriitme ve kiyas (tasim) sonucu olmayip, esinlenmeye
(ilhdm) ve zorunluluga (teshir) dayamir; bu nedenle onlann yaptiklan is-
ler, bir aynlik ve cegitlilik gostermez; onlar bu tirli iglerden bir ¢ogunu
durumlanm iyilegtirmek, bir ¢ofunu da bireysel bir zorunluluktan 6tiri
degil, tiirsel bir zorunluluktan 6tird yaparlar.” 3

Bir bagka yerde de sunlan syliyor: “(Insan digindaki) 6teki canhila-
nn, sozgeligi, aslamin, sahibini ve yavrusunu yememesi gibi, yapabilecegi
eylemleri terkettifii ileri siinilse bile, onlann bu davranglannin kendi
nefdlerinde yerlegmis olarak bulunan bir inangtan ileri geldigi sOylenemez;
onlanin bu davramglannin nedeni, bir bagka nefsani niteliktir. Bu nitelik
onlann yaratihginda bulunur ve tannsal bir esinlenmenin sonucudur”. 4

Yine o §6yle diyor: “Hayvanlann korku ve umuttan dogdugu sanilan
davramgyi, zamanin ve zamanda bulunan geylerin bilincinde olmalanndan
ileri gelmez; tersine, bu da yine bir tirli esinlenmedir.” *

2 Ciiveyni, K. e5-$8mil, negr. A.Simi en-Nagshr ve digerlen, Iskenderiye 1969, s.
111, vd; BikillAni, Temhid, s. 3S; K. el-Insdf, negr. Z. el-Kevseri, Kahire 1369/1950, s.
13; kezi bak, Bagdadi, Usil ed-Din, Istanbul 1346/1928, s. 8.

3 Avicenna's De Anima, nege. Fazlur Rahman, OUP 1970, s. 204.
4 Ay yapu, s. 204-205.
5 Ay yapu, s. 205-206.
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Ibn-i Sin, insanlaria ilgili olarak, onlarin bedensel yetilerden yarar-
landiklanni, bu yetilerden elde ettikleri izlenimler sayesinde timel akli
kavramlara ulastiklanm, deyim yerindeyse, kelamcilann ifadesiyle, bilgiyi
kazanma yolunda ¢aba gosterdiklerini ileri siirmektedir. Ibn-i Sina bu ko-
nuda dért akli islemden s6z etmektedir:

1. fnsan akh tikel duyulur suretlerin kavramlann maddelerinden,
maddesel iligkilerinden ve ilintilerinden soyutlamak; onlardaki benzerlik
ve aynliklan ortaya koymak ve 6zinli olanlan ilintili olanlardan ayirmak
suretiyle bu suretlerden, aynk timel kavramlan elde eder ve bu iglem si-
rasinda hayalgiici ve kuruntu yetisinden yararlamir.® insan akhmn tikel
duyulur suretlerdeki benzerlik ve aynliklardan, oziinli ve ilintili olan gey-
lerden, hareket etmek suretiyle biri ¢ok, ¢ogu da bir yapma gicii vardir.
fbn-i Sind’ya gore, insan akh bu giiciinii: a) hayalgiiciindeki suretleri ba-
kimindan birbirinden farkh ve sayica ¢ok olup, tamm bakimindan farkh
olmayan kavramlan bir tek kavram haline koymak suretiyle ve b) cinsle-
re ve ayinmlara iligkin kavramlan tamim sayesinde bir tek kavram haline
getirmek suretiyle, iki bicimde kullambir. insan akhimin biri ¢ok yapmasin-
da ise bu iki iglemin tersi s6z konusudur. igte bu bakindan insan akh
hayvansal yetilerden aynhr; ¢iinkii bu yetiler ¢ofu oldugu gibi ¢ok ola-
rak, biri de oldugu gibi bir olarak algiarlar, onlar basit biri degil, ilinti-
lerden ve oteki niteliklerden bilegik bir biitiin olugturan biri idrak edebi-
lirler ve ilintili olanlan aywdedip, 6zinli olanlardan soyutlayamazlar. In-
san nefsi ise 6zunli olanlan ilintili olanlardan, benzerleri farkh olanlar-
dan aywrdettigi igin, birde g¢ofu, ¢okta da biri kavrama ozellifine sahiptir.
Sozgelisi, Amr ve Zeyd, soyut bir kavram olarak, tamm bakimindan aym
insanlifa sahip olmakla birlikte, kendi tikel é6zellikleri dolayisiyla onlann
sahip olduklan insanhk birbirinden farkhdir. Ote yandan, insan akh, nes-
nelerdeki 6ncelik ve sonralifi kavramasi bakimindan, zorunlu olarak za-
mam da kavramug olur. Ancak oncelik ve sonrahk zamanda bulunmayip,
anda bulundupu icin akil zamam anda kavrar. Akbn tasimi ve tanim
dizenlemesi zamanda oldugu halde, sonucu ve tanimlanam kavramasi
andadir.’

2. insan nefs1 elde ettigi aynk timel kavramlar arasinda olumluluk
ve olumsuzluk tirrinden iligkiler kurar; ve boylece olumlu ya da olumsuz

¢ Aym yaput, s. 221-222, 236; K. en-Necdt, negr. Kirdi, Kahire 1331/1912, s. 297-
298.
? Avicenna's De Anima, s. 236-237.
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6nermeleri olugturur. Olumsuzluk ya da olumsuzluga dayal bir birlesme-
nin kendisinde agik ve secik olarak bulundufu Onermeyi oldugu gibi ahr;
bu durumda olmayan bir 6nermeyi ise orta terimin elde edilmesine degin
bir yana barakar. 8

3. Insan nefsi deneyime dayali 6nciilleri elde eder. Bu tiirli énciille-
rin elde edilmesinde duyum 6nemli bir rol oynar. Duyum sayesinde; a)
‘insan akilh bir varliktir’ ya da ‘insan akilh bir varhk degildir’ 6nermele-
rinde oldugu gibi, olumlu ya da olumsuz bir yiikklem zorunlu olarak ko-
nuya yiklenir; b) ‘insan akilh olmayan bir varhk degildir onermesinde
oldugu gibi, konuya, kendisine aykin olan bir yiikklem yiklenir; c)
‘gundiizse aydinbktir, giindiz degilse aydinhk degildir’ 6nermelerinde ol-
dugu gibi, olumlu ya da olumsuz bitisik bir Gnermenin sonurtusu elde
edilir; veya d) ‘ya giindiizdir ya da gecedir’, ‘ne siyahtir ne de beyazdir’
onermelerinde oldugu gibi, yiklemi konuya aykin olmayan olumlu ya da
olumsuz aynk bir dnerme elde edilir. Konu ile yiiklem arasindaki bu ilig-
ki siirekli oldugu igin, insan nefsi onlar arasinda bdyle bir iligki bulunma-
sindan ve sonurtunun Onertiyi zorunlu olarak izlemesinden veya sonurtu-
nun o6zii dolayisiyla onertiye aykin olmasindan huzur duyar ve bdylece
duyumdan ve tasimdan kaynaklanan bir ‘inang’ olugmus olur.® Insan nef-
si duyum araciignyla bir olguyu gozlemlemek suretiyle bir 6nermeyi olug-
turur; tasim yardimiyla da bu olgunun rastlanti sonucu degil, siirekli ola-
rak yinelendigini saptar. Sozgeligi, miishil ishale yol acar. Biz bu olguyu
sk sik goézlemledigimiz igin, bu olgu bellegimizde yerlesmis olur. Bunun
lizerine §dyle bir tasima bag vururuz: Eger ishal mishilin kendi tabiatin-
dan ileri gelmeyip, ilintili olarak ve rastgele ortaya c¢itkan bir gey olsayd,
siirekli olarak goriilen bir gey olmazdu. 1©

4. Insan nefsi ¢ok kigi tarafindan kesintisiz olarak aktarilan haberle-
nn dogruluguna karar verir. !

Ancak oyle goériiniyor ki, bu akli iglemler bilgi edinmede yalmizca
birer vesiledir; bilgi son agamada bir esinlenme ya da vahiydir. Bunu
gimdi onun kendi s6zeriyle kanitlamaga caligalim.

Ibn-i Sind’ya gore, insan nefsi baglangigta bog bir levha gibi olup,
kuvve halindeki akla sahiptir; fiil halindeki akla daha sonra sahip olur.

8 Ayriyapu, s. 222; en-Necdl, s. 298.

9 Avicenna'’s De Anima, s. 222, en-Necit, s. 298.

1° Avicenna’s De Anima, s. 222; en-Necit, s. 298, ve kar., s. 94-95
"' Avicenna's De Anima, s. 222; en-Necit, s. 298-299.
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Kuvveden fiille gkan her geyin ise, fiil haline gikmasi igin, kendisini fiil
haline gikaran fiil halindeki bir nedene gereksinimi vardir. O halde nefs-
lerimizi, akilla kavradifx hususlarda, kuvveden fiile gikaran bir neden bu-
lunmaktadir. Bu neden, kendisinde soyut akli kavramlann ilkeleri bulu-
nan ve soyut akli suretleri insan nefsine veren “etkin akil” dir. Bu aklin,
kuvve halindeki akil durumunda bulunan bizim nefslerimize oram, giine-
sin gozlerimize oram gibidir. Nasil giineg fillen gériilen bir gey ise, ve 151~
f sayesinde fiilen gorillmeyen nesneleri, fiillen gorilen nesneler durumu-
na koyuyorsa, etkin akil da bizim nefslerimize oranla aym durumdadir;'?
o hem 6zi dolayisiyla akiledilirin kendisidir, hem de kuvve halinde bulu-
nan oteki akiledililerin fiil haline gkmasimin nedenidir. Oziinli olarak
hem &kil, hem de ma’kiil olan bu akildir.'? ibn-i Sind bu aklin, bizde
kuvve halinde bulunan alkiledilirleri nasil fiile gikardifaim da soyle agikh-
yor: Duyulardan hayalgiici arachighyla akli yetiye iletilen suretler, mad-
desel iligkilerinden heniiz annmamiy olduklan i¢in, tipka karanbikta bulu-
nan nesneler gibi, bu iligkiler altinda gizlenmis olarak bulunurlar. Nasil
gines karanlikta gorunmeyen nesneleri, aydinhfiyla, goriilebilir bir duru-
ma getiriyorsa, etkin akil da maddesel iligkiler alinda gizlenmi§ olan so-
yut suretleri, aydinhffy sayesinde, ortaya ¢ikanr. Bagka bir deyisle, akli
yeti hayildeki tikelleri diiglnilp, etkin akhn wpf onlan aydinlatinca, bu
tikeller maddeden ve maddesel iligkilerden soyutlanmig bir duruma gelir
ve akli nefs iizerinde bir izlenim birakir. '* O halde akli yetinin, kendisine
iletilen tikel suretleri soyutlama gibi etkin bir iglevi yoktur. Akli yetinin
bu tikel suretleri diigiinmesi, yalmzca insan nefsini, soyut suretlerin etkin
akildan kendi iizerine akmasina hazr bir hale getirir; cinki, Ibn-i
Sina'ya gore, diigiinceler insan nefsini bdyle bir akigin kabuline haar bir
hale getiren hareketlerdir. Bu, bir bakima orta terimlerin varhfmn biz,
daha pekigtirici bir bigcimde, sonucun kabuliine hazarlamasina benzer. 13

Bilindigi gibi, etkin akil aym zamanda gekilsiz ilk maddeye suretleri
veren ilkedir. O halde etkin akhin hem insan nefsine soyut akli kavramla-
n ya da suretleri iletme hem de ilk maddeye suretleri verme geklinde iki
onemli iglevi bulunmaktadar.

12 Avicenna’s De Amima, s. 234-235; kar, en-Necds, s. 315-316; Livre de Science, fr.
gev. M. Achena ve H. Massé, cilt 2, Paris 1958, s. 78.

13 En-Necds,s. 316.

14 1 ivre de Science, cilt 2, s. 78; Avicenna’s De Anima, s. 235.

15 Avicenna’s De Anima, s. 235.
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Etkin akhin siradan insanlann soyut suretleri kavramalanm saglamasi
ilham, peygamberlere hakikatlann bilgisini iletmesi ise vahiy diye nitelen-
dinlebilir. Boylece goriluyor ki, insan akbnin diginda yer alan etkin akil
dindeki melegin, Cebra’il'in iglevini yerine getirmektedir. S6z konusu il-
bam ve vahiyler akil diizeyinde ortaya gikabilecegi gibi, hayalgucii dize-
yinde simgeler ve orneklerle ya da oldugu gibi de ortaya qikabilir. '¢ Ha-
yalgucii duzeyindeki ilham ve vahiylerde hakikatlann bilgisi yine etkin
akil ya da Cebrd’i’den hayalgiiciine akmaktadir.

insan nefsi etkin akilla iligki kurmadikga, salt kuvve halindeki akil ya
da maddesel akil diizeyinde kahr. ibn-i Sind’ya gére, insan nefsinin etkin
akilla iligki kurmasi ve akiledilirleri kavramasi, bir bagkasindan bilgi edin-
me, yani Ofirenmede oldugu gibi, ya dolayhdir, ya da istiin kigilerde,
peygamber ve velilerde oldugu gibi, hicbir Ofrenime gerek kalmadan
dogrudan dogruyadir. Bu dogrudan dogruya kavramaya sahip olan kigi-
lerde 6grenme ya da duyulur suretlerin etkisiyle akiledilirleri almaya ha-
ar olmadan énceki salt kuvve halindeki akil, son derecede giiglidiir.
Ibn-i Sina, bu son derecede giiglii yetenegie ‘sezgi’ adim veriyor. Onca bu
sezgi giciiniin de dereceleri vardir. Bazr kimselerde bu gii¢, etkin akilla
iligki kurmak igin fazla bir ¢abaya, egitim ve 6frenime gerek birakmaya-
cak kadar giclodiir. Boylece onlar salt kuvve halindeki aklin yetenegi ya-
nminda, akiledilir kavramlan alma yetenegine sahip olmug olurlar ve her
seyi dogrudan dogruya kendi nefslerinden biliyorlarmg gibi gérunirler.
Bu, sezgi giiciiniin en yiiksek derecesidir ve bu dizeydeki maddesel akla
‘Kutsal Akil’ ya da ‘Kutsal Ruh’ adin1 vermek gerekir. !

fbn-i Sina, bu dolayh ve dogrudan dogruya kavramay: goyle agiklia
kavusturuyor: Alkiledilir gergekler, tasimdaki orta terimin kavranmasiyla
elde edilir. Bu orta terimi kavrama iglemi iki bigimde olur: 1. Sezgi ile,
2. Ogrenme yoluyla. Sezgi, zihnin kendi bagina orta terimi elde etmesini
saglayan bir fiilidir. Ashnda bir bagkasindan 6grenme yoluyla orta teri-
min kavranmas: ve bunun sonucu olarak bilginin olugmas1 da, son tahlil-
de, yine sezgiye dayamr; ciinkii belli bir konuda s6z konusu olan orta
terim, ilkin, onu hi¢ kimseden 6frenmemis olan kisi tarafindan sezgi yo-
luyla kavranir ve bagkalarina 6gretim yoluyla aktanlir. Ancak sezginin de
nicelik ve nitelik bakimindan dereceleri vardir. Onun nicelik bakimindan
dereceleri vardir; giinkii baz kigiler bagkalanna nazaran daha ¢ok sayida

16 Avicenna’s De Arima, s. 174-176; Livre de Science, cilt 2, s. 83.
17 Avicenna’s De Anima, s. 248-249; en-Necds, s. 272.
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orta terimin sezgisine sahip olurlar. Sezginin nitelik bakimindan da dere-
celeri vardir; ¢iinkQ baz kimseler bagkalanna nazaran orta terimi daha
cabuk kavrarlar. Nitekim insanlar arasinda hig sezgiye sahip olmayanlar
bulundugu gibi, en yiksek diizeyde sezgi giiciine sahip olanlar da vardrr.
Binnciler ofrenme yoluyla bu eksikliklerini giderebilecekleri gibi, hi¢ gi-
deremiyebilirler de. fkinciler ise biitiin konularda ya da cogu konularda
sezgiye sahip olanlarda, en kisa zamanda, cabucak sezgiye sahip olan
kimselerdir. '

Goriildiigii gibi, bilgi son agamada bir ilham ya da vahiy olmaktan
oteye gecememektedir. Bir bagka deyisle, Tann’'min bir arac1 vasitasiyla
yaratmasi anlamina gelmektedir ki, bu anlayig ibn-i Sind’'min gériiginii
kelimcailannkine olduk¢a yaklaghrmaktadir. Oyle samiyorum ki, Ibn-i
Riigd’in Tehafut et-Tehafut'unda ibn-i Sind’y1 kelamcilara 6diin vermek-
le suglamasim hakh ¢ikaran bu yaklagma, daha sonraki dénemlerde ke-
lam-felsefe yakinlagmasimi kolaylagtirmmg ve nihayet felsefenin aleyhine
kelamun utkusuyla sonuglanmgtir.

¥ Avicenna’s De Anima, s. 249-250; en-Necdt, s. 272-274; kar, Livre de Science,
cilt 2, s. 87-89.



FARABI VE IBN-I SINA’NIN METAFIZIGINDEKI
YENI-PLATONCU OGELERIN DEGERLENDIRILMESi

ALFRED L. IVRY*
Ceviren: AHMET CEVIZCl**

Farabi ve Ibn-i Sin’nin Yeni-Platoncu miras: iinliidiir ve felsefeleri-
nin birgok yanlanna uzamr. Gergekte, Aristoteles ve Yeni-Platoncu 6gre-
tilerin bu felsefeciler tarafindan sunulan sentezi, El-Kindi'yle baglangicin-
dan itibaren, Islam felsefesinin yaygin bir ézelligidir', ve Islam felsefesi-
nin klasik doneminin sonunda, Ibn-i Riigd bile, Aristoteles¢i felsefeye sa-
dik kalmak igin gosterdigi tim Ozene kargin, ondan etkilenmistir. Ger-
cekten de, Ibn-i Riigt zamaninda birkag Yeni-Platoncu ilke ve perspektifi
kabul etmeksizin belirli konularda felsefe yapmak hemen hemen olanak-
sizdi. Bu ozellikle Tann’min birligi ve biriciklifi (uniqueness) ve onun bir
tirum (sudilr, emanation) iglemi yoluyla diinyayla olan iligkisine dair Ye-
ni-Platoncu Ggretimlerin aym1 anda birgok yerde mevcut oldugu metafizik
alam igin boyleydi. Insan aklina ve onun timel Etken Akilla (Agent In-
tellect) iligkisine dair kavrayis, Plotinosgu ogretimlere ¢ok gey borglu olan
bir bagka gozde, gekici temaydi. 2

Farabi'nin Islam felsefesine bu her iki alanda da, hem yapilan ve
kolayca anlaglamayan kavramlan tesis etmek ve hem de tartigma igin te-
rimler ortaya koymak bakimindan katkilan kesindi. Omegin, klasik Yeni-
Platoncu gsemaya “Aristoteles¢i” bir kargihk tirii olarak yiriirlilkte kal-
mak iizere tirimciligin (Sudariyye) ozel bir uyarlamasim 6ne siren Fa-
rabi’dir. Birincisi, ammsanacaktir, bir timel Akil, Ruh ve Dofa’nin
Bir'den yuze gkmasiu (Zuhlr, emergence), birden ¢oka, ve 6zdeksel ol-
mayandan ozdeksel tozlere bir agk deger-yukli inigle betimler.® Fardbi

* Profesor, Brandeis University, Waltham, A.B.D.

** Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Felfese Boliimu Aragnrma
Gorevlisi.

U A. Ivry, Al-Kindf’s Metaphysics, Albany 1974, s. 12-19.

2 R. Walzer, Greek into Arabic, Oxford 1962, s. 8-11,

3 Plotinus, Enneads, 4-6. Kitaplar, Yayimlayanlar: P. Henry, H.-R. Schwyzer,(Eser,
Theology of Aristotle ve bagka eserler de dahil olmak izere, bu malzemenin ginimize
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ise, buna paralel goériigiinde, gok aleminde her biri dairesel bir dénme
hareketi yapan bir goksel akillar dizisinin varbfm kabul etmektedir; ayn-
ca, bunlardan her biri kendi kiiresiyle baglagik olan (korrelat) 6zdeksel
nitelikte bir akla sahiptir.® Férabi’nin turiimsel siirecinin baglangicindan
itibaren, bundan oturi, fiziksel tozlerle 6zdeksel olmayan (immaterial)
tozler aym duzeyde bulunurlar ve bir kiireden sonrakine img bir varhik
dizeyinden digerine iniy geklinde degildir. Evrendeki fiziksel bolunmenin
asil maksadi, Aristoteles’te oldugu gibi, goksel tozlerle, dogus ve bozulu-
sa ve diger degisme bigimlerine maruz kalan dinyevi tézler arasinda or-
taya gikar, ki, gokler biri dippnda —yer degigtirme hareketi— bu degigme-
lerin timiinden bagsiktir.

Dunya uzerindeki varhiklann sonlu ve degfiisen hali, bununla birlikte,
Farabi'nin onlann yazgis1 tizerine son sozi degildir, ¢linkii tiirimsel siire-
cin, goklerin tegekkiilinii (organizasyonunu) agklayan bir degismesi,
diinyay1 da etkilemek ve ona, hem formal ve hem de 6zdeksel, muhtelif
tozlerini vermek igin ayaltina uzatuhr. Goksel timel Akillann sonuncusu-
nun, Ftken Akil'in (Fadl Akil, al-‘aql al-fa"dl) etkenligi (operasyonu) yo-
luyla, kiiremizin formlan anlagiir kihmir, ve bizim kendi akhmz onlan
anlamak igin harekete gecirilir.® Aynca, éncelikle kendi gabalan aracili-
fayla, bir kigi akhm, ruhunun o6zsel pargasini, bu goksel Etken Akil'la
birlegtirme sansina sahiptir. Bu gans, Farabi i¢in kuramsal bilimlere oldu-
gu kadar, uygulamah bilimlere de hakim olmakla, niiffuz etmekle elde
edilme durumundadir. Bu Farabi’'nin kendi durumunda, onu metafiziksel
konulan oncelikle vurgulamaya gotiirmeyen bir enteliektiiel cabadir. Ger-
¢ekten de, o, Stagira’h Aristoteles’in felsefesine iligkin incelemesinde,
Aristoteles’in metafizik izerine kendi o&gretimlerini bitiniyle ihmal
eder;$ bu ise ban aragnrmacilan Féarabi'nin metafizife ve ozellikle Yeni-
Platonculugun ilgilendigi metafizik tipine baghfimin mahiyetini sorgula-
maya gotiiren bir tutumdur.’

kadar gelen Arapca gerhlenmin G.Lewis tarahindan yapilan Ingilizce gevirilerini iceren bir
cilt olan Plotini Opera Il 'de yer almaktadir. A Badawi, Arap¢a metinlerin kendilerini
yayimlamugtr: Plotinus apud Arabes, Kahire 1955).

¢ Fhrbi, Kitab Ara’ Ahl al-Madinah al-Fédilah, Beyrut 1959, s. 44,

S Age.,s. 82-84,

¢ Faribi, Falsafat Aristitalis, Beyrut 1961, s. 132, Yayimlayan: M. Mahdi;

Farabi, Al-Fdrdbi's Philosophy of Plato and Aristotle, Ceviren: M. Mahdi, Glencoe
1962, s. 130.

7 Omeglin, M.Galston, “A Re-Examination of Al-Firabi’s Neoplatonism”, Journal
of the History of Philosophy, XV (1977), s. 17-19.
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Bu sorun hila ¢ok incclenmeye ihtiyag gosterse de, Farabi’nin Islam
felsefesine, Yeni-Platoncu koklerine kargin, “Aristotelesci” tek-diinya do-
gac1 (natiiralist) felsefesi iginde biytk olgiide biitiinlenen tiriim ve akil
yuriitme Ogretilerini miras olarak birakufl olgusu degismeyip, oldugu gibi
kalir. Bu yolla o agik¢a inandify iki gelenegin birlifini gosterdi; bununla
birlikte metafizikte esas onceligi Platoncu ve Yeni-Platoncu gema tizerin-
de Aristotelesci perspektife veren bir birliktir bu.

Metafizige bu bu-diinyaci, tek-diinyaci ve temelde Aristotelesgi yak-
lagm ibn-i Sini’nin yazlannda daha az belirgindir. Onun, filozofun asil
kaygisi olarak metafizige ilgisi, baghligy ¢okga soylenir ve, kozmik ve fi-
ziksel ini§ ve gikiga, kaynaklanyla birlesmeyi 6zleyen ayn bireysel tozlere
ve ruhlara iligkin ek ilgisi Gnlidir. Ancak Ibn-i Sind Aristotelesci terim-
ler ve yapilar iginde de galisi, ve felsefesinin biiyik bir kismu, rekabet
halinde olan bu iki perspektifin agiga qikardifn gerilimin bir sonucu ola-
rak gorilmelidir.

Cozimlemede bu gegitli gedginlikleri agiga vuran ibn-i Sind’nin felse-
fesinin aymna ozelliklerinden biri, onun Farabi'yi izleyerek, vacibi’l
-viicud (wdjib al-wujud), “Zorinlu Varlik” olarak Tann'yla, herbirine
mumkiinii'l -viicid (miimkin alwujid), bir “mimkiin varlik” adi verilen,
diinyamn geri kalan tiim tozleri arasinda yaptif aynmdur.® {bn-i Sina bu
aynm, oncelikle, mutlak basitlife (simplicity) sahip biricik varhk bigimin-
de tasarlanan Tann’'min varolugy igin bir kanit olarak kullandi’ Tim di-
ger varliklara kargit olarak, Zorunlu Varlik'in 6zii basit bir bigimde onun
varolusudur. O bagka hicbir 6ze sahip degildir. Zorunlu Varhk’in bile-
siminde varolugtan bagka hicbir faktor igerilmez; gercekte o, higbir bile-
sime, nedensel aciklamaya ihtiypg gosterecek hicbir farkhlagmig yana sa-
hip degildir. Zorunlu Varlik’in Bicbir nedeni yoktur, daha ¢ok, o tim di-
ger varhklann nedenidir. Bu diger varhklar — diinyadaki tiim diger var-
hklar — bu yiizden, Zorunlu Varlk igin s6z konusu olmayan bir bigimde

* Bu konuya iligkin birgok galisma arasinda bkz. A.-M. Goichon, La Distincton de
L’Essence et de L'Existence d’apreés ®n Sing, Paris 1937 s. 136-148; Aynca bkz. G.
Verbeke, “Introduction Doctrinale™, Awvicenna Latinus: Liber de Philosophia Prima sive
Scientia Divina I-1V, Yayimlayan: S. VYan Rict, Louvain-Leyden 1977, s. 42-48; F. Rah-
man., “Essence and Existence in Avicenna”, Medieval and Renaissance Studies, 1958, s.
1-16, G. Hourani tbn-i Sind'nin bu ;:mdalu ¢oOziimlemesinin temel sunulug bigimlerini
toplamig ve tercime etmigtir. Aynca bkz., G. Hourani, “Ibn Sini on Necessary and Pos-
sible Existence”, The Philosophical Forum, IV (1972), s. 74-86.

® Bkz. Omegin, ‘Uydn al-Masé’i Al-Najit, ve Al-Shif@dan paragraflar, a.g.e., Ce-
viren: G. Hourani, s. 76, 81 ve 83.
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meydana getirilirler, yani varoluglan bakimindan kendilerine neden olu:
nur. Varolug onlann 6zt igin, igsel bir bigimde zorunlu degildir; gergek-
te, onlann varolugu onlann 6zine digsal olarak tasarlamr. Bu diger var-
bklann, bir 6zt ve bir digsal neden tarafindan 6zle birlegtirilen bir varo-
lug halini kapsayan varhi, bundan otirt bilegiktir. Bu dinyamin varhikla-
nmin bir iki bilegeninin aktiel birlegimi, kendilerinde mimkdn varliklar
olan bu varhiklan, zorunluluga, bununla birikte, digsal olarak neden
olunmasi koguluyla, Zorunlu varliklara doniigtirir. Ancak bir mimkin
varifin varolugu, o bir kez aktilel varoluga getirilince, onun dogasinin
zorunlu bir pargasi olur, '

Tanm’nin  varolugu igin bu kanit, boylelikle, diinyadaki tum diger
varhklann, varolusu igsel olarak Zorunlu olmayan varliklarin kuramsal
olumsallifim ortaya koyar. Bu olumsallik, éyle goriinmektedir, varhiklann
sahip olduklan digsal olarak zorunlu varolug, bir kez gergeklestikten son-
ra, onlan de facto zorunlu varhklara donugtirdiginden, yalnizca kuram-
saldir. Bundan étiirii, bn-i Sina’min mimkiin varhiklann hem per se, biz-
zatihi miimkiin, hem de per aliud, bigayrihi zorunlu (zaruri) olduklanm
ileri stirerken, ne yardan ne de serden vazgecmedigi digtnilebilir.
Diinyanin varolugu, boylelikle, o aym1 zamanda bir zorunlu, siirekli ve
tahmin edilebilir bir bigimde iglev gorse de, 6zgun, sirekli ve en yuksek
bir bigimde Tann’ya bagimh bir gey olarak goriiliir.

Diger kavramsal semalarla flort ettikten sonra, boylelikle, zorunlu bir
evrene iligkin saflam Aristoteles¢i temellere geri geri donmig goriinmek-
teyiz. Bu ézellikle, Ibn-i Sina'mn Zorunlu, yani Zaruri, Varbk kavram
formiilasyonuna sikica yapigtigarmzda boyledir. Daha once de soylemig ol-
dugumuz gibi, bu varlik egsiz bir bigimde basittir. O'nun bitiin varlify,
varolugudur. Oysa miimkiin varliklar bunun tersine, varoluglarindan farkl
olan bir 6ze sahiptirler. Bu ozler, tamm geregi, Zorunlu (Zariri) Varligan
dogasina yabancidirlar. Onlar, her biri digerlerinden farkli, her biri, varhk
bolimleri iginde simflanabilir, kendi miistakil kimlifine sahip, varolan
herseyin ayn bir pargasi olan tikel nesnelerin ozleridir. Zorunlu Varhk
bu ozlere yalmzca vermek zorunda oldugunu, her ne ise o olani, yani
varolugsal varlfn verebilir. Zorunlu Varik mimkiin varliklara 6zlerini,
herhangi bir daha fazla belirli ya da aynntih bir bigimde veremez, giinki
Zorunlu Varhfin verilecek higbir 6zii yoktur. O tim varhfin en an
(quintessential) o6zidiir, saf ve basit olan varlifin ta kendisidir. Boyle ol-

10 A}-Nojdsboliimi, A.g.e, geviren G. Nourani., s. 79.
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mak sifanyla, Zorunlu Varhk tim diger varbiklara varlik verir, fakat
o yalnizca varh@in bu temel turiidiir ve daha fazla higbir gey degildir.

Bu durum, bununla birlikte, kendilerinde yalmzca miimkiin varhklar
olan ozlerin kékenini belirleme problemini dogurur. Eger bu ozler Zo-
runlu Varhik’tan gelmiyorlarsa, nereden gelmektedirler? Onlar, Tann ta-
rafindan zorunlu kibnmazdan once, kendilerine ait bafimsiz bir gercekli-
ge sahip olan, bapimsiz varliklar olabilicler mi? Her ne kadar Ibn-i
Sini'nmin bu olanag higbir yerde oézellikle g6zoniinde bulundurmadigam
kabul etmek gerekse de, bu gekici bir éneridir. Bir bagka deyigle, [bn-i
Sind bu o6Zerin Zorunlu Varlik tarafindan “varhifa™ getirilmig olmazdan
“once” tecribe edebilecekleri bir tergelli “kaaim olug” (kendinden kalici-
Lk, subsistence) evresi 6ne siirmez. Ibn-i Sini’mn da soyledigi gibi, “ne-
lik (quiddity) varolustan 6nce higbir varhfa sahip degildir”''; bu, varo-
lugtan 6nce bir kalic1 (kaaim) varlik bi¢iminin varolujunu kabul etmeye
dofru olan kapwy1 kapar gorinen bir diktumdur. O, kendisinde tim
miimkin varbklann aym zamanda zorunlu olduklan bir dinyadan,
tecriibe diinyamizdan kopmamak niyetinde gérunmektedir.

Mumkiin varlklar, binaenaleyh, “varha gelmezden 6nce™ bir gegcmig
tarihe sahip degildirler. Ote yandan, Zorunlu (Zariri) Varlik ve miimkiin
varhklanin dogalanna iligkin bu yorumda, onlar Tann’dan herhangi bir
sey alamazlar, fakat edimsel, zorunlu varolug alrlar. Onlann ézsel doga-
lan agklanmadan kalr. Onlar kendi baglarina hicbir gseyden, geligigiizel
ve mantiksal olarak sagma bir bigimde, ¢ikamazlar ve Zorunlu Varlik on-
lan, esit olgiide olanaksiz mantiksal nedenlerle, onlann dogalarinda yara-
tamaz.

Mimkiin varhiklar boylece, bununla birlikte kendi olgiileri iginde, her
ne kadar varolugsal olarak ona bagh olsalar da, Zorunlu Varlik’tan ba-
fomsiz bir bigimde gergektirler. O’'ndan bagimsiz olarak varolmazlar ve
higbir zaman varolmamglardir. Miimkiin varhiklann kendisinde varolmadi-
§, onlann kendisinden “varhga geldifi” bir zaman ya da evre higbir za-
man varolmamgtir. ! Onlann tam ve biitiin varolugu, onlann nedeninin,
Zorunlu Varlik’in varoluguyla ¢ok yakindan iligkilidir ve her zaman iligki-
li olmugtur. Burada, Ibn-i Sind’min, Farabi gibi kendilerinde ebedi olan
belirli t6zlerle—goksel cisimler ve onlarin formel ve fail (efficient) ilkeleri,

'! A.g.e, Ceviren: G. Hourany, s. 78; Al-Risédla al-“Arshtyya, Haydarabad 1935, s. 4.

2 fbn-i Sina’min mimkiin varolusun edimsel varolugla iligkisini tarif etmek icin da-
khala fi’yi kullanmas: yanilicidir; onu “jhtiva etmek” seklinde gevirmek daha iyi olacakar.
(Bkz. Hourani, a.g.e., s. 85, n. 11).
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onlann akillan ve ruhlan—birlikte, bir ebedi evrene inandifini ammsamali-
yiz.!> Jon-i Sina Platonik tirden bir yaraths metafiziini sunarken bunu
destekledifini gosteren herhangi bir beyanda bulunmadifina goére, bu
tozleri ilk bakigta, bir ozsel varhfin bizim bildifimiz gekliyle sahip oldugu
kimlikten bagka bir kimlige sahip olabilecegi digincesinin reddi olarak
gérmig olmahdir. Bundan bagka, defiismez ebedi yapilara oturtulmamsg
olan ayalt alem, yine de cins ve tir olarak simflanan varliklann bir ebe-
di modeline baglanmigtir. Aristoteles igin oldugu gibi, ibn-i Sina igin de,
bu tiimeller bireysel lyelerinden bafimsiz bir bigimde varolmayan bir
ikinci neviden tozler iken'4, bireysel iyeler belli bir timel varhik simfimn
bireysel tezahiirleridirler. Herhangi bir gizil bireysel toz burada gizilden
edimsele (kuvveden fiile) gikabilir ya da gikamazken ve bundan otiirg,
sozcigun sozsel anlaminda bir mimkun varbk olma hakkim kazanirken,
boyle bir varlik kendisine ait bagimsiz bir varolusa sahip degildir. O, bu
turiin kendisinin varolugu da tinin yine bir bagka dyesinin daha 6nceki
edimsel varolusu tarafindan temin edilmis olan, bir bagka iyesinin daha
onceki edimsel varoluguna baghdir ve onun tarafindan dogurulur, vs., vs.,
ancak bu ad in finitum olarak gitmez. Bundan 6tiri, nasil ki gercekten
bagimsiz, istisnai (anomalous) miimkiin varhiklar icin ebedi varhklann
ayiisti aleminde yer yoksa, bunlar igin ayalti dogus ve yozlagma diinya-
sinda da yer yoktur. Yeryiiziindeki varhklann gizil varolugu, edimsel var-
hklar diginda gizil olarak varolmayan, bir gercek fakat kuramsal yapim-
dir. Bu nedenle, Zorunlu (Zariri) Varhk’in kendi iizerindeki ebedi etki-
sine bagh olarak, varhfinmn zorunlu olmak diginda hicbir zaman varolma-
mast kosuluyla, bir goksel toziin mimkiin varolugu da gergektir, fakat
yalmzca kuramsal olarak gergektir.

Ibn-i Sind miimkiin ve zorunlu varhiklar dikotomisinde, bu gekilde,
Aristoteles’in gizil (potansiyel) ve edimsel (aktiiel) tozler arasindaki ayn-
muna kogut bir yap1 yaratmigtir. Bu durumda, fbn-i Sina bu diinyanin
varhklanmn ozsel olarak bagnmsiz dogasini, yani diinyadaki edimsel varo-
luglan bakimindan olmasa da, 6zsel dogalan bakimindan, kuramsal ola-
rak, bagimsiz olmakhfini one siirmeye hazrlanmahiydi. Gergekten de, tiim
varhiklar varoluglarimi en yiiksek olgiide Tanm’ya, Zorunlu Varlik’a borg-
ludurlar, fakat edimsel varolusun bu en yiksek kaynag iste boyledir ve

13 Omegin, Al-Shifé, Yayunlayan: A. Madkour, Al-ldhiyyif, Kahire 1960, s. 373,

14 M. Marmura, “Avicenna’s Chapter on Universals in the Isagoge of his Shifa”, Is-
lam: Past Influence and Present Challenge, Yayimlayan: A. Welch, P. Cachia, Edinburg
1979, s. 34-56; bkz., 6zellikle s. 35.
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gercek bilesimi ve gesitliligi icinde, bireysel tézlerin karmagik diinyasi
O’nun 6ziine yabancidir. fbn-i Sind’min Zorunlu Varliki, tipki Aristote -
les’in kendi kendini duginen digtincesi gibi, bu diinyay: biitiiniiyle yarat-
maz, onu gergekte herhangi bir anlamda degil fakat bir, bununla birlikte
onun igin kaginilmaz olan anlamda yaratir.

Ibn-i Sind’min Tann’sy, bundan otirii, Aristoteles’inki gibi, evrenin
sbzciigiin 1am anlamiyla yaraticisi olmama bigimindeki—fbn-i Sini icin—si-
kintii konumdadir. bn-i Sini bir kez bir ebedi evren éne siiriince, her
ne kadar yaradanin (deity) tek Zorunlu Varhik olarak kavramsallagtinl-
mas1 ve varolan tim diger variklanin per se olumsal dofas1 bu olguyu
goézden kagirmaya egilimli olsa da, bu hi¢ kugkusuz beklenmeliydi. Su
halde, Zorunlu Varhk olarak fbn-i Sini’min Tann’si diinyaya Aristote-
les’in yaradanindan daha dogrudan bir bicimde kangir; o dinyay:, kendi-
sini diiginmeye ara vermeksizin, gizilden edimsele gikaran ve hareket et-
tiren bir akildir. Dilnyada g¢ok daha etkin bir bigimde icerilmesine kargin,
fbn-i Sind’mn Tann’sy, bununla birlikte, bu yorumda diinyay1 oldugu gibi,
Aristoteles’in Tann’simin bilebileceginden daha fazla bilemez. Bu, éyle sa-
mlir ki, Ibn-i Sind’nin kabul edilmez olarak bulmug oldugu bir durum-
dur. Saf bir bicimde kuramsal dogalanna karsin, mumkun varhklar, tann-
sal timgli¢ (omnipotence) ve tiimbilgi (omniscience) icin, varoluglannmn
per se olumsalhianda degil, fakat 6zsel varhklanmin hakiki dogasinda ger-
cek bir tehdit olugtururlar.

Boylece, kendileriyle Ibn-i Sind’min Zorunlu Varhk’imn etkilegime
girdigi bir asli (intrinsic) tozler obegi mevcut olma durumunda gibi
gorinmektedir; bunlar, daha iyi bir terim bulunmadifindan, ozler diye
adlandinlan ve varolugta, bildigimiz goksel ve diinyevi tozler olarak
goriinen varliklardir. Zorunlu Varlik onlann timini, 6zsel dogalan ken-
dilerinin olmak koguluyla, varoluglanni vererek, tek bir anlamda yaratr.

Eger dinyanin formlan, boylelikle, ibn-i Sina igin bagimsiz bir veri
ise, diigincesinin bu formiilasyonunda, diinyanin maddesi de bagimsiz bir
veridir. '* Madde, hi¢ giiphesiz, tammlandigz haliyle tannsal 6ze yabanc
olan, varhgn c¢okluguyla baglanthdu. Kendisi yaratilmamg olan Zorunlu
Varlik son derece basittir; varhfimin birliginde gokluktan higbir parga ve
dolayisiyla, her ne olursa olsun hicbir 6zdeksel boyut yoktur. Zorunlu

13 {bn-i Sind’nin Shifé "da maddeye iligkin tarugmas: icin, bkz. A.g.e, s. 175: Aynca
bkz., Goichon, A.g e, s. 378-405.
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Varlk su halde, diinyaya verilecek hicbir maddeye, evrene bahgedilecek
cisimsel higbir seye sahip degildir. Dunyanin maddesi, boylece, onun
Tanm’ya yabanci olan kendi gergekligidir. Zorunlu Varhifin diinyaya
formlanm verememesi gibi, Tek Ozdeksel olmayan (immaterial) Tann da
evrene maddesini bahgedemez. '¢

Gergekten de, Tann’'nin dinyanin maddesiyle olan iligkisi O’nun
dunyanin formlanyla olan iligkisinden de azdir, ¢inku bir miimkin varh-
ga verilen varolug, 6yle sanilir ki, dogrudan dofraya yalmzca onun for-
muna verilir. Bu diinyadaki hemen hemen tim formlann gizilden edim-
sele gikmalanmin (actualization), formun bir 6zdeksel dayanakta (substra-
tum) gerceklesmesini gerektirdigi dogrudur. Bu gergeklegme, bununia bir-
likte, maddeyle form arasindaki iligkinin i¢sel — sOyleme cesaretimiz ye-
rinde bulunursa, 6zerk — mekaniginin bir pargasidir. Tann, éyle sanilir
ki, karsit nitelikteki dogasina bagli olarak, maddeyle dogrudan, aracisiz
bir bicimde iligkiye girmez. O’nun igin, maddenin kendisiyle dogrudan
iligkiye girmis olmaksizin, miimkin bir bigimde varolan 6zlerin varolugla-
nm gizilden edimsele gkarmak yeterlidir. Varolus armagani, dogrudan
dogruya, herhangi bir olayda edimsel varolug, gergeklik (actuality) ilkesi
olan forma verilir ve gizilden edimsele gikanimg bu formdur ki, maddeyi
sanki kendine getirir, ona bigim verir ve onu bir varolan varhk olarak
takdim eder.

Tann’yla madde arasindaki bu biiyiik uzaklik, evrenin meydana geli-
sini, kokenini agiklamaya gectigi zaman, Ibn-i Sina tarafindan, bagka ve
daha sarih bir bicimde ifade edilir. Burada da o, bizim kendisinden soz
etmis oldufumuz, ondan 6nce gelen Fardbi tarafindan énerilen gemay
6ding alir ve geligtirir. Bu inli gorige gore, Bir'den tireyen, hasil olan
ilk varlik, evrenin en distaki kiiresinin (feleginin), tim diinyayr kugatan
ve onun en digtaki simrlanm belirleyen kiirenin, akhdir. Bu simrlann be-
lirlenmesi, onlann bir anlamda yaratilmas), bundan 6tirii dogrudan dog-
ruya Tann’'min degil fakat bu ilk akhn igi olarak gorilir. Ibn-i Sina
mimkiin ve zorunlu varhklar arasindaki aynmindan yararlanarak, ik
Aklin kendisini kendisi olarak, yani bir mimkin varhk olarak
digiinmekle, diinyamn ilk cismi olan, bu en digtaki kiireye viicut verdigi-
ni sbyler. Madde dinyaya, bundan étirii, onun olumsal dogasiun bir
fonksiyonu olarak girer; madde sanki olumsallifin cisimlesmesidir.

16 Bkz. Shifd, A.g.e, 5. 402-409.
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Tann bu semada, nasil ki varliklann durmadan artan g¢oklugundan
sorumlu degilse, maddenin yarathgindan da, dogrudan dogruya sorumlu
degildir. Tann'dan yalnizca bir akli, formel ya da ozsel ilke, tannsal birli-
gin tambfina meydan okumayan tek bir varhk tiremis, hasil olmugtur.
Cisimsellik olarak gokluk diinyaya, bu ilk akhin etkinlikleri yoluyla girer.
Su halde, Tann varhgn bitinliginden, yalmzca onun dolayh nedeni
olarak, bu ilk akhn tiriimii ve onun etkinlifinin sonuglan yiuzinden so-
rumlu tutulabilir.

fbn-1 Sin&’min kendisini incelikle igledigi bu gema, O’nun mevcudiye-
tini, tim varhifin varolujunun garantérii, giivencesi olarak ileri siirerken,
Tann’'mn maddeyle olan uzakhfini korumasii da temin eder. Ciinkd
tiiriimsel siirecin tekrarlanan etkilerinde, her kiirenin akh, kendisini bir
miimkin varlik olarak gormek suretiyle, o kiireye, ilk kiirenin baglangig-
taki yaratibsina benzer bir bigimde, cismini verir. Bunun tersine olarak,
her kiirenin akli, o kiirenin ruhunu ve kendisinden sonraki kiirenin akl-
ni, bunlan sirasiyla, yani ikiger ikiger, kendi varolugunun zorunlu yam ve
kendisinin kokenini olugturan akil ile baglamak suretiyle meydana getirir.
Madem ki, zorunlu varolug ve akil, agikca, Tanri’'min kendileriyle 6zdes-
legtirildigy varlik halleridir, 6yleyse goklerdeki ruhlar ve akillar, ve onlann
yeryuziindeki benzegen (analog) formel goriiniigleri Tanm’yla, diinyanin
cisminin, onun maddesinin oldugundan ¢ok daha dogrudan bir bicimde
baglantihdirlar. Ancak onlar yine de, her akil ve ruh dogasim, dogrudan
dogruya Tanm’dan degil de, daha once gelen akildan aldifn igin, O’na
butiinliikleri i¢inde dogrudan dogruya baglanms degildirer.

Kiirenin rubhlanmin, bununla bidikte, Tann’'min aracisiz mevcudiyeti-
nin izini tagdiklan digunulebilir, ginki akhin kendisini bir zorunlu varhk
olarak kavrayigimin sonucudurdar ki, bu varolugu o yalmzca Zorunlu (Za-
ruri) Varhik’in kendisinden alir. Goksel ruhlann ve bundan dolayr goksel
akillann da, zorunlu varhklar sifatiyla edimsel varolusu, Tanm’min diinya-
daki dogrudan mevcudiyetine gehadettir, kamttir. Yani, daha 6nce de
gérmiig oldugumuz gibi, Tann diinyada, hem goksel hem de ayaltindaki
formlann gizilden edimsele gikmalarindan dolayl, dogrudan dogruya var-
dir. Bu formlann timii maddeyle baglantih oldugundan ve Szellikle ayal-
tindaki kiirede maddeden ayn olarak iglev gormediginden, yagamin kay-
naf olarak Tann’'nin mevcudiyeti maddeye de niiffuz eder Ancak Tann
maddeye, maddenin kendisiyle baglantih oldugu form aracibfiyla niifuz
eder ve bundan étiri, Tann, goruniiglerin tersine, maddeyle dogrudan
dogruya baglantili degildir.
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Madde, su halde, sb6zuni ettiimiz mumkiin varhklara benzer;
o dinyanin, Tann’nin mevcudiyeti ve bilgisinden kuramsal olarak bagim-
sz olan bir yuziidir, halidir. Bununla birlikte, edimsel olguda, yani edim-
sel (aktiel) varolugta, maddeye her zaman birlikte bulundugu formlar ta-
rafindan midahele edilir ve madde bu formlar aracihgyla, tannsal niifuz
alaniun bir pargas1 haline getirilir. Maddenin ayn ve bafimsiz, ya da ya-
n-bagimsiz dogasi, boylelikle, bir bagka kuramsal yapidan fazla bir gey
degildir.

Bununla birlikte, bu yapimlann énemini gozard: etmemeliyiz, ¢inku
onlar kuramsal olsalar da, Ibn-i Sina’nin gemasinda ontolojik bakimdan
gergektirler ve degerli bir amaca hizmet ederler. Mumkin varhklar, adla-
nmn da igaret ettii gibi, kendilerinde belirlenmis ya da Zorunlu (Zariri)
degildirler ve madde de, gizlsellifin yeri olarak, kendinde herhangi bir
forma sahip olma durumunda degildir. Ayaltindaki madde, hareket ve
degisme ilkesi olarak, aynca, kendisinin belli bir formla herhangi bir zo-
runlu ozdeglegtirilmis olma durumundan bafimsizhfm siirdirmelidir.
Madde, dolaysiyla, daha agafn dereceden miimkiin varhiklar gibi, Ibn-i
Sin igin, bu dinyanin, yani Tann ve insanin iizerinde egemen olma du-
rumunda olduklan kiirenin, belirsiz ve belirlenmemig yanini temsil eder.

Maddenin belirlenmemus, “bagimsiz” statisi su halde, lbn-i Sinéd’nin
scmasinda olumlu bir deger tapmaz ve dinyadaki kotuligin onun tara-
findan maddenin goriniigiine baglanmast sagirticn degildir. Bir bagka de-
yisle, maddenin ehliyetsiz, (form tarafindan) miidahale ve tadil edilmemig
goriiniigi dinyadaki kotiligin, hi¢ kugkusuz, nedenidir. Ancak bunun
da oOtesinde, maddenin kendisinin, gizilsellik ve defisme simgesi olarak,
dinyadaki mevcudiyeti, kendinde, Tann’'nin temsil ettigi her seye kargit-
tir. Bu maddenin, her geye kargin, kokenini Tanm’da bulan tiriimsel
siirecin bir pargasi olmasi, bu sirecin gergek baglangicimn (origination)
ilk akilda olmasim yeniden goremedigimiz siirece, bir paradokstur.

Ibn-i Sind tarafindan geligtirildigi bigimiyle tiriimsel (emanative) ge-
ma, boylece, Tann’'min diinyayla belli bir bicimde baglantih olmasma ola-
nak verirken, bir bagka bigimde diinyadan uzak, ayn kalmasim saglar. O,
oziinde, onlann o6zdeksel bilegenleriyle degil de, diinyamin formlarnyla
baglantihdir ve formlar bakimindan bile, “formlann kendilerinin vericisi”
olmaktan ¢ok varolug vericisidir. Bu durum Tann’nin birligi ve biricikligi-
ni temin edebilir, fakat O’nu yaratmg oldugu dinyamin, varoluslanndan
O’nun sorumlu oldugu bu varhklann tikel dogalanmn bilincinde olma
anlaminda, daha yakinina getirmez.
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Bu ¢oziimlemeden Tann’nin dinyaya iligkin bilgisinin gok sinirh ol-
dupu, gercekte O’nun diinyayr Aristoteles’in ilk hareket ettiricisinden da-
ha fazla bilmedigi ortaya ¢ikar. Boyle bir sonug, bununla birlikte, Ibn-i
Sind igin tatsiz, benimsenemeyecek bir sonugtur ve onun, Tann’'nin
diinyayla, Aristoteles’in metafizi§inde bulunandan daha fazla higbir iligkisi
olmadifz sonucuna ulagmak icin, bir Yeni-Platonik turumcii (emanatio-
nist) semay1 uyguladifim disinmek gercekien yadirgaticr olacaktir. Bina-
enaleyh, ibn-i Sina’y1 sik stk Tanr’'min diinyaya iligkin bilgisinden, diinya-
nin tiun tikellerine iligkin aynntih bilgisinden soz ederken bulmak gagirtici
degildir ki, bu Tann’mn tum bilgisine (omniscience) oldugu kadar
timgtlicii (omnipotence) ve kayrasina (inayetine) iligkin bir ifadedir. Bu
miilahazalara iligkin dikkatli bir inceleme, bununla birlikte, Ibn-i Sind’mmn,
Tann’nin goku bir olarak bildigi zaman, bu dinyamn tikellerini tiimel bir
bicimde bildigi geklindeki iddialarinin degerlendirilme ve simrlandinima
ihtiyacinda oldugu giiphesini destekler. Eninde sonunda, Tann’mn kendi-
sini bilirken diinyay: bildigi ve O’nun kendisine iliskin bilgisinin (kendisi-
ni tammasinin) tirim aracibgyla belli bir bigimde, bu diinyayr olugturan,
Tann’dan ayn fakat O’nun igin, yalmzca O’na 6zgi bir bigimde bilinir
olan, ayn (munfasil) varliklara donugtigi sonucuna ulagma durumunda
kahnr, 17

Incelemis oldugumuz kuramlar, her ne kadar, Tann’y1 diinyaya Ans-
toteles’in yaptigindan daha dogrudan bir bigimde baglantih kilmay: agik¢a
tasarlasalar da, bu siireci agtklamada baganh olamamaktadirlar. ibn-i Sina
Bir'’den ¢ok’a olan yan$ kapatmada Plotinos’tan daha baganh degildir ve
Plotinos gibi, Ibn-i Sind da agklamasmn yetersizliklerini, mantiksal
argumanin yapamadifam retorik bir bigimde yapan dogmatik ifadelerle
gizler.

Yeni-Platonculuk Ibn-i Sina’ya felsefi giiclukleri icin gerekli tim
¢Oziimleri saglamamg olmasina kargin, yine de, en azindan inceledigimiz
bu alanlarda, s6z konusu problemlerde ugragmak i¢in bir zengin,
digiinceler govdesi birakmigtir. Klasik Aristotelesgiligin kisitlamalan onun
kendisini butiiniiyle bu alternatif dizgeye vermesini engellemis goriniir ve
Farabi gibi, o da iki dizge arasinda uyugsmazhktan ¢ok, uyugma alanlan

17 fbn-i Sind burada hi¢ siiphesiz Plotinosgu bir temay: takip etmektedir. bkz; Enne-
ads 1.8.3. Aynca bkz. J. Rist, “Plotinus on Matter and Evil”, Phronesis 6 (1981), s. 154-
166. Ve yine Bkz. A. Ivry, “Destiny Revisited: Avicenna’s Concept of Determinism”, Is-
lamic Theology and Philosophy: Studies in Honor of George F. Hourani, Yayimlayan: M.
Marmura, Albany 1984, s. 164.
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aramug olabilir. Tiiriim, momkin varolus ve madde kavramlanm gok¢a
kullanimi, onu Aristoteles’in ¢ok uzagina gétirmese de, fbn-i Sind, bag-
kalan tarafindan segilmek tzere, boyle bir hareket igin kapiyl, Farabi’den
daha fazla, agmgtir.



FARABI'NIN RISALA AL-TANBIHALA SABIL AL-
SA“ADA’SI
UZERINE YENI ISIKLAR

SAHBAN KHALIFAT®*
Cev. M. TURKER-KUYEL **

Makalem, aslinda, uzun zamandir yaymlanmamig olan bir ¢aliymammn
Ozetidir. Bu ¢aliymaya yaklapk yedi yil Once tegebbiis edilmigtir. Baglica
kaynaklann zkredilmesi, isbatta, sadece modeli vermek, itindh bir galig-
mada tutturulabilecek en iyi hatt-1 harekét tarz olacaktir.

A. Esenn dogru ads “Risdlah al-Tanbih “ald Sabil al-Sa"édah "dir ve
Férabi’'nin kendisi tarafindan kaleme ahmmugtir. Bu gergeklik, Risdlah
metninin hepsini, Farabi'nin “Tahsil al-Sa"ddah ", “ Fusil al-Madani ™ ve
oteki yazlan gibi yazlanyla mukayese edilerek isbat edilebilir.

B. Risélah 'de dort metin “Fusil al-Madani "de bulunan metinlere
tekabil eder. Risdlah 'de, bu dort metinden bagka, Férabi’nin hayat hi-
kayesi hakkinda bildiklerimize gore, 337 H. de Misir'da yazlmig olan
Fusil’e yapilan on dort referans dahil bulunmaktadur.

C. Risdlak’de, Farabi, siyaset ve ahlak kitaplanna bircok referans
yapmigtir. Oyle ki bundan su sonucu gikarabiliriz: Risdlah, bu styaset ve
ahlaka dair yazilanndan sonra kaleme alinmigtir. Farabi orada “ Al-Siyd-
sah al-Madaniya”, “Tahsil al-Sa 4dak” ve “al-Madina al-Fédilah” gibi
eserlerine gondermigtir. Sonug olarak, Risdlah, ya onun en son eseridir,
ya da son eserlerinden biridir. Benim egilimim, onun 337 H. veya 338
H. de yaalmg oldugudur.

D. Doktor Muhsin Mahdi “Kitdb al-Alfdz al-Musta malah fi al-Man-
nk”a yazmiy oldugu Onsdz’de der ki: Onun, genig bir mantik eserinin
ikinci cildi oldugu hakkinda ortada pek ¢ok referans vardir, bu eserin bi-
rinci cildi ise “al-Tanbih “ald Sabil al-Sa" dda” adli eserdir.

* Profesdr, Sanatlar Fakiiltesi, Amman, Urdiin.

*¢ Profesor Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cofrafya Fakiiltesi Felsefe
Béliimu.
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Doktor Mahdi, bu eseri bir ahlik eseri olarak degil de bir mantik
eseri olarak tasnif etmekle, yamilmugtir. Eserin basifn “Al-Tanbih “ald Sa-
bil al-Sd'ddah” dir. Bu eserin énemli bir kismi saadet ve onun nasil elde
edilecegi hakkindadir. Mantik konulan on dokuz bahsin beginden fazlasimi
kapsamaz.

Eger biz, Dr. Mahdi’nin telkini iizere, bu eseri bir mantik eseri ola-
rak alirsak, o zaman gdyle sGylemek zorunda kahnz: Bu ¢ahgma Fara-
bi'nin hayatinin ilk devirlerinde yazilmighir. O takdirde de, Risdlah ’nin
nast olup ta daha sonraki siyaset ve ahlak eserlerini ihtivd etmiy oldugu-
nu agiklayamayiz.

“Risdlah al-Tanbik' ald Sabil al-Sa°ddah "mn Kaynaklan:

“Risalah”nin ilk kaynagn filozofun eserlerinin kendisidir: “Fusi! al-
Madant, “ Al-Siydsah al-Madaniyyah™ ve “ Tahsil al-Sa’ ddah” gibi.

Farabi, gramer ile mantik iligkisini ele alirken Arap-Islim kaynaklan-
na tabidir. Onun nokta-i nazan, Abii Sa%d al-Sirifi ile mantk ve gra-
merden hangisinin daha istiin oldugunu tartirlarken, Ebl Bishr Matté
ibn Y@nus'un izah etmig olduu goriige benzer. Miimkiindiir ki Farébi,
Ahmad ibn Mubammad ibn al-Tayyib al-Sarakhsi’nin eserlerinin, ézellik-
le “Arap Grameri ve Mantikt Arasindaki Fark” adh eserinin etkisinde
kalmg olsun.

Risdlah bize gostermektedir ki Faribi, Aristo’'nun “Nichomachean
Ethics"inin de etkisinde kalmigtr. Bunun yaminda, o, “Jkinci Analitikler”,
‘De Anima” ve “Metafizik'in de biraz etkisinde kalmugtrr. Mantik ile
gramer arasindaki iligki hakkindaki delillerinde orijinal degildir, Aris-
to’dan (De Interpretatione) ve Iskenderiyelilerden esinlenmigtir.

“Risélah al-Tanbih”in Islim Alemindeki Felsefi Digince Uzerine
Etkisi:

“Risdlah”den ahnmg metinleri ihtiva eden yerleri belirlemek igin
biz, sonraki felsefi yazzim gozden gegirmeliyiz. Bu cabigmalan soyle ozetle-
yebiliriz:

1) Yahya ibn ‘Adi (364 H.de élmugtir): “Mannk ile Arap Grameri
Arasindaki Fark: Isbat” adh eseri Risdlah’nin agik etkisini gosterir.

2) Abd Sulaiman Muhammed ibn Tahir ibn Bahrim al-Sijazi (380
H.de Olmigtir): AbG Hayyan al-Tawhidi, onun gramerle mantik arasin-
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daki ilisgki uzerindeki goriigini zikreder. Orada der ki: “Mantik, insanlar-
da, sevap ile ginahr, davramglarda iyi ile kotiyi, sozlerde dogru ile yan-
b1, akilda aykin olan ile olmayani birbirinden ayirir.”

Bu metin Risdlah’nin baz pargalanyla tamamen ézdegtir.

3) Al-Riaghib Abii'l-Qésim al-Husain b. Muhammed b. al-Mufaddal
al-Isfahéani (502 H.de olmugtir): Al-Righib, “Al-Dhari‘a ilé Makdrim
al-Shari‘a” adh eserinde Risélah 'nin ahlikla ilgili kismim kullannug,
orada zevkleri bedensel ve ruhsal olarak aywrmugtir; oysa Féribi onlan
duyusal ve akilsal olarak ayirmugtur.

Onun misdlleri Faribi’'ninkilerle aymdir. “lyi” Farabi’nin yolundan
giderek tasnif edilmistir. Férabi, onu, kendi amac1 bakimindan iyi olanla,
bagkast bakimindan iyi olan diye ayrmugtir. Bu sonuncusu nafi, cemil ve
leziz olarak aynlir. §urasim igaret edelim ki, iki digiiniir arasindaki ben-
zerlik, sadece fikirlerde degil, ama aym zamanda kendilerini ifade tarzla-
nnda da goriilir. Al-Isfahini'nin eserinin ad1 “Tafsil al-Nash’atain wa
Tahsil al-Sd ddawin™dir. Bu eser, Risdlah 'nin etkisinde en ¢ok kalmug
olan bir eserdir. Farabi’nin ¢aligmasiyla dinsel miséllerden yapilmagtir.

Bu eser saadet hakkindadir ve onun nasil elde edilecegi iizerinedir.
Miiellif, zevkleri Farlbi gibi duyusal, akli ve mazniin olarak kisimlara
aywmaktadir. Faribi’nin kelimeleriyle konugursak, ihtiyari gibi bayirh fil-
lerin gartlanm gosterir. Her zamanki fili ele alr, iyi buy ve kéti huyun
kazanilmasinda tekrarn, &detin ve melekenin etkisini gosterir.

4) Abi Hamid al-Ghazili (505 H.de 6lmiistiir): Gazali’'nin “ Magasid
Al-Falasifa®, “ Al-Muhkidh min al-Dalél ” ve “Ihyd’ *Ulim al-Din™ gibi
eserlerinde Risdlah 'den alinmug birgok pargalar goriiriiz. Gazali'nin Faré-
bi’'nin etkisinde kalmig olmasi ¢ok sagiricidir. Ciinkii o Farabi'ye ¢ok
siddetli elegtiriler yoneltmigtir.

Farabi’'nin Gazfli Gzerindeki bu etkisi, Gazili’'nin iyi karakten tarifi-
nin temellerinde, erdemi kazanma yolunu tartigmasinda yer alr. Burada
Gazlli'nin, Faribi’'nin kelimeleriyle konugtufunu goririz. Aym geyler,
Gazél'nin erdemli yollar hakkindaki tarifine de uygulanur. Bu yollarda,
Féaribi’de oldugu gibi, Gazili, onlan tiptaki erdemli yollann tarifleriyle
mukayese eder.

5) “Abd el-Latif ibn Yisuf al-Baghdadi (629 H.de 6lmigtiir): Onun
kaybolmus olan eserlerinden birisi “Makélah fi jawdb Mas’alah fi al-Tan-
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bih “ald Sabil al-Sa"dda ” dir. Baghpa bakarsak, onun Fardbi’nin calis-
masindan etkilenmis oldufunu goriiriz.

6) ibn Abi’l-Rabi‘ Shihab al-Din Abu’l-Abbas Ahmed b. Muham-
med (Olimi 7. yiizyl ?): Dr. Naje al-Takriti, Ibn Abi’l-Rabi‘in “Sulik
al-Malik fi Tadbir’ini yaymladi. Bu kitabs okudugumda bana guras: gok
agik geldi: Kitap, Risdlah *den bircok alintilar veriyor, ama, Fardbi’nin
adim anmiyor. Ahnt verilen metin, sayfa 63’tedir, 65. sayfanin sonuna
kadar siirer. Buna ek olarak sayfa 85°’te de bir bagka alint1 vardar.

7) Averroes-Ibn Riigd (595 H.de 6lmistir): ibn Rigd Platon’un
Devlet ’inin ana hatlanm verir, metni de gerheder. Bu ana hatlan biz ib-
rani ve yeni Ingilizce gevirisi yoluyla biliyoruz.

Su sonuncudan ahnmug alinti agikga gostermektedir ki, ibn Rigd, Ri-
sdlaR’yi tammaktadir ve ondan yararlanmighr. Diyor ki: “Bilginin amaq,
yalmzca, insanin davranabilmesidir, yoksa sadece bilmesi degildir. Bu er-
demlerin, gencin ruhunda nasil yerlegtirilebildifinin ve keméle erinceye
kadar yavag yavag onda nasil geligtifinin kegfedilmesidir. Onlar kemale
erince nastl korunuriar; bunun gibi, kotilerin ruhlanndan kétilikler nasil
uzaklaghnhr (bunun bilinmesidir). Genel olarak sorun uptakine benzer.
Nasil ki tibbin sonuncu pargasi bize bedenin saglikla nasil geligtirilebile-
cefini, saghfin nasil korunacafim gosterirse ve Ofretirse ve bedenin, yol-
dan saptikta, nasil hastahktan kurtulacagn gésterilirse, ruhla da aym1 mua-
mele yapihr”. “Bu siyaset biliminin birinci ve ikinci pargasi, hastalik ve
saghk kitaplan arasindaki iligkideki, tipta saghf korumak ve hastahktan
kurtulmaktaki gibidir.”

Su sdylenenlerden anlagilmaktadir ki Risdlah, islam tarihinin, ister
mubafazakar din gevrelerince, ister felsefe gibi gegitli bigimleri yoluyla,
genis ve derin bir etki yapmgtir.



FARABI’'NIN! FELSEFESINDE EVRENIN
OLUMSALLIGI

FAWKIA HUSSEIN MAHMOUD*
Ceviren: AHMET CEVIZCi **

Farabi bir Islam digindridir. Yunan filozoflannin, 6zellikle evrenin
ezeliyeti (eskiligi) diigiincesini benimseyen Aristoteles’in bir izleyicisi ola-
rak dcgerlendirilmigtir. Fardbi'yi bu sekilde anlamaya, t6z ve ilinek gibi,
eserlerine yayllmig, Isldimi digiinceye yabana olan, aynmlar neden ol-
maktadir.

Farabi bu ifadeleri kullanan ilk istam digiintrii degildir. Ondan énce
El-Kindi (252/863)2 ve “Mutakallimiin ya da “Islaim ilahiyatcilan”nin
gogu onlan kullanmigtir,

Fakat bu Yunanca ifadeler Islam kiiltir mirasinda gercek ve 6zgiin
Islami kavramlann bir értiisii, bir geperi olarak zikredilmiglerdir.

Boéylelikle, islam inancyla geliski iginde olmaksizin. yeni teknik an-
lamlariyla benimsenmig ve yayilmglardir.

islam diiginiiri, kelamcis1 ya da filozofunun, kendi entellektiiel mira-
sinda s6z konusu Yunanca ifadeleri nigin korudugu sorulmahdir.

Yunanca ifadeler insan aklinin yeni zihinsel kavramlara sahip olma
talep ve ihtiyacim kargilamak igin kabul edilmigtir.

Miisliman diginirler, 1ifinda biiyiidikleri, kendi bilgi ve bilimlenine
sahiptirler. Bunlar Kur’an ve Sinnet, ya da Hadislere, yani Peygamber’in
soyledigi ve onayladigy seylere iligkin bilimlerdi. Misliman digiiniirler
Yunan mirasiyla kargilaghklan zaman kiiltirel iklim buydu. islami bilim-

* Dr., El-Sems Universitesi, Kahire, Misar.
** Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cofrafya Fakiiltesi Felsefe Boliimii aragtuma
gorevlisi.
' AbG-Nasr Muhammed ibn Uzlug Tarhan (259-339, M/820-950). O, El-Kindi
(185-252/796-863)’den sonra gelen ikinci miisliman filozoftur.
2 Ebii Yusuf Yakub b. Ishik b. As-Sabbéh b. lsmail b. Muhammed b. El-Esat b.
Kays ... b. Kahtan (185-252/796-863).
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ler, bu bilimler iizerinde ¢abganlara, bagka kiiltiirlerde yagayanlar tarafin-
dan erigilemeyen bir genig kapsamh ve giizel entellektiiel incelik derecesi-
ne erigme imkan vermekteydi.

Bu bilimlerin giicii ve etkisi béyle bir niteliktedir. Bundan étiru, fs-
lam digiincesine yabanci olan sozciikler ve entellektuel ayrimlarin gerisin-
de bir Islami arkaplan, zemin vard.

Miisliman disiintrler Yunan digiincesini incelediler. Onun temelleri-
nin eksikli oldugunu bulguladilar. Bu dugiince digsal nesnelerin varolugu-
nu “bilen 6zne”den bagimsiz olarak gérmez.

Yunan felsefesinin digsal gergeklikle ilgili kavramlanm aynntii olarak
ele alma ihtiyam duymamaktayiz. Ancak Yunanhlann gergeklige iligkin
tipik bakis agilanm 6zetleyebiliriz. Bu bakig agisi, digsal dinyayr oldugu
gib kabul etmenin gergekte bon bir tavir oldugunu digliniir, giinkiai onlar
bunun insanla digsal gergeklik arasinda, uyumlu bir iligkiyi temin eden
tek tavir oldugunu hicbir zaman farketmemiglerdir. Yunanhlar varolan
nesneleri katigtksiz bir bigimde entellektilel olan kategoriler aracihifnyla
tasarlayip, diiginmuisler ve bundan 6tini, fiziksel bir gekilde varolan nes-
neyi toz ve ilinege aywmuglardir. Onlar bu ikisinden herbirine, bir birlegmig
kimlik yoksunluguna (lack of unified identity) gotirmiis olan, birer ayn
varbk vermislerdir. Bu birlegmis kimlik yoksunlugu g¢plak gézle
gorildigi bigimiyle, ger¢ekten varolan nesnenin yoklugudur. Yunanllar
duyulanmizin diinyaya iliskin olarak verdigi imgeyi, sureti kabul etmedi-
ler ya da uygun bulmadilar. Bu gekilde duyular araciiiyla elde edilen
bilgiyi hi¢ onemsemediler. Kategorilerin bilginin ve varhfin esaslarim
temsil ettiklerini diginmuglerdi ve tozii, varhfn 6ziiniin bir ifadesi ola-
rak gordiler. Bundan dolay, téz, seylerin hakiki ya da bilimsel dogasi-
dir.

Bu, Yunan diisiincesinin t6ze ya da entellektiel varhga, digsal varhiga
kiyasla agik bir 6ncelik tamdifn anlamuna gelir, Yunan digtincesi esaslan
ya da ilkelerinden dolayi, digsal dogamn ilk iZenimlerini yok etme ve
onlann yerine ¢zgin t6z ya da hakikat disiincesini gegirme egilimi goste-
rr. Aristoteles dusiincesi “Tim tozleri onlar kadar eski olan ilk hareket
ettiricilerine duyduklan 6zlem iginde hareket ettirmeyi” 3 amaghyordu.

Boylece, onlann dizgelerinde digsal gergekligin, bilen 6zneden bagim-
siz olarak, yaratdms ve kendi bagina varolan bir sey olmadif

? Emine Hilmi Matais, The History of Greek Philosophy, Kahire Universitesi, 1965.
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dugiinilirdii. Varbk, 6ziinde onlar i¢in tam olarak bir zhinsel varlik, bir
bagka deyisle, bir salt mana (meaning) anlamina gelir.

Bu, inamlagelmis geylere (temel inanglara) kargit esaslara dayanan ve
varbk yorumunda, oncelii gerceklifin kendisini tasdik etmeye degil de,
bilen 6zneye veren bir agik egilimi temsil eden, gerceklige iligkin Yunan
anlayisinin en 6nemli 6zelligidir.

Farabi, Tanr’min varolugunu kamtlamak icin entellektiiel bir yol izle-
meye ¢aligti. “Akilda, anlagilabilmek igin, temelinde daha sarih bir takim
ilkelerin bulunmasina ihtiyag duymayan ilk ilkeler (ménalar, kavramlar)
vardir”? dedi. Omegin, “Bir celigkinin iki terimi, birinin dogru olup, di-
gerinin olmamasiyla belirlenir.” 3 “Bir gey pargalarindan bilyiiktiir.” ©

O, daha sonra dikkatimizi, varhkla ilgili, akildaki bagka ilk ilkelere
¢ekmigtir. Ona gore, “Kendi bagina digiiniildiigiinde, varolusu zorunlu
(zariri) olmayan bir varbk vardir ki, bu bir mimkin varikur.”’ Ve
“Kendi bagmna diigiiniildiginde, varolusu zorunlu (zarlri) olan bir varhik
vardir ki, bu Zorunlu (Zariiri) Varhikur.” 8

Varhga iligkin olarak iki ana yorumlama bigimi vardir: Mimkin var-
bk ve Zorunlu Varlik.

Onun bunlan saf zhinsel kavramlar olarak degil de, digsal gergeklik-
le ilgili kavramlar olarak ortaya koyduguna dikkat etmek olduk¢a Onem-
lidir. Onlar bu digsal gergekligin temaga edilmesiyle bilinebilirler. Boyle
bir temaga dugiince tarzlan, yargilar olugturma firsai verir. Farabi. bu
konuda, “Bu ilk diigiince tarzlan akilda agiktirlar”® der.

Saf bir bigimde zihinsel nitelikteki bir varlk kavramma dayanan bir
yabana kiltir mirasiyla yiizyiize geldiginden,!® Farabi bu iki ilk ilkeyi
one sirmek zorunda kalmgtir. “imkan™ ve “Zorunluluk™ iki varlik tipine
gotirir; “Mimkin” ve “Zorunlu”, ya da kendinde zorunlu (zariri) ol-
mayan ve bir “Yapia” ya da “Yaratia”ya ihtiyac duyan varlik ve ken-

* Fardbi, “Uyin el-Meséil, El-Mecmu' li el-Farabé (Kolleksiyon), Kahire 1325/1970,
s. 65.
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dinde zorunlu olan ve bir “Yapica” ya da “Yaranci”ya ihtiyag duymayan
varhik.

Farabi’nin, Ogretisinde yer alan “olumsallk”la ne kastettigini bilmek
onemlidir: “Seyleri, zaten varolan bir seyden, Yunanhlann (Aristoteles)
kendisinden nesnelerin varolusunun ¢ikarsandify entellektiiel dayanagh
(hey@ila) gibi, bir madde ya da daha onceki varliktan tegkil etmek degil,
higlikten gelmek.”

O, daha aklin ilk ilkeler olarak icerdiklerinden baglayarak, kendinde
zorunlu varhiktan s6z eder: “Kendinde zorunlu olan varhign, eger varol-
madify varsayilirsa, ortaya bir sagmabk g¢ikar.”'!' “Kendinde zorunlu (za-
ruri) olmayan varh@n varolmadifz varsaylabilir, fakat bu sagma bir sey
olarak gorilmez.”

Bir bagka onemli farklilik da sudur: Zorunlu, kendinde zorunlu var-
Ligin varolugu apagik bir bigcimde kanitlanabilir, fakat onun gercekligi zi-
hinsel caligmayla bilinemez, ¢iinkii o, insan akhmin sifasinin (kapasi-
tesinin) ¢ok dstiilndedir. Bunun tersine, kendinde zorunlu olmayan varh-
gin varolugsu ve gergekligi insamin zihinsel gabalanyla bilinebilir ve kamt-
lanabilir, ¢linkii bu varlik insan akhnin \stiinde bir dizeyde degiidir.

Farabi, bundan 6tiiri, kendinde zorunlu varhiktan, t6z ve ilinek gibi,
sonradan kullamlmaya baglanmg ifadeleri kullanarak sozetmemek husu-
sunda Ozen gostermigtir. Bu ifadeler difer varlik tipi, kendinde zorunlu
olmayan varlik igin uygundurlar. Bu konuda, “O’nun beni, madde ve
form gibi kavramlardan tegkil edilemez” 2 der.

Bu iki varhk tipi birbirlennden oldukg¢a farkhdir. Farabi, onlanr
bitiniilyle benzemez olduklan hususunda bizi temin eder. Farabi’nin
Aristoteles’in bir izleyicisi olmadigini gosteren bu tavra Yunanblann cn-
tellektiel mirasinda rastlanmaz.

Bu yiklemlerin timdengelimle bilindiklerini temin ederek, Farabi
“Ik Varlk” adim verdigi Zorunlu Varlik’in bagkaca yiiklemlerinden séz
etti. “Bu yiiklemler, digsal gerceklikte kamtlanma geregi olmaksizin,
timdengelimle bilinirler” '* demistir.

' Férabi, “Uyin el-Meséil, s. 66 (mecmu”).
12 A.ge,s. 67.
13 Age.,s. 66.
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Bundan otirii, Ik Varlik, algilanan kiitlesi igindeki bu diinyadan de-
gil, fakat diger diinyadandir. ilk Varlik, Farabi igin, bir ve biriciktir. “O
birdir” derken, gercekte, kendinde zorunlu varlifn kastetmekte;
biyikliagi, niceligi olmayan, bir bolinmez varhk olarak, O’nun bir oldu-
gunn sdylemektedir. “O’nun ne kadar, ya da ne zaman ya da nerede ol-
dugunu soramayrz. O bir cisim degildir.” 4

Oznesi ya da beni bagka varliktan ¢ikarsanamaz oldugu igin, O bir-
dir.'S Farabi, aym zamanda, “llk Varlik her tiirlii eksiklik ya da zayiflik-
tan bagimsizdir, onun digindaki herhangi bir varlik, bir eksiklik ya da za-
yiflik tipinden bagimsiz degildir” '¢ der.

Bu, onu “O’nun varli en iyi (en yetkin) varhkur”!? ve, “O’nun va-
rolugu en eskidir”'®* demeye gotiriir. En eskinin herhangi bir bagka var-
biktan daha once olmasi gerektigi digincesine uygun olarak, Farabi yal-
mizca flk Varlik'in ebedi varolusunu ortaya koymaya gegti ve “O’nunkin-
den daha iyi ya da daha eski olan higbir varolug yoktur” 1* dedi.

O, en eski ve bir oldugundan, tim diger varliklanin varoluglanmin flk
sebebidir.?’ Daha énce de séylemig oldugumuz gibi, onlan higlikten ya-
ratmigtir,. Fardbi Tann'mn diger islami o&zellikleri iizerinde de, yani
O’nun higbir ortagn olmadif,?! O'nun Birliginin varb@imn gergekligi ol-
dugu, O’nun bilge ve canli oldugu # iizerinde durur.

Farabi bizi ezelilik kavramindan onun kargitina, yani olumsallik
diigiincesine gotiirmuigtiar. Bu konuda, “Yalmzca O ezeli ve ebedidir” ve
“Yokluk ya da higlik ya da varolmama O’nun varhfnmn hicbir zaman bir
ozelligi olamaz” 2* demigtir.

14 Ag.e,s. 65.

15 Fardbi, The Opinions of the Citizens of the Virtuous City , $eyh Farakalla Zeki el-
Kiirdi ve Mustafa el-Kabani el-Demegki'nin gozetiminde basilmugtir. Birinci baski, Nil
Press, Metnin 1. sayfasi.

16 A.g.e.

17 Age

12 Age.

19 A.ge.

20 A.g.e,s. 40.

2l Age,s. 3.

2 pApe.,s. 8.

B Age,s. 1.
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Higlik ve geligki bir varhfa gelme olan varolusta, yani diinyada bulu-
nur. > Farabi Tanm’nin “geyleri”, daha once de soylemis oldugumuz gibi,
zaten varolan bir geyden degil de higlikten yarathfinin sarih olmas1 ge-
rektigini ifade etti. Seyleri eski bir maddeden yaratmak Tann’min nesne-
leri yaratma yetisini gegersiz hale koymak olarak goriinecekti. Bu yeti,
seyleri higlikten meydana getirmekle belirlenir.

Farabi Tann’ya. bir bilen, bir akil, bir Zorunlu Varhk gibi, bagkaca
yiklemler de atfeder. O, tim bu yiikklemlenn kamtlamak durumunda ol-
duklan bir hakikattir. O, etkinliktir. Boyle bir etkinlik saf higlikten yarat-
ma yoluyla olmali, belirlenmelidir. Bundan 6tiirii, Farabi ic¢in Plotinos ta-
rafindan anlagldih bicimiyle, higbir tirim s6z konusu olamaz. Farabi bi-
le tariim, “Feyz” ya da “Sudir” sozciklerini kullandi. Fakat onlan, “Fa-
id” igin vermek?S ve “Sudir” i¢in meydana gikmak,?® yokluktan sonra
var olmak kargihklanyla, linguistik anlamlanindan biri iginde kulland.

Bu iki linguistik kavram Firabi’'mn daha sarih bir bigimde ileri
sirmek istedigine, yani bir seyin ilk Varlk’in dogasindan meydana gel-
mesinin olanaksizhfn diigiincesine uygundur. O bu konuda §oyle der: “Eger
bir varlik ondan meydana geliyorsa, tam, eksiksiz olamaz giinki tam olan
yalmzca O’dur. O’nun varoluguyla aym dogada olan hicbir ey O’ndan
ckmaz.” ¥

Bu sbzler yalmzca iki varbk tipinin benzemezligini ve onlardan biri-
nin. hicbir ortagn olmamas: anlaminda, birligini degil fakat aym zamanda
diger varliklann varolusundan énce gelen higligi ortaya koyar. Yani
O’nun seyleri yaratma eyleminden énce gelen yoklugu kastetmekteyim.

Farabi daha once de soylemig oldugumuz gibi, tumdengelimsel meto-
du takip etmekteydi. Kargiin tammim verdikten ve higligin ne oldugunu
agikladiktan sonra, (evrenin olumsalbfina iligkin olarak) Gg kanit sun-
mustur.

Birinci Karut: Tozii onun varolmasim devam ettirmek igin yetersiz
oldugundan, varolamayanin ebedi olmadifn diigiincesine dayanir. Onun

® Age,s. 1,2.

25 Lisénii'l-Arab; Fada.
26 A.g.e., Sadira.

27 Bkz., dipnot 15.

% Age.,s. S.
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varolusunun, bundan étiry, bir nedeni vardir: “O llk Varhk olamaz, do-
layisiyla ezeli olmayip, olumsaldir.” %

Ikinci Kanit: Onun varhginin karsiimin yoklugundan sonra oldugu
dusiincesine dayanmaktadir. Kargitmn yoklugu onun varhfnmn nedenidir.

Bundan 6tiiri, o ilk neden degildir. >

Uciincii Kanit. Karsitlardan herbirinin bir mekan 15gal etmesi gerek-
tigi dugiincesine dayanir. Kargitlar igin s6z konusu olan mekan her za-
man birdir. Varhga gelirken kargitlardan herbiri digerini ortadan kald)-
nr.’ Bu ezeli olanin varolusu igin s6z konusu degildir. Bundan o6tird
o ezeli degildir. O olumsaldir.

Farabi, Tann’'nin simirsiz, gergek hakikat ve canh oldugunu kamtla-
mak i¢in de aym yontemi kulland O, aym zamanda, O'nun
biyikligini, O’nun gicini ve O’nun siirekli olan, yapmak istedigim
yapmaktan olugan etkinligini kamtlad.

Bundan otiri, Tann olan Ik Varbk’in (Farabmn Ik Varlikh),
Aristoteles Ofretisindeki Ilk Varlik’tan farkli oldugu yeterince agiktir
Aristoteles etkin olmayan bir ilk Varlik’a sahipti. Farabi ise Ilk Varlik’
salt bir bicimde tasarladi. Etkin olan ilk Varlik’in istenci kendisi diginda
kalan tim varliklan saf hiclikten yaratti.

Farabi'nin sozlerinden biri gergek anlami iginde anlagilmamigur. Bu
su sekilde dile getirilmigti: “ilk Varlik diger varliklann oluglanm kendi-
sinden aldiklan varliktir. Eger Ilk Varlik varoluyorsa ve varligina sahipse,
geri kalan varhiklar zorunlu olarak varolurlar ve varolus ve varhkian insa-
nn istencine ve ¢abalanna bagh degildir.” 32

Bu, ilk Varlik’in diger varliklann kendisinden varliklanm aldiklan bir
Varlik oldugunu bize soyleyen bir paragrafur, ki ik Varlik’in yaraua ol-
dugu anlamina gelir; ciinki Farabi yaradibpin yokluktan oldugunu dile
getirir. Bu anlayis, aym zamanda, Tann’nin biyiiklugini ve gicini ka-
nitlar. 33

2 Age.,s. 6.
10 Age
MAge

2 Age,s. 17.
B Age
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Onun bu paragraftaki “... geri kalan varliklar zorunlu olarak varolur-
lar. ...” seklindeki ifadesi Tann’nin yaraimak zorunda (mecburiyetinde)
kaldifa anlamina gelmez, giinkii zorlanmak, zorunda kalmak (mecbur ol-
mak) bir Ozgir istence sahip olmaya kargittir. Buradaki zorunluluk bir
eyleme zorunlulugu degildir. Bu Firabi'nin izledigi yontemden, timden-
gelimsel yonternden gelen bir mantiksal zorunluluktur,

Farabi, dinyanin, Tanr’'mn mutlak o6zgiir istenci ve kendi nzasiyla
yaratildifzm1 6ne sirmek hususunda da ¢ok duyarhydi “Varliklann varo-
lugu O’nun bilgisi ve nzasiyla diizenlenir” 3* demigtir.

Onun dusiincelerini “zorunluluk™ sézcigii aracibfnyla ifade etmesi
yuzunden Farabi'yi bir Miitezile olarak anlayanlar, bunun bir eyleme zo-
runlulugu degil de, bir mantiksal yontem zorunlulugu oldugunu higbir za-
man farketmediler. Miitezililer “zorunluluk”la her zaman “eyleme zorun-
lulugu”nu,’ Tann igin iyi olam yapma zorunlulugunu kastetmiglerdi. Fa-
rabi “Her varlik ya da varolan, varliktan, varlik derecelenmesindeki yeri-
ne gore pay sahibi olur. Tann adildir ve adalet onun 6ziinde vardir”3¢
diyerek Tann’mn Evreni denetledigi olgusunu hissettirmeye caligifinda,
zorunlulugun mantiksal oldugunu géstermede daha da ileri gitti.

“Her varlik ya da varolan, varliktan pay sahibi olur. ...” geklindeki
sozleri, onun insanlann, Evren’deki her varligin iyi tasarlanmg oldugunu,
bu yiizden varhktan ahnan payin Tanm’mn, her varlik icin (onun) varlik-
tan aldig: payr kendi 6zgiir istencine ve adaletine gore belirleyen Yarat-
c’nin bilgisiyle belirlendigini anlamalanm saglamak igin ne kadar duyarh
oldugunu gostermektedir.?’

Farabi’'nin baza aragtirmacilarin kendisini yanls anlamalanna neden
olan bazn bagka sozleri vardir. Bunlar akil sahibi (anlagibr, intelligible)
varlikla ilgilidider.

Farabi, daha once de gosterildigi gibi, gergek 6zdeksel varolusa inan-
dy, fakat yabanca Yunan mirasindan gelen baz sézciikler ve entellektiiel
ayinmlan kullamirken, akil sahibi varliklardan soz etti. Fardbi’nin ogreti-
sinde akil sahibi varhklar sinirh sayidadidar. Zihinsel gergeve iginde, bu,
Farabi’nin onlardan realist kavramlanm vurgulayacak bir bigimde soz et-

34 Farabi,  Uyan el-Mesdil, s. 92.

% EMKadi Abd el-Cabban, EIl-Mugni, (insan eyleminde “El-Husn ve El-Kubh”)
3¢ Farabi, The Opinions of the Citizens of the Virtuous City, s. 20.

Y Age.
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tigi anlamina gelir. O bu akil sahibi varbiklara “ikincil varhklar” adim
verdi ve onlann sayillannin on oldufunu ve 6zdeksel olmayan bir bigim-
de varolduklanm gosterdi.® O, onlardan herhangi birine higbir zaman
etkileme ya da etkiye maruz kalma olanafr vermedi. Tom ikincil varhklar
cevreye hicbir etkisi bulunmayan bireysellerdir. Farabi, onlan entellektiel
diizeyde, bir realist baglam ya da anlama sahip olmaksizan tuttu, ¢inki
boyle kavramlar duyulardan ayndirlar.

Bundan 6tirii onlar, tpk: onlan ilk hareket ettirici olan ilk sebebe
baglayan Aristoteles’te oldugu gibi, yaratilimg diinyadaki higbir hareketi
agiklamazlar. Farabi, bilakis onlan gergekten varolmayan salt diigiinceler
olarak degerlendirdi.

Boylelikle, Yunanca ifadeyi ele aldifr zaman, o onlan varhifr agikla-
mada kullanmayr amag¢lamiyordu, fakat gergekte ifadeyi boyle kavramlar-
la giriitmeyi ve ortadan kaldirmay: amachyordu.

Faribi, ote yandan, kendi ifadesiyle “yiizyize geldifimiz nesneler ve
varhklar”* dan soz etti. Bununla o, duyulanmizin menzili iginde olan ve
bizim dogrudan dogruya duyumsayabildigimiz varhklan kastetmekteydi.
Onlann varoluglannin bir katkisiz ve gergek varolug oldugunu one surdii.
“Onlardan bazlan dogaldir, bazilan istengseldir (volitional) ve bazilan da
her ikisinin bir birlegimidir”“® diyerek, onlan timevanmsal bir diigiinme
bigimi iginde simfland.

O, yalmzca bu varhklan t6z ve ilinek bolmelerinden ayn, bagimsiz
olarak degerlendirmek istedi.

Fardbi’'nin onlan gizleyebilme olanafina sahip oldugunu, fakat bu
arada felsefesini takdim etmek zorunda oldugunu sdyleyebiliriz. Felsefe,
onun zamaninda, yaradihy eyleminde higbir roli olmayan bu ifadelere ih-
tiyag duyar.

O, Aristoteles’in duginme bigiminin tersine, séz konusu iki bolme-
den higbirinin kendi bagina gercek bir varolusu olmadifim gosterdi. Bu
konuda “Madde, form alacak bir mahiyettedir ve form madde olmaksizin
herhangi bir varlifa sahip olamaz, bu yiizden madde, form ya da suret
icindir ve formlar olmaksizin madde olamayacakt1.” #!

% Age.,s. 28,33,
¥ Age,s 33
® Age.,s. 25.
4 Age.,s. 26.
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Férabi, bundan oturii, madde ve formu agiklama bigiminde, Mitakal-
limun’un, misluman ildhiyatgilann to6z ve ilinege iligkin olarak soylemis
olduklarina ¢ok yakindi.

Islim mirasina yabanci ifadelere ek olarak, Farabi, kendilerine bir
6zel teknik anlam verdigi baz Arapga sozciikler de kullandi; Ornegin,
Arap dilinde bulma ya da yaratma anlamina gelen “ibda” sozcigii gibi.
Farabi, onu “yaranlmug varliklarin sirekliligini koruma” 4> anlamunda kul-
landi. Yaratilmig varliklar Tann’'nin yokluktan yaratma eyleminin sonucu-
durlar; onlar bireysellerdir. Ancak onlann varolusu Tanm’nin kurdugu
diizen sayesinde devam eder. O dinyadaki herbir tikelligi bilir ve istenci-
ne uygun olarak, onun varolmaya devam etmesini saglar. Bu, her yaratil-
mig varhffin, herhangi bir bagka geyle degil, fakat Tanr’yla iligkili oldugu
anlamina gelir.

Kendilerine Tann tarafindan verilmis varoluglarinda diizenli ve Tan-
r’yla iligkili olan yaratlmig varhklar bireysellerdir.

Bu, onun etki etmeye ya da etkiye maruz kalmaya yetili olmayan
akil sahibi ikincil varbiklara iligkin olarak soylemis olduklanyla uyguniuk
gosterir. Onlann gevre iizerinde higbir etkileri yoktur, ¢iinki her yaratil-
mus varbk arasindaki iligki dogrudan dogruya Tanm’yladir. Bundan Otiird,
onlann ibda’da ya da “varolanlann sireklilifini koruma’da da higbir rol-
leri yoktur. “Fakat Farabi akil sahibi varliklar igin, onlara uygun kigiik
bir rol, yani Tann’nin dizenin birliginden ¢okluga gecis diigtincesini agik-
lama roliind buldu.

“Varolanlann sureklilifim koruma”, “fbda” birdir, fakat sirip giden
seyler bircoktur. Bu, her varolanla Tann arasindaki iligkinin dolaysiz,
dogrudan olmakligi digiincesiyle geligki iginde degildir, ¢iinki gercek ilig-
ki bu sekildedir, fakat digincelerimiz Yunan digince tarzina gore dile
getirilmekte olduklanndan, bizim zihnimizin bunu anlays tarzi boyle ola-
bilir. Bu agiklama her gseye karsin, yine de Farabi’nin her zaman istedigi
gibi, akilla kavranabilir ¢ergevede olur.

Farabi boylelikle, eski maddeden higbir tiriime, hicbir yaratmaya sa-
hip degildir. Evren onun ogretisinde olumsaldir.

“2 Farabi, “ Uydn el-Meséil, (E-Mecmu"), s. 67.



KAYNAKCA

Mesidi (245/956), Et-Tenbih, Kahire 1259/1938, s. 105-106.

Emiri (281/992), As-sa'dda ve el-Is'dd, Wiesbaden 1958, s. 194-195,
2/L.

Ibn an-Nedim (385/996), El-Fihrist, Kahire 13M. 8H., s. 268.

ibn Said (463/1074), Tabakat el-Umem, Beyrut 1922, s. 53, 54.

Eg-Sehristani (548/1159), El-Milel ve el-Nihal, Kahire 1320, cilt 3, s. 93.

Eg-Sehristani (548/1159), Nihdyet el-ikdim fi Ilm el-Kelam, Bagdat, s.
5, 6.

El-Beyhaki (565/1176), Tarih Mukdima’ el-Islim. Sam 1365/1946. s.
30-35.

Yakiit (629/1240), Mu'cem el-Buldin, Kahire 1324/1906, cilt 6, s.
322

Ibn el-Athir (630/1241), El-Kdmil, Beyrut 1386/1966, cilt 8, s. 491.

El-Kifti (646/1257), Ihbar el-Hukama, Kahire 1326/1937, s. 190, 237.

ibn Abi Usaybi‘a (668/1279), ‘Uyiin el-Enbd, Beyrut 1377/1957, cilt
3,s.223-224.

ibn Hallikan (681/1292), Vefayat el A‘ydn, Kahire 1367/1948. cilt 4, s.
239-243.

ibn Haldun (808/1419), El-Mukaddime, Kahire, s. 421, 429, 475, 477.

ibn Tagri Birdi (874/1485), En-Nuciim ez-Zahire fi Mulik Musr ve el-
Kadhire, Kahire 1392/1972, cilt 3, s. 304.

fbn el-imad (1089/1700) Sazardt az-Zahab fi Ahbir men Zahab, Kahire
(1350/1957), cilt 2, s. 350-354.

Bkz., aynca Brockelmann, cilt 1, s. 210.

Hussam Ali Mahfuz, Al-Fdrdbi in Arabic References, Bagdad 1395/
1915, Kisim: 1, Kisim: 2.

Hussam Ali Mahfuz, The Works of al-Férabi.

Dr. Cafe Ala-Yasin, La Place d’Al-Farabi dans la Philosophie Musul-
mane, Paris 1934.

Revue: El-Mevrid, Irak, cilt 4, No: 3, s. 165-200.

Muhsin Cemaladdin, Al-Fdrabi in the Orientalist Studies, Bagdat 1395/
1975.



190 FAWKIA HUSSEIN MAHMOUD

Hiiseyin Atay, The Doctrine of Creation in Al-Férdbi’s Sayings, Bagdat
1925.

De Boer, History of Islamic Philosophy, Arapgaya ¢eviren Ebl Rida, 4.
Baski, 1377/1952, s. 198.

Dieterici, A Study of the Nine Essays.

Faribi, Aristotle’s Philosophy, Girig: Muhsin Mehdi, Beyrut 1961, s.
9-16.

Carra de Vaux, Encyclopedia of Islam, cilt 1, s. 407-412,



IBN-1 SINA’NIN FELSEFESINDE
EVRENIN OLUMSALLIGI

FAWKIA HUSSEIN MAHMOUD*
Ceviren: AHMET CEVIZCi **

fbn-i Sina (M.S. 428/1034), disinirlerin ¢ogu tarafindan, Yunanh
ustalanna, ozellikle Aristoteles’e benzer bir bigimde, evrenin ezeliligini
ileri siren bir filozof olarak degerlendirilir. Bu digilinirler ve aragtr-
macilar onun sézlerinden bazilanm evrenin ezeliliffini kamitlayan ifadeler
olarak sunmuglardar.

Omegin:

“Her olumsal varlik, varolugundan 6nce bir mimkin varhkti. Bun-
dan otiri, ondan once bir miimkiin varhik vard..”!

“Her olumsal varhiktan once, varolug imkém ve bir 6zne gelir.” 2

“Bundan dolay, yaratihgta bir baglangici olmaksizin, suresinin za-
manda bir baglangic1 olan herhangi bir gey, varolusundan 6nce zaman ve
maddece oncelenmis demektir.” 3

Bu sozler evrendeki geylerin ezelilifini savhiyor goriinebilirler ¢iinka
islam digiincesinde olumsalifin ana diglincesi “saf higlikten gelmek”tir;
ya da“saf yoklugun yaratiimig varbiklardan once gelmesi gerektigi” seklin-
dedir. Bu digiince her zaman, seyleri mutlak higlikten yaratmak duru-
munda olan giiglis (kudretli) Tann’min olumlanmasiyla baglantihdur. 4

Ancak boyle sozler, onlan gegtikleri baglamlarda anlamaya ¢ahg-
maksizan, yazar tarafindan kullanilan terimlerin teknik anlamlanmn, incele-

* Dr., El Sems Universitesi, Kahire, Misir.
** Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Coprafya Fakiiltesi, Felsefe Bolimii Aragtirma
Gorevlisi.
' {bn-i Sind., fsdrdt ve Tanbihat s. 54.
1 Ag.y,s 513
' {bn-i Sini., Nejdr, s. 218.
* Fawkia Hussein Mahmoud, Al-Guwayni, Imam al-Haramyen (448-1089) and his
Doctrine on the Contingency of the World, Kahire 1963.
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mek istedii problemleri —ki burada varhiktir— agiklamak i¢in onun tara-
findan uygulanan yontemi bilineksizin, gorindiikleri gibi kabul edilmeme-
lidirler.

Sozleri gegtikleri baglamlar icinde anlamak olan birinc noktaya ge-
lince; yukanda zikredilen sdzler Ibn-i Sina tarafindan, onun higlikten ilk
yaradibgina iligkin agiklamasi dolayisiyla degil de, higlikten yaradiligindan
sonra, olumsal varha iligkin agiklamast dolayisiyla sdylenmig olabilir Biz
bu sozleri. sanki Tann tarafindan strekli yarathy diye adlandinlan
disginceyi agiklayan “zaman” ve “edim” gibi baz terimlerin ¢ozitimi-
niin (analizinin) bir dile getiriligi olarak da kabul edebiliriz.

Yazar tarafindan kullanilan “teknik terimlere” iligkin bir inceleme
olan ikinci noktayr dikkate aldiimizda, bu inceleme bize bu metinleri
degisik bir bigimde anlama firsat1 verebili. Bu terimlerden t6z5, ilinek,
higlik®, edim ve digerleri gibi, bazilan, Ibn-i Sind’min yazilarnda, diger
ogretilerde, Gzellikle Yunan felsefi Ggretilerinde sahip olduklanndan olduk-
¢a farkh bir anlama sahiptiler. Bundan &tiirii, onlarmn ibn-i Sind’nin yazi-
lanndaki anlamlanni takip etmek durumundayz.

Diguniir Ibn-i Sina tarafindan kullamlan yénteme iliskin bir inceleme
olan dginci noktaya gelince, onun eserlerinden bazlannda, ozellikle “El-
Isarat ve Tanbihit”? ve “Nejat”® adh iki eserinde, onun temagasal (con-
templative) diginme bicimini uyguladifim goririiz. “Nejat”ta bile,
o Araplar tarafindan akil i¢in bir arag olarak miitalia edilen, zamaninda
bilinen “Mantik Bilimi”nden yani “Yunan Mantii’ndan ddiing alinan te-
rimleri ve zihinsel aynmlan kullandi. Fakat kendisinden onceki tum
misliman duaginorler gibi®, o da, daha once dile getirilmis oldugu gibi,
bu terimlerin ve zihinsel aynmlann ¢ogfuna, onlarin Yunan kiltirinde
sahip oldukianndan farkh bir teknik anlam ytkledi.

“Isdrat”ta goyle soylemektedir:

“ “‘Bir’ olan Ilk Varik’in varolusunu kamtlama bi¢imimizn, kendileri
de O’nun varolusunu kamtlayabilecek olan O’nun yaratmasi, ya da O’nun

3 Nejat, Kisim: 2, s. 134, 135.

¢ Ag.y,Kisim: 2, s. 150.

7 lyards, Giris.

* Nejdt, Giris.

° Fawkia Hussein Mahmoud, “Essays on the Originality of the Muslim Thinkers”,
Dar al-Fikr al-A rabi, Kahire 1976.
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edimini temaga etmeksizin, nasil yalmzca varbfin kendisinin temagasina
dayandifina bakimiz.” Digier kitaba, Nejat’a bir bakig, bu kitabin da, kita-
bin yazannin, ilk Varhk ve yaratilms varhiklann varolusunu kanitlamak
i¢in, zihinsel yapimlan dikkate almak zorunda kalacak bigimde gekillen-
mi§ oldugu goriilebilir. Bu, kitabin 6nsoziinde gézlemlenebilir. O burada,
“Felsefi ilkeleri (kokleri) bilmeyi arzulayanlar, benden matematigi ispatla-
mak ic¢in zorunlu olan geometri ve aritmetikle, Tannsal Bilimlere dek
olan diger bilimleri takdim etmek suretiyle'’, 6nce mantiksal ilkeleri da-
ha sonra da fiziksel ilkeleri vererek baglamamu istediler.” !! der.

Bundan 6tiirii, Ibn-i Sina varolan varhik birimlerini agiklamak igin bir
temagasal inceleme bigimi olan, kendi agiklama yontemini kullandi. Te-
magasal yol genellikle terimlerin ve tanimlann ¢6ziitimiine (analiz) daya-
nir.

1ki kitapta, Isardt ve Nejat'ta soylenenlere gore, bir Neden tarafindan
meydana getirilen varhk goyle serimlenir:

“Tozii bakimindan meydana getirilen” ve “varolusu bakimindan mey-
dana getirilen,” '

“Bir neden tarafindan meydana getinlmis olan” (el-Mal@)1 sunmanin
bu iki yolu, tbni Sina’nin incelenen konuyu, ki burada varliktir, miitalaa
etmenin iki yolunu birbirinden ayirmak isteginde oldugunu gésterir. Bun-
lardan biri baz terimlerin entellektiiel tammina, digeri ise gergek somut
varligin tasdikine dayarur.

“T6z” entellektiiel terimi, tikellerden baglayarak tiimellere giden zi-
hinsel soyutlamamn bir sonucu degildir. O digsal varolugta gercek varlik
birimlerine sahip olan bir timel kavram degildir. O, yalmzca gergek var-
bigin zihinsel bir kismidir, diger kisim ise “ilimek”tir.

“T6z” ve “ilinek” 1ki terimdir. Bunlardan her biri Yunan kaltiirinde
ozel bir anlama sahiptir. “llinek” degismekte oldugundan, temel kisim
“toz"di. “Toz” salt zihinsel olan gergek varh@ temsil etti. Onun “ilinek”
olmaksizin, kendi bagina varhg vard. '3

10 Nejdr, s. 3.

" Agy,s 2.

12 Jsdrar, s. 221.

13 Lalande, Vocabulaire techmique de Philosophie.
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Kendi diiginme tarzna sahip bir filozof olarak, fbn-i Sind “toz”
sozcufine bagka bir anlam verdi. Onun i¢in “t6z” her zaman bir zhinsel
kisimdi, ancak gergek digsal varlikta entellektiiel olarak desteklenen ayn-
mun temel kismu degildi. “llinek” temel kisim haline geldi, o gériilen ve
dokunulan kissmdi.

Varhga iligkin aynm, bolme salt zihinsel oldugundan, fbn-i Sina bu
iki kismin aynlmaz olduklanm digindii.'* To6zin, Yunan felsefesinde,
ozellikle Aristoteles’in felsefesinde kabul edildigi gibi, “bir Neden tarafin-
dan meydana getirilmis olan™in tegekkilinde higbir roli yoktu. lbn-i
Sina bu hususta, “Tézsel neden bir varlik etmeni degildir.”'s ve “bir ne-
den tarafindan meydana getirilmiy olan’a iligkin entellektiel kavram ile
onun varhi arasinda bir fark vardir.” ' demektedir.

ibn-i Sini’nin problemle ilgili en Gnemli deyislerinden biri, onun
meydana getirilmis gergek varhik tipi hakkinda soyledikleridir. Bu konu-
da, o “Varhkta, (somut) varolugtan once gelen higbir varhik yoktur.”!?
demigtir.

Bu sozler, ibn-i Sind’nin Ogretisinde gergek varhktan énce hicligin
geldigini gostermektedir, ciinkii o varolugtan énce, hi¢bir varlik bulunma-
digim sdylemigtir. Burada o 1lk Neden tarafindan meydana getirilmig bir
varhgn ilk yaradihgindan soz etmekteydi. O yokluktan gelmelidir. Bu ise
saf hiclikten gelmek durumunda olan yaratimig varlipa iligkin Islami
digiincenin gerektirdigi kogullan yerine getirmeye yeterlidir.

Incelemesinin baglangicina saf yokluktan yaratma seklindeki bu ilke-
yi, yani meydana getirilmis varlifn koyduktan sonra, ibn-i Sind bu “bir
Neden tarafindan meydana getirilmig” varlifin farkh hallerden gegen bir
varlik olarak incelenebilecefini gosterdi. Onun dikkatini “Edim” ve “Za-
man” geklindeki iki madde, gik gekti. Bu iki madde bir Neden tarafindan
meydana getirilmis herhangi bir varhkla ilgiliydi.

“Edim”e gelince, ibn-i Sind bu soézcifi her edimin bir depismeye
neden olmasi gerektifini gostermek amaciyla ¢ozitimledi. Bu degisme
hiclikten yaratilan ve “bir Neden tarafindan meydana getirilmis varlik"ta,
“Edim”den once olanla, ondan sonra ortaya ¢ikanin kargilagtinlmasiyla

14 Eg-$ifé, Kisim: El-llahiyat, s. 72-79.
'S Jsdrde, 5. 442, 461, 477.

" A.gy.,s. 443,

7 A.gy.,s. 462, 485.
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saptanir. Bu kargilagtirma yaratilmeg diinyada bulunan farkh haller ya da
ozellikler arasindaki bir kargilagtirmadir. Herbiri bir sonrakinden oncedir.
Bir sonraki ise gegmis olandan sonra gelir. Bu birbirini takip eden, birbi-
rine tibi varhklardan s6z etme, onun Tann tarafindan ilk yaradiliginda,
meydana getirilmig varhiktan once gelmesi gereken saf yoklukla ilgili de-
gildir. Ibn-i Sina “Edim teriminin anlam varhk ve yokluktur; edimi ka-
rakterize eden sey budur.”!® demektedir. Bu bir Neden tarafindan mey-
dana getirilmis olanin degigkenligi anlamina gelmez. O yaratimig olanm,
bir ozelligin, bagka bir 6zellifin varhf icin ortadan kalkmas1 olan degis-
meler yoluyla gelismesi, daha iyi bir hale gelmesi gerektii anlamina ge-
lir." ibn-i Sind’min bu sbzlerinden, yokluktan sonra ortaya ¢ikanin, varh-
ginin gerceklesmesi agamasina heniiz ulagmadan mantiksal olarak zihinsel
bir varhia sahip olabilecegini de anlayabiliriz. Onun tarafindan tammlan-
diga bigimiyle, olumsal varhk iste budur: “Olumsal olan ya da yokluktan
sonra ortaya ¢ikan, bir daha onceki varlia sahiptir, ancak onun kendisi
bu varhk iginde var degildi.” %

O yine goyle diyor: “O, daha sonraki varhkla birlikte olmayan bir
daha onceki varbfin 6nceligidir.” !

Bu ikisi son derece ilging, dikkate deger tanimlardir, giinkii yanhg bir
bicimde anlaglagelmiglerdir. Birgok aragtumaciy, olumsal varhgin, Aristo-
teles’in maddesi gibi, daha onceden varolan maddeden yapildifim
diiginmiigtiir. Fakat Ibn-i SinA meydana getirilmis ya da yaratlmig var-
liktan once gelen herhangi bir varhf acik¢a yadsidi. Bundan dolayl, bu
iki tamm ilk yaratilmig varhga degil de, onda ozellik degisikligi olarak
ortaya cikana igaret eder, ki bu Yunanca sozciiklerle ifade edilmig olan
gerceklikleri incelemekten hoglananlar igin uygun olan bir mantiksal zi-
hinsel yontemle ele alinir.

ibn-i Sina higligi ya da saf yoklufu garanti etmek igin, bir seyin da-
ha énceki zihinsel varbfina iligkin olarak, “kendisinde o geyin bulunma-
dign” ya da “daha sonraki varlikla birlikte bulunmayan” bir sey demeye
Ozen gostermekteydi.

18 Agy.,s 491
19 A.g.y.,s. 492,
20 A.8y.,5. 499,
21 A..y., 5. 500.
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Boylelikle, olumsal varlik daha onceki bir gercek varliktan degil fa-
kat gercek higliktendir. Bu yaratilmug varliklara iligkin bir Islami digiince-
dir.

“Edim” sozciigiinlin ¢ozitimid, onun ilk yaradihgindan sonraki var-
bkla ilgilidir. O baz gergeklikleri biimede soz konusu olan bir zihinsel
ifadeyi temsil eder.

Diger madde olan “zaman” kendisinin hareketler sayesinde bilindigi-
ni gostermek igin ¢oziitimlenmigtir. ibn-i SinA bir bagka sey tarafindan
meydana getirilen varhfin her zaman o varlik dolayisiyla varoldufunun
kabul edilmesi gerektigini soyliiyordu. O belli bir sirre sonunda meydana
gelmelidir.? Bu meydana gelmenin icerdigi defisme bir harekettir.
Boylelikle, zaman yaratilmig varliklarla birliktedir, onlara dayanir. O, yani
olusum da, hiclikten gelen difer varhiklar gibi. olumsaldir.

Hiclik ya da yokluk bir edim kaynafn (actor) tarafindan meydana
getirilmez. O, bir neden etkisi ile meydana getirilmig varn, ilk yaradi-
ligtan sonra, yok olmasindan dolayr s6z konusu olur.Z* Bu higligin bir
tirddiir. Diperi ise varlifin yaradihgindan oncedir.

Zaman yaratilmiy varhklara dayamir, onlar egliginde varbk kazanir,
¢inkil yaratilmig varliklardan énce saf higlik gelir. ibn-i Sina “o bir nice-
liktir, onun kisimlan birbirlerinden 6nce ve sonradir. Oncelik ve sonralik
birbirleriyle hichir zaman kargilagmaz” 2 demistir.

Olumsal varlikta varlik ve yokluktan séz ederken, Ibn-i Sind “Im-
kan” digiincesini agikladi; “Meydana gelenden énce gizil varlik, yani im-
kin gelir"* ve “Mimkin geyler her zaman onlara varlk verecek bir
edim kaynagina (actor) ihtiyag duyarlar.” ¢ Bu edim kaynaf toz degildir.
Ibn-i Sina’min baglangigta kendisine iligkin olarak soyledigi gibi, o meyda-
na getirilmis varhklara herhangi bir varlik vermez, ciinkii, gercek, yaratil-
mi§ varh@n yalmizca zihinsel bir bolimidiir. Bu, Ibn-i Sinid’y1 meydana
getirilmig varhifn temel entellektiel kismiyla, “T6z”le, diinyadaki kendi
varolusunda, bir gercek digsal varhfn varolugunun tasdiki olan “Kimlik”
(al-Huviya) arasinda bir aynma gétiirdii. 2’

2 Agy.,s. 491.
B Agy.,s. 492.
4 A.g.y..s. 505.
5 A.8.y.,s. 507.
% Apy.,s 507-512.
7 Ag.y.s. 480,
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Bir kez daha soylersek; fbn-i Sina biri entellektiiel ve kavramsal, digeri
ise bir gercek timevanmsal yol olmak iizere, varhklan mitalaa etmenin
iki yolundan s6z etmigtir.

Bu aynm insanlann, islimi dugtincenin gerektirdigi kogullan yerine
getiren yeni anlamlar kazansalar bile, Yunan entellektiel bolme ve alt-
bolmelerinin, higlikten Tann tarafindan yaratilan digsal gergeklifin anla-
silmas: igin zorunlu olmadiklanm hatirda tutmalarnim saglamak igindi.

Bununla birlikte, fbn-i Sina, onlan felsefeyi seven, felsefeye merakh
¢apdaslan icin daha sarih hale getirmek amaciyla farkh sozcikler ve Yu-
nan zihinsel bolmelerinden s6z etmeye her zaman Ozen gosterdi. O, aym
zamanda, bu sozciikleri ve bolmeleri, Islami ilkelere dayanan kendi felsefi
digiincelerini ifade edecekleri bir bigimde kullanmak hususunda dikkat-
liydi.

ibn-i Sinf’mn “Edim” ve “Zaman™ g¢bzutimledikten sonra, onlarla
baglantii bir diginceden soz ettii gozlemlenebilir. Bir bagka deyisle,
Ibni Sina tarafindan ¢dziitimlenen “Edim” ve “Zaman” gibi iki maddeyle
baglantii olan ¢ok onemli bir diglince vardir. Bu “surekli yaradihig”
digiincesidir. Ibn-i Sind bu konuda, “Varhfin ‘zaman iginde’ yenilenmesi
yaratilmig varhklar igin bir varhk sirekliliidir. Bu siirekliik Tann’min
varliklan sirekli varlikta tutma giiciini ve istencini temsil eder.” demigtir.

Fiziksel varlik birimlerine iligkin incelemesinde yaratilmig varhklardan
s0z ederken?, ibn-i Sind “meydana getirilmis olan’in bir ilk Neden yani
Tann tarafindan varlik durumunda tutulmak ihtiyacinda oldugunda israr
ederek, bu sirekliligi agikladi. Ve “Birgok kigi, eger Tann ($am yiice
olan) icin yoklukta olmak olanakh olsaydi, bir neden tarafindan meydana
getirilmi§ varliklar bir kez yaratiinca, ona bir ihtiyag duymazlardi, diye
diginiir.” ?° dedi.

O, “Varlik bir kez yaratilinca, yani onda yokluktan sonra, varlik
meydana gelince, o varlifin yenilemek igin bir ‘Edim Kaynagr’na ihtiyag
duyar.” *° diyerek, bunun yanli bir diigiince oldugunu gosterdi.

Ibn-i Sind bu soézlerle, higlikten ilk yaradihgindan sonra, “bir neden
tarafindan meydana getirilmis olan”da varhk ve yokluk bulundugunu
sOylemek istemekteydi.

2% A.g.y.,s. 486.
Y Agy.
W Agy.
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Bu varhk ve yokluk tird onun higlikten ilk yaradiligiyla ilgili degil-
dir. O yalmizca onun yaratlmi varhfaimn surekli varhkta olmakhfyla il-
gilidir.

O bu agiklamas1 araciifiyla, agik¢a “Bir neden tarafindan meydana
getiilmis varlik higlikten cgikartilmaya ihtiyag¢ duyar. O, aym zamanda,
higlikten ilk yaradihgindan sonra varlikta tutulmaya ihtiyag duyar.”3' de-
di. Her iki edim de bir 1k Edim Kayna@ tarafindan, yani Tanr’nin Edi-
miyle ortaya konmahdr.

Bu diigiinceyi daha sarih kilmak igin Ibn-i Sind “Bir Bagkasi dolayi-
siyla varolan her varhk, yalmz kaldifa zaman, ortadan kalkar ya da yok-
luga diiger, ¢iinkii onun varhg bir bagkasindan gelmektedir” 32 der.

Ibn-i Sind’'min biri varhklann yaratibigindan once, dieri de sonra ol-
mak tzere, iki tur higlikten s6z ettifiini soyleyebilir miyiz?

Hayir... Tann tarafindan saf higlikten ilk yaratilhgtan sonra, “varhk”
ve “yokluk” yalmzca zihinsel olarak tasarlamrlar. Onlar, yaratilmi varh-
fn siirekliligi diigiincesini agklamak igin “Edim” ve “Zaman” terimlen-
nin ¢ozutimi aracihifiyla anlagilabilirler, ¢inkii yaratilmig varhk
biitiinilyle dolu, yani “mala”dir. Onda higbir “khala” ya da “higlik” yok-
tur. Yaratilmig diinyadaki higliin onda bulundupu zhinsel olarak tasarla-
nur,

Agafidaki 6rek Ibn-i Sind’min diinyada bulundugu farzedilen dolu-
luga iligkin digiincesini agiklar. O soyle der: “Bazen yokluk, 6rnegin bu-
lutun tegkilinde oldugu gibi, goérilmez.”3’ Gérilmeyen, gercek yokluk
anlamina gelmez; O Tann'min varolanlan kendi istencine uygun olarak
varhikta tutmak bakimindan Gic’inii anlamak i¢in, yalmzca zbhinsel ola-
rak tasarlanir.

Tanm’nin Edimi bn-i Sina’nin sbzciikk dagannda “Ibda” olarak ad-
landinbrr. 3¢ Bu terim “Yaradihg” anlamna gelir. 3

3 Ag.y.

32 Agy.,s 578

B Agy.s 524,

MAgy

3% Ankara, Eyliil 1985°deki aym sempozyuma aym yazar tarafindan sunulmug olan
diger bildiriye balumz Firibi'yle birlikte “varolanlann sirekliligini koruma™ anlanuna sa-
hip olan “ibda”, Ibn-i Sini'da “yaradihs™ anlamuna gelir. Bu, Faribi'nin terimi kullams bi-
giminden oldukga farklidir. Ibn-i Sinf onu dildeki antamu icinde kullanmugtir.
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“Ibda” edimde bulunmada en yiksek diizeydir, yani Tann’min, her
zaman bilgisiyle gerceklesen Edimidir. Edim Kaynag birdir.3¢ Yalmzca
O ezeli Varlik'tir.”” ibn-i Sind’'min maddenin ya da evrenin ezeliyeti
diigiincesine goétiren “tiriim (emanation)” digiincesini agik¢a yadsimasi-
nin nedeni budur. Evrendeki hergey Tanm’min Istencine uygun olarak
higlikten yapilir.® fbn-i Sind, gérmiiy oldugumuz gibi, “Bir Neden tara-
findan meydana getirilmis olan™ miitalaa etmenin biri entellektiiel, digeri
gercek olan iki yolunu kullandi.*® Hangi yol varolanlann olumsalliin
kamitlamada onun icin daha yararhyd:! Birincisi mi yoksa ikincisi mi?

“Fizik"teki ilk makalenin baglangicinda,® onun “bir Neden tarafin-
dan meydana getirilmis olan"1, bir gergek digsal varoluga sahip bir sey
olarak miitalia ettigi olduk¢a sarih bir bigimde gorilebilir. O “Fizigin
konusu, degisme icindeki gergek varliklar olarak, cisimlerdir.”4! demekte-
dir. Fakat fizik¢i tarafindan kabul edilmesi gereken ilkelerden s6z ettigi
zaman, o “bir Neden tarafindan meydana getirilmis olan™ miitalaa etme-
nin iki yolunu da takip etti. O gercek varliktan ve gercek digsal varlifa
iligkin entellektiiel bolmelerden, aynmlardan s6z etti.

Varolanlan miutalaa etmeye iligkin son derece dikkate deger para-
graflardan biri goyledir: “Formlara ilinek arasinda bir fark vardu. Form-
lar, farz edildigi gibi, gekil almamis bir maddede ortaya gikar, ilinekler
ise madde ve formdan olugan bir varhga sahip bir dogal cisimde meyda-
na gikarlar. llinekler tabiat itibariyle maddeden sonradir, formlar ise ne-
densellik geregi maddeden 6ncedir. Madde ve form tabiat itibariyle ve
nedensellik geregi ilinekten oncedir.” 4

Ibn-i Sind “madde ve form”dan ve “ilinek”ten séz etti. ilinek gercek
digsal yolu temsil eder giinkii o gonilir ve kendisine dokunulabilir. Mad-
de ve form ise entellektiel yolu temsil eder. Entellektiiel bolmelerden
her biri Yunan kiiltiriinde sahip oldugundan farkh bir anlama sahiptir.
Madde yer ya da mekan, ve “form” da varlik hali ya da tara anlamina
gelir.

36 fsdrar, s. 548.

7 Agy.s. 561,

3 Agy.

3 Bu makalenin baglangicina bakiniz.
40 Nejdt, 5. 98.

“ Ag.y,s 98,134,

2 Agpy.,s 42.
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Ibn-i Sina fizik igin “ayn ilkenin (varliklardan ayn ilke)”, yalmzca fi-
ziksel varbfin degil fakat aym1 zamanda onun, “daha once dile getiri-
len” 43 iki ilkesinin, madde ve formun bir sebebi ya da bir nedeni oldugu
hususunda bir kez daha giivence verdi.

Bu iki kisim, daha once dile getirilmis oldugu gibi, birbirlerinden ay-
nlmazdirlar. Béylece Ibn-i Sina “bir Neden tarafindan meydana getirilmis
olan”in digsal gergekligine inandi, ¢inku iki kisim aynlmaz oldugundan,
gergek varlik her zaman yekpére gekli icindedir. 44

Evrenin olumsallifn icin son derece dikkate deger bir bagka agiklama
da, ibn-i Sind’nin, ona iliskin olarak agik¢a iki yokluk tiirii vardir dedigi,
yoklukla ilgili sozleridir. Biri geylerin (nesnelerin) hareketsizliidir; bu
hicbir tiri entellektiie]l olan bir varlik tarz alabilir, giinkii yokluk olan,
saf yokluk geklindeki bir varlik degildir. 45

Ibn-i Siné ilk yaradilstan sonraki nedenin bir tikel neden, ondan
oncekinin ise bir Ik Neden oldugunu soyleyerek incelemesini tamamla-
dl.“

Boylelikle, Ibn-i Sind, varlf anlamanin yabana kokenli yolunu
(usul) temsil eden entellektiel bélme (aynm) ve alt bolmelerini de igere-
cek sekilde, “bir Neden tarafindan meydana getirilmig olan” miitalaa et-
menin iki yolunu, her bir akla hi¢ de yabanc gelmeyen higlikten gelmek
anlamim koruyarak, ele almayr biliyordu. Evrenin olumsalhf onun Edim
ve Zaman terimlerinin ¢ozitiimi boyunca soylemig olduklannin bir sonu-
cudur.

Fakat evrenin olumsalifnna iligkin olarak daha fazla emin olmak ve
fbn-i Sind’min varhk hakkinda, herhangi bir zihinsel yapimdan bagimsiz
olarak, nasil digiindiifiint daha sarih bir bicimde gormek i¢in, onun ta-
rafindan mantiksal bir bigimde yazlmamig bir yapita bagvurulabilir. Bu
yapit, ibn-i Sind’min 6gretisinde varhk diisiincesine iliskin en agik ve kisa
yapitlardan biri olan “Ar-Risila al-Arsiyya”dir. O bu denemenin baglangi-
anda g ilkeyi ele alacafim soyler: Birincisi*’ Zorunlu (Zaruri) Varhk’m

9 Agy.
4 Agy.,s. 101
% Agy,s 107.
“ Agy.,s 211
47 fbn-i Sina, Ar-Risile al-Argiyya, s. 2.
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varolugunu, ikincisi* O’nun bir oldugunu kamtlamaktir, Ugiinciisi®® ise
O’nun herhangi bir neden tarafindan meydana getirilmekligini yadsimak-
tir.

Bu ii¢ ilke Ibn-i Sind'ya flk Varhk ve diger varhklara iligkin olarak
soylenmesi gereken her seyi daha agik kilma firsat: vermigtir. 5

ik Varhk séz konusu oldupunda, fbn-i Sina O’nun yiiklemlerinin ye-
disinden, O’nun bilgisinden’!, O’nun yagamindan,’? O’nun istencinden >,
O’nun giicinden’4, O’nun isitmekte, goérmekte ¢ ve konugmaktas? ol-
dugundan soz etti. Bundan bagka O’nun edimlerini*® ve diinyadaki énbe-
lirlenmigligide (onceden belirlenmig yazg)** kaleme alda.

Diger varhklara gelince, yani evrene iligkin “Tann vardir, ve O’ndan
bagka hicbir sey yoktur. ...”% demekte ve daha sonra da sunlan eklemek-
tedir: “Bu gergek bilindi miydi, buradan O’ndan bagka her geyin O’nun
bir Edimi oldufunu ve, daha oncesinde higlik (burada yaradihstan sonra-
ki higligi kastetmemektedir) ve zamamin (giinkii zaman harekete goreli-
dir, hareketin bir sonucudur) bulunmas: kogulu olmaksizin, O’nun tara-
findan varhiga getirildi§i sonucu qikar (glinki, o, kendisi i¢in Tann tarafin-
dan varhga getirilmelidir). O (Zaman) onlar tarafindan varhifa getirilir.
Gergekten de, ondan (Tann’min diindaki hergeyden) once kendisi igin
(kendi varhifr agisindan) hiclik ya da yokluk gelmelidir, ¢linkii her gey
ortadan kalkmakta ve kendinde higlik ya da yokluk haline gelmektedir.
Fakat onun varbfy (sam yice olan) Tann’dandir. Kendisi icin olan (yok-
luk) bir bagkasindan varlifa gelenden once gelir. Boylece, (sam yiice

“Agy,s 3.
Y Agy,s. 3T
0 Agy.,s 7.
31 Agy.,s 8.
32 Agy.,8.9.
3 Agy.,s. 10.
4 Agy.,s. 1L
S Agy.

36 Agy.,s 12,
ST Agy.

3% Agy.,s 15,
9 Ag.y.,s. 16.
0 Agy,s 13
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olan) Tann’min dipndaki herseyden 6nce kendisi icin higlik ya da yokluk
gelmelidir.” ¢!

Bu ¢ok 6nemli bir metindir; higligin iki tirine ¢ok sarih bir dikkat
¢ekmeyi icerir. Bunlardan biri, yalmzca yaradibitan sonra soz konusu
olabilen hareketlerle baglantihdir, digeri ise yaratilmiy varliktan once ol-
mahdur.

lkinci tiirden higlik evrenin olumsalh disiincesiyle ilgili olan higlik-
tir.

Birincisi Tann’'nmin diginda kalan varhklarda, onlann higlikten yarads-
bsindan sonra gorillen higlifi agklar. Bu aym zamanda “imkan”
dilgiincesiyle de ilgilidir. fbn-i Sini aym “risale’de miimkin varhklara
iligkin olarak, “Varhfa gelmesi, onu varolug imkinindan bafigik kil-
maz” *? demekteydi.

Bundan 6tini, fbn-1 Sind bu tir higlikle, Tann diginda kalan varhk-
larda bu iki kavramn birbirine tabiliginden dolay, yaratilmig varliklarda-
ki varhk ve yoklugu kastetti. O, aym zamanda, Bagkas1 dolaymsiyla olan
varlkla her zaman entellektiiel olarak baglantih olmas: gereken “Imkan”a
iligkin zihinsel kavram kastetmekteydi.

Mantiksal bir yoldan kurulmayan yapitlanmin bitrinde onun soyledigi
budur. ibn-i Sind degismenin bir agklamasi ile ilgili olarak su sézleri
soyler: “Cisim, eger hareket ediyorsa, hareketi kendi bagina bir hareket
olmahdir. Hareket etmek bir seydir, hareket ettirilmek bir bagka gey.”®?

O, aynca, “Bu edimin bir edim kayna@ ve kabuli oldugu anlamina
gelir. Bundan dolay, iki farkh iligki vardir. Bu her geyde (herkesi kastet-
mektedir) gozlemlenir.” % demektedir.

fbn-i Sind aym zamanda, kabuliin nedeninin ya da kabiile yol agan
etmenin olumsuzlanmasi degismenin imkinsizhifna gotiirdigi icin, farkl
zihinsel etmenler ya da nedenler bulunmasi gerektigini ekledi. Degisme
bir niteligin yok olmas: ve digerinin varh@ anlamina gelir. Bundan dola-
Y1, o yok olma ve varhfa gizil olarak sahiptir. Bu Ik Varhk icin kabul
edilebilir bir sey degildir. Onlar “bir neden tarafindan meydana getirilmis
olan” icindirler.

Béylece, Ibn-i Sind evrenin olumsalhfini her zaman ileri siirmektey-
di.

% Agy.,s 14
2 A.gy.,s. 2.
63 Ag.y,s. 6.
64 Agy.



FARABI'DE INiS VE YUKSELIS: iKiYE AYRILAN
BiR BAGLANTI ZINCIRi

YVES MARQUET*
Ceviren: KENAN GURSOY**

Asapn yukan cagdas olan Farabi ve lhwanii’s-Safa agik¢a aym kay-
naklara sahiptirler ve Ofretileri arasindaki farklilbklar, orijinalitelerini su
yiziine gikartir. Ozellikle, Farabi'nin sistemini ayiran, Plotinus’a dayanan,
Yenieflatuncu prosesyan yolunun ikiye bélinmis (dédoublé) olmasidir.
Inig igin bir zincir (filitre), yiikselig i¢in ise bir diferi mevcuttur.

Allah’tan itibaren, birbirlerinden sudir eden (émanés) on akil (intel-
lect) dan ilk dokuzu “ikincil sebepler” (causes secondes) ve onuncusu ise
“Faal Akil” dir. “ikincil Sebepler” den her biri, Allah” taakkul ederken
(intelligeant) kendine ait olan bagimh (subordonné) akh (intellect) mey-
dana getirmis, fakat kendi kendisini taakkul ederken de (intelligeant elle-
méme), bir ruh (une ame) viicida getirmigtir ki, bu da, siras1 geldiinde
bir felek (ciel) (veya bir goksel kiire) olusturmugtur. Ik iki, “ikincil se-
bep” ten, bu sekilde sirastyla, birinci felek (dis kire) ve sabit yildizlar fe-
legi ve diger yedi felek (gezegenlerin felekleri: Satiim, Mars, Jupiter,
Gunes, Veniis, Merkir ve Ay) gkmighr.Dokuz felek, iniy merdivenini
(échelle) olugturur. (“merdiven” diyorum, giinkii, her felek ruhu dolay-
siyla, kendisinden giktifa ve hareket cizgisini kendisinden aldifx ikincil se¢-
bebe bagh kalmaktadir). On akila gelince, dokuz “ikincil sebep” (kendi
altlaninda olanlarla ilgilenmeksizin) ve Faal Akil (asafida yalmzca insan
ruhlan ile mesgul olarak yiikselisin halati (sayet, Kur'an’daki (Kuran III,
103) hablu’l Lahifadesinin buna ilham ettifi bu terimi kullanmama izin
verilirse) durumundadir.

Akillann, yegane miikemmel olmayan taraflan tézlerini kendisinden
dolayr kazandiklan varhk ya da varhklara bagh (subordonne) olmalan ve
onlan kendi o6zleri ile aym zamanda taakkul etmek mecburiyetinden do-
gan bir ¢okluk halini banndirmalandir. Buna mukabil, onlan belirginlegti-

* Profesor, Paris, Fransa
** pProfesor Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cofjrafya Fakiiltesi, Felsefe
Boliimii, Oretim Uyesi.
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ren milkkemmellik igindeki degismezlikleri ve dolaysiyla hareketsizlikleri,
(aym zamanda da) aksiyonlanm engelleyecek aykin hicbir seye sahip ol-
mamalan ve bir difer varolug (existence) meydana getirmeleri igin kendi
ozleri diginda hicbir geye ihtiyag duymamalan keyfiyetidir.

Simdi feleklere ve ruhlanna gegelim. 1k miikemmellik kriteri sudur:
Ezelden beri, bu ruhlann herbiri, akledilebilirleri (les intelligibles) yani,
Allah’y(“Evvel'i”), kendi 6ziinii ve “tdziinli kendisine borglu oldugu ikin-
cil sebeplerin 6ziinii”, taakkul etmektedir. Buna mukabil, onlar, madde
icine katigmug (incorporées) “seyler” i taakkul etmek igin fazla yiiksek bir
makamda bulunmaktadirlar. Duyum ve hayal yetileri degi!, sadece akli
(intellectuelle) yetileri vardir, (Siyaseti’l-Medeniyye, s. 33-41).!

Simdi (bakalm) bunlar nasil goksel cisimleri (corps céléstes) olugtu-
racaklardir? Bu dokuz ruhtan herbiri, bir madde igerisine degil, fakat bir
dayant1 (substrat) (veya suje, mevdil) igerisine girmiglerdir; ve kendileri
siiretlere (formes) benziyor olsalar dahi, goksel cisimlerde madde ve
siretin eksiklikleri (imperfection) yoktur. Ard Ehl el-Medine el-Fidia ad-
i eserde, Farabi, goksel cisimlerin dayantilannin (les substrats) “siiretleri-
ni (leurs formes) taakkul etmekten oOzleri itibariyle de akillar olmaktan
abkoymadifym” yazmaktadir (s. 70). Bundan gu sonug cikartilabilir ki,
bu, felekler halinde cisimlesmig ruhlar, veya yetiler (facultés) veya akillar,
suretleriyle (avec leurs formes), ya da bilhassa bu siiretlere benzer “sey-
ler” le kangmaktadirlar. Ote yandan, bu ruhlardan birine ait dayant:
kendisinden bagka herhangi bir seye ait olamaz, (iste) bu (da) bu dayan-
tiy1 (substrat) yeryiizii maddesinden aywran (6zellik) tir. Bu, sunugerekli
kilar ki, goksel cisimlerin zzidd: olamaz ve (onlar) bir igiinci mukemmel-
lik kriteri olugtururlar.?

Bununla beraber, Farabi, goksel cisimlerin, “eksiklifin” (imperfecti-
on) “fik sirasinda”, yani eksik varhiklann en yiksek srasnda oldugunu

' Su kisaltmalan kullanmaktayym: Politique (Siydsa Madanniye, Beyrut, 1964) icin:
Pol. (Siyaseti’l-Medeniyye), Opinions des habitants de la cité vertucuse (Beyrut, 1968)
igin Opi. (Ard)

! Opinions (Ar?’).... adh eserde Firibi su aqkh: getirmektedir (s. 75): Goksel ci-
simlerin 6ziinde zithk yoktur, fakat (zaman zaman onlann kendi aralannda ve ayalt ci-
simlerle aralannda vardir. Ote yandan o, ayalti cisimleriyle,géksel cisimler arasinda bir
benzerlik bulunmakta olduffunu, zira bu sonunculann aayantilanmn maddeye benzedigini
ve onlara “t6z” lenini veren “seyler” in “siretleri andinr oldufunc” sdylemektedir (s. 69).
Copu zaman, Siyaseti'l-Medeniyye adh eserinde yaptifina zit olarak, daha sonra “sfiret”
kelimesini kullanmaktadir.
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beyan ediyor, (Ara’, s. 53-4). Bunu yukanda séylenenlerle nasil bagdasti-
rabiliriz? Agiklamaktadir ki, (Ard’, s. 54) goksel cisimlerin toziiniin iki ha-
li vardir: (Birincisi) (daha) ezelden beri o, varolugunun (existence) bilyik
bir kismini, en asil tarafimi, tam olarak almughr; bu bakig agisindan, o,
nihdi (derniére) mikemmelligi icerisinde, yani degigmez (immuable) bir
hildedir. Hatta sirekli (perpétuel) ve kesintisiz (ininterrompu) goksel ha-
reketler bile bu nihai milkkemmellikten ileri gelmektedir. Buna kargilik,
onun varolusunun kiigilk bir pargas1 kalmaktadir ki, bu, ona birdenbire
verilememigtir ve kendisinde tedrici olarak ve zaman igerisinde belirme
durumundadir. Ve bu agidan o, sadece ilkk miikkemmelligi igerisindedir.
Iste, kendinde eksik olan bu kiigiiciik varolug pargasim elde etmeye gahg-
mak i¢in, o0, hi¢ durmaksizin hareket etmek mecburiyetindedir.

Bu su demektir ki, nihdi mikemmellie biitin halinde erigmek igin,
feleklerin ruhlan, bin yillar boyunca yeryizinde, Allah tarafindan isten-
mi§ maddi yaratihgi gergeklegtirmek mecburiyetindedirler. “Goksel cisim
ve onun parcalan (gdékler), onu (bu yaratilig1) gergeklegtirecek olan etken
(agent) ve dig motor” dur. Bu, goklerin yapisim sartlandinir. Zira, bir ta-
raftan ayalti (sublunaire) varhklarnina varolus vermek, difer taraftan da
kendi siirekliliklerini saglamak igin onlar, tozlerinin diginda “geylere”
muhtactirlar: bunlar, once nicelik, sonra nitelik, sonunda da mekan (lieu)
gibi kategorilerdir (makulat), (Ar®’, s. 55). Gergekten de, goksel cisimle-
ilk eylemi (action), kendi boyutlanm, “sekillerini” (figures) [bilhassa bu-
rada suretten, (formes) bahsetmemek gerekir] ve bagka degismeyecek bi-
¢imde neyi ihtiva ediyorlarsa onu elde etmek olmugtur. Bu gekilde onlar,
farkh yetileri olan pek cok pargaya béliiniirler. Ikinci eylemlerine gelince,
bu onlann hareketidir (mouvement). Kendilerinde ve kendilerinin dipinda
onlara engel tegkil edecek hicbir aykin geye sahip olmadiklanna gore,
onlann surekli (perpétuel) bir hareketleri vardir. flk felegin tek bir yetisi
(faculté) vardir ve onun tek iglevi (fonction) kendi hareketi igerisinde di-
ger felekleri siritklemektedir. Kendilerine has farkh yetilerine sahip olan
diper feleklerin her birinin ise, yine kendilerine has hareketleri vardir.

Iste dokuz felek bu gekilde olustuguna gore, bunlar gimdi, yeryuzi
varbklanninasil varolusa getireceklerdir ki, bu sonuncular, “eksikligin™ (1°
imperfection) zirvesinde bulunmaktadirlar?

Ik islem (opération) sudur: Dokuz felek kendilerinde ortak olan ye-
tilei vasitasiyla, eylemlerini ilk maddeyi meydana getirmek igin bitigtirir-
ler (conjuguer). Daha sonra, birincisine bagh olan sekiz felekten her biri-
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si kendi hareketi ve yildiziannmin (sabitlerin felegi s6z konusu ediliyor) ya
da, gezegenin hareketi vasitasiyla 6zel eylemini icra edecektir.

Ikinci iglemde (opération) ise, “dért unsur ztlan vastastyla varolusa
getirilmiglerdir.” Sicak, soguk, kuru, yag (her unsurda ikiger ikiger birbir-
lerine baglanmig olarak).

O halde bunlar, maddeye, gezegenlerin gokyuzine gonderdigi fizik
yetiler tarafindan verilmig ilk soretlerdir (Férabi daha ziydde varlik tarzla-
n diyecektir, zird o, Aristotales’den ayn olarak “siret” (forme) kelimesi-
ni tesekkiile (conformation) ayirmaktadr).

Ugiincii igleme gelince, dort unsur kendi aralannda diizenlemeler ya-
parak bagka zit varoluglar (sunu da bilelim ki, bu diizenlemenin sonucu
olan her cismin igerisinde bu dért unsurun belirli bir oram girmektedir)
dolayisiyla bagka siiretlermeydana getirmektedirler.

Bu gegit islemler. daha sonra da takib edecektir.

Farabi, madde ve siretin, tabiatt olusturdugunu belirtmekte (Ar#’, s.
37) ve omek olarak “goz” i vermektedir: onun cismi, maddesi; gorme
yetisi (faculte visivelle) ise, siretidir. Ikisinin birlegmesi ise, bilfiil ‘gérme’
dir. (Ashnda suretin, tabiat ismini almasi gerekinesine ragmen). Farabi
icin, feleklerin ruhlan tarafindan gonderilmis bulunan yetiler, maddeye
sadece suretlerini vermekle kalmamakta fakat bizzat kendileri bu siretleri
olugturmaktadurlar.

Ilk madde ve =zt suretler (ki, bunlann kendinde varoluglan goksel ci-
simlerden gelmektedir) vasitasiyladir ki, mimkiin varhklar cisim kazamr-
lar (talta’imu). Siretsiz, ilk madde, bog (vaine) olacaktir. Farabi, “hi¢ bir
siret olmadiginda O’nun da varolmayacagini; fakat asinda O’nun hig bir
zaman siretsiz olmadifim” ifdide eder. O, miimkiin olan herhangi bir si-
reti alir. O’nunla biitiin ayalti varbklanmn, “oldugundan bagka bir sey”
hiline gelen degisken bir varoluglan vardir ve yine onunla bir varhik, bir-
birine zit iki ayn varolusa sahip olabilir. Buna kargihk, her (tirld) sire-
tin, aykin (contraire) surete karsi koyarak, varolusunu (existence) koru-
ma egilimi vardir ve bir cisimsel varlk onun vasitasnylafiili hale (al’acte)
gecebilir, (Ar&’, s. 37, 54, 56, 57, 59). O halde énemli olan tesbit sudur
ki, maddi agafy dinyamin hayat, zthk tuzerine kurulmustur ve bu, hare-
ket, degisim (changement) ve doniigimii (mutation) gerekli kilar’.

3 thwanii’s-Safa bu fikn ifdde eder. Farabi onu, biraz dagimk bir bigimde genis
olgiide gelistirir.
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Aslinda her turlu miimkun varigin bir addi1 vardir (gérdigumiiz gi-
bi, sicak ve sofuk, kuru ve yagtan baglamak sbretiyle). iki u¢ noktadaki
atlar varolus ve varolmayigdir (existence et inexistence) ve iki ug¢ nokta
(arasinda kalan alanda) ¢ok sayida ztlar vardir ve bu, sadece farkh var-
hklar sozkonusu oldugunda degildir. Bir tek varbn iki ayn vechesinde
beraber varolduklan gibi, yine aym varhkta degisik zamanlarda da bulu-
na (bi) lirler. Farabi, “aym bir varhkta, belli bir zaman dilimi igerisinde,
sonradan bozulacak (se défaire) ban geylerin varolacafpm, daha sonra da,
siras1 geldiginde yine ortadan kalkacak (disparaitre) ve (bu sefer) bir bag-
ka seyin dogmasina imkin verecek olan, o seyin zaddinin varolacagim”
sOylemektedir.

Genel bir gekilde, bu diinya varliklan, mumkiin varhklar, varolmay:-
§a (inexistence) bagh olarak kusurlu bir varoluga sahiptirler. Tézlerini,
ancak uzaktaki bir kuvvedden almaktadirlar. Fiili duruma ge¢mek igin,
ana dayah varoluglarm (existence du moment) bir ust varolusa yiikselt-
meli, kusurluluklanndan ya da 6n miikemmelliklerinden nihai milkem-
mellige yonelmektedirler. Bunlar “geciktirilmis” (retardés) varliklardir ve
onlann fiilleri “geciktirilmig”tir (mu’ahhare).

Temeldeki bu zthk kanunu sadece “bazan Oyle, bazan boyle olacak
olan” aym bir varhktaki evrimi degil, fakat aym zamanda, olug ve bozu-
lusu da izah etmektedir; ve (bunun gibi) sadece aym bir tiire ait varhkla-
nn ard arda geliglerini degil, fakat aym zamanda tiiriin evrimini de agik-
lamaktadur, (Ar#’, s. 54-56,57-59,65-66).

Daha once, unsurlann, bagka cisimler ve birbirlerine zit bagka varo-
luglar vermek lizere birlegtikleri goérilmiigtii. Bu mekanizma bir takim
baglanti zincirleri igerisinde pek c¢ok defa tekrarlandifinda, biriken siret-
lerin iist iste gelmesiyle butiin bir seri varhiklar meydana getirecektir.
(thwani’s-Safa gibi, Faribi de émek olarak, yatak haline gelen tahtay
ele almaktadir). Her seri, sonunda bagka bir geyin maddesi olamayacak
olan bir varoluga ulagmaktadir. En 6nemli seri (ise), “bu diinya varlikla-
nmn en asili"ne, suretler siretine, (yani) insana erismektedir, (Ar&’, s.
55,57, 58).

Fardbi, Ard’ Ehl el-Medine el-Fédila (Opinions des habitants de la
cité vertueuse) adli eserde (s. 70-72), bu ana serinin evriminin nasil ger-
¢eklestigini (ve belki halen nasi gergeklesmekte oldugunu) gosterir baz
bilgiler vermektedir.
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1. Dort unsurun kangimi (tabiatlan icabi, ikiger ikiger karp Kkargtya
gelerek mineralleri meydana getirir.

2. Cok gesitli minerallerin kangim ve bazen de, aynca, ilave unsurla
birlikte pek gok bitki gegidi veri-.

3. Cok gesitli bitkilerin kangimi, bozulma aninda ve aynica muhtemel
olarak mineraller ve unsurlaria beraber hayvanlan meydana getirir.

4. Ve nihayet son bir kangim insam ortaya gikartir.*

Far@ibi, biitiin bunlann sadece, bu cisimlerin iginde bulunan yetiler
sayesinde mumkin oldufunu agikhyor. (Yine) Farabi, goksel cisimlerin,
mumkiin varhiklan onlara daha baglangigta (ve daha sonra da ihtiyaglar
belirdikge) zorunlu yetiler saglayarak varoluga getirdiklerini ve her turiin
fertlerinin (gittikce karmagifa dofru “sayisiz yetiler vasitasiyla olugtugu-
nu” anlatmaktadir, (Ar&’, s. 62). Bundan gu netice gikartilabilir ki, belli
bir varlifin ruhu, goksel cisimlerinruhlannin ona sagladiklan bitin yeti-
lerle, birikimlerinin kendi varolugsuna kadar ulagifh onceki siretlere, yine
bu ruhlann sagladifas yetilerin birlegmesinden ve organizasyonundan te-
sekkiil etmigtir.

Ebedilik seviyesinde, her sey, asag diilnyayr (bas monde) olugturmak
ve idiare etmekle yikumli yldizlann tesiriyle meydana gelmektedir.*
Bunlar o6zleri itibariyle (mesela bilinir ki, Satim sofuga, yavaghfa ve
olime; Mars sicaga, Ofkeye, harbe vs. Omayak olur) ve birbirlerine ve
yeryuzune karyn olan pozisyonlarinda defisikliklere yol agan ¢ok sayida
hareketleriyle etkili olurlar. Farabi bu hareketlerden kisaca bahsetmekte-
dir, (Arf, s. 55-56). Yildizlararasi miinasebetlerdeki degisiklikler ve ar-
darda doniip gelmeler (alternances), siretlerin degisimlerine, madde igin-
de a1t stretlerin birbirerini takip etmelerine, aynca da olug ve bozulusa
sebep olurlar. Goksel cisimler arasindaki miinasebetlerin tekradanmasi,
bir ture ait olan fertlerin, o tiir Gizerinde egemen olan yildiza gore daha
uzun ya da kisa zamanlarda, yenilenmelerine imkan verir. Genel olarak,
gokkubbenin yavag hareketleri kalici varliklar meydana getirirken, kisa
hareketler de aksini olugtururlar. Boylece, sabit yilldizlann, burglar kusa-
finda yer degistirmeleri ii¢ hikimranhfin devamhlifom (la permanonce

4 thwanii’s-Safa aym teze sahiptir.
5 Bu astrolojik teori, Ihwanii’s-Safé tarafindan detayh olarak sergilenmistir.
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des trois regnes) saglar; gezegenlerinkisa ve depisik hareketleri ise, ferd-
ler iizerinde egemen olur.®

Farabi icin, kendileri agisindan yeryiizii varhklan(da) i¢ yetileri saye-
sinde, belli bir muhtariyetten yararlanmaktadidar. Unsurlannkiler (dort
tabiat) kendi eylemlerine sahiptirler. “Bilegik™ cisimlere gelince, onlann
da, kendiliklerinden hareket etmelerine imkan verecek karmagik bir ey-
lemleri bulunmaktadir. Miimkinler “birbirleri tizerinde etkide bulunmada
serbest birakilmuglardir.” Gayretlerini birlegtirebilecekleri gibi, tersine biri-
nin eylemini diferi az veya cok etkisiz birakmak siiretiyle birbirlerine
kargi da koyabilirler. Ayn gekilde, goksel cisimlerin tesirine agik olabile-
cekleri gibi, aynica bir veya daha g¢ok bagka etken tarafindan yardim edil-
mek suretiyle onlara mukavemet de edebilirler.

Fakat yildizlar, onlan gartlandirmayr hi¢ bir zaman birakmazlar, var-
hklara yetiler kazandirdiktan sonra, onlan destekleyebilecekleri gibi onla-
ra engel de olabilirler.

Goksel bir cisim, bir varhf kendi addina kary koruyabileceg gibi
bu zit olam da kaywrabilir (meseld, sicagn ya da aksine sofugu fazlalagti-
rarak ya da eksilterek). Bir varhfin siiretine, onun kendi(ni) muhafazasi-
na yardim igin ilivebir yeti ekleyebilecefi gibi, onu kendisine yardima
olmas: igin bir diger cismin igine yerlegtirebilir ya da yine onun koruyu-
culuguna pek gok cismi seferber edebilir. Ote yandan, goksel cisimlerin
tesirleri kendi aralannda birlegebilecekleni gibi, aksine bini diferini engel-
leyecek veya frenleyecek bigimde, birbirlerine karg da koyabilir.

Kisacasi, degisik yetiler arasinda, yani, bu diunyaninkiler ile, yildizla-
nn bu asaf diinyaya indirdikleri arasmda bileskelerinin (la résultante)
durmaksizin degisen gegici (éphémére) bir denge oldugu hakiki bir gagler
catigmas:1 vardir. Fakat sabit olmayan dengelerin bu ardarda geliglen bir
ahenk olugturur ve her varh@a “kendisine tabii olarak bafslanmg varolug
hissesini” (Ara’, s. 63) vererek cisimler arasmda pek ¢ok dizenlemeler
viicida getirir. Zira, asimda, dinyayr akli olarak (rationcllement) yonet-
mek mecbiriyetinde olduklanndan, bu dengeleri, ilahi irddeye uygun ola-
rak, yaratihgin zaman icerisindeki hareketli tahakkukunu saglayacak bi-
¢imde ¢esitlendirenler, yildizlardar.

¢ Ihwaniy’s-Safa'da aym fikir.
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Su belirtilmelidir ki, yldizlar dort unsurdan insana kadar, maddi ha-
yat gergevesi igerisinde, psigik yetilerin yiikselisinin (remontée) baglangici-
m iizerlerine abrlar. Fakat bu diinya varhiklan buna imkanlan nisbetinde
katilirlar.Baz1 turler sadece diger tiirlere hizmet vermek iizere meydana
getirilmiglerdir; bazlan ise kendilerine fakat aym zamanda da digerlerine
faydah olmak igin yaratilmiglardir. Biitin her gey insana yardim etmek
icin yonlendirilmigtir ki, onun kendisi hig bir gekilde digerleri igin yapil-
mamgtir; gergi gerektiginde bagkalanna yardimi kabul eder ama, hiir ve
irddi olarak. Unutmayalim ki, ashinda insan, yaratihgin gayesidir: Ancak
psigik yetilerin bilesiminin ve organizasyonunun insan ruhunun (Pame hu-
maine) karmagk mekanizmasina erigmesinden sonradir ki, Faal Akil,
onun yukselisini (remontée) iizerine almak (prendre en charge) igin
miidahalede bulunabilir.

Boyle bir insana, zihnini Faal Akil'in iggal ettifi (qu’occupe I'Intel-
lect actif) insan denir ve o, bundan ilahi ilham alir. ifaze (I'influx), edil-
gin akih tizerine yayildianda da onu, bir filozof, muhayyilesi izerinde et-
kide bulundugunda ise bir peygamber hiline getirir. Ancak, Allah’a Faal
Akil ve “ikincil sebepler” zinciriyle bagh bulunan bdyle bir insan, insan-
lara mutluluk yolunda rehberlik etmek imkanina sahiptir ve kendilerini
selimet yolunda onun rehberligine birakmayr kabul eden iyi niyetli insan-
lardan olugan Fazl Sehrin (La Cité Vertueuse) bagkam olmaya layiktir.

Bozulmaya ugramig gehirlerin sikinleri ve hatta, Fazil Sehir’in icinde
varify siiriip giden “koti otlar” (mauvaises herbes) yildizlan ve hayvani
yetileri tarafindan yonetilmekte devam ederler. Maddeye bulasmg olarak,
(bunlar) en azndan kendi izerlerine donerek nihai ¢okiise, cisimler
diinyasinda yok oluga adaydirlar. Aksine, Faal Akil'a ulagmig bulunan se-
¢ilmig ruhlar, siddetle onlann ruhlannin doéntiginii arzulayarak, bu dinya
insanlanyla meggul olurlar ve onlara katilanlar ne kadar ¢ok olursa, bun-
lar da o kadar mutlu olurdar. Faal Akil'in onu, kendine Peygamber’in
aracihfn (lintercession) ile ¢ekmek icin Fazl §ehre baglanmyg olmas: key-
fiyeti, ondan ve secilmig biitiin ruhlardan, Fazl Sehir 6meginde, hakiki
bir ilahi gehir viaciida getirir.”

7 Fhribi ve thwanii's-Safa doktrinleri arasinda bazi belirgin farxhliklar gunlardir:

1. Ihwanii’s-Safa Plotinus’a yakn kalarak, aynimis on akili bilmemektedir. Onlar igin
Kiolli Alal (L'Intellect Universel) (aym zamanda Faal Akil dcnilen), sudir yoluyla Kulli
Ruh, veya Alem Ruhu'nu (I'Amc Universclle ou A medu mondc) meydana getirmigtir.
Felcklerin gokkiireler denen ruhlan, bu sonuncunun yetileridir. Yctilerin veya goksel kire-
lerin bitiniine Ruh’un “bagi™ ad: verilir.
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2. Farabi: hiyerarsik siraya gore, saretler flk Maddc’'nin tam istindedir. Fakat bu
sonuncuya dogru yonlendirilmis olduklanndan, onlar degersizdir. Akledilebilir olan (L’in-
tellegible) duyulabilir olandan ve hatta hayal edilmis olandan (imaginé) mimkur. en
yuksek derecede aynimigtir.

{hwani’'s-Safa: Killi Akla ilahi ifaze (Iinflux divin) vasitasiyla bir defada saflanmig
olan arketiplerin gogaltlmasi s62 konusudur. Siretler nerede olurlarsa olsunlar asildirier.
Onlann dayantilan (substrats) ¢ogalmalanmin (reproduction) maddedekinden daha saf ve
daha gercege yakin oldugu ruhlar ve manevi varliklar da olabilir. Akledilebilir, (intcllegib-
lc), hayali (imaginaire) ve duyulabilirler (sensible) icerisindeki siretler (formes) arasinda
antinomi (catigki) yoktur.

3. Farabi: sadece tesekkill (conformation) siiret adina almigtir. Diger yuklemler al-
maz. Farabi, “insanlar kelimeyi depisik anlamlarda (bi-gtiraki l-ism) kullanarak, cisimsiz
biitin tozlere siiret adim vermektedirler, onlan maddeden ayn ve ona ihtiyaci olmayan bir
hale getirmektedirler.” demektedir. (Siysctda’}-Medeniyye s. 37).

lhwanii's-Safa Aristotalesi yalindan izleyerek bu sonuncular igerisinde yer ahrlar
(onlara gore) bitan yiiklemler hatta hareket, sarettir.

4. Farhbi: goklerde maddeye ait olmayan bir dayant: (substrat) soz konusudur. lh-
wanii's-Safa : Ik madde, biitiiniiyle evreninkidir ve buna goksei kireler de dahildir. Fakat
bunlarin tézd, Killi Rub’un (I'dme universelle) kendisine verdigi yiklemlerin, yani, sret-
lerin asaleti sayesinde son derece yiiksek kilinmugtir. Ozellikle, onlan degismez kilan par-
tikiillerin (ciizlerinin) erigilmez hizlandir. Bununla beraber, thwani’s-Safé onun asalctini
tebariiz ettirmek igin kendisine, beginci unsur degil, “besinci tabiat” adim verir (bu, Cabir
ibni Hayyam doktrini ile menge’de bir akrabahga delélet etmez mi?}.

S. Farabi: Tann'nin aksine (contrairement a’Diev) ve “ikindl sebepler” gibi, dokuz
felegin ruhlan sadece yukanya bakariar vc ayalti varliklanndan haberdar olmak istememek
gibi bir halleri vardir; halbuki bu sonuncular onlardan cikmiglardwr ve yetileri itibariyle
onlardan beslenider.

fhwani's-Safa: Killi Akil, bitinilyle evrene, onu varolusa getirmek igin insan
Rub’unu (adeta, bir 151k gibi) yansitir (irradicr). Ruh (Amc) ise necat (salvation) gorevini
gergeklestirmek icin doniigimla olarak Akila (V'intellect) ve agafi-diinyaya doner durur.

6. Farabi: Feleklerin rublanmn nihdl mikemmelikten onemli bir pay, ilk mikem-
mellikten ise kigik bir payl vardir. Ihwanii's-Safd icin Ruh, .am olmakla beraber yalmzca
bilkuvvc mikemmeldir. O sadece once Akil tarafindan egitilmis olmas: gerektifinden de-
gil; fakat ancak maddi dinyanin ger¢eklcgmesinden ve sonundan sonra bilfiil mikemmelli-
Be erigecektir.

7. Farhbi: Tabiat, siret (forme) ve maddedir (“sadece siwretin bu isme lyik olmasi-
na” rajmen). fhwani’s-Safa: Ruh’'un “bagyi” gelecekteki goksel dinyanin yerlegecepi yeri
isgal edecek olma durumundayken, “kuyrugu” olan “Tabiat”, onun tegsekkilinden once
agapdaki dinyanin yerine inmekteydi. Tabiat yaratiiin ve bu dinya cisimlerinin yoneti-
minin vasitas: olarak, onlara sGretlerini vermektedir.

8. Farfbi: kirelerin ruhlan, asay dinya'ya (bas-monde) ihtiyaclan belirdikge yetiler
gondermektedir. Ihwani-s'Safa: Farabi'de oldugu gibi, yildizlar maddi aga-diinya’ya (le
bas-monde matériel), Tabiat'in cisimsel varhklann evrimi icin ihtiya¢ duydupu yetileri
gondermeye devam etmektedirler. Fakat surasi belirtilmelidir ki, Farabi icin, yildizlar tara-
findan gonderilen yetilerin “kendileri de,iggal etmekte olduklan cisimler igerisindeki siwret-
lerdir" (s. 62); mesels, gorme yctisi gozun siretidir. thwanir’'s-Safa igin, yetiler sdretlerini
dsimlere verirler fakat onlar bu siiretlerin kendisi degildir.



FARABI'NIN EDEB EL-CEDEL HAKKINDAKI
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Her ne kadar kesinligin elde edilme bigimi hakkinda sik sikk anlag-
mazha digmiis olsalar da, kesinlik olarak anlaplan dogrulugu (hakikati)
arama, tannbilimciler (teologlar) ve filozoflar tarafindan, aym olgude
paylagilagelmis bir tutumdur. Bugiin, Faribi’yle Ibn el-Rivandi arasinda
diyalektik ya da tarigma sanati iizerine olan bir anlagmazhk hakkinda ki-
mi tahminlerde bulunmak dilegindeyim.

Ise bu tarigmamn kurgusal (spekiilatif) karakterini vurgulayarak bag-
layayum. fbn ebi Usaybi‘a’ya® gére, Farabi, El-Rivandnin Edeb el-Cedel
iizerine olan kitabina bir reddiye yazmugtir. Ne reddiye ne de kendisine
reddiye yazlan yapit ginimiize ulagabilmigtir Bununla birlikte,
o agik¢a, Cedel iizerine olan daha sonraki yapitlar icin bir model hizmeti
gordiigiinden, tbn el-Rivandi’nin yapitinin igerigi hakkinda olduk¢a iyi
sayllabilecek bir fikre sahib olma durumundayiz. Omegin, El-Ka‘bi ola-
rak bilinen Ebd’l-Kasim el-Belhi ona bir reddiye yazmugtir; iinlii tannbi-
limci El-Egari bunun iizerine, bir savunma ve El-Ka‘bi'nin reddiyesine
bir reddiye yazdi.?2 Yaklagik olarak 950 yihinda olen Karait (M.S. 8.
yuzyllda Bagdad’da ortaya ¢ikan Karaizm ofretisini savunan) Yahudi
Ebl Ya'kip el-Kirkisani ve yine yaklasik olarak aym tarihte 6len Mu‘te-
zili El-Makdisi, Ibn el-Rivandi’nin yapitim kullanan diger yazarlard.

Cedel iizerine olan bu kitaplar, tarngma iglemleri ve tekniklerini
ogrenmek isteyenler icin birer rehber olma iglevi goriyorlardi. Tartigma
dogruluga ulagmak i¢in kullamlan bir yol, yontem olarak anlagiird:r. Ce-

* Dr., Colombia Universitesi, A.B.D.
*¢ Ankara universitesi Dil ve Tarih-Cofirafya Fakiltesi Felsefe Bolimi araghrma
gorevlisi.
! Yayimlayan: S. Rid, (Beyrut: Dar Mektebét el-Hayét) s. 608/-6.
? Kryz2., Sezgin, F., Geschichte des Arabischen Schrifttums, (Leyden: Brill) 1967, s.
611/8: Miicerred makalit Ebi’l-Hasan el-Es ari.
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del izerine olan yapitlar, bundan dolayr ¢ok dogal olarak, sik sik tamtla-
ma ya da diskursif uslamlama yoluyla kazamlmig bilginin olanag ve ge-
¢erlili;n hakkindaki sorulan aragtinr, tartigir da. Bir sorun, aym1 konuda
digiincesini degistiren ve daha onceki diigiincesine karpit konumlar alan
insanlarla ilgiliydi El-Kirkisini bu tuzaga, kitabinda bir tartigmada hig
dikkat gekmeden kullanilan hileleri inceledigi bir bolimde dikkat geker.?

Eger karsiiniz size “Duglindiigiiniiz bir sey dogru iken, bir siire
sonra yanhg oldugunun gozle goriiliir hale gelmesi, sizin hig¢ ba-
simiza gelmedi mi? Eger geldiyse, su anda benzer bir durumda
bulunmadifimzr ve konu {izerinde daha derinlemesine diigiinme-
nin, daha onceki durumda oldugu gibi, su andaki konumuzun,
bakiy agimzin yanlhghffin1 gostermeyecegini size garanti eden ne-
dir?” diye sorsa ne yapardiniz?

Kirkisini, biri, soru diyalektik bilgisinden yoksun insanlara yoneltildi-
fi zaman, suurh bir yaran olan, daha ustalikh bir yanit:

Eger, (1) kanutmun (delil) aleyhinde bir itirazla (siphe) kargi
karstya gelmedikge, kanaatim (kad “alimtu enne en-nazara li
yaruakilu) degismeyecektir derseniz, sizi yalnizca en iyi tartigma
uzmanlan (ehl en-nazar) anlayacaklanndan, bunun size bir ya-
ran olmaz.

Ve, daha genel bir yaran olan, ikinci bir yamit olmak tzere iki yamit
sunar:

(2) “Bu kendisinde bana karg giktifimz bir tezi (mezheb) ber-
taraf etmez ve dolayisiyla tartigmanin bir anlam yoktur.” “Na-
siI?” diye soracak olursa, ona “Clinkii, konu iizerinde daha de-
rin diglinme (nazar) yanhglanm agiga gikardifn takdirde, ikimi-
zin de bakiy aqlanmz1 degigtirebilmesi soz konusu oldugundan,
bu itiraz bana oldufu kadar size de yoneltilebilir.”

El-Krrkisani’nin agiklamasi icin bu kadan yeterlidir

Simdi Farabi'nin Aristoteles’in Reforik’inin onun tarafindan tekrar
gozden gegirilip dizeltiimig bicimi olan Kitab el-Hitdbe'sine donecek
¥ EMKirkasani, Ya'kOp b. Ishak, K., El-Envir ve'l-Maragib, Yayimlayan: L. Nemoy,

(New Haven: Alexander Kohut Memorial Foundation) 1939-43, cilt 2, s. 487/12 ve dc-
vam.
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olursak, onu aym sorunu incelerken buluruz.? Diisuncesini degstiren in-
sanlar sorununa Aristoteles’te rastlanmadifini sdylemeye hi¢ gerek yok-
tur. Farabi onu eski bir soru diye takdim eder ve aym zamanda, eskiler-
ce ortaya konmug, her ikisi de yetersiz olan iki yamttan séz eder. Birinci
yamt “Kanatimi (re’y) simdiki halim (hdl) aym kaldigy siirece, degistirme-
yecegim.” bicimindeydi. Farabi bunu “digiincemi, onu digta birakan her-
hangi bir itirazla (mudnid) kargilasmadifim ya da onu desteklemek igin
getirilen kantlar reddedilmemis oldugu siirece degistirmeyecegim.” deme-
ye esdeger bir sey olarak goriir.

Bu, ammsayacaksiniz, El-Kirkisani’ye gore, ilk ya da en iyi yamittir.
fkinci yamt, der Fardbi, “Soru yanita gerek duymaz, ¢iinkii bu tirden
sorular, soruyu soramn kanatini (de) bertaraf ederler. ... (Gergekte), tim
kanaatleri bertaraf ederler. Sonug olarak, timiiyle tersine gevrilebilecek
ve soruyu soramn kendisine kargt kullamilabilecek sorular gegersizdir ve
bu nedenle herhangi bir yamt1 hak kazanmazlar.” demekten bagka bir
sey degildi.

“Her iki karsihk da yetersizdir,” der Farabi. {lk kargiikta, yamit veren,
ufukta hicbir itiraz gorilmedig siirece, ona inanan kiginin ona sanki
o kesinmig (yakin) gibi inanmasi, kanaatler igin 6zsel oldugundan, bir ka-
naate (zann) sahip oldugunu soyler. Soruyu soran yamt verene, konumu-
nun, zhinsel halinin (re'y), kesin oldugunu yalnizca varsaydifn ya da ha-
yal ettifi bir kanaatten bagka bir gey olmadigim kabul ettirmeye ¢ahstifin-
dan, ikinci karsihk da yetersizdir. Soru, eger konu hakkinda kesin bilgisi
varsa, soruyu sorana karyi kullamlamaz, ¢inkii, her ne olursa olsun, hig
bir itiraz kesin bilginin yokolup bitmesine neden olamaz. Kesinlik, Fara-
bi’'nin bagka yerde de soyledigi gibi, xX’in bilgisidir ve x’in bagka tarli
olabilmesinin olanakh olmadif bilgisidir.> Firabi ve El-Kirkisani’den her
ikisi tarafindan da incelenen soru ve iki yamti arasindaki kogutluk, Fara-
bi’nin fbn el-Rivandi’ye yazdipr reddiyeye neleri dahil etmis olabilecegini
ustd kapali olarak duyurur.

Bununla birlikte, ozellikle Ibn el-Rivandi’nin bir sapkin, kabul edil-
mig Opreti ve itikadlara karp gelmis bin olarak, iini haklunda bildikleri-
mizin wgfnda, Farabi nigin onu ciiriitmek, reddetmek durumunda kald.

4 Farabi, Kitab el-Hitdbe, Yayimlayan: j. Langhade ve M. Grignaschi, (Beyrut: Dar
el-Magrek) 1971, s. 45/1 ve devamu.

3 “Serd’it el-yakin,” Yayimlanan: M. Kilyel-Tirkel, Arasirma, 1, (1963), 5. 197/3.
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Bu iin, gergekte Islim dinyasmun yalnizca bausinda onaylanip,
siirdiiriilmiig olabilir, oysa buna kargin, Farabi’nin muhtemelen geldifi yer
olan doguda, El-Rivandi’nin hala biiyik bir tannbilimci (teolog) ve dola-
yisiyla Farabi'ye yaragir bir kargit olarak ammsandignm kabul edebiliriz. ¢
Bir bagka ve daha onemli etmeni tannbilimciler tarafindan ortaya konan
bilgi savlan olmug olabilir, onlann kendilerinin de kuramsal bilginin pesi-
ne distikleri ve derin digiinme, kurgu (spekillasyon) ve cedel, diyalektik
yoluyla kuramsal bilgiye ulagtiklan sawi, cedel teknik teriminin aktiel kul-
lanimi onu ¢ok ofkelendirmig olmahdir. Ciinkil bu terim Aristoteles’in di-
yalektik izerine olan kitabuin, Topikler ’'in baghfim gevirmede kullamilan
sozcuktii. Aristotelesgci mantikta diyalektik yalmizca olasiha (muhtemel
bilgiye) ulagabilirdi; gergek bilimin yontemi ise Aristoteles’in Posterior
Analitikler’inde ogretilmekteydi. Kitab el-Burhdn’inda, Farabi dogrulu-
gun en yuksek olgutiinin sukin en-nefs, zibnin sikineti ya da “kalbten
bilme (kalbin bilmesi)” oldugunu savunan tannbilimcilere saldinr. Bu
olgut, El-Kirkiséni’nin soz ettifi birinci yanitta ima edilir, ¢iinkii soru ve
yanit ibn el-Rivandi’nin yapitindan daha éncedir. El-Cahiz hem soruyu
soramin hem de yamit verenin onu tecriibe ettikleri savlayabileceklerine
dikkat ettifinden, “Bilgi Hakkinda Soru ve Yamtlar”’ baghfim tagiyan
bir denemede, bu soruyu, zihnin siikiinetinin, burada sukin el-kalb®, bir
dogruluk olgiitii oldufunu savunan en-Nazzim’ reddetmek igin kullanr.
Tartigma bu gekilde devam etti. Ebu A‘li el-Cubba‘i tarafindan reddedil-
mekle birlikte, El-Cubba?nin oglu Ebu Hisim onu savundu. Kadi ‘Abd
el-Cabbar Ebh Hasim’in sukin en-nefsi gegerli bir dogruluk élgiti ola-
rak savunmasmi, E/-Mugni adh yapitinin onikinci cildinde, gig bir sorun
olan derin diiginme (nazar) sorunuyla ugragtifn bir bolimde nakleder.
Ebu Higim akilh insanlann (el “ki) yanhg kanaatlerini dogru kanaatlerle
degistirebileceklerini ve dofruyu yanhgtan aywran tek geyin sahib olunan
ang (bakimindan) zihnin sikineti olduguna inanmaktayds. ... Dogruluk
yalmzca betirli kugkular (siphe) ya da itkilerden (de"dvi, ddi’yeler) dolay
reddedilebilir.® Igte, cok sarih olarak, Farabi'nin elegtirisine yol agan bu

¢ Bu hususla ifgili olarak Bkz.,, J. van Ess, “Al-Fériibi and Ibn al-Réwandi,” Ham
dard Islamicus, citt 3, No: 4 (1980), s. 3-15, ozellikle 5-6.

7 Hérbn, Rasd'il el-Céhiz 'de, (Kahire: Mcktebat ¢l Kandi), 1979, cilt 4, s. 47-65.
Ve El-Magrik 63 (1971), Yayimlayan: C. Pcllat, s. 315-26.

¥ A.g.y., Pcliat, s. 320/2 vc devami, yayinlayan Hariin, s. 53/10.

° Krgz., El-Naiar ve'l-Md drif, el-Mugni fi ebvib el-tevnid, Yayimlanan: 1. Madkour
(Kahire: Vizerat cl-Sckafc ve'l-irsad cl-cimma), 1964, s. 37/15 vc devami; 70/15 ve de-
vami.
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son noktadir. Kitab el-Burhdrm'inda, o ug tur yarg: (fasdik) saptar: (1)
kesin; (2) kesine yakin (el-mugdrib lil-yakin); ve (3) zhnin sikineti.
Ikinci tir yarg: diyalektiktir ve kuramsal konularda belli bir miktar kulla-
nmm degeri tagir. Ancak iigincii tir yargiyr, kendisinde birisinin konumu-
na, bakig agisina kargi gikagin, kargthfin algilandigh yarg! olarak tanimlar.
Farabi ona retorik bir yarg (rasdik belgi) adim verir ve onu kuramsal
aragtirmalann (el- uliim) diginda birakr, '°

Bu nedenle, temel epistemolojik konular uzerindeki anlagmazhk
Farabi'yi, Ibn el-Rivandi’'nin Edeb el-Cedel lizerine olan yapitina reddiye
kaleme almaya gotiirmiig gibi gorinmektedir.

10 Kryz., Bratislava, El-Fiirdbi, “Kitib el-cedel”, (M. Galston’un daktilo ile yazlmug
yazmas) s. 172



KUTADGU BILIG VE FARAB!
MUBAHAT TURKER-KUYEL®

Biz, “Kutadgu Bilig ve Férdbi” baghkh bu bildirimizde, Kutadgu Bilig*
deki ana fikirlerle Farabi'nin ana fikirleri arasindaki baz paralellikleri
gostermeye ¢ahigacafnz.

Bunu yaparken, Farabi'nin “hikmet” kavramna dair agiklamalan ile,
“hikmet”in tarihgesi hakkindaki tamkbfma dayanarak, aym paralelliklerin
“Kutadgu Bilig” ile Sumerlilerin ve Mezopotamyallann diigiinceleri ara-
sinda da bulunduguna igaret edecefiz. Bu sirada, Fhrabi'nin her eserinde
ortaya koymus oldugu Tann-Evren-Aki-Toplum-Saidet-Tann genberinin
Kutadgu Bilig’in anahatlannda da hakim oldufunu gorecefiz. Bu aym
cenberin  Hicib'in, Fardbi’'nin, Mezopotamyalhlann ve Sumerlilerin
diigiincelerinde ortak oldufunu tesbit edecefiz. Bunlann hepsinde Tan-
r’ya inang ile Evren-Toplum-insan arasindaki paralellife inancin temele
ahnmy oldugunu farkedecegiz. Evren-Toplum-insan arasinda béyle bir
paralellik olduguna inancin Tanm’ya, “Kutlu Kuta”a, “Saadet-i Kusva"ya
ulagmanin bir arac1 olarak kullanilmig olduguna da dikkat edecegiz.

Biitun bunlan yaparken gerek “chronologique”, gerekse “historique”
baglantilan, tarih biliminin bizden beklemis oldugu tiirden belgelerle
gosteremedigimiz yerlerde, felsefi yapmn goz 6niinde bulunduracagz
Ama, baglantilann “synchronique”mi yoksa “adiachronique” mi olduklan-
nm diginiirken, kendimizi “structuralisme”in aginbiklarina kaptirmamaya
calisacagnz. Inceleme boyunca, biz, matematikteki “interpolation™ yonte-
minin tarih biliminde de bir gegit uygulamasi sayilabilecek “reconstruc-
tion”, “restitution” ya da “restauration” yapmakta oldugumuz bilincini

tagiyacagiz.

Kutadgu Bilig’deki fikirlerle Farabi'nin fikirleninin kargilagtinlmasi,
bir bakima, Kutadgu Bilig'in oncelleri sorununun tartigilmas) anlamina da
gelir.

*Prof. Dr., Ankara Universites;, Dil ve Tarih-Cofrafya Fakiiltesi, Felsefe Bolumi
Opretim Uyesi.
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Farabi’'nin kaynaklanmn genellikle Platon ve Aristoteles’in eserleri
oldugu soylenir. Farabi’de Yeni Platonculuktan izler gosterilir. Hattd on-
da Stoallardan etkiler aramr. Ama swasi gelince de, Onasya kiiltiinine
iligkin ve ilerleyen arkeolojik araghrmalar Oniinde, bu kaynaklann kay-
naklann sormak da mimkin olur.

Cogu yerli, bir kismu ise yabana olan aragtinalar, eski Cin, Hint,
Iran, Hellen ve Islam kiiltiderini ya tek baglanna ya da karma halde
Kutadgu Biligin bir onceli olarak gormek istemiglerdir. Aragtincilann hig
biri Sumerli ve Mezopotamyah kiiltiri Kutadgu Bilig’in bir onceli olarak
ileriye siirmemigtir. Ama baz hindologlar bir Avrasya kiiltir tarihi yazi-
minda Kalde'nin paymi dugiinmiglerdir. Uygur dili amtlanmn ancak
Tirk, Sogut, Tohar, Cin, Hint, Tibet kiiltdri iligkilerinin iginde degerlen-
dirilebilecegini vurgulamiglardir.

Kutadgu Bilig'in ban beyitleri arasinda bulunan, geligkilerden annmig
temel goriiglerini yakalayabilmek igin, ilkin, eserin bitinini goz 6niinde
bulundurmak gerekir. Ta ki artik Tirk kiltirind temele alarak,
eser lzerinde yalniz eski Cin, Hint, Pers, Hellen ve Islam kiltiirlerinin
etkilerini, ya tek baglanna ya da karma olarak, ileri sirmek yeterli olma-
sin. Boylece Farabi'nin araciifnyla Mezopotamya, ozellikle, Sumerli, etki-
sini hesaba katmaya da bir yol agilmug olsun.

Saniyoruz ki esere sonradan eklenmis olan manzum “On S6z”le
yonlendirilmis olmaktan da sakinmak gerekir. Bu “On Séz”e gore eser,
Adilet, Kut (veya Devlet Kugu), Akil ve Kanaat'i, Arat’a gore ise, Aki-
bet’i, hikiye etmektedir. Oysa eser bize gore Kut'un, Kut'tan gikip, yani
Tann’dan gikip Evren-Toplum-Insan dolagnktan sonra, tekrar Kut'a
doniis hareketini, kutlanma hareketini anlatmaktadir.

Kut, ashnda, herhangi bir varhf ideal simnna, yani kemale ulagtiran
sebeptir. Bu anlamda Kut Aristoles’teki “entelekheia”nin bir ¢egitidir.
Farabi, telos ve logos'tan karma olan bu kavram konusunda. “Bizim dilde
de durum béyledir” demigtir. Kut, bundan bagka, ideal siurna ulagmg
herhangi bir varhfin ta kendisidir. Kut, aym zamanda, ideal simra ulag-
madur.

Kutadgu Bilig ’in “On Séz”iinde gegen Kut'un “Devlet (kugu)” anla-
mu ise asil Kut'un anlamlanndan sadece bir tanesidir. Kut'un Yunanca
“tykhe” (Tirkgesi “toka”) veya Hintli “Srigini” (Tirkgesi “Kut Tengri
Khatun™) anlami, Kutadgu Bilig'de gegen Kut'un asil anlamlan yaninda
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ikinci dereceden kalr. Cinka bilindigi tGzere, “Dawla”, yalmz “turn” an-
lamina gelinez, “state” anlamina da gelir. Ancak Kut’'a iligkin anlamlar
belirlendikten sonradir ki bir yandan “turn” anlamundaki devletin Kut sa-
yilmas: yaninda, Kutadgu Biligin temellerini olugturan “Kéni Térd” veya
“Edgi Tori"nin Kut'un ti kendisi olmasi, bir yandan “state” anlamindaki
devietin Kut sayilmasi ile “Kutlu Kut” terimi ve “Kigi iki ajunm tutsa
Kut'un” (K.B., 352) musra1 anlagiir hale gelir. Hatta Kutadgu Bilig'de gec-
memekle beraber “iduk Kut” ve “Tann Kutu” invammnin da bunlarla
butiinlegmesi miimkiin olur.

Bilindigi gibi eski Tirk toplumunun varhf “Koni Tori"ye baghdir.
“Koni Tori” veya, Adilet, eski Perslerdeki gibi hukiimdann halka bir
litfu degildir. Halkina kargt bir gorevidir. Gerek Selcuklu, gerekse Fatih
ve Kanuni gibi Osmanh hiukimdarlan da kanunlar gkartmmglardar.
“Dharma”, Tiirklerin goziinde, Eski Hintlilerin goziinde oldugu gibi bir
“Maya” (Hayal) degildir, tam tersine, o bir “Nom Kutu'dur. Tirklerin
bu gorigi Mezopotamyalilann ozellikle Sumerlilerinki ile bagdagtinlabilir,
uzlagtinlabilir. Ciinkii yazih tarihte, ilk kez, sirasiyle, Urukaginna, Ur-
nammu, Umange sonra da Giineg'e hitaben Hammurabi kanun koymug-
lardir. Kutadgu Bilig'de ise “Koni Tori"yl irade eden hiikkimdar “Si
(dogru, dizgun, diz)” ve “Koya (goban)” olarak geger. Sumerli
hikimdar da bir “Si.Pa.Si” bir “(Sopasi) dogru goban”dir. “Si” kelimesi
bugiin de gocuk oyunu seksekte diiz gizgi anlaminda Turk¢ede hala kul-
lanimaktadir. Codex Cumanicus "ta “Sili oglanm koosi=Domus pudici
pectoris”, Orhun Amtannda ise “Silig Kiz” gegmektedir. Kagmh Beyler
hiikkimdarlanna altin degnek, altin sopa hediye ederlerdi. Efrasyab oldu-
gu samlan ve ellerinde gogse dayah sopa bulunduran heykeller ortaya gi-
kanlmgur, Odgurmis da geriye, “Kumaru” (miras) olarak bir sopa ve bir
tas birakmugtir. Gergi lkinci Ramses de elinde bir sopa tutmaktadir.
Ahuramazda da hikumdar Timo'ya bir altin defnek vermigtir. Platon
“Yénetici Coban” kavramm tarigmistir. M.O. 1500’lerde Themistopoloi
kai Basileus terimi artik tegekkiil etmigti. Hattd “Koni” kelimesinin “Ke-
nu” ile ilgisi olup olinadify bile sorulabilir. Kuradgu Bilig’de yonetici,
yonetme yetkisini goklerden almugtir (K.B., 5469). Sumerlilerde de yéne-
ticiyt Gok An, Ay Nannar aracihfryla tayin eder. Dul ve yetimlere iligkin
madde, Kutadgu Bilig'de de kelimesi kelimesine aynen geger. Nitekim
Keret'te de gegtifii gibi. Kutatgu Biligde, “Si” kelimesi de birkag yerde
geger.
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Uyum, denge, dopruluk, Evren-Toplum-fnsan arasindaki paralelligin
esasidir. Bu fikir Farabi’nin ve Sumerlilerin diigtincelerinin oziinii tegkil
eder. Bilimler bunu incelerler. Astronomi evrendeki, Siyaset toplumdaki,
Tib ise bedendeki, Ruhbilim de ruhtaki dengeyi inceler. Aym fikre uya-
rak Kutadgu Biligdeki Kut, evrende evrenin pargalan, toplumda toplu-
mun pargalan, insan bedeninde insan bedenin pargalan ve organlan ara-
sindaki uyumdur, saghkh olmaktir, hastahktan kurtulinaktir. Ruhta, de-
ferler catigkisina son vermektir. Degerler arasindaki uyumdur. Buiida
kalmamaktir. “Koni Torii"dor, “Edgu Tori”diir. Evrendeki ve toplumda-
ki “Koni Téri”niin hem kendisi, hem de onu irade eden kiginin kendisi
“lduk Kut"tur, “Kutlu Kut"tur. Bu Kut'un evrendeki timsili Giinegtir.
Gines, bu temizdir, bu pistir demeden herkes igin esit parlar. Bu nokta
Kutadgu Biligi bir humanizma olarak gormemize yol acar. Toplum
“Koni Tori” ile ayakta durur. Toplumdaki “Kéni Tori” denen bu Kut
“Kiin Togdi”"mn kigiliginde temsil edilmistir. Kutadgu Bilig'deki Kut, bir
de, toplumda “Koni Tori”nun irade edilmesinde, buyruklara “elig uzun-
luk” ve “erkiik” gegirecek surette irade eden Kiginin baga gecmesidir. fra-
de etmek swrasinin, “turn”iin, o kigiye gelinesidir. Kut, boylece, “tum”
anlamindaki devlet olinaktadir. Kut'un bu anlamu evrende Ay’in safahati
ve Otelemesi ile temsil edilmigtir. Bu cesit bir Kut'u Gok tayin eder. Bu
Kut “kmlgin"dir, gelip gegicidir. Onu sans ve tesadif eseri saydirtan,
onun iste bu kivilgan tarafidir. Ay Told’min Kin Togd’yr “Kut Esriik™a
olma ihtimali karyisinda, top mecaz ile uyarmug oldugu Kut iste bu Kut-
tur. Bu Kut Koni Térii’den sapanlardan uzaklagir (“inan¢ Kut'u taplama-
di”min anlamu budur). Ama “Koni Tori”nin irade edilmesi keyfiyeti ka-
hadir, ebedidir. Bu anlamda Kut “state” anlamindaki deviettir. Bir top-
lumun deviete sahip olmas: Kut'tur. Bu anlamda Kut'un gsans veya tesadiif
ile bir ilgisi yoktur. Bir toplumun deviete sahip olna Kut'u Kutadgu Bi-
ligde Ay'n varh ile temsil edilmistir. Oyle ki Ay'in kendisi degismez.
Ay'in kendisi donek degildir. Insanlar onu dének zanneder. Bunun anla-
o insanlar igin ortada bir deviet olinadan olmaz demektir. Gerek “turn”
gerekse “state” anlaminda Kut'un evrendeki timsali tolunaydir. Kisideki
timsali ise Ay Told’’dir. Ay Told’'min erdemleri ile Kin Togdi’'min er-
demleri arasinda bir fark yoktur. Bu ikisi arasinda biricik fark Kin Tog-
d’nin emir vermesi Ay Told’'min ise bu emirlere itiat etmesidir, “tapuk-
sak” olmasidir. “Seviik Savgi”nin erdemleriyle Ay Toldi'minkiler aymudir.
Nitekim evrende Giines Ay’a 15k verir, Ay da 1gfim Gunes'ten alr. Kut
insanda akildir, bilgidir, hayattr, diriliktir, dizenliktir, olumlu degerlerdir,
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erdemlerdir, atalara saygidir, erdemli kisilerden olugmug bir toplumdur,
gonenctir. “Edgi at, ki” (lyi ad ve in) kazanmakur, ruhun éliimsiiz-
ligidir. Bu Kut Ogdilmig'in kigiliginde temsil edilmigtir. Odgurmg’ta
Kut'un bu tirlisi yoktur. Ancak onun bir hali mistesnadir. Soyle
ki: Eski Tirklerde gercek varlik olan “Kéni Tori”, Mazdaa lyi-Kotii,
Mani’ci Aydinhk-Karanhk, Tao’cu Zidlann Birdigi gibi ontolojik ilkelere
ve uygulamalara veya “ Dharma”nin bir “maya” oldugu inancina kargittir.
Devlete hizmete davet edildiginde Odgurmig’in ebedi genglik istemini gart
kogmasi cevapsiz kalmigtir. Ciinkil bu sart evrendeki yasaya aykindir. Su-
merli diigiincesi de budur. Doganlar olurler. Keret de “Ke adam temditu”
diyordu. Ama Ogdilmis deviete hizmet ederken, 6liim kargisinda bunahp
sendeledifinde, o, deviete hizmeti reddeden yine bu aym1 Odgurmig tara-
findan doniip devlete hizinete ikna edilmigtir. Odgurmig iste ancak devie-
tin Kut oldugunu anladify o zamanda uyanmugsair, bu yiizden kutlanmgtir.
Olim kargisinda bunalip sendelediklerinde Kiin Togdi, Ay Toldi ve
Ogdilmis ancak “Koni Térii” yoniinde deviete hizmet etmekle buiidan
kurtulmuglar, Kut bulmuglardir. igte Kutadgu Biligin ruhu asil buradadir
samyoruz. Biz Kutadgu Bilig’in ancak Tefgriciipe ve Atalar ruhuna
inang temelinde, Kut kavramu yardimiyla, Farabi’nin felsefesi cergevesinde
ve Mezopotamya ve Sumer kokenli Evren-Toplum-insan paralelligi géz
6nunde tutularak anlagilabilecegine kanaat getiriyoruz.

Kutadgu Bilig’i anlamak igin, bir de, esere sondan baglamak gerekir.
Cinkil eser hem bitininde hem de pargalaninda evrendeki episikloid
hareketi takip etmektedir. Nasil evrendeki goksel cisimlerin uyumlu hare-
ketleri ancak tannsal kulaklann duyabilecekleri bir “evren mizi§” mey-
dana getiriyorlar idiyse, iste oylece, bu eser de Evren-Toplum-insandaki
episikloid hareketi bize “tezging (tablo)”lerden orilmi bir “kériing” (pi-
yes) olarak sunmaktadir. Degil mi ki hayat bir “oyun” sayimaktadir
(K.B., 5927).

Kutadgu Bilig bize hikmet temelinde ve Farabi’nin her eserinde Tan-
n-Evren-Akillar-Toplum-Saddet sirasinda verdigi felsefesi esasinda, bir
yandan alfabe-yaz-dil-diigiince-obje paralelligini, bir yandan da Evren-
Toplum-insan paralelligini ve bunlann Tanr’dan sirayla qkip yine Tan-
m’ya doniig ¢enberini anlatmaktadir. Kutadgu Bilig bunlan bize bedii bir
dil ile anlatmaktadir. Bazen “mecaz-1 savti” gibi ¢ok zor sanatlarla du-
yurmaktadir. Sanatla hikmetin paralelligini, Farébi de, egsiz bir mizk
teorisyeni olarak aynca duyurmugtu. Ciinkid Farabi’nin felsefesinde Ger-
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¢ek, Dogru, lyi olan aym zamanda Giizel olandir. Bu sahne eserinde,
bilge ozan, “yan hikdye... yan temsil... monolog”, “mesnevi tara” ve “al-
legori” kullanmughr. Mektup nevine ve milnazaraya da yer vermigtir.
Miinazara, bilindifi uzere yazh tarihte, Sumerlilerde “logomachy” geklin-
de gorilmigtir: “Balta ile Sapan”, “Yaz ile Kiy', “Cift¢i ile Coban™.
Gerek Kaggarli, gerekse Yusif Has Hacab “Yaz ile Kig” minazarasi
yaptirtmuglardir. Gergi Veddarda dil ile dilgiince de miinazara etmiglerdir.
Pangatanra’da, Aisope masallannda, hayvanlar arasindaki tarhgmalar yolu
ile toplum elegtirisi yapilmigir. Ama Ahmed-i Dai’nin “Sazlar Miinazara-
s1” gibi bir minazara tipine heniz yabana yazinda rastlanmamgtir. Dede
Korkut’ta, Yunan Mitolojisinde de gorilen Sumer ve Mezopotamyadan
ogeler vardy. Kilkamigm oliimt oldirme tegebbiisii, Deli Dumrul’da
gorihnigtiir. “Cyclope” ve Tepegoz benzerlifi agktir. Tepegoz'in dogu-
su, Inanna ile goban Shukallituda’min birlemesiyle aymdir. Bu noktaya
ilk kez burada temas edilmektedir. Boflag’'m bogayr ve Adonis’in Mino-
taure’u oldiirmesi aymdir.

“Hikmet”in tarifini one alarak, gsimdi, Kutadgu Bilig"i Faribi'nin eser-
lerinde gorilen sira dahilinde Tann-Evren-Akil-Saidet, Tann sirasindaki
¢enbere gore ele alalim. Sumerli ve Mezopotamyah dugiincelerle paralel-
liklerini gosterelim.

Farabi’nin tanikhfna gore, “Hikmet”i ilkin Kaldeliler bulmuglardir.
Hikmet onlardan sirastyla Misirhlara, Yunanllara, Siiryanilere ve lslam
Alemine gecmistir. Farabi’den 6nce, Kitéb Nahmutininda fbn Nevbaht
Oannes’e atfedilen kitabinda Berossos, Timaios 'unda Platon, cesitli eser-
lerinde Aristoteles, Fardbi’den sonra Opus Maius'unda Roger Bacon aym
sekilde bu kiltir gegisine tamklik etmiglerdir. ibn Meymun’a gore “Aksa
Simél”deki Turkler Sabii “Milla”s1 artiklandir Yani, onlara gore, gok ci-
simlerinin bedenleri ve ruhlan vardir. Son olarak bu kiiltair hakkinda
Rycle Borger'in yaymlamig oldugu bibliyografyadaki incelemeleri, Lang-
ton, Lambert, van Dycke, ozellikle, Landsberger ve Kramer’in inceleme-
lerini buraya eklemek gerekir.

Farabi'ye gore “Hikmet, en miikemmel seyleri en mikemmel ilimle
bilmek”tir, yani Kut'u bilmektir. Bu bilgi Tann-Evren-Toplum-insan-
Saiddet-Tann ¢enberini, “Meratibu’l-Mavcudir, Akillann Akl-1 Evvel’den
cikip Akl Evvel’e doniiglerini bilmektir. Hikmet, ashnda, Tann’mn bir
vasfidir. Tann “hikmet”le kendi 6ziinu bilir; bu, yaratmadir. Hikmet in-
sanda bir erdemin adidir. “Nutki” denen erdemin “nazari” ve “fikri” de-
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nen iki pargasindan ilkidir. “Hulki” denen erdemlerden ise “adélet, geca-
at ve iffet"ten adilete en yakin olamidir. Nasi! Faribi'nin eserinde bir
Tann-Evren-Toplum-insan-Saddet-Tann g¢enberi varsa, Kutadgu Biligde
de aynen Kut’'un Kut'tan gikip Kut’a donig genberi vardir. Kutadgu Bi-
lig'de de bir “Meratibu’l-Mevcudat” bulunmaktadir. Erdemli kigi Kut'un
bu hareketini bilir ve davranglanyla ona katlw. “Hakku’l-Yakin"e erer.
Varbfhin oziiniin “Koni Torii” (adalet) oldugunu anlar, “Bogi Bilge”
olur. Kéni Torii’den kendine diigen “lig”i, pay abr. “Kutlu kut” olur.
Eserin “Kisi iki ajunnu tutsa kutun™ (K.B., 352) dile§i yerine gelir, ama-
ca ulagilir.

“Hikmet” kelimesi, HKM kokunden, hayvam suya gotiiriirken, sapar-
sa, dogru yola koymak demektir. Akkadca “mesarum” kelimesi yolu ile
bir Sumerli kelimesi olan nig.sisa (adilet)ya baglamr. “Sisa” hayvam
dogrulukla giitmedir. “Sipa.si” doprulukla giidendir. Sumerl hiikiimdan,
Gok Tanns1 An, Yer Tannga’st Ki beraberlifinde, Ay Tannsi Nannar
vasitasiyla, hiikkiimdar olarak tayin eder. Farabi’'nin peygamberlik teorisini
veya siyaset teorisini dayandirmmg oldugu dayanak da Ay’in akh olan
“Akl-t Fa' al” dir. Kutadgu Biligde de gerek “state” gerekse “turn” anla-
mindaki Kut Ay'in dolammm ve Ay’in safahati demektir. Ay Toldr'min kigi-
liginde temsil edilmigtir. Ay Toldi’'min vasiflan ile “Seviik Savgi”nin, yani,
peygamber’in vasiflan aymdir. Bu, Farabi’nin peygamberlik teorisinin esa-
st olan “Akl-t Fa'él” ile birlegmek ile aym anlama gelir. Faribi’nin pey-
gamberlik teorisi ile Ziu Sudra’min “divination” tecriibesi ve yaratiklann
bir gemi ile kurtarimast uzlagabilmektedir. Farabi’de ki, bu yolda, “levi-
hik-i avdriz-t beden” veya “beden aldiki” nden kurtulusun, bir “eskde-1 ve-
sdit” veya “bes miistebitten kurtulus” olmayp, erdemli toplum yolunda bir
“mihna” oldugu miisterek temel olarak belirir. Nevai de “Ulus mihnefin-
den bir dem kim yok” diyordu. Farébi toplumun, felsefe, bilim ve sanat
beraberliginde yani Gergek, Dogru, lyi, ve Giizeli taniyarak idare edile-
cegi kamsindaydi. “Saddet-i Kusva” bu idi. Kilkamig, gergi surf kendini
kurtarmayr diginmigtia, tipki Odgurmug’in toplumdan kagp daglara geki-
lerek olimsizlign arayip gibi. Kilkarmg, bununla birlikte, Sabitu Sidu-
ri’nin cazip tekliflerini geri gevirmiy, Gok Bogasim pargalamig, inanna’nin
gekicilifine kapilmamugtir. inanna da, sirasinda, “yedi taki”sindan vazgeg-
migtir. Ziu Sudra bir tekne yapmug, bitiin yaratiklan, fark gozetmeden,
i¢cine doldurarak onlan Tufanda yok olinaktan kurtarnugtir. Hatirlanacak
olursa Buddha da “hayat seli”den bir gemi ile kurtarmaya g¢ahgmugtr.
“Hikmet” boylece asl varlk ve onun hakkindaki dofru bilgi olinug olu-
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yor. Hikmetin adiletle ilgisi goriliyor. Biitin bunlan bilmek bu bilgiye
gore davranmak saddet anlamina geliyor. Hikmet, Tann-Evren-Toplum-
insan paralelligini anlamak oluyor. Sumerli hikmet tannst Enki, 6teki
tannlann kalplerinden gegenleri bilir. Onun Mu’lan, yani varhklann isim-
lerini ihtiva eden Go6k Levhasi ile, icinde Mg’lan, yani, varhklann ozleri-
ni tagidify bir Gok Teknesi vardir. “Divination™ tecribesi olan Ziu Sudra,
Tann Enki'yi taklidederek ebedilegmigtir. Adapa ve Etena ebedileseme-
miglerdir. Ciinkii bunlar Sumerli goziinde her ne kadar “4bid ve zahid”
iseler de, toplum igin degil, kendileri icin gahgmg kisilerdir. Kitkamyg ise
oliomi oldiirmek gibi kanunlara aykin bir istekte bulunmustur. Odgurmyg
da ebedi genglik istemiyle tabiat kanunlanna aykin bir istekte bulunmug-
tur. Her ne kadar Kilkamyg inanna’min ¢agnlanna, Sabitu Siduri’nin igve-
lerini cevap vermemis, Gok Bogasim oldiirmiig, bu suretle “beden aldi-
ki’nden kurtulmaya ¢alhigmis ise de, uyumugtur, dalmgtir. Oliimsuzligis,
yaratiklara yardim ederek bulacak yere, olimi oOldiirerek bulacafimi san-
mugtir. OlimsuzZigi yanhs yerde aramigtir. Tipki Odgurmg’in toplumdan
¢ekilip daglarda dlimsiizlik arayip gibi.

Kutadgu Biligde Tann’min sozkonusu edilmig olan isimleri, sifatlan
ve fiilleri aynen, Farabi'nin eserlerinde sdzkonusu edilmig oldugu gibidir.
Ozellikle her iki tarafta da Tann’mun ilmi, hikmeti, adaleti ve kudreti, ya-
ni, yaratma fiili \izerinde durulmugtur. Kutadgu Biligde Tann “Hakku'l-
Yakin” olarak gosterilmigtir. “ Hakku’l- Yakin” Farabi'nin Tann hakkinda
kullanmug oldugu bir deyimdir, Kitabu'l-Hurif'unda ve Tahsilde geger.
Bilge ozan, Tann’mn adalet vasfinin evrende bir giines gibi paradify ka-
msindadir. Gines, adalet ilkesidir. Koni Tori, yani, adalet yalimz sosyal,
yalmz ferdi degil, aym zamanda kozmiktir. Bu yorum “Tannt Kwtu” de-
nen daha eski Tirk hakimiyet anlayipi ile batinlegir. Giines, Koni
Toéri’nun timsalidir. Koni Torii’nin temsilcisinin adi Kiin Togdrdir. Kiin
Togd: hem Kéni Tori'niin kendisidir, hem Koéni Tori'ye dayanarak Kéni
Torw’yll irade edendir, hem de “lduk Kut"tur, “Kutlu Kuttur. Kiin
Togd: Guneg, Ay Toldr'ya emir verir. Anaximandros, “Giines Ay’a 15k
atar” diyordu. Tipk: adilet tannsi olan Sumerlilerin gok Tannsi Andi’nun
Ay Tanns1 Nannar aracibfryla emir vermesi gibi. Faribi “Kut” kavramim
ana diliyle almig olmaldir. Ciinkii o “entelekheia” kavramiu agiklarken
logos ve telos karmas1 olan bu kelimeyi yadirgamamigtir. Faribi'ye gore
Evrende gines her ne ise, insan ruhunda akil, gézde gk odur. Akil
“Akl-1 Fa'dl” sekliyle Ayin akhidir, Ay'in akh olan bu “Akl-1 Fa dl” Ger-
g¢ek, Dopru, lyi ve Giizel'in yeridir. Akil adéletle simsiki baghdir. Ciinki
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Tanr’nin isimleni sifatlan ve fiilleri, tevhid gerefi biri birinin aymdir. Her
iki diguniir de adaletle akiin paralelligini, hattd, bir bakima ayniyetini
ileri sirmiiglerdir. Kutadgu Biligde de akil gk ile kargiagtinlmgtr.
O halde Kutadgu Bilig *de, adiletin Giineg’e benzetilmesi ile Farfbi'de
alain Giineg'e benzetilmesi arasinda 6zcek bir fark yoktur. Homeros’a
gore de eger Giineg yolundan saparsa Dikaion onu yoluna kor. Sumerli
dilinde diku, hakim, yargic demektir. Zeus'un bir terazisi vardir, onunla
adileti yerine getirir. Zeus ashnda Zas adh bir Mezopotamya tannsidir.
Platon’da lyi Ideasi adilet, upk: evrendeki Giineg gibi, idealara hem var-
liklanim verir hem de onlan aydinlatir. lyi ldeasi evrende varhklar iize-
rinde parlayan Guneg gibi, idealar iizerinde parlar. Aristoteles’e gore de
“evrende Guneg, ruhta akil”dir. Mezopotamya'da ruhlarin dogu kapisin-
dan akt@y hakkinda yaygin bir inan¢ vardu. Hammurabi, yasalanm
Guneg'e hitaben kaleme almigtir. Utu Guneg Kilkamug'a yol gostermigtir,
Kilkamig gok bogasim pargalaylp Utu Giineg’in éniine atmugtir. Inanna,
uygarhfin bir pargasi olan “Pikku Mikku™unu yok olnaktan, “Kur”dan,
olimden, hig olmaktan kurtarmak igin agabeyi Gineg'e aglamistir. Ibn
Meymiin’a gore “Aksa Simal'deki Tirkler, Sabi milla” artiklandir. Yani
onlara gore goksel cisimler, yani, Ay ve Giines birer bedene ve ruha sa-
hip olan varliklardir.

Kutadgu Bilig'e gore Tann, “Varhga gel” emriyle evreni ve insam
yaratmugtir. Faribi'ye gore, Tann, digiinerek, belirsize, Ilk Maddeye Akil-
lar aracilifnyla beliflemeler vererek yaratmigtir. Empedokles’te de
diiginmek yaratmaktir. Platon, Timaios'ta, bize, Demiurgos’un belirsize
belirleme vere vere nasil yarathfim1 anlatmgtir. Aristoteles’te “madde di-
siden, sGret erkekten gelir”. Kutadgu Bilig’de ve Farabi’de de durum ay-
mdir. Akil belirleme ilkesidir. Sumerlilere gére ana tannga Ninkursak’tan
siit emmemig hi¢ bir varhik yoktur. O “materia prima“dir. Varhklara
Mulann yani isimlerini takar. Simerli En-ki, Mu’lar ve Mda'lar yeridir.
En-ki biitin tannlann kalplerinden gegenleri bilir, okur. Ay Nannar,
hitkkimdan hiikkomdar olarak belirler, o, bir “donator formarum'dur. Bu
ikisi “ Akl-1 Fa aP’in kokiinde bulunur.

Kudatgu Bilig’e gore, evren, Ay-ali ve Ay-iistii evreni olarak ikiye
aynlr. Ay-istii evrenin yaratilmasiyla “6d”, “6dlek”, yani, zaman yara-
tlmgtir. Ay-isti evreni degismez, ebedidir, Ay'in kendisi de ebedidir.
Ama insanlar onu yanhs yere degisken ve donek zannederler. Ay-alti ev-
renini, Tann, zidlardan, maden, bitki, hayvan ve insan olarak yaratmsgtir.
Onun igin Ay-alti evreninde siirekli degigmeler olur. Ay-alt1 evreni gegi-
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cidir. Insan, bedeniyle bu evrene baghdir. Hastalk bir kotiliktiir. Yagh-
bk ve oOlim ile beden geger, yok olur, oysa, erdemlere dayah ad ve “ki”
yok olinaz, ebedi kalir. Olimden sonra rubun ne oldugu bilinmemekle
beraber insanin iyl ad kazanarak sonsuzlagma, sonsuzca yagamak amaci
dolayisiyla ruhun olumlu degerlerin yeri oldugu anlagihr. Herhalde, bu
Atalar Ruhuna inancin bir kahntisi ohnalidir. Oliimsiizliik, erdemlere uy-
gun bir yagayisla, iyi ad kazanmaktir. Akih, Tann, insamn hamuruna
katmugtir,

Kutadgu Bilig'de evren ve insanin yaratibgiyla ilgili bu fikirler aynen
Farabi'nin de fikirleridir. Mezopotamya ve Sumerli inancina goére insan
Tann eliyle balgiktan ve tannga Aruru'nun “nefesi”inden uflemesiyle ya-
ratlmigtir. Yunan mitolojisinde de insan tannsal ve titanik unsurlardan
yaratdmugtir. Platon’'un Timaiosinda Sumer kokli genesis agikga
gorilmektedir.

Kutadgu Biligde ruhun olmezligi ile ilgili fikirler Farabi'ninkiler ile
tam bir uygunluk igerisindedir. Farabi'ye gore, erdemli ruhlar 6limden
sonra bir araya gelirler birikirler, adeta, bir tir yifinak yapardar. Erdem-
siz ruhlar ise kaybolurlar. ibn Tufeyl. Farabi'nin bu fikrine dikkat geke-
cektir. Ruhun olumlu degerlerin yeri olarak digiinilmesi bir Sumerli
inanadir. Ciinki hikmet tannsi Enki’'nin hem Gok Teknesi ve Goék Lev-
hasi vardir, hem de, o, biitiin tannlann kalplerinden gegenleri bilir. Ziu
Sudra olumlu degerlere hizmet ettii icin 6limsiizliie ermigtir.

Kutadgu Bilig’de “Kéksi kozi®, kalp gozii terimi. Fardbi’de kalbin
“Reis Uzuv” olugu, her iki tarafin da Mezopotamya koékenli gu inangtan
kaynaklanmig olduklanm gostermektedir: Tann insam yarattiktan sonra
insanin gonliinde de kendisine bir ev, bir yuva, “bercail” yapmugtu. insa-
nin Tann’yr tanima keyfiyeti goniile ve sevgiye baglanmugtir.

Kutadgu Bilige gore, Tann, insana akil, dil ve gonil bagglamustir.
Alal ile dil arasinda simsila bir iligki bulunmaktadir. Tann akih insamn
hamuruna katmugtir. Akilh diridir, akilsiz 6liidiir, bir avug topraktir. Akal
insam dengede tutan bagdir; insam insan yapan akilli olugudur, insan
akilh bir canbdir. Bu fikiderin hepsi Farabi’nin akil hakkindaki gorigle-
rinde bulunur Timaiosda, Platon, Demiurgos’un ganaktaki insan ga-
muruna nas! “Evren Ruhu'ndan kattfini soyler. Parmenides ve Pla-
ton’da akil cins atlann kosumudur. Kwadgu Biligde akil “tusak” “ki-
sen”dir, bagdir. Aristoteles’e gore insan “akili bir canhdir” veya “top-
lumsal bir canhidir.” Tannga Aruru'nun insamn hamuruna ifleyerek can
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verdiffini biliyoruz. Bu rivayet hem Anstoteles’te “Akl-t Faal'in insana
“disandan” (turaten) gelmig oldugu fikrinin kaynagim tegkil eder, hem de
akil ile canhbfn iligkisini gosterir. Tann'min “hayy” vasfi en 6nemli va-
siflarindandir. Tabir caizse, Tann, ebediyyen “uyamk™tr, o higbir zaman
dalmaz, uyumaz, 6lmez. Sumerli inancina gore insanla Tann arasindaki
biricik fark iste budur. Meseld Kilkarmg “uyumug™tur, “dalmig™tir. Tann-
lar gibi 6lmeyen tek insan Ata nasihati dinleyen, akhm kullanan, akilh
Ziu Sudra’dir. O, Tufam, “divination” yoluyla 6grenir 6frenmez, Tann
En-ki'yi taklit ederek, bir tekne yapip biitiin yaratiklan fark gozetmeden,
i¢ine doldurup kurtarmigtir. Oysa Adapa yalimz kendisini diigiinmiig, iba-
detine engel olan ruzgar Sutu'nun kanadim kirmigtsr. Sumerli géziinde ne
Adapa ne de olimii dldirmeye ¢ahsan Kilkamig ebedilegebilmiglerdir.
Bilindifi iizere Farabi'ye gore akin belli bagh dort hali vardir. He-
yalani, bilfiil, miistefdd ve fadl. Bu dért akil halini Kutadgu Bilig'in her
bolimiinde tesbit etmek miimkiindir. Hey(lini akil Kutsuzluk, evrende
Ay'in kararmasi, “turn” anlamindaki kutun, “Koéni Téri"ye, akila riayet-
sizlik yuzinden kaginlmasidir, yéneticinin diigmesidir. Ruhda buidur.
Olim kargisinda bunalmaktir, garesizliktir. (Oysa Tann bufisuzdur.) Be-
dende hastaliktir, toplumda degerler kargasasidir. Bilfiil akil, evrende
Ay'n toluma sirecidir, insanda buiidan ¢ikmaktrr, Kut'u tammaktir,
Kut'un Kut'tan gkip Kut’a dondiiginii kavramaktir, hikmeti anlamaktir,
—Boetius da buiidan “consolatio philosophiae” ile gikmugtir—. Degerler
kargagasina son vermektir, “Koni Téri"yu irade eden erdemli yoneticiye
hizmet arzetmektir. Buiidan bu ki Odgurmig'in Ogdilmig'e devlete ve
insanlara hizmet arzetmek tavsiyesinde de gériliir. Miistefad Akil, Kut
hakkinda bilince erme ve erdirmektir. Ozellikle Hacib’in gahsinda temsil
edilmistir. Bu akil, ahnan Kut'un bagkasina gegirilmesidir, Kut’'un alinma-
st ve verilmesidir Kut'un deverammn saglanmasidir. Fa‘al Aku: “Kéni
Toéru niin td kendisidir, Giinegtir. “Kéni Téri"yu irade etmek keyfiyeti-
dir. Tolumug Aydir. Farabi’deki bu akillar “Dharma™n bir “maya” kabul
eden, tim varlifx tek ferdin bilincine indirgeyen, higlige iten Buddhizmle
veya ondan kék alan goriglerle degil, Atalar Ruhuna inangla bagdagir
Tiirkler goziinde “Dharma” bir “Nom Kutudir; yani, “nomos” bir Kut'tur.
Kutadgu Bilig'e gore insan ancak toplum igerisinde digiinebilir ve
konusabilir, kisilegir. Toplum diginda, dilini, digiincesini, kisiligini kaybe-
der, insanhktan gikar, hayvanlagir. Toplum icinde kalip ta yiice degerlerin
aksi yoniinde gidenler ise kisilesemezler “Kigi sofiu”, “bod, sin yonkh™
olarak kalirlar. Bu konuyu inceden inceye ele aldipy igin Kuradgu Bilig
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erken bir felsefi antropolojidir. Yiice deperlere hizmet ederse, insan,
Kéni Térii'yu irade ederse, hikimdar, iki diinyada da Kut bulur. Kutlu
Kut, “iduk Kut”, “kigiler kigisi” olur. Bu fikirler aynen Farabi’nin insan ve
“tahsil-i sa'dda” hakkindaki fikirderidir. “Sab ~ veya “wild beast” kavram,
insanin toplum dignda hayvanlagacafn digincesi, gok aqk bir bigcimde
Sumerli Kilkkamiy destamindaki Enkidu tipinde gorilir. Kuwtadgu Biligi
Farébi tzerinden Sumerlilere kadar geri gotirmeye sebep olan igaret-
lerden birisi budur. Bu nokta géz oniinde bulundurulursa Kutadgu Bilig-
de Ogdurmug’a karg gosterilen giddetli tepki daha anlagihr hale gelir.
Ogdilmig akili davranarak deviete hizmet arzetmenin kut oldugunu anla-
mugtir. Oysa kutsuz Ogdurmug “abid” ve “zihid” olarak kendini toplum
digina alarak oliimstizlesmek istemigtir.

Kutadgu Bilige gore insan, ancak, erdemli bir toplumda “kigiler kigi-
si” olabilir eger insan erdemsiz bir topluma dugmiigse hic durmadan, efer
varsa, erdemli bir topluma go¢ etmelidir. Erdemli bir topluma go¢ etme
fikri Farabi'nin de fikridir. Platon’da gog fikri (Politicus, Phaidon, Devlet,
VII, 514) Diyaloglannda sozkonusu edilmigtir. Sumerli Kilkamig da ken-
di erdemlerini gergeklestirecegi bir yer aramig Otelere gitmig, gog etmigtir.
Gog fikri ve “beden aldiki'nden kurtulug, Fardbi tzerinden fbn Tufeyl'in
Hayy ibn Yakzininda, lbn Bécce'nin “Tedbiru’l-Miitevahhidin de
gorilecektir.

Kutadgu Bilig 'e gore efier ortada erdemli bir toplum yoksa, buii-
dan bilgelik yoluyla gikarak kendi toplumunda erdemli olma yolunu tut-
malidir. Vakit gecirmeden devietine olumlu degerler yoniinde hizmet ar-
zetmelidir. Gerekirse “kinges'melidir, geniglemelidir, damgmahdir. Dang-
ma, Féaribi'de gorilen bir fikirdir. Sumerliler yazih tarihte ilk damgma
meclisi 6rnegi vermig bir kavim olarak bilinmektedirler.

Kutadgu Biligde devietin gegitli kademelerinde, toplumun gegitli ta-
bakalannda, deviete hizmet ve topluma olumlu degerler yoniinde hizmet
arzedenlerin erdemleri Fardbi'nin saymis oldugu erdemlerle uygunluk ha-
lindedir. Bu erdemler sadece Platon, Faribi ve lbn Sina’da sayilan hik-
met, adllet, seciat ve iffet erdemleri degildir. Insan bu erdemlere “kisi
soflu” veya “bod, sin yonkh™ olmaktan kurtulur, iyi ad kazanarak “kisgi-
ler kigisi” olur, oliimsiizlegir, iki dinyada da Kut bulur, Kut'lu Kut olur.
“Kutlu Olma Bilgisi” bize igte bunu soyler.

Biitiin bunlar, bize, insanlar igin “Philosophia perennis*in, “Céavidin-1
Hired'in “al-Hikma al-Hdlida"mn migterek oldugunu gosterir,
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Bilgisinden yararlanabilecegimiz bir elegtirmen, su yakinlarda, bana,
Ibn-i Sina gibi bir adamin, goriiglerinden anlagiidiy iizere, Arap dilinde
yazlmig olan Falsafa@min vasiflan gosterilmeden, “rafiZi” olmakla damga-
lanamayacafy telkininde bulundu. Bu telkin, izerinde durulmaya deger
birkag ilging noktayr ortaya koymaktadir. Ben, Falsafa ve Falisifa terimi-
ni, Arap (ve Fars) diliyle yaznlmg felsefeyi ve bu felsefeyi bn-i Riigd za-
manina kadar yazmag filozoflan igaret etmek igin kullamyorum.

Suras1 agiktir ki Faldsifa, Harici, Sii veya Mutezli gibi, bir mezhep
olustummaz. Bu mezheplerde, dini ve siyasi goriigler baglangicta birbiriyle
kangmig durumdayds; giinkii, Miislimanlar hem dinsel hem de siyasal bir
topluluk tegkil etmekte idiler. Bu bakimdan din bilginlerinin gofu tarafin-
dan rifizi sayilan teolojik Ofretiler, aym zamanda siyasal faaliyetin temeli
idi. Ama Maisliimanlann gofu bu faaliyeti takbih etmigtir. Felsefi goriigle-
rinden bazsim imami Siasini destekler mahiyette ifade ettigi igin, Farabi,
bazan, giipheyi davet etmis ise de, ne Ibn-i Sind’da ne de genellikle Fa-
lasifa’de boyle bir sey yoktur. Falasifa'deki temel goriglerden higbirisinin
Islim devletinin nazannda siyasi bir yam bulunmamaktadar.

Falasifa, mezheplerden, birbiriyle simsiki kilitlenmis olmaktan uzakta
bulunmakla aynhr. Bu hal, Faldsifa’'nin galiyma tarandan da ileri gelir.
Yunan tibbinin okutuldugu bir talam hastanelerde, Gteki Yunan bilimle-
riyle Yunan felsefesinin de tedris edildifi gorilmigrir. Bundan bagka
Me’'miin'un Beyt ul-Hikme’si omegiine gore bir takim kiitiiphaneler de
kurulmugtur. Bu kitiiphanelerden g¢ofu hem Yunanca kitaplardan yapl-
mug gevirileri, hem de Arap dilinde yazlmeyy felsefe konulanindaki gahg-
malan ihtiva ediyordu. Eger herhangi bir kimse Falsafa 6frenmek istiyor-
sa, o kimsenin bunu 6zel olarak gergeklegtirmesi mumkiin idi. Iste Ibn-i
Sind’min ve daha sonra Gazili'nin yapmig oldukian da bu idi. Bundan su

* Profesdr, Ingiltere.
**Profesor Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tarh-Coprafya Fakiltesi, Felsefe
Bolami Opretim Oyesi.
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sonug dogdu: Ortada bir tiirlii 6§retimin devamina dayanan Falsafa okul-
lan mevcut olmadi. Bununla birlikte felsefeyle ilgilenen bir grup insamn,
tarigmak icin, muntazam surette bir araya geldiklerini de duyuyoruz.
Boyle bir grup insan da Abi Siileyman al-Mantigi’'nin etrafinda bulunu-
yordu. Bu yiizden Faldsifa tek bir okul veya grup degildi, bir fertler de-
meti idi. Onlar icin, felsefe, bir gegit “merak™ konusu idi.

Ibn-i Sind’nin zamaminda, gekirdegini Fikh’in olugturdugu bir stan-
dart Islami egitim gelisti; ama, programinda ¢ok cesitli 6frenim dallan
bulunmasina rafinen, bunlann arasinda felsefe ve “ulim-u dahile” yoktu.
Bunun anlam §udur: Siinni ulemamn gofunlugu Falsafa hakkinda ya an-
ak bir gey biliyordu veya hicbir sey bilmiyordu. Kelimalann bazs), her-
halde, temin edebildikleri bir iki kital okuyordu; dyle gortiniyor ki Cu-
veyni'nin, Gazili'yi Falsafa'y1 tahsile tegvik ettiinde, bu konuyu kafi de-
recede bildigs anlagihyor. Falsafa hakkinda biraz bilgisi olanlar bile, felse-
feyi agiktan aqifa elegtirmek igin kendilerini herhalde uzman sayiyorlardi
Netice itibanyla, Gazali “Tahdfiit al-Faldsifasim yanncaya kadar, ortada,
Sunni ulemanin, her ne kadar onlann ¢opu Falsafa'yr tasvip etmiyorlar
idi ise de, Falsafa'min bir rafizilik oldugu hakkinda ilin edilmig bir geyleri
bulunmuyordu.

Ibn-i Sina, giiphesiz, kendisinin bir Miisliman, belki de iyi bir
Miisliman oldugunu disiinmigtiir; yoksa kotit bir Miisliman oldugunu
diglinmemistir. O, standart bir Misliman efitimi gormigtir. Kur'dna
hifz etmig, Fikih tahsil etmigtir. Oyle anlagilmaktadir ki, o, ulema arasmn-
da yaygin goriisiin baz ifade edilig tarzlannin, normal Miisliimanlara bil-
dirilmediginden haberdardi. Cinkii, normal Miisliman en ince ifade ge-
killerini anlamiyor, sadece onlan birbirine kangtinyordu. Kendi gorugleri
bakimindan, o, herhalde, Islami gériiglerin kendi felsefesi agisindan yapil-
m§ yorumlanm, din agsindan mahzurlu olmayan yorumlar oldugunu
disiindyordu. (Bu yorumlar, giiphesiz simrlandinlmgt.) Biitiin bunlara
ragmen, onun genel durumu, Farabi'ninkine benzyordu; ve Farébi bid'a
ile itham edilmemigtir.

Gazili, fbn-i Sind'min ve oteki Faldsifa'min digimcelerini incelemeye
bagladifinda, ibn-i Sina dleli yanm yiizyildan fazla olmugtu, Gazili girdi-
g “Ulim-u Dahile”nin yeni diinyasma tamamen hayran kalmigh. C, su
gorigii kabul etmigti: Bu bilimlerin ihtiva etmis oldugu geylerin gogu
Miisliman dini ile mikemmel surette bagdagabilir. O, o&zellikle Ars-
to'nun mantgmn flahiyat gibi bir konuya uygulanabilir oldugunu
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gormekten dolayn heyecanlanmush. Faldsifamn goriigleri hakkindaki anla-
st “Magqaésid al-Falasifa’da kendini gostermektedir. Orada, bu gérigleri,
iistadane bir gekilde ézetlemis ve daha ziyade fbn-i Sina’min gériiglerine
dayanmigtir. Bu arada Gazili, birgok noktalarda Faldsifa'min, Egarici ila-
hiyatgllann ve, gergekte, birgok sinni ulemamin digindiikleri gibi, islama
kargit oldupu fikrine de varmugtir; ve, Magdsid'inin ardindan bu diiglince-
leri dikkatli bir elegtiriyle elegtirmis oldugu “Tahdfir al-Faldsifa™s, yani,
“Filozoflann Tutarsizhfy” gelmigtir. Baglik onun Faldsif’min delillerinden
gogunun, izerinde durulan noktamn isbatindan uzak bulunuldufuna ve
onlann tutarsizhiklanm ortaya koyduguna inandifam gésterir.

Onun daha sonra kendi hayat hikiyesi hakkinda kaleme almig oldu-
gu “Mungid” inde, Faldsifady elegtirmis oldugu yirmi noktadan on yedi
tanesinin “bid’at”, ii¢ tanesinin “k#fr” oldugunu soylemigtir. On yedi
noktadan igii Faldsifdun goksel kirelerinin hareketi ve onlarn canh ol-
duklan hakkindaki goriiglerine iligkindir. Bundan daha faziassm soyleme-
ye ihtiyagc yoktur. Otekilerin ¢ofu, Tann’mn tabiatina iliskindir. Faldsifa,
Tann'min sifatlan veya mahiyeti oldufunu kabul etmez. Onlar cins ve ay-
nmin Tann’ya uygulanamayacagim séylerler. Bu bakimdan, Faldsifa'nin
durumu, Mu'tezile’'ninkine benzemez. Bu da Gazili'nin bu noktalarda
onlann “rafii” veya “miinkir” olduklan hakkindaki hikmiinin temelini
sipheye digirir. Bununla birlikte mutlak surette basit olan bu Tann an-
lay15t normal Muslimann, ashnda da, birgok Sinni ulemann, inanglann-
dan ¢ok uzaktir,

Tann'min, tasvibi imkansiz olan bu tir kavramgi arasinda Oyle biri
vardir ki insanin minkir olmakla vasiflandinimasina sebep olur. O da
Tann’'min yalmz kiillileri bilip ama ciiz’ileri bilmemesidir. Miminlerin
icinde bulunduklan herhangi bir zamandan ciiz’f gartlan bilmiyorsa, Tan-
n, onlann dualanna icabet etmez. Oysa biitiin Miisliimanlann inanglan
baza 62zel durumiarda, Bedr savaginda oldugu gibi, Tann’'mn dualara ica-
betidir. Bagka kelimelerle, Ibn-i Sini’min tasavvur etmis oldugu Tann, in-
san hayauna, Kur'dn’da vahy edilmis olan Tann’dan daha uzak bulun-
maktadir.

Bir kisiyi munkir ilin eden ikinci gorig bedenler i¢in 6limden sonra
bir dinlme olmayip, sadece ruhlann tegahhusudur. Bu da, efer, agafn yu-
kan, harfiyyen, manasina bakilirsa, agikk¢a, Kur'dn'da tasvir edilen cennet
ve cehenneme aykindir. Nitekim, normal Miisliman éyle yapar. Tasvirle-
rin, ne harfiyyen ne metafizik olarak degil de bildkeyf olarak anlagiimasi
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gerektifine inamlmy olsa bile, “agik¢a, nasil oldupu soylenmedikge™ —bu
cimleyi baza Kelamailar telaffuz etmigtir—, hitkiim, hala, bir Miisliman’in
itirazlanna maruz demektir. Hiikkiim, insan hakkinda ikinci bir gorig ihti-
va eder: Bu hiikkme gore beden insana has degildir, ona yamanmigtir; oy-
sa Islimi goriige gore beden, insamin 6zsel bir parcasidir. Bu ikinci goriis
bedenin kéti bir gey oldupu fikriyle ve bedenin insaun hayatin mikem-
mel sadelipinden zevk almasim engelleyen meyeldnlanmn kaynafn oldugu
fikri ile baglanur.

Kiifr'e iligkin tiglinci nokta, evrenin ezeli oldufu fikridir. Bu da
Tan’min evrenin yaraticisi oldufunu soyleyen islimi gorigle celigir; Syle
ki, eger, Tann evreni yaratmamugsa hi¢ onu her yonden denetleyebilir
mi? Bu igiinci nokta, dyle goniniiyor ki, insan bedenine iligkin olan
ikinci nokta ile baglidir. Her iki halde de fiziksel ve maddi olan, manevi
veya ruhi olan bir geyin, insan ruhunun veya Tanr’mn, kargisina kon-
maktadir. Baz aragtincilar, hattd, oyle ileri giderler ki, bu iki hiikkim, es-
ki Iranlilann lyi ve Koétii ikiciliginin bir diriliidir, derler. Bu telkin ister
isabetli, isterse isabetsiz olsun, gurasi agkur ki, Gazili’nin, bu Gg¢ son
noktada, {bn-i Sin&’'min ve oteki Faldsifenn, Islam inancmna aykin diigen
gorisler ileri siirdiiklerini sGylemesi megrulagmig oluyor.

Not: Tarhgmadan Sonra Diigilen Kayit:

Eger, dinleyiciler arasindan bazlan igin, “R4fizi” kelimesinin anlami-
m acgiklamay gergeklegtirebilseydim, fikrimi, bir parga tidil etmek ister-
dim. “RafiFi” kelimesini, tam teknik anlamda, Siinni ulemadan olup, iti-
kadi temsil eden baghca kitle tarafindan sapik telakki edilen goriiglere sa-
hip olan kimseyi kasteden anlamda kullandim. Yoksa ibn-i Sini’mn oto-
ritesini herhangi bir sekilde kigiltmeyi telkin etmis degilim. Tam tersine,
ben, Ibn-i Sin&’min, defil sadece Islaim diigiincesine, ama, aym zamanda,
biitiin insanh$a da 6nemli katlada bulunmug oldugunu diiginmekteyim.
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tbn-i Sind’'min delil, alimet ve firaset terimleri ile ilgili baz agklama-
lanm $ifé adh kitabimun Mantik’la ilgili bolimunden, birkag kiigik nokta
diginda aynen verecefiiz. Daha sonra bu agiklamalan 6zetlerken birkag
hususa kisaca temas edecegiz.

fki mukaddimeden meydana gelen ifadeye delil denmesi mantikgilar
arasinda adet halini almugtir. Bilyiikk onermesini daha onemli gérdiikleri
icin mantikgilann gogunlufu ona “mukaddime-i mahmiide” adim vermig-
lerdir. Bilyiikk 6nerme hiiccet ve delil olarak alimir. Bu onun duman ve
atey ornefiinde oldugu gibi bir kismimin difer kasmina delil olacag geklin-
de anlaglmamahdir. Onun delil olugu, iki kisimdan meydana gelen ve
dogrulugu kabul edilen sozin delil olugu geklindedir. Delil, bazen gele-
cekteki bir igle, bazen de gimdiki zamanda cereyan eden bir igle ilgili
olur. Bazen konunun biitiin fertleri igin gegerli, bazen de bu fertlerin go-
gunlupu ile ilgili bulunur. “Hasetgiler insanlann kizginhfim tizerlerine ge-
kerler”, “tokgozliler sevilirler” sozlerinde oldugu gibi. Bu iki onciil, delil-
dir veya delil bunlardan gikanhr. Kizginhk ve sevginin veya tokgozliiliikk
ve hasetgilifin alamet ve delil olmas: soz konusu degildir. Bir konu ve
bir yiklemden meydana gelmig bir ifadenin biitiinii delil olmakta, yani
tek tek igindeki terimler degil biitiin olarak soz, kendisine bagvurulabile-
cek, dogrulupu kabul edilmig, gegerli bir prensip mahiyeti tagimaktadir.
Burada delil deyince kasdettigimiz, bu tarifte ifadesini bulan geydir.

Delil, ya olmug veya olacak bir igle ilgilidir. Cogu zaman konusunun
fertlerini biitliniiyle degil de ekseriyetle igine alan bir hiikiim geklinde or-
taya gikar; cunkii gelecekle ilgili olan delilin modalitesi aragtnldifn za-
man bu modalitenin “imkan” oldugu gorilir. Yine delil, ya bir varlga
aittir veya herhangi bir varha aidiyeti s6z konusu degildir.

Bahsi gecen mukaddimeler, kiyaslarda bilyiikk 6nerme olarak almir ve
bazen dogrudan dofruya kiyas igerisinde ifade olarak bulunur, bazen de

® Yard. Dog. Dr., Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
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sOylenmedigi halde mubatap, boyle bir onermenin kiyasta yer aldigim di-
ger ifadelerin zikredilmesiyle anlar. Biiyik 6nermeleri takibeden kigik
o6nermeler tekil olurar; “filanca sahis hasetcidir” ve “filanca sahis
tokgozlii bir kimsedir” sozleri gibi. Burada onermeler arasindaki ilgi galip
bir zanna dayanmaktadir Bu mukaddimelerden yapilan kiyas “Inomiya”
adim alr.

Alamet kiyasiuin da gekilleri vardir. Bu kiyas, bir belirti sebebiyle
bilylik 6nermenin kiigiik Gnermeden anlagidifn gizli bir kiyastir. Bu ala-
met bazen zorunlu olur, bazen de zanni olur. Aldmet kiyasindaki orta te-
rim ii¢ durumda bulunur. Bazen orta terim sadece kiigik terime yiikle-
nir, biyiuk terime yiiklenmez. Doguma igaret sayildify zaman annedeki
siit buna 6rnek verilebilir. Siitid olan kadina “dogum yapmugtir” denir. Bu
¢ok defa “delil” s6zi ile ifade edilir.

Bazen de orta terim biyuk ve kiigiik 6nermeler igin konu olur. $u
ornekte oldugu gibi: Filozoflar erdemlidirler. Cunki filan kimse erdemli-
dir ve o kimse filozoftur. Orta terimin bilyik ve kii¢ik o6nermeler igin
yiklem oldugu zaman da vardir. (Kiyasin ikinci geklinde, olumiuda).
Boyle bir kiyas hitabette gegerlidir. Zira zanni bir kiyastir. Su érnekte ol-
dugu gibi: “Bu kadinin benzi soluktur. O halde dogum yapmugtir.” Her
benzi soluk kadimn dogum yapmus oldufu soylenemez. Fakat her kadin
dogumdan sonra soluk benizli olur. Bu yizden de boyle bir kiyas ancak
zanni bir delil olabilir.

Sadece bilyik onerme gizli oldugu zaman alamet ve delil sozi1 kulla-
nlir, aksi halde dogrudan dogruya kiyas denir.

Birinci gekilden olan alamet kiyasi her zaman gegerli bir kiyastir.
Ikinci gekildeki, her zaman dofru olmayabilir. Herhangi bir filozofun er-
demli olduguna bakilarak biitiin filozoflar erdemlidir sonucuna vanlamaz.
Ugiincii gekilde de durum aymdir. Ciinki iki olumlu énermeden meyda-
na gelen ve bilyiikk onermesi konunun bitin fertleri i¢in dogru olmayan
kiyaslarin yanlis olmasi daima imkan dahilindedir. Nitekim yukandaki
hikmiin de baz hallerde yanhs ¢ikaca®h muhakkakur. Ciinki her benzi
san olan kadin dogum yapmig olduguna hiikmedilemez. Bu durum, bu
tir kiyaslar icin bir kusurdur. Bu kiyaslann, makbul olmakla birlikte zo-
runluluk ifade eden sonuglara goétirmedigi bilinmelidir. Bu kiyaslarda,
burhan tiiriinden olan kiyaslann saglamlifim aramak halk arasinda gegerli
bir usil olmadifn gibi, hitabet tiiriinden olan kiyaslar hakkinda yapilacak
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boyle bir kritik dogru da sayilmaz. Bu yuzdendir ki birinci gekilden olan
alamet kiyas1 bu kiyaslann en dstinii olmus ve Tagmiriden adim almg-
tr.

Alamet kiyasimn onciilleri her ig gekilde de olumlu olmadikga, ala-
metin sadece varlifa delilet edecefinin samilmasizi dogru bulmuyorum.
Delil olarak adlandinlan énciiller hem olumlu ve hem de olumsuz olabi-
lir ve bunlar varliga delalet ettikleri gibi yokluga da delalet ederler. Yok-
lugun alameti gok defa varlifan alametinin yoklugu olur.

Bu sebeple, burada delil olarak adlandinlan geyin bir bagka adimn
olmasy, delil so6ziinlin, 6zel bir durumu olan birinci sekle ait kalmasim
saglamak bakimndan daha uygundur.

Bu durum (delil yerine bagka bir kelime kullanmama) miitercimler
yliziinden ortaya ¢ikmig gibi gorintiyor. Delil séziiniin birinci gekle ait
zorunlu hikmii gerektiren alamet icin kullanimg olmasi daha uygundur.
Boylece delil, alametin 6zel gekli olmakta ve alimet sozi diger iki gekle
ait bulunmaktadir. Buna dayanarak ikinci ve iiguncu geklin, delil olmayan
alamet oldugunu soylemek miimkiin gériinmekte ve delilin alametten da-
ha kuvvetli oldugu, alimetin zayf bir delil oldugu anlagilmaktadir. Bun-
lann herbirinde olumlulugu ve olumsuzlugu diginmek mimkindiir.

Gorinen yardimiyla gorinmeyen hakkinda akil yiritenler olarak bi-
linen baz kimselerin bitin kiyaslan alimet kiyasidir. Killi (timel)
oncilii alametten ve biyilkk terimden elde etmektedirler. Bu iglemi bazen
dogru tiimevanmla bazen de dolayh timevanmla gergeklegtirirler. Dolayh
timevarim, istenilenin geligiginin dofiru olmadiym goézlemlemekle olur.
Birinci igleme “tard” ikinci igleme ise “aks” adim verirler. Alamete ise il-
let derer. lllet sayilan geyin gercek illet olup olmadifim aragtirmak igin,
uzerinde digunilen konunun ozelliklerini sayarlar. Bu ozelliklerin illet ol-
mas1 mimkiin goriilmeyenlerini tek tek safdip etmek siretiyle geride ka-
lanin gergek illet oldugu sonucuna vanrlar. Boylece yakine vardinc bir
akilyiiriitme yaptiklanm sanirlar.

Bu konuda soylenecek sozler vardir. Birincisi gudur: Bir geye ait
hikmiin kendi igindeki bagka bir hikkme dayanmasi gerekmez Aksine,
bir geye ait hiikkim ¢ok defa o geyin zatindan dolayr gerekli olur, daha
6nceki bir hikkimden dolayr degiil. Eger bir seye ait her hikiim bagka bir
hilkkimden dolay1 olsa teselsiil ortaya gikar. Zat igin verilen hikim vas-
tasiz olursa hiikiimler ikiden ibaret olur, daha fazla olmaz
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Soylenecek sozlerin ikincisi de sudur: Bir geyin 6zelliklerini saymak
kolay degildir. Bu ozelliklerden birisinin unutulmasi miimkindiir. Ozelli-
gin bulunmadifam diginmek, 6zellifin olmadifina delil degildir.

Ugiincii husus gudur: Boliimlerin, ozellikler adedince olmasi gerek-
mez. Bazen ozelliklerin birarada olusu illet olabilecegi gibi, zaun, ézellik-
lerden biri veya birkag: ile birlesmesi de illeti meydana getirebilir. Zatin
A ile gosterildigini, 6zelliklerin de B, C, D oldugunu farzedelim. Hikmii
de E ile gosterelim. Hiukmiin sebebi bizzat A olabilecegi gibi A ve B;
AveC;, AveD; A BveD; BveC; BveD veya bunlann benzeri
yahut biitiin bunlann toplami olabilir.

Aynca bu ozelliklerden ibtal edilenler diginda kalan ézellik, bazen
birkag¢ unsuru iinde toplayan genel bir vasif olabilir. iki tir ve iki simf
seklinde aynlabilir. Bu ozelligin C oldugunu farzedelim. Bu C'nin de
F ve G'den tegekkiil ettiini digiinelim. O zaman illetin dogrudan dogru-
ya C oldugu sdylenemez. Cinki F yahut G olma ihtimali vardir. C’nin
digindakilerin illet olmamasi ancak illetin C igerisinde oldugunu gosterir.
Yoksa C'nin biitiniyle illet olmasim gerektimnez. Cnin bélimlerinden
olan G illet oldugu zaman B veya D veya bunlann boliimleri illet olmaz.
Bununla birlikte C'nin biitiinilyle illet olmasi da gerekmez. Ciinki illet
sadece G’dir. Sonra ozelliklerin iki tiird veya iki simfi ihtiva eden vasifla-
ra aynlmayacak derecede boliimlenmesine nasil ulagilabilir ki ibtal edilen-
ler dipgnda kalan 6zellik artik illet olan ve illet olmayan geklinde aynla-
masn.

Onlann, illet goyledir, gdyle olan bir illettir, illet sudur, illet sunun
bizzat kendisidir sozleri arasindaki fark belli degildir. ifadeleri rastgele
birbiri yerinde kullanmaktadirlar. Kiyaslannn tahlili, illetin, konunun
kendisi olmasim ve yiiklemin de belli birgey degil, herhangi birsey olma-
siu gerektiriyor. Bu da ancak onlann bolimleme yapmalan ve goyle de-
meleniyle mimkiindiir: “Zatndan o6tiril ya da bir illet sebebiyle su su-
dur. Zatindan olmadify anlagildifina gore geriye bir illet sebebiyle sunun
su oldupu alternatifi kaliyor.”

Bir de “nitelik bir illettir” sozii yerine “illet bir niteliktir” demeleri
gerekiyor. Ciinku birinci s6zden bir sonug elde edilmiyor. Eger “illet bir
niteliktir” dedikten sonra ya B'nin veya C'nin bir nitelik oldugunu
soylerlerse yanhg bir stz soylemis olurlar. Gergekte bunlann biitanii bir
niteliktir. Boyle olunca kiyaslan her zaman gegerli olmaz. Cunkii sonug
vermez. Onlann gdyle demeleri gerekir: Uzerinde diiginiilen geyin biitin
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nitelikleri B, C ve D’den ibaretr. O zaman sonug goyle olur: lllet ya B,
ya C, ya da D'dir. Netice olarak iletin D oldufu ortaya gikar; yoksa
D bir illettir geklinde bir hukme vanlamaz Yine sonug ortaya gikmadan,
nitelik olan gey ya su B’dir veya su C'dir veya su D’dir derlerse yanhg
konugmus olurar. Her bolim ayn bir hikme tabi olmadik¢a bolmenin
bu tarzda olmas:1 gerekmedigi bilinmektedir. Aksine onlarn gbyle deme-
leri gerekir: Nitelik ya B'dir, ya C’dir ya D'dir. Bundan illet ya B'dir, ya
C'dir, ya D'dir geklinde bir sonug ortaya gikar. B ve C'nin illet olmadif
anlagildify zaman geriye D kalir ve illet D’dir diye bir sonug elde edilmig
olur. D'nin illet olarak bulundugu bir durum olmadikg¢a her D illet defil-
dir; o halde D’nin hukmiina gerektiren sey illettir. Illetin bulundugu her
yerde D de bulunuyorsa o zaman D'nin illet oldugu agklik kazanmg
olur. Bazen illeti elde edebilmek i¢in D’nin miimkin oldugu kadar
bolimlenmesi veya ozellegtirilmesi gerekebilir. Su omekte oldugu gibi:
“Cisim oncesiz (kadim) degildir.” Bundan, “o halde cisim sonradan ol-
madir” sonucu gikar. Sonucun “sonradan olan cisimdir” veya “her sonra-
dan olan cisimdir” geklinde olmasi mumkiin degildir. Eger daha igin ba-
sinda, illet, nasil olursa olsun ya B’dir, ya C'dir, ya D’dir demeye heves
ederlerse bunun kabul edilebilir bir tutum oldugu séylenemez.

Eger hukim igin ortada bir illet yoksa ve illetin s6zii edilen mitelik-
lerden biri olmas: gerekiyorsa, konu bu nitelifi ihtiva eden birgey olmali-
dir. Konunun bu nitelifi ihtiva eden birgey olmasi, nitelikteki 6zel bir an-
lamin degil, dogrudan dogruya niteligin kendisinin hitkmii gerektirdigi za-
mana mahsus bir durumdur. Eger birinci bolme artik ikinci defa
boliinmeyecek nitelikler ortaya gikarmigsa bu mimkiindur. Fakat onlar-
dan hangisi boyle yapmaktadir?

Firaset kiyas1 da analojik alamet kayaslanndandir. Bedenin tavir abs-
lan ve reaksiyonlan huylara bagh bulundugu gibi bu huylann da yarati-
bgtan gelen mizaglara bagh oldufu kabul edildifs zaman firaset de kabul
edilir Yahut ruhta oldugu gibi bedende de tawirlanin, gazap, sehvet ve
diger huylar gibi nefsin tabii reaksiyonlanm takibettifi gorulur ve boylece
firasetin varhf kabul edilir. Tabii reaksiyonlar dedik; ¢iinkii bunlar ara-
sinda bedene intikal etmeden ruhta etki yapan reaksiyonlar vardir; bir
sesin Ofrenilmesi gibi. Tabii olan ancak gazap ve digerleri gibidir. Eger
ruhun hangi reaksiyonlannin bedenin hangi reaksiyonlannm dogurdugu bi-
linir ve aksi de 6grenilmis olursa bedenin reaksiyon ve tavirlanm ruhun
reaksiyon ve melekelerine delil saymak mimkiin olur. Eger bir hayvanin,
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herhangi bir rihi reaksiyonu veya durumu bilinirse (meseld aslanin cesa-
reti gibi) bu rihi halle beraber bulunan beden hali aragunihir. Bu beden
balinin bilinen ruh haline mahsus oldugu anlagildiktan sonra bedenin tav-
n, ruhun durumuna alamet sayiir. Meseld aslanin cesaretinin bedendeki
alameti kitkremedir. Kikreme cesaretten yoksun hayvanlara nisbetle asla-
mn ayinc o6zelligidir (hassasidir).Bu hassa difer cesur hayvanlarda da
mevcuttur. Bu yizden kilkremeye benzer kabarma hali difer cesur hay-
vanlar i¢in de sozkonusudur. O halde cesur bir hayvanda bir kabarma
hali gordugimiiz zaman bunu, onun cesaretine alamet sayabiliriz. Insan
da dikilmis ve gogsi gerilmig bir durumda goriiliirse cesaretlidir denir.
Ancak, insanda bu durumda aslandakine benzer iki huy ve iki rihi reak-
siyon vardir. Ciinkii o, cesaret sahibidir; bununla birlikte onda comertlik
ve iyilikseverlik duygulan da vardur.

Once, hangi alametlerin hangi manalan takib ettigini diiginmek gere-
kir. Bunun iki gekli vardir. Efer alimet, tirin biitin fertlerinde bulunur,
fakat alametin iki manasindan biri bitin fertlerde bulunmazsa, alimet,
turin bitin fertlerinde mevcut olan ménédya delalet eder. Efer alamet,
iki huyun sadece birini biitiin fertlerinde bulundurup digerini bitin fert-
lerinde bulundurmayan bagka bir tiirde goriliirse, bu durumda bitiin
tiriin ortak oldufu geye ait olur. Mesela kaplan, kiikreyince kaslanmin
gerilmesi konusunda difer cesur hayvanlarla aymdir; fakat iyilikseverlik
konusunda aym degildir. O halde onun kaslarinin gerilmesi cesarete dela-
let eder ve ona alamet olur; iyilikseverlige delil ve alimet olmaz.

Buna gére firasette, orta terimin mutlaka kiigiik terimden genis kap-
lamli ve biyiik terime egit olmasi gerekir.

Ibn-i Sina, delil, alimet ve firaset bashfy altinda biyik Onermesi,
¢ok defa ifade igerisinde agtk¢a gorillmeyen ve kigilk onermesi tekil olan
kiyaslan incelemektedir. Bilindigi gibi onermeler, kiyaslarda gok defa te-
kil olarak alinmamakta, tekil tikel iginde sayimaktadir. Halbuki tek bir-
sey uzerinde akil yiirittdgiimiz zaman, tekili tikel iginde ele almamiz ge-
rekmeyebilir.

Alamet kiyas1 dedigi kiyaslann da, diger kayaslar gibi ug gekli bulun-
dugunu sdyleyen Ibn-i Sini, orta terim sadece kiiiikk onermeye yiklem
yapildifs zaman birinci gekilden bir kayas elde edilecegini ifade etmekte-
dir. Bunun igin verdifi omek soyledir: “Bu kadimn siiti vardir, o halde
bu kadin dogum yapmugtir.”
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Burada biiyiik 6nerme hig zikr edilmemigtir.

Orta terimin biyilk ve kiigik Onermeler igin konu olmas: halinde
ikinci gekilden bir kiyasin ortaya ¢ikacafim anlatan Ibn-i Sini, bunu
sOyle bir omek iizerinde gostermek istemektedir: “Bu kimse erdemlidir
ve bu kimse filozoftur. O halde filozoflar erdemlidir.” Orta terim biyik
ve kiiglik Onermeler igin yiklem oldugu zaman igiinci gekilden bir kiyas
elde edilecegini hatirlatan filozof, buna da goyle bir 6mek vermektedir:
“Bu kadinin benzi soluktur, o halde dofum yapmugtir.”

Birinci gekilden olan alamet kiyass, her zaman gegedi bir kyastir.
tkinci gekildeki, her zaman dogru olmayabilir. Bu yiizden 6mekte gegen,
herhangi bir filozofun erdemli olugn, biitiin filozoflann erdemli oldugu
sonucuna varmamiz igin yeterli degildir.

Uglincii gekilde de durum aynidir, diyen Ibn-i Sind bunu gu gerekge-
ye dayandimaktadir: “iki olumlu 6nermeden meydana gelen ve biyiik
onermes: konunun biitiin fertleri igin dofru olmayan kyaslann yanhg ol-
mas: daima imkan dahilindedir.”

Delil sozinin, yalmzca birinci sekil igin kullamlmas: gerektigini
sOyleyen ibn-i Sind, bdylece birinci gekli diper gekillerden aywrmak iste-
mektedir.

Filozof, alamet kiyas: dedigi kiyasin Gg seklini drneklerle agikladiktan
sonra miitekaddimin keldmcilara tenkitler yoneltmektedir. Onlarin tiime-
vanma bagvurarak tiimel 6nermeler elde ettiklerini ifade etmekle olduk¢a
onemli bir noktaya dokunmug olmaktadir. Cinkii, ¢ok sonralan tabiat
ilimlerinin geligmesinde onemli bir roli olan bu ¢aligma tarzamn bizzat
miitekaddimin keldmcilar tarafindan uygulandigam ortaya qkarmaktadir.

Ayni zamanda bu nokta, Aristo Mantiinin heniiz bilinmedigi bir
devrede kelamalann nasil bir metotla galighfim gostermek bakimindan
da 6nemlidir.

Ibn-i Sin3, kelamcilann akil yuriitme tarzna bitinuyle itiraz etme-
mektedir. Onun tenkid konusu yaptif sey, onlann akilyiiriitmeyi usuliine

uygun yapmadiklan hususudur. Tenkid konusu yapilan noktalar sunlar-
dur:

Ibn-i Sina’ya gore, kelamalann, her hikmi, kendi igindeki bagka bir
hiikme dayandirmalan yanhgtir.
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Yine ona gore, bir nesnemin butiin ozelliklerini saymak mimkiin de-

Ugiincii bir nokta da hiikme neden olan illetin bazen iki veya daha
¢ok ozelligin birlesmesinden meydana gelebilecegi hususudur. Hiikmii ge-
rektiren illetin herhangi bir Ozellik igindeki bir unsur olmast da
miimkiindir.

“Ruhun hangi reaksiyonlannin bedenin hangi reaksiyonlanm dogur-
dugu bilinir ve aksi de 6grenilmig olursa, bedenin reaksiyon ve tavirlanm
ruhun reaksiyon ve melekelerine delil saymak miimkiin olur”, diyen ibn-i
Sind, firaset soziiyle neyi kasdettigini bdylece anlatmig olmaktadr.

Firasette orta terimin mutlaka kigiik terimden genis kaplamh ve
bilyilk terime egit olmas: gerektigini soylemesi, Ibn-i Sind’min firaset kiya-
s1 sdziiyle analojiyi kasdettigini ortaya koymaktadar.

Yukanda verdii 6meklerden de bazen tumevanm ve bazen dediiksi-
yon taranda akil yiriitmeleri soz konusu ettigi anlagilan filozof, bu
akil yiritmelere degisik bir anlanmla yaklagmaktadir. Orneklerini
Tib’dan ve Psikoloji’den segmis olmass Mantik ilmini uygulama alanlanina
sokmaktaki gayretini géstermek bakimindan 6nem tagimaktadr.
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islam dinini merkezinden, doguda Cin’e, guneydoguda Hindistan'a,
kuzeyde Rusya’ya, ve Asya’mn batisinda Anadolu’ya gotiren Tiirklere
Islamiyet yeni bir uygarlik getirmistir. Bu uygarhfz Avrupa ve Afrika’ya
da gegirmiy olan Turkler kendileri dinlerinin degiymesinden derin bir ge-
kilde etkilenmiglerdir. Islami ideoloji Ortagag boyunca Tiirklerin sosyal,
politik, hukuk ve egitim kavramlanm etkilemiy, ve kiiltirleri [slamn
dinyevi ve kiilturel gérinumii ile bezenmigtir. Tiirkler daima ilim agify-
dilar, fakat Ortagaglarda ilim teoloji ile e anlamh oldugundan kisa sire-
de islam teolojisi onlann dikkatini gekti. Aragtirmacilann ve ogrencilerin
matematigin yanisira Arap retorigi, mantik, felsefe, isldm tarihi, hadis, fi-
kb, Kur'amn tefsiri ile smrh konulan inceledikleri, buginin modern
universitelerine tekabiil eden biiyitk medreseler de Tiirkler tarafindan ku-
rulmustu. Bu kurumlann Ogretim dili Arapgaydi, bu nedenle, genel ola-
rak, biitiin bu bilgi branglarinin literatiiri bu dilde ortaya konmusgtu.

Tirkler diger bilimlerin de aggiydilar ve bilginin hemen hemen
biitin branglaninda sivrilmiglerdir Onlann bilim tarhinde belirli yerleri
vardir ve katkilan goktur ve etkileri de uzun erigimli olmugtur. Geligmis
bir kiltir ve uygarhga sahip olma durumunda olan Tirkistan Uygur
Tirkleri (740-1335) dahi bilimsel aragtirmalara biiyiik ilgi gostermiglerdir.
Bir Uygur eserinin ginese gore yildizlann hareketi ile ilgili oldugu
soylenmektedir.! Kozmoloji uzerine bir diger Uygur eseri yldizlarin
gunes etrafindaki donme hareketlerini tasvir etmektedir. 2 Fakat Ortagag
Islam Diinyas’'min en biiyikk Tirk dehalarindan biri bir matematikgi, ast-

* Dr., Aligarh Miisliman Universitesi, Islmi Araghrmalar Bolimo, Hindistan.
** Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Coprafya Fakiiltesi Felsefe Bolimi Araghrma
Gorevlisi.

U Turkish Architecture, Prof Dr. Ahmet Edip Uysal tarafindan terciime edilmigtir,
Ankara 1968, s. 2.

2 age.



246 N. AKMAL AYYUBI

ronom oldugu kadar bir cografyact ve tarihgi olan Abii ‘Abdullah
Muhammed ibn Moisa el-Harezmi (dogumu 800’den once, Oliimii
847°den sonra) dir. Onun, ¢n eski astronomi cetvellerinin, aritmetik ize-
rine en eski eserin, ve Latinceye tercime edilen ve 16. yizyila kadar
Avrupa universitelerinde temel matematik ders kitab olarak kullamulan
cebir lizerine yazilmig en eski eserin yazan oldufu soylenmektedir. Aslen
Tirkistan’da bulunan Harezm’dendir, fakat biitin kitaplan Arapgadir. Bu
nedenle, o, milliyet olarak Tirkdiir, fakat lisan bakimindan Arapdir. Bir
filozof, teolojist ve biiyuk bir ilim hamisi olan Abbasi Halifesi Memun
(813-833) tarafindan Bagdat’a ¢afinlmigti. Modern bir aragtrma akade-
misi gibi calijan meshur Beyt el-Hikme (Bilgelik Evi) ’sini kurmustur.
Buras: biiylik ve zengin bir kiitiphaneye (Hizdna Kiitib el-Hikme) sahipti
ve cegitli dinlerdeki seckin aragtincilar hemen hemen tim bidyik ve
onemli Yunan, Sanskrit, Pehlevi ve bagka dillerdeki eserleri Arapgaya
tercuime etmek gibi bilimsel gaheserleri ortaya koymak igin imanla bir
araya getirilmigti. Prof. Dr. Aydin Sayil'nin naklettigi gibi, Ibn Nedim’e*
ve Ibn Kifti'ye* gore Harezmi Hizdna el-Hikme’ye baghyd1® (yahut kendi-
sini tamamen oraya adammgti). Onun, Arapga’da E/-Sindhind® denilen
Surya Siddhanta baghkli Hint kitaplannm birinden ézetler hazirlamakla
da gorevlendiren Halife Memun'un saray astronomu olarak atandif: da
sOylenmektedir.” Harezmi baza Yunan eserlerini de* Arapgaya gevirmig
ve yalnizca astronomi ve matematik konulannda degil cografya ve tarih
alanlannda da kendi bilimsel eserlerini ortaya koymugtur. Harezmi astro-
nomi eserini Halife Memun igin yazmigu ve Cebir uizerine kitabin: halife-
ye ithaf etti.

Miisa el-Hiarezmi Ortagagn en bilyik bilimsel dehalanndan biri ve
hakli olarak ‘cebirin babast’ iinvam verilen en 6nemli Misliman mate-
matikcidir. Kitdb Hesib el-Aded el-Hindi de denen Kitb el-Cem" ve’l
Tefrik bi Hesdb el-Hind adh aritmetik konusundaki kitabimu yazdi, bu ki-
tapta alfabenin harfleri ile gosterilen rakamlar yerine sifir ihtiva eden Hint

3 Fihrist el Ulum, ed. Flugel, cilt 1, 1871, s. 274.

* Tarih el-Hukama, ed. Lippent, Berdin 1903 (Kahire edisyonu 1326 H), s. 286.

$ Aydin Sayil, The Observatory in Islam, Ankara 1960, s. 55.

¢ Abdiilhak Adnan Adivar, “Harezmi”, Isldm Ansiklopedisi, cilt IV, s. 261.

? Sindhind 771 de bir Hintli seyyah larafindan Bajdad'da ilk defa tamtimigti, ki
bu, Mansur’un emri ile Muhammed ibn fbrahim el-Fazari tarafindan 796 ve 806 yillan
arasinda ilk defa olarak Arapcaya terciime edilmigti.

8 Stephen ve Nandy Ronart, Concise Encyclopaedia of Arabic Civilization, New
York 1960, s. 295.
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rakamlarim® ve ilk defa olarak konumsallik prensibi ile ondali notasyon-
lan ya da numaralamayi kullandi. Bu kitap, hem bayag), hem de altmig
tabanli kesirlerin toplama, gikarma, ¢arpma ve bolme dort temel iglemi
ile ve kare kokiin ¢ikanlmas: ile ilgilidir. Kitabin orijinal Arap¢a metni
kayip olup yalnizca Latince terciimesi mevcuttur.

Hérezmi’nin diger matematik eserleri de daha az biliniyor degildir.
Onun cebir tzerine en 1y1 bilinen eseri Kitdb el-Muhtasar fi Hesdb el-
Cebr ve'l-Mukdbeledir. Bu da Ortagaglarda Latinceye terciime edilmigti
ve ilk defa olarak Galai S.A. Sevki’'nin ifadesiyle,'® cebir bagimsiz bir
matematik disiplini olarak ayut edildiginden ve ikinci olarak Arap ko-
numsal rakam sisteminin Batr'ya tanmitdmasii hizlandirmasi nedeniyle ma-
tematik tarihinde segkin bir yer iggal etmektedir. Bu kitap, Miislimalann
giinlikk hayatta'' karglagtiklan veraset, miras, paylagma ve ticarete iligkin
pratik problemler igin sekizyliziin iizerinde ornekle birlikte ¢ozimlerin
bulunmasina hasredilmigtir. Eserin orijinali Arapga olarak 820'de yazl-
mig '? ve 12. yiizyilda Latinceye terciime edilmigti.

Arapga “El-Cebr” kelimesinin anlam negatif niceliklen, pozitif yap-
mak i¢in denklemin oObiir tarafina gegirerek yapilan restorasyondur ve
“El-Mukabele” terimi ise denklemin her iki tarafindaki aym nicelikleri
atma sirecini gosterir.'* Fakat John K. Baumgart'a gére Hesdb el-Cebr
ve'l-Mukdbele icin en iyi terciime ‘denklemler bilimi’ dir.'* Harezmi’nin
cebiri retorikdi. O, ¢ogu durumda geometrik ispatlarla da desteklenen
ikinci derece denklemlerin ¢6ziimleri igin kurallar vermigtir. Galai S.A.
Sevki'nin ifadesine gore bilinmeyen nicelik “sey” ya da “kék” olarak ad-
landinlmigh;, Arapgada menge’ yada temel anlamna gelen kok, bir aga-
cin koki, anlamina da gelir, buradan, ‘bir, denklemin koki’ ifadesinin
kullammi Arapga kavramdan turetilmigtir. '* Misa el-Harezmi bir ikinci
derece denkleminin birinci kuvvete sahip terimini géstermek igin kokiin
Arapgasim kullanmigtir. Aynnul ifadesi §oyledir, “Karelerin koklere eyit
olmas) durumunun bir 6megi olarak, bir kare 5 koke egittir. Burada ka-

® Ya'kub ibn Tank Hint rakamlarimi Araplara tamtan itk miislitmandi.

10 Gala1 S. A. Sevki, “Formulation and Development of Algebra by Muslim Scho-
lars”, Islamic Studies, 1slamabad, cilt XXI1I, No. 4, s. 338.

I Lancelot Hogbin, Mathematics for the Million, New York 1946, s. 291.

12 Sidney G. Hocker ve digerleri, Fundamental Concepts of Arithmetic, 1963, s. 9.

3 Galar S. A. Sevki, “Formulation and Development of Algebra by Muslim Scho-
lars”, Islamic Studies, cilt XXII, Islamabad, No. 4, s. 338.

14 Historical Topics for the Mathematics Classroom, Washington 1969, s. 233-4.

15 Islamic Studies, ot XXIIL, No. 4, Islamabad, s. 339.
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renin kokii 5 dir ve 25 onun karesidir, ki giiphesiz bu koklerin 5 tanesi-
ne egittir.” ' Bir niceligin ikinci kuvveti igin yalmz “nicelik” anlaminda da
kullamlan Mal (zenginlik, miilk) kelimesini kullanmaktadir ve dirhem pa-
ra birimi olarak kullanilmigtir.

ik defa bagimsiz bir matematik disiplini olarak digiiniilen cebirin te-
melleri, gesitli bicimlerdeki ikinci derece denklemlerinin analitik ¢ozimleri-
ni dikkatle formiile eden ve pratik orneklerle goziim metodunu bol bol
izah eden Miisd el-Harezmi tarafindan kurulmugtur.'’ O, yalmzca reel
pozitif kokleri almasina ragmen ikinci derece denkleminin iki kokiiniin
varhfinin pekala farkindayd. '*

Onun Hesab el-Cebr ve'l-Mukdbele adh kitabi gercekte uygulamah
matematik iizerinedir. ilk béliimu birinci ve ikinci derece denklemleri ele
abir. Onun sundugu bitin problemler aln standart tipten birine
donugtiarilebilir. Alti tipin her biri igin ¢6zim kurallarini vermekte ve
verilen bir problemin bu standart bicimlerden birine nasil indirgenecegini
orneklerle agiklamaktadir. ' Kitabin ikinc bolimii daire dahil gesitli
dizlem gekillerin alaminin bulunmasi ve koni ve piramid dahil baz1 tg
boyutlu gekillerin hacminin bulunmasi igin verilen kurallarla pratik mesa-
haailik ile ilgilidir. Ugiincii boliim veraset gibi miras konulan ile ilgilidir
ve en uzun bolimdir. Bu béliim tamamen miras meselelerinin ortaya ¢1-
kardigy problemlerin ¢oziimlerinden ibarettir.

Misa el-Harezmi'nin matematik eserlen Avrupa universitelerinde 17.
yiizylla kadar ana ders kitab1 olarak kullanimustir. “Ali ‘Abdullah al-Daf-
fa’nin ifadesiyle,?” o cebirin kurucusudur ve bir say1 kavramini daha 6nce-
ki belirli bir nicelik seklindeki aritmetiksel karakterinden bir denklemde
defisken eleman karakterine donigtirmigtir Bir bilinmeyenli genel bi-
rinci ve ikinci derece denklemlerini hem cebirsel hem de geometrik vasi-
talarla bir ¢6zim metodunu da bulmugtur.?! Onun matematik kitabi vasi-
tasiyla Araplar Hint numaralandirma sisteminden haberdar oldular ve da-
ha sonra da Latince terciimesi aracihfiyla Avrupa haberdar oldu. Yunan

' Philip S. Jones, “Large Roman Numerals”, The Mathematics Teacher. cilt XVHL
s. 261.

7 Islamic Studies, cilt XXIII, No. 4, Islamabad, s. 351.

1t Age.

' G. J. Toomer, “Al-Khwarizmi”, Dictionary of Scientific Biography, cilt XVII, s.
359.

10 The Muslim Contribution to Mathematrcs, Londra 1977, s. 7.

2 Franklin W. Kokomoor, Mathematics in Human Affuirs, New York 1946, s. 172.
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ve Hint matcmatik bilgisini telif etmeye gahgtr, fakat cebir ve geometriyi
sarih olarak tefrik eden ilk matematikgiydi ve birinci ve ikinci derece
denklemlerinin geometrik gozimlerini vermigtir.

Miisi el-Harezmi geometri bilimine de katkida bulunmugtur. Bu sa-
hadaki kitabim yazmak i¢in Arapgaya birkag defa tercume edilen Claudi-
us Ptolemy’nin (MS.2. yuzyl) Cografya kitab: gibi bir 6rnege sahipti. Ki-
tdb Siret el-“Ard (Yerin Sekli konusunda kitap) adh cografya kitab: ta-
mamen yerlerin enlem ve boylamlanmn listesinden ibarettir ve sehirler,
daglar, denizler, akarsular, adalar vb. gibi yerlerin koordinatlanm bir tab-
lo halinde vermektedir. Bu kitap o zamamn ¢agdag bilgisini veren yedi
ikhmli Yunan sistemine gore diizenlenmigtir ve Misliman diinyasinda
gegerli olan bagka bilgiler de kitaba ainmig durumdadar. ilk bolim kentle-
ri, ikinci bolim daglan (u¢ noktalannin koordinatlanm ve istikametlerini
vererek ), Ggiinch bolim denizleri (sahil geritleri iizerindeki gikintih nokta-
lann koordinatlanm ve ana hatlanmn kabataslak bir tavsifini vererek),
dordunci boliim adalan (merkezlerinin koordinatlanm ve uzunluk ve ge-
nigliklerini vererek), besinci bolim geyitli cografi bolgelerin belli bagh
noktalanm ve altinci bolim akarsulan (onlann ¢ikintih noktalanm ve
tzerlerindeki yerlegim birimlerini vererek) listelemektedir.?? Bu kitap da-
ha sonraki gahgmalar igin bir temel vazifesi gormiy ve coprafi aragtir-
malan ve orijinal incelémelerin terkibini tegvik etmigtic Kitab Siret el-
‘Ard adh eserinde her bir iklimin bélgesel haritalan ve “el-Stret el-
Me’miniyye” denilen fakat kaybolmug bulunan tek bir diinya haritastun
da bulundugu soylenmektedir. Yine, onun dinya haritasimn goklerin ve
Muslimanlann tasvir ettigi dinyamn ilk haritasi oldugu séylenmektedir.
Fakat Kitdb Siret elArdin editori Hans vor. Mzik sadece dort harita
ortaya ¢ikarrmgtir. Bu dort harita, Prof. S. Makbul Ahmed’in ifadesine
gore?? orijinal haritalann daha sonraki kritik metinleri gibi gériinmekte-
dir. Fakat Ibrahim Sevket?* Harezmi'nin cografya iizerine kisa bir eser
yazdigindan dinyanin tam bir haritasim gizmedigi, sadece 6rnek olarak
dort haritayr ¢izmekle kendisini sinirlandirdip sonucunu ¢ikarmaktadir.
Harezmi’nin ilham kaynag kendisinin de dahil oldugu bir grup cografya-
c tarafindan Halife Memun igin ¢izilen mappa mundi?* olmug olabilir. 2

22 G, ). Toomer, “Al-Khwarizmi”, Dictionary of Scientific Biography, cilt XVII, s.
361.

23 Encyclopaedia of Islam, (yeni edisyonu), cilt IV.

24 «“Khara’it Jughrafigyyi al-‘Arab al-awwel”, Majaller al-Ustadh, Bagdat 1962, s.
7-8.

25 Mappa Mundi, diinyann haritas: icin kullanulan bir tenmdir.

26 Encyclopaedia of Islam, cilt 1V, s. 1078.
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Kitab Siret el-Ard dolayh bir gekilde de olsa Batlamyos’'un Cograf-
yasina dayanmaktadir,?’ fakat lbrahim Sevket’in digiincesine gére, bu
eser Marinus’un kitabina dayaniyordu.?* Sehirler ve daglann bir liste bi-
¢iminde sunuldugu, okyanuslar, denizler, adalar, tlkeler, kaynak ve akar-
sulann tavsif edilmig bir gekilde verildigi bu kitap agagi yukan 830 yilla-
nnda Halife Memun’un himayesi altinda ortaya konmugtu. Yine, gehirler,
daglar, kaynak ve akarsular ait olduklan iklim bolgelerine gore tavsif
edilmiglerdir, halbuki okyanus ve denizlerin tavsifi bu iklim bolgelerinin
snmirlanndan bagimsizdir. Benzer gekilde, adalar ait olduklan denizler ve
okyanuslar altinda tavsif edilmiglerdir. Ulkelerin tavsifi de iklim sinirlann-
dan bagimsizdrr. Islim dénemi boyunca kullanilan cografi isimler, eski
yer isimlerinin biyuk kisism da bu kitaba konmugtur, fakat daha sonraki
bolimlerde bu isimier suratle kaybolmaya baglamstir.

El-Suret el-Me'miniyye denilen Musa el-Harezmi’nin diinya haritasi
simdi Kitdab Siret el-Ard kitabinda verilen tasvif ve bilgi temeli lizerine
Hintli aragtinei Dr. S. Razia Jafri? tarafindan tamamiyla yeniden yapil-
mugtir. Bu harita, batidan doguya 1740 kiicik kareye ve giineyden kuze-
ye 1200 kiigiik kareye bolinen 38 bolime aynlmigtir. Her iklim bolgesi
tekrar 7 bolime aynlmigtir Haritanin iklim bolgelerini genel taksiminin
Hérezmi'ye gore olduguna, fakat iklim bolgelerinin yeniden alt gruplara
boliminin Dr. Razia Jafri tarafindan keyfi olarak yapildifina dikkat
edilmelidir. Bu gekilde bu harita tam bir atlasa benzemektedir. Sovyetler
Birligi Tacikistan Bilimler Akademisi’'nin bu haritay: siramyla Dr. Kemal
Ayni ve Prof. S. Makbul Ahmed’in 6nsozleriyle yayinlamas: dikkat geki-
cidir. Bu eserin basilmas: segkin aragtinc ve Dugenbe’deki Sovyetler Bir-
ligi Tacikistan Bilimler Akademisi'nin bagkam olan Prof. M. S. Asi-
mov’un nezaretinde yapilmigtir.

Miisa el-Harezmi astronomi ve tarih izerine bagka birkag kitabin ya-
zandir. O, bir matematikgi olarak iyi bilinen bir kimsedir ve cebir tzeri-
ne yazlmg en eski kitabin yazan oldugu soylenmektedir. Fakat Bilim
Tarihi emeritiis profeséru Dr. Aydin Sayih “Tirklerin bilime katkisi” adh
bir makalesinde gdyle sdylemektedir: “Abu’l Fadl ‘Abdilhamid ibn Vasi©
ibn Tirk anlagildigina gore cebir lzerine kitap yazan ilk Islim Diinyas:
matematikgcisiydi. Gergekten, ¢ok muhtemel olarak O, Harezmi cebirini

7 A.ge.
28 “Taflur al-’Arab al-Jughrafi wa “itagét al-Yunan bihi", Al-Ustad, Bagdad 1961.
2 Aligarh Miisliiman Universitesinin bir Ggretim Gyesi.
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yazmadan Once, cebir kitabim yazmigtir. Ciinkd, Harezmi'den farkh ola-
rak o, lasalilmanmmg bir cebir kitab1 yazmugtir ve bundan bagka, Harez-
mi'nin 9. yizyl ortalannda hala yasadifina dair deliller vardir. Abdiilha-
mid ibn Tiurk de saylar, ticari aritmetik ve muhtemelen ondah sistemle
hesap sanat lizerine baa kitaplann yazanydi.”* Bu diginceye katilmak
ya da katlmamak benim i¢in mumkun degildir, fakat Miisa el-Harez-
mi’nin matematik eserlerinin Bati biliminin doguguna buyiik etki yapmug
oldugunu soylemek gercegi yansitmaktadir ve ona hakh olarak “cebirin
babas1” ve egsiz bir cografyac iinvanian verilmigtir,

% Aydin Sayli, “Turkish Contributions to Scientific Work in Islam”, Belleten (Turk
ish Historical Society), cilt XLIII, Ankara 1979, s. 16.



IKINCI DERECE DENKLEMLERININ COZUMUNE
SAMAW AL’IN KATKISI

YVONNE DOLD-SAMPLONIUS*
Ceviren: MELEK DOSAY **
1. GIRIS

ikinc1 derece denklemlerin nasil ¢ozillecepi Mezopotamyahlar zama-
ninda iyi bilinmesine ragmen, bu konu dzerinde ilk sistematik eserler 9.
yiizyilda islim Diinyas: matematikgileri tarafindan yazilmgtir: Sened ibn
‘Ali, bn Tirk, ve Harezmi. ibn Tirk ve Harezmi muhtemelen aym kay-
naklara ya da aym sozli gelenefe dayanmuglardir, aym tiir geometnk is-
pat taram uygulamiglar, hatta V. denklem tipi (x2+c=bx) igin aym
ornegi kullanmiglardir. Sened ibn “Ali ve ibn Tirk’in eserleri anlagildif-
na gore o kadar yaygin degildi.! Sened ibn “Ali'nin Cebir (Kitab el-Cebr
ve'l-Mukdbele) eserinin mevcut oldugu digiinilmektedir. Mamafih su an
icin elde edilebilir defildir, tam yeri bile sarih degildir Halep’de (6zel
sahislarin elinde) olabilir,? ya da Vatikan Kitiphanesi'ne gitmig olabilir.3
Ibn Tark’iin kitab ise sadece kismen mevcuttur. Mevcut iki niishasy, bu
Cebir kitabinin “Katigik Denklemlerde Mantiki Zorunluluklar” adh aym
bolimini ihtiva etmektedir ve muhtemelen bu ik. nisha ortak bir men-
se’e geri gitmektedir.* Harezmi’'nin Cebirin Huldsasi (Kitdb el-Muhiasar
fi Hesab el-Cebr ve'l-Mukadbele) adh kitabi standart metin haline gelmig
ve izleri El-Kagi'nin, Pisa’h Leonardo’nun ve Girolomo Cardano’nun
eserlerinde bulunmugtur. Bu uzun zaman siiresi boyunca cebirsel ¢6zim
sekli gercekte aym1 kalmigtir. Fakat, Hirezmi’'nin yakin izleyicileri ile bag-

® Dr. Heidelberg Universitesi, Bat Almanya.
** Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Felsefe

Bolimi Araghrma Gorevlisi.

! Bakiniz, Sezgin, s. 241-243.

2 Halep’de kaldipx siirece bu esen elde etmeye galigan Leipzig'den Dr. Hans Wus-
sing’e tesekkir ederim.

3 Bu eserin yerini belirlemek tegebbisiindeki destegi icin Frankfurt’dan Dr. Carl
Ehrig’e tegekkur etmek isterim.

4 Prof. Aydin Sayil tarafindan verilen tafsilath analize bakiniz, s. 79-86.



254 YVONNE DOLD-SAMPLONIUS

layan geometrik ispat geleneffi gelimis ve zamanla daha ince bir hale
gelmigtir.

Eski bir tezde,® Harezmi’den Samaw‘al’a tedrici olarak gelisen
cx2+bx=a denklem tipindeki gibi cebirsel bir denklemin nasil ¢6zilece-
gini serimledim. Bu teblifde, cx?+a=bx tipi icin benzer seyi yapmak is-
tedim. Islim Diinyass matematikgilerinin sadece reel pozitif deferli
cozimleri kabul etmeleri nedeniyle, sifir, bir, ya da iki tane ¢ozim olabi-
lir. Bu olasihklar, bu denklem tipinde daha dikkate deger bir inkigafa yol
agmugtir.

2. HAREZMI'NIN COZUMU

Yaygin olarak bilindigi gibi, Harezmi V. tip denklemleri
(x2+ c = bx tipi) asaprdaki gekilde ¢ozmugtir (Rosen, Arapga metin, s.
7-8):

x2+421=10x, koklerin (x'in) katsayisim ikiye bolon: 10:2=$5, bunun

karesini aln ve (sabit) sayry1 gkann: 52—21=4, sonra, x=(10/2) ¥ /4.
boylece x,=3 ve x}=9, ya da x,=7 ve x;:=49 olur.

Hérezmi, bu tip ikinci derece denkleminde gikartma kadar toplama
metodunun da bir ¢oziime gotirebilecefine igaret ederek sozlerine devam
etmektedir, fakat sadece bu denklem tipinde bunu sdylemektedir. Bun-
dan sonra bir ¢6zimin miimkin olmadifi haller iizerine tetkikler gel-
mektedir: Eger koklerin katsayissmin yansin karesi sabit sayidan daha
kigik [( b/2)< c] ise, ¢ozim imkénsizdir. Fakat, eger kok katsayisimn
yansiun karesi sabit saytya egit [ (b/2)2=c ] ise, ¢6zim, toplama ya da
¢karma olmaksizin kok katsayisinin yansidir. Her durumda, denklemler
ilk defa boyle bir sekle, yani kareli terimin katsayisimn bir oldugu bigime
getirilmelidir.¢

Harezmi, katngk denklemler icin nigin kok katsayisinin ikiye
bolinmesi gerektigini gostermek amaciyla bir geometrik gekil eklemistir.’
(Rosen, Arap¢a metin, s. 11-13). Bakiniz, Sekil 1:

$ Bakimz, Dold-Samplonius 1.
¢ ex? + a = bx denklemi x? + q = px bigimine getirilmelidir.
Efer (p/2) 2<q ise ¢ozim yoktur, ve effer (p/2) ? = q ise yalmzca bir ¢ozum. x
= p/2 ¢ozuma vardir.
7 Moskova'dan Prof. B. A. Rosenfeld bu “izahlan” ispat olarak dikkate almaktadir.
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Sekil 1:

AD Kkaresi bilinmeyenin karesi x'yi géstersin. Buna, deferi 21 ve
geniglifi EN=AB=x olan EB dikdortgenini (paralelkenanm) ekleriz,
AD+EB=x2+21=10x, boylece GE=10 olur. GE kenanm H noktasin-
da ikiye boleriz, yani HG=EH olur. HT GD'ye esittir. HT'yi, GH—HT
farkina egit olan KH dogruparcas: kadar uzatinz ve TM karesini tamam-
lanz, boylece TK=KM olur.

TM karesi=TK 2=52=25,

“ bu, kok katsayisymn yansinin karesi oluyor”.

EB dikdortgeni=21dir.

KM kenanindan KH pargasina esit olan KL pargasim alinz, buradan
TH=ML, ve MR dikdortgeni=TA dikdortgenidir.

Boylece, ET dikdortgeni ile MR dikdortgeninin toplamimin, degeri 21
olan EB dikdortgenine esit oldufu sarihtir. MT karesinden ET ve MR
dikdortgenlerini gikannz,

25—21=KR karesi=4, ve

RH=HA=2.

Eger bu miktan, kok katsayimmin yansi olan GH’dan ¢ikanrsamz, AG
kahr,

GH—2=AG=3=x,.

Efer eklerseniz,
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GH+2=7=GR=x,, %5+21=10x%, denklemini aym sekilde saglayan, da-
ha biiyuk bir karenin kokudiir.

Ibn Tirk’in Cebir kitabinin mevcut pargasinda yalnizca geometrik
¢oziimler sunulmugtur ve bu ¢oziimler, i katigtk denklem tipi i¢in oldu-
gu kadar cx?=bx seklindeki I. tip i¢in de verilmigtir. Burada bizim ilgi-
lendifimiz cx?+a=bx tipi, Harezmi tarafindan uygulanan, fakat ondan
daha tafsilath bicinde aym metoda gore ele ahmmughr. fbn Tirk,
x2+21=10x denklemi igin iki gekil vasitasiyla iki mimkiin ¢6zimi
gostermigtir,® x2+25=10x ya da x2+9=6x denkleminin yalmzca tek
¢ozimi oldugu bir gekille ispat edilmigtir. x2+30=10x denklemi igin
¢ozim imkansizhfn da, x2+21=10x denkleminin ¢dzimine benzer ola-
rak iki gekil vasitasiyla gosterilmigtir.

Harezmi’nin denklemleri ¢6zimii, kitabimin onsozine gore,® Harez-
mi’'nin zihninde tasavvur ettifi butin pratik maksat ve gayeler i¢in yeterli-
dir. Ibn Tark’in kitabinda ortaya konan yaklagim daha teorik, fakat aym
zamanda daha mufassaldir.

3.GELISME

Ne Hérezmi ne de ibn Tiirk cebirsel ¢oziimleri icin ispat vermediler,
yalmzca geometrik izah verdiler. 1Ik gegerli geometrik ispatlar 9. yizylin
sonunda Sébit ibn Kurra’nin (830-901) ve Abli Kamil'in (850-930) eser-
lerinde bulunmugtur. Her ikisi de Euclid’in II. kitabindaki §. teoremi
yardime:r teorem olarak kullanmiglardir. Sabit ibn Kurra’mn gok agik ve
6zli olan ispati Cebirde Problemlerin Geometrik Ispatlar Aracligtyla
Tahkiki Uzerine (Kavl fi Tashih Mesd'il el-Cebr bi’l-Bardhin el-Hendesi-
ye) adh kitabinda verilmigtir. Sabit ibn Kurra bu kitapta sayisal ornekler
olmaksizin IV. tipden VI. tipe kadar olan denklem tiplerini ispat etmistir.
O kendi geometrik ispatlan ile cebircilerin ¢6ziimint ardiggk adimlarim
kiyaslamak suretiyle onlann benzerliklerini gésterdi. '°

% Burada ii¢ kahgik denklermn, Harezmi gibr fbn Tiirk’un de aym 6rnegi kullandip
yalnizca bir tipi vardur,
¥ Hérezmi sarih olarak “insamiann daima istediklen gibi, antmetikde en kolay ve en
faydal geye hasredilen, artirma ve azaltma ile hesep iizerine kisa bir kitap yazmak” istedi
(Rosen, s. 3).
10 IV. denklem tipinde a;nnth bir mukayese igin bakimz, Dold-Samplonius L.
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Burada, Sabit ibn Kurra’min ispatim kisaca tarif edecefim. Bakimz,
sekil 1:!

AD karesi = x2,

GE'yi kok katsayisina egit yaparz, bu sebepten,

EB dikdortgeni=ABXEA=AG XEA bilinendir (sabit sayya egittir).
Euclid’in IL. Kitaby, S. teoreme gore,

EG H noktasinda ikiye bolindigi zaman, AGXAE+AH?=GH ?dir,
buradan, AH? ve boylece AH bilinendir.

HG’den AH"1 gikararak ya da AH1 HG’ye ekleyerek x'i elde ederiz.

ve x’in karesini alarak da AB karesini buluruz.

Abi Kamil tarafindan Cebir (Kitab fi’l-Cebr ve’l-Mukdbele) kitabin-
da verilen ispatlar ise aksine uzundur. Aynca, Abd Kamil, Euclid’in II.
kitabs, 5. teoremi uygulandifanda gerekli olmayan, Harezmi’nin kitabinda
bulunanlara benzer tafsilath gekiller kullanmgtir.

Euclid’in II. Kitabi, 5. teoreminin uygulanmasi o zamandan itibaren
standart bir metot haline geldi.

Harezmi gibi Ibn Tiirk de x igin bir deger bulduktan sonra x?yi he-
saplamighr. O zaman x%nin ¢oziimi IslAim matematikgileri icin en son
gaye olmasina raginen, onlann hicbiri dogrudan dogruya x?yi hesapla-
madilar. Bu durum, ilk olarak Abii Kimil'in Cebir kitabinda bulunmug-
tur. Levey'nin, bu Cebir kitabimun Mordechai Finzi tarafindan yapilan
(15. yuzyl) ibranice tercimesine dayali edisyonunda, x? igin dogrudan
dofruya ¢6ziim yalmzca IV. ve VL tip denklemler ig¢in tamamdir. V. tip
denklem igin cebirsel bir ¢6zim vardir, fakat geometrik ispat eksiktir.
Finzi §6yle soylemistir (Levey, s. 46):

“Bana Oyle geliyor ki, bu kitabin yazan bu boliimiin ikinci me-
todunu, yani yukanda gérdigimiz gibi kare yapma metodunu
agiklamak istedi. Mamafih, bu kisim benim tercime ettifim ki-
tapta yoktur”.

1 $#bit ibn Kurra, EG'nin orta noktasim AD karesinin dipina dogru, digerinde AD
karesi igine uzanan iki basit gekil vermistir. Burada harfler gekil 1’e uyacak gekilde uydu-
rulmugtur.
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Mevcut Arapga niishada bu ispat bulunmaktadir. 2 IV. denklem tipi
icin agikladifim iizere,> Abi Kamil, daha sonra 100 x?yi bir yizey sifa-
tiyle ele alijinda oldugu gibi, x?yi bir dogru pargasi olarak temsilde
guclik cekmisti. Ancak o, ekleme ile ¢oziim gibi gikanna ile ¢oziimii de
agiklamak i¢in ikinci ispat geklini sundu.

Geometrik ispatlan igeren ikinci derece denklemlerinin gumullii bir
ele alinig tara Abfi Bekr Kereci'nin (1000) Fabr-il Devie’ye Ithdf Edil-
mis, Cebir Uzerine Inceleme (Al-Fahri fi’l Cebr ve’l-Mukébele) adh kita-
binda bulunmaktadir. Bu eser iki kisma aynlmugtir: Cebirsel hesap teori-
sini, belirli ve belirsiz denklemleri igeren ilk kisim kuramsaldir, ikinci ki-
sum cebirsel problemlerin bir koleksiyonu seklindedir. Ikinci dereceden
bir denklem abgilmig g basit tip ve ahgilmg ii¢ katipk denklem tipi ile
temsil edilmigtir. Ug katigik denklem tipi ilk defa burada xZnin katsayist
I’e donugtiirillmeksizin hesaplanmigtir. Kereci'nin V. tip (x2+c=bx) igin
yalmizca bir ¢ozum, ¢ikarma ile bulunan ¢oéziimii vermesi hayret edilecek
bir durumdur.'* Sadece, “Diophantos’a gore” ¢oziimde her iki defer de
bulunur.

Harezmi'den sonraki matematik¢iler yavag yavag geometrik ispatlan
gelistirdiler ve 6zel tipler i¢in g¢oziimler eklediler. Zamanla matematikgiler
bu konulan daha rahat bir gekilde ele almaya bagladik¢a (aynntilar Gze-
rinde daha az durarak bu konulan incelemeye bagladikga), bu ¢oziimler
daha ince (dakik) ya da daha yumugak hale geldi.

4. AL-SAMAW'AL’A GORE COZUM

12. yiizyilda Al-Samawal ibn Yahya el-Magribi (1180) Cebir Uzeri-
ne Goz Kamagnran Kitib (Al-Béhir fi'l-Cebr)i yazdi. Bu eser, Samaw-
‘al’dan énce gelenlerin, ozellikle de Kerec’nin ¢ahigmalarinm goze garpan
bir tekamiilinii temsil etmektedir. Bu eser, ikinci kism bagka materyal
ile birlikte ikinci derece denklemlerin alt1 standart tipini ihtiva eden dort
bolimden olugmaktadir. Katipk denklemler icin ilk defa Samawal redd

12 Levey bir dipnotta bu ¢oziimii incelemigtir. Abd Kamil'in Cebir kitabinin ve Kere-
ci’nin Fahri adh kitabimn Arapca metinlerinin fotokopilerini bana temin eden Geneva/
Lausanne’den Dr. Jacques Sesiano’ya tegekkiir etmek isterim.

13 Bakiniz, Woepcke, s. 67-69, Arapca yazma 31-34.
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ve ikmadl 1glemlerini agikladi. Redd (donigtiirme, indirgeme) bilinmeyenin
en yiiksek kuvvetinin (c, ¢ >1) katsayisim bir'e indirgeme iglemidir ve ik-
mdl ya da tekmil bilinmeyenin en yiksek kuvvetinin (c, 0<c<1) katsa-
yisin1 bir'e tamamlama iglemidir.!* Bu iki iglem, giinimiizde bizim igin
ne mana ifade ediyorsa, Samaw‘al i¢cinde ayn1 manay ifade ediyordu.

Al-Samaw‘al cebirde kendisinden éncekilerden daha 6zgiir bir sekil-
de iglemleri yapti. Bu durum ozellikle V. cx2+a=bx tipinin ¢5ziimiinde
acikbikla ortaya qikar. Cozim igin gerekli kosullann bir serimini igeren

e, 2 T
genel ¢oziimden sonra,’s Al-Samaw al Exz + 24 ~ 10x omegi ile

1
devam etmektedir. Bu &mek, Kereci’nin Ex’ + 12 = 5x  Orneginin

daha karmagik bir uyarlamasidir. Mamafih Kereci igin bu &6mek,
0< ¢ <1 6zel durumundaki dort ornekten bir tanesiydi. Samaw‘al-
biitiin durumlar igin yalmzca 6rnek olarak bunu kullands.

Durum bir, x#nin katsayisi bir’e esittir.

2
§f+m=mx

Denklemin biitiin terimlenne, denklemin yansimn egdegerini (her te-
rimin yansini kendi degerine) ekleriz, boylece, x2+36=15x olur.

Cebirsel ¢oziim, Harezmi tarafindan tayin edilen standart ¢6zim
yontemidir. Bu ¢oziimi, her iki ¢ozimiin de denklemi safladifim goster-
mek icin bir tahlil izlemektedir. Geometrik ispat, Euclid’in II. kitabi, 5.
teoremi kullanmaktadir.

Durum iki, x¥nin katsayisim bir'e gevirmeksizin denklemi hesapla-
mak. Bu durum, onceki durumda kullamlan aym: gekli kullanarak yalmiz-
ca geometrik olarak gosterilmigtir.

1 Cebirsel denklemlerde iglemler iizerine bakumz, Saliba, s. 192-193 (yeni baskida s.
547-548).

13 « . Koklerin katsayisimn yansiun karesi sabit sayiya esit olduffunda, bilinmeyen,
k6k katsayisimun yansina egittir; sabit sayydan daha kigiikk oldufunda, bilinmeyen (igin
¢Oziim) imkansizdir; sabit sayidan daha biiyik oldugunda, bilinmeyen (igin ¢6zbém) zorun-
lu olarak meveuttur.”
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Durum ii¢, x?+36=15x oldugunda x”'yi dogrudan ¢ozmek. Cebirsel
¢ozim gosterilmemigtir, yalnizca geometrik bir ispat vardir. (Rashed, s.
84-85). Bakuniz, Sekil 2:

2 B 6 D

-

T A

Sekil 2:
APB'yi x”ye, ve BG’yi 36’ya esit yapanz, buradan AG = x? + 36 = 15x'dir.
AG uzerine AD karesini kuranz, netice olarak AD karesi=225x? olur.'¢
AE dikdortgeni AD karesine egit cizilmigtir. Bu sebeple, AB x%ye esit
oldugu gibi, BE dogru pargasi da 225'e egittir.
BG 36'ya eittir, buradan BZ dikdértgeni=8100’diir.
ZH=GA=15x yapanz, biylece TZ karesi=225x>=AE dikdortgeni olur.
TE diizlemi her iki diizlemden de ¢ikanlmigtir, boylece,
AK dizlemi = KZ diizlemi olur.
BH diizlemi bu iki diizleme eklenir, boylece
AH dizlemi=BZ dizlemi=8100= AG X GH olur.
AG = HZ olacak sekilde, 225 olan GZ'yi carpimlan 8100’¢ egit olan iki
kisma bolmiig olduk.

Sonra, Al-Samawal, atf yapmaksian Euclid’in II. Kitap, 5. teoremi-
ni uygulamugtir. Fakat, GZ’nin ortasimn H’in hangj tarafinda bulundugu-
nu belirsiz birakmas: onun orijinal katkisidir. Matematiksel ifade soyledir:

(GZ/2)*—HZ-GH=(GZ’nin ortas: H’a)?,

1
126562—8100=4556 % ya da

'¢ Arap¢a metinde kiigik bir fasila vardur, sonraki satir yoktur.
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/ 1 1
4556 - =67 - = 'ni .
3 67 2 GZ'nin H'a

(225/2)—67 % ~45=HZ=AG, bu sebepten.

AB=9=x7dir.

(225/72)+67 % =180=GH, HZ igin bunu yerine koyanz, HZ=AG, bu-
radan

AB=144=x7dir.

5. SONUC

Bu son ispat matematiksel diigiincedeki geligme igin uygun bir misal-
dir:
1. x?, teredditsiiz olarak ya da ayrica bir agiklamaya ihtiyag duyul-

maksian, bir yizey gibi bir dogru pargasim gostermektedir, bu durum
Samaw al igin oldukga soyut bir tasavvur olmugtur.

2. Cikarma ve ekleme metodu ile elde edilen her iki ¢6zimu de 1s-
pat etmek igin bir gekil yeterli olmaktadir (Sekil 2, GZ'nin ortasi gekilde
isaretlenmemigtir).

Bu, Samaw al'in, kendinden 6ncekilerden daba 1yi bir matematik an-
layigina ulagngim gosterir. IV. ve VI. denklem tipleri igin gozlemler ben-
zerdir. Boylece, oyle anlagiiyor ki, Harezmi’nin pratik amaglar i¢in kur-
dupu ikinci derece denklemi ¢oziimii Samaw'al zamanina kadar geligerek
daha soyut bir cebirsel teori gekline donigmiigtur.
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EBU KAMIL’'IN HAREZMI'DEN ALDIGI ETKILER
KONUSUNDA BAZI DUSUNCELER

MELEK DOSAY*

‘Abdiilhamid ibn Tiirk ve Harezmi ¢oziimleri ikinci derece denklem-
leri vasitasiyla elde edilebilen problemleri belli denklem tiplerine irca edi-
yorlardi, ve bunlan ¢ozimlemek igin tamkareye tamamlama metoduna
dayamyorlardi. Mezopotamyalilann ikinci derece denklemleri genellikle
geometrik yoldan ¢oziimlemedikleri bilindifine gore eldeki ipuglanna
gore, onlann, ¢ozumleri daha ¢ok analitik yoldan yapnug olmalan gere-
kir. Bu bakimdan, Mezopotamya geleneklerinin Diophantos’da devam et-
tii soylenebilir.’ Her ne kadar Harezmi cebirinde Mezopotamya denklem
tiplerinin biyik bolimii ve onlann ¢bziim yontemleri bulunmuyorsa da,
bazn problem omekleri aynen sunulmugtur. Harezmi cebri ile Mezopo-
tamyahlann cebri arasinda terminoloji bakimindan paralellikler bulundu-
$u, hattd cebr sozciigiiniin Mezopotamyahlardan geldigi bilinmektedir.
‘Abdiilhamid ibn Tirk ve Hérezmi’nin kullandiklan geometrik agiklama-
lar Mezopotamyalilarin sahip olamayacaklan kadar yiiksek diizeyde bir
geometri bilgisi ihtiva etmez. Ancak, az dnce de belirtildifi gibi, anlagl-
difina gore Mezopotamyahlar cebirde geometrik agiklama metodunu kul-
lanmamiglardir. Su halde, muhtemel olarak, bu geometrik agiklama gele-
neginin Mezopotamyalilardan gelmedigi soylenebilir.? Burada bir Yunan
etkisinden soz edilebilir mi? Bir goriige (Gandz) gore, Hérezmi Euclid’i
bilmiyordu, ve burada bir Yunan etkisi s6z konusu degildi.> Euclid Geo-
metrisi ilk defa Mansur zamamnda (754-775) Islim Diinyas’nca tann-
mig, daha sonra Haccac ibn Yusuf ibn Matar tarafindan 790 yih civann-
da ilk tercimesi yapimgtir. Sadece Euclid’in Arapgaya terciimesine ka-
rar verilmig olmas: bile Islim Diinyasi’'nda bir Yunan etkisinin oldugunu

* Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Coprafya Fakiiltesi. Felsefe Boliimii, Bilim
Tarihi Ana Bilim Dali yardimc: dogenti.

' A. Say, Misirldarda ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, Tiirk
Tarih Kurumu Bastmevi, Ankara 1966, s. 213.

2 A. Sayih, Abdiilhamid ibn Tiirk’iin Kanstk Denklemlerde Mantki Zaruretler Adl
Yazist ve Zamamin Cebri, Tiurk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1962, s. 76.

3 S. Gandz, “Sources of Al-Khwirizmi's Algebra”, Osiris, cilt 1, 1936, s. 265.
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acikga gosterir. Bagfdad cevresinde tercime faaliyetlerinin merkez
Beytii'l-Hikme ve Héarezmi'nin de Beyti'l-Hikme ile bir baga oldugu bi-
lindigine gore, Harezmi'nin Euclid geometrisini bilmeme olasihfa olduk¢a
2ayif gibi goriniiyor.

Yine aym gorige (Gandz) gore, Hirezmi'nin geometrisi (yani cebir
kitabinin mesaha ile ilgili boliimii) Euclid ile ne kadar ilgili ise, cebiri de
Diophantos cebiri ile o kadar ilgilidir.-* Yani, Harezmi geometri bakimn-
dan biyiik Yunanh geometrici Euclid’den bir etki almadipy gibi, cebir
konusunda da Yunanh aritmetik¢i Diophantos’dan etki almug olinas1 soz
konusu degildir. Bu iddiay1 destekleyen digiinceler goyledir: Diophan-
tos'un irrasyonel sayllan ¢ozim olarak kabul etmemesi, Harezmi’nin ise
Cebir kitabinda, denklem ¢oziimlerinin neticesi olarak irrasyonel saylan
verdigi 6rmeklerin bulunmas;; Harezmi katsayillan bire doniigtirme yoluna
gittigi halde, Diophantos’un boyle bir yola girmemig olmasi; Diophan-
tos'da belirsiz denklemlerin bulunmasi, Harezmi’nin ise bu konuya temas
etmemesi; Diophantos’un denklemlerinin bazalarimn dort bilinmeyenli ol-
masi, Harezmi’'nin tek degigkenli ile ilgilenmesi; Diophantos’un bilinme-
yenin altina kuvvetinin ige kanstiga denklem omekleri vermesi, Harez-
mi'nin sadece birinci ve ikinci derece denklemlerine sahip olmasi; Diop-
hantos geometrik ii¢ boyutlu cebir kavrammnn getirdigi sikintilardan ken-
disini kyrtanrken, Harezmi’nin bunu diiguniip diiginmedigine kesin karar
verememe durumunda olmamiz; notasyon bakimindan da Harezmi reto-
rik safhada bulunurken, Diophantos’un daha gelismis kisaltmah safhayi
temsil etmesi;* biitiin bu gozlemler Harezmi iizerinde Diophantos etkisini
kuvvetle cerh etmektedir. Halbuki, Diophantos’un baz problemlerinin
Harezmi'de de bulundugu bilinmektedir. Fakat, her iki matematikginin
cebiri Mezopotamya mengeli olmalanna rajmen, Diophantos eski Mezo-
potamya ¢6zim yontemlerine bagh kalirken —giinki onda geometrik
agiklamalar yok—, Héarezmi bu eski yontemleri reddedip onlannkinden
degisik yontemler—peometriye dayal ¢oziim yontemlerini —sunar. Bu
geometrik agiklama geleneginin Mezopotamya'dan gelmedigi diigiincesi— bu
dustince gergekten dofiru ise— ve geometrik agiklamalan Pitagor Ve Euc-
lid’deki geometrik aciklamalarla paralellik gostermesi g6z 6nine ahninca,
bu noktada Yunan etkisi ihtimali kuvvet kazanmaktadr. Baz gériglere
gore Harezmi cebrinde en kuvvetli etki Yunan’dan gelir. (Cantor, 1907).

4 age.,s. 268.
S age,s 270-71.
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Hint etkisi lehinde digiinenler de vardir (Colebrooke, 1817- Rosen,
1831- ve Libri, 1836). Hint etkisini kabul etmeyenler vardir (Rodet,
1878- Sédillot, 1847- ve Hankel, 1874). Hint terminolojisi ile Arap ter-
minolojisi arasinda da dikkat gekici paralellikler bulundugu dogrulanmak-
tadir.S Bu iki cebrin muhtevalan az ¢ok farkh olmakla beraber, termino-
lojilerini ortak bir kaynaktan aldiklan diginilebilir. Bu konu yeni incele-
melerin 1 alinda ele ahinmaya muhtagdir.

Mezopotamya cebirinin aksine Harezmi cebirinde sadece katigk denk-
lemlerin alimp, diger denklem tiplerinin birakilmasi, ve x2 + ¢ = bx tipi
denklemlerin ¢ift ¢oziimli olmasina duyulan tereddiitiin kalkmasi, bu
cebrin geometrik agiklama gelenefme baglanabilir. Problemlerini Mezo-
potamya bilgi hazinesinden segen Harezmi cebirinin, onda bulunmayan,
muhtemelen Yunan'’dan gelen geometrik agiklama gelenegi ile bir araya
gelmis olarak ortaya c¢iktfh diislincesi en makul agiklama tara gibi
gorinayor. ’

Islim Diinyas’’nda “Abdiilhamid ibn Tiirk ve Hérezmi’den sonra be-
lirginlesen EbG Kamil Suci® El-Cebr ve’l-Mukabele’sinin girisinde Al-
lah’a hamd ettikten sonra, “kaynaklar icinde en guvenilin Hérezmi’'nin
kitaby, o, cebir kitabt yazanlann ilkiydi, cebir biliminin baglatcisiydi™ de-
yip, “Kitabimda Héirezmi'nin kitabinda zikrettiklerinin bazlanm goster-
dim, Harezmi'nin agiklamadifh, yorumlamadifs yerleri ben agkladim, yo-
rumladim™® sozlerini ilive eder. Halbuki Kifti ve ibn Nedim'in beyanlan
Ebii Kamil'in bu sozlerini destekler mahiyette degildir. Kifti Tarih al-
Hukemdsinda “Abdiilhamid ibn Tiirk’den hesap sanatinda éncii (mukad-
dem) olarak sz etmektedir.® Ibn Nedim de Fihristinde “Aritmetikgiler
ve Hesaplama Uzmanlan” baghgh altnda ilk olarak ‘Abdiilhamid ibn
Turk'd, bildigimize gore ikinci olarak da torunu Ebt Berze'yi zikretmek-
tedir.'® Kitip Celebi'nin Kegf el-Zunin'da Ebd Kamil'in ifadesine gore
kendisi Harezmi'nin cebir alanindaki oncelifini ispat etmis, Eb& Ber-
ze'nin dedesi “Abdiilhamid ibn Tiirk ile ilgili beyanlanm reddetmistir. ibn
Tiirk lakabi: tapyan Ebii Berze’nin de bu cebir geleneginin temsilcile-

% age,s 273.

7 A. Sayiy, Abdiilhamid Ibn Tiirk’iin Katistk Denklemlerde Mantiki Zaruretler Adls
Yazst ve Zamarun Cebri, Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1962, s. 78.

8 AbG Kamil Such’, EI-Cebr ve’l-Mukdbele, (yazma). Bayezit Umumi Kituphanes,
No. 19046, s. 2a.

® tbn ebKufti, Tarih el-Hukemd, Lippert negn, Berlin 1903, s. 230.

19 fbn Nedim, Kitdb Fihrist el-Uliim, Fligel negri, cilt 1, 1871, s. 273.
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rinden biri oldupu anlagilmaktadir. Aynca, Kereci’nin El-Bedi adh kita-
tinin da fbn Tiirk adiyla taninan Hasan ibn “Ali ibn el-Hiseyin ibn “Ali
adh bir kimse tarafindan 3 Kasim 1195 tarihinde istinsah edildigi
gorilmektedir.!' ibn Tirk adinda belki de bu aileye mensub bir kimse-
nin Kereci’'nin cebirinin intikalinde boylece rol oynamig olmas: ilgi gekici-
dir. Eb6i Kamil Suci® 'da ana gizgiler agisindan “Abdiithamid ibn Tiirk
ve Hérezmi'ye gore yeni bir etki kaynafy gorilmemektedir O da, tipki
oncilleri gibi cebirin retorik safhasindadir, geometrik agiklamalar,
¢ozimlenen denklem tiplerinin ¢oziimlerinin dogrulugunun ispatindan
ibarettir. EbG Kamil $uca® ispatlanm yaparken zaman zaman Euclid’in
teoremlerine atif yapar, ve Euclid’in adiz1 zikreder. Bu durum, Eb& Ka-
mil, Hérezmi’nin kitabim okudugunu, ve kendi kitabim yazarken ona da-
yandigani bildirdigine gore, kendisinden hemen 6nce yagayan Hérezmi’'nin
de Euclid’i bilme olasihifm kuvvetlendirmektedir. x2 + ¢ = bx tipi denk-
leminin iki ¢oziimi oldugu Hirezmi’de belirtiimekte, ancak tek sekil ve-
rilmektedir. Eba Kamil Suci® ise bu tipin biitin 6zel halleri igin gekil
vermekte, ve izah etmektedir. (b/2)? <c durumunda goziimsiizlik halini
sekil vermeksizin zikretmektedir. Aym ozellikleri “Abdilhamid ibn
Tiurk’de de gorilyoruzz. O bitiin 6zel haller igin gekil vermis ve
¢oziimsiizlik halini gekil vererek gostermi§ ve ispat etmistir ve onun agik-
lamas1 Boyer’e gore, sekil verdii i¢in Harezmi'ninkinden daha tam ola-
rak kabul edilmelidir.'?> Eb6 Kamil Suci® bu kitabinda, “Abdiithamid
ibn Tirk'den ban nedenlerle —muhtemelen kigisel nedenlerle— soz etme-
mekle beraber ‘Abdiithamid ibn Tirk'iin eserinin elde bulunan pargasin-
dan anlagiidify kadanyla, pekgok ortak Ozellige sahiptir. Eba Kamil
Suci”in ondan farkh, dolaysiyla Harezmi’den de farkh olarak getirdikle-
ri, cebir ile geometri arasindaki paralellifi kaldiumasi anlamina gelen,
x?yi dogru parcas ile temsil etmesi, ve ¢oziimleri x ve x? igin ayn ayn
vermesidir. Harezmi'nin kitabiin adinda muhtasar kelimesinin bulunmasi
ve kendisinin bu sahada ilk kitap yazan oldugunu kitabimin herhangi bir
yerinde belirtmemesi ve ‘Abdiilhamid ibn Tiirk kadar aynntiya girmeme-
si, Harezmi'nin ilk cebir kitabinin yazan oldugu diigiincesini gupheli hale
getiriyor, ve Kifti ve fbn Nedim'in beyanlan, ‘Abdiithamid ibn Tiirk’iin
oncelige sahip oldugu tezini destekler mahiyet tagiyor, ve EbG Kamil Su-

' G. Levi Della Vida, “Appunti E Questi Di Stona Letteraria Araba”, Rivista Deg-
li Studi Orientale, cilt 14, s. 253.
12 C, Boyer, A History of Mathematics, New York 1968, s. 258.
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ca® isim zikretmese de ‘Abdiilhamid ibn Tiirk’de oldugu gibi x* + ¢ =
bx tipinin iki ¢6zimiinii de tafsilath bir gekilde agiklamasi, “Abdiilhamid
ibn Tiirk’den etki almig oldugu digiincesini akla getiriyorsa da, biitiin bu
noktalan agikhiga kavugturacak, giin gigma gikaracak belgelerden hi¢ de-
gilse bugiin igin yoksunuz.



MONTUCLA VE DELAMBRE’IN YAZILARINDA
ISLAM DUNYASI MATEMATIGININ TANINMASI
UZERINE BAZI DUSUNCELER

1. GRATTAN-GUINNESS *
Ceviren: MELEK DOSAY **

1.GIRIS

Islim Diinyasi matematiginin tarihgisi olmadiymdan, dogrudan dog-
ruya bu konu iizerine yaznn yazmaya yetkili degilim; bu yizden matematik
tarihinin tarihi ile iligkili ve benim uzerinde gahighfim bir donemden bir
konu segtim. Ondokuzuncu yizyll basglannda Fransa’da matematik, zama-
mn simalannin gopu Paris’de yasayan ve orada galisan kimseler olmak
izere bir altin ¢ap olarak bilinmektedir; aym zamanda bu ¢agin bir ek
vasfi da bu zamanin matematikgilerinin gegitli donemlerin matematik tari-
hine de ilgi gostermeleri olmugtur. Birkag sahis kendi aragtirma sahalan-
mn yakin tarihinin iyi bir bilgisine sahiptiler (mesela Lagrange ve Lapla-
ce); bazlan eski gaglann tarihine ilgi duydular (Msir seferi ve Descript-
ion de I'Egypte’in yaymnlanmas: ile modem egiptolojinin kurulusundan
sonra Fourier ve digerleri; Ecole Polytechnique'in ilk kiitiiphanecisi Pey-
raud’un yaptifn Yunan matematigi edisyonlan; ve daha sonra Biot, Chas-
les ve Libri tarafindan yapilan gesitli tarihsel incelemeler). Bossut da
1802°de, olduk¢a ylzeysel, bununla beraber Arap ve Fars matematigi
hakkinda bolimleri bulunan (s. 296-223) Essai sur !I’Histoire Générale
des Mathématiques adh bir eser ortaya koymustur (s. 224-225’e¢ gore
Tirkler kesif yapmarmgtir).

Islam Diinyas: matematigi ve bilimi konusunda, Paris'de ilgileri islam
Diinyas: bilimi ve kiiltiiriinii igeren gesitli Arapgac ve Orientalistler orta-
ya gikmigtir, ozellikle de iki baba-oful ciftinden soz edebiliriz: Caussins
de Perceval (Jean Jacques ve Armand Pierre) ve az sonra Sédillot’lar
(Jean-Jacques ve Louis Amélie). Bu gahislann ¢ogu Collége de France ile

* Profesor, 34 Hillside Gardens, Bamnet, Herts.Londra, Ingiltere.
** Yard. Do¢. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakultes, Felsefe
Boliimd. Ceviriyi bagtan sona denetleyen ve hatalanmi diizelten hocam Sayin Ord. Prof.
Dr. Aydin Sayilt’ya igten tegekkirlerimi sunanm.
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iligkiliydi, baba olan Sedillot Bureau des Longitudes’de 1814'den 1832'de
olimiine kadar yardimc1 memur statiisiinde bir tarihgi olarak galigmigts.

Bu uzman kigilerin eserlerint ben degerlendirmiyorum—esasen deger-
lendirme durumunda da degilim: Bunun yerine, dillerini bilmeksizin Is-
1im Dinyasi’'min baganlan ile meggul olan matematik ve astronomi tarih-
cileri Montucla ve Delambre iizerine konuya iligkin olarak fikirlerimi
sOyleyecegim. Burada, sirasi gelince dikkat gekilecek tarih metoduna ilig-
kin acil bir problem ortaya gikmaktadr.

2. MONTUCLA

Jean Etienne Montucla (1725-1799), birkag devlet memuriyetini
kapsayan cesitli iglerde gahsti. Matematik tarihine ilgisi yirmi yaglaninda
baglad: ve 1758’de Histoire des Mathématiques adh eserinin ilk edisyonu-
nu iki cilt olarak yayinladi. 1790’larda bunun daha genigletilmis bir edis-
yonunu hazirladi ve 6lmeden kisa sire once 1799'da bunun ilk iki cildi
ciktr. Uciincii cilt tamamlanmugty, dérdiincii cilt Joseph-Jérome Lefrangais
de Lalande (1732-1807)1n nezaretinde hazrandi; bunlar da 1802'de
¢ikty, !

Kitabin franhlar ve Tirkleri ihtiva eden Ortagag Islam Diinyas) ma-
tematigi kismu, 1. cildin 351-414 sayfalanm kapsayan ikinci edisyonun 2.
kisminin 1. kitabinda ele alinmigtir. Burada sagirtia olan bir Ozellik su-
dur: Matematikse! sembollerin olmayisi. Eserin timiiniin biyiuk kismi
icin aym gey soylenebilir: Goreli olarak modern matematik ele alindigan-
da bile, Montucla (ya da Lalande veya onun yardimcilanindan bir tanesi)
genellikle genis olgiide s6z2li yapilan tammlamalarla ilgiliydi ve boylece
meseld kanitin teknik aynntiarnni ortaya koymaya donik degildi, ya da
matematiksel diglincenin gizgilerini belirlemeye de donik degildi. Bu du-

' Cilt 4, s. 662-672 A. S. Le Blond tarafindan haarlanan Montucla’mn oliim habe-
ri munasebetiyle ¢ikan bir biyografisini icermektcdir; Espr. Journal, 1800, $ubat, s. 179-
182'de bir bagka biyografisi ¢ikti. Montucla'nin hayatr haklunda ilging aynntilar Mon.
Univ. (10) da 3. ve 4. cilllerin tantma yazilannda yayinlanmistir (s. 25¢, 265). Ikinci
edisyona iliskin olarak 1796 ve 1799 mektuplan isc D. E. Smith’in American Mathemati-
cal Monthly, say 28, 1921, s. 207-208 ve cilt 29, 1922, s. 253-255'deki “Among my au-
tographs™ serisinde qikmugur
K. Vogel, Dictionary of Scientific Biography, cit 9, s. 500-501'de Montucla’in ya-
samina faydah bir girig yans: yazmgtir. G. Sarton, Osiris, cilt 1, 1936, s. 519-567de ¢1-
kan ‘Montucta (1725-1799). Hayah ve Eserleri’ adii makalesinde siimullii bir izah sun-
maktadir.
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rum, giniimiizde goze carpan tarih anlayigindan ilging gekilde bir degisik
yonelisi gin 1ip@ina gikarmaktadr.

Bu kitap uluslara goére 3 kisma bolinmugtur: Araplar (s. 352-385),
Iranhlar (s. 386-396) ve nihayet Tiirkler tizerine kisa bir bolim (s. 396-
402). Sonra, Montucla baghca matematikgilerin ve onlann eserlerinin bir
listesini eklemigtir, aynca bu listede yazan belli olmayan eserler de yer
almaktadir (s. 403-412). Burada verilen referanslar onun dillerin bilgisin-
den mahrum oldugunu vurgulamaktadir, ¢inkid bu referanslarin hepsi da-
ha sonraki Latince edisyonlara referanstir. Montucla’'min metninde, Mon-
tucla, miaphem bir¢ok kisaltmalarla dolu bir gekilde olsa da en uygun
olanlar iizerinde durmugtur.

Montucla Islim Diinyasi matematigi tetkikine (uygun olan yerlerde
cografya gibi iligkili konulan kapsayan) astronomi ile baglamstir, sonra
geometri, aritmetik, cebir, ‘fiziko matematiksel bilimler’, ozellikle optik
ile ilgilenmigtir. Miizik, anlaumin yine astronomi ile bagladifn iranhlann
¢abigmalan izerine olan dalia sonraki bir kisimda yer almaktadir. Bu vur-
gulama bizim igin gagirtici olabilir, ciinkii biz astronomiyi matematikden
farkli bir konu olarak saymaya ahgkinz, fakat Montucla’mn zamaninda
astronomi matematigin en onemli bir dalyds; yalmzca yildizlarm ve geze-
genlerin hareketlerini degil, fakat hem de gezegen incelemelerini yerin
sekli, gel-git hareketleri gibi konulan igine alan bir brangds, ki bu konu-
lar Lagrange, Laplace ve birgok diger onder kisi icin biyik ilgi odakla-
nydi. Gergekten, o donemde matematik, uygulama alanlan bakimindan
ele aliniyordu. Bu uygulama alanlan matematigi ilging kilan ana kaynak-
lann itici giiciind tegkil ediyordu.

Bagka bir ifade ile, Montucla’min matematik tarihi goriig, nasil ki
giinimiizde matematik egiliminin tesiri altinda kalinarak pir matematik
uygulamall matematige tercih ediliyorsa, kendi zamanimn matematik an-
layisi egiliminden etkilenmigti.2 Béyle olunca, su soru ister istemez akla

2 Eger, matematik tarihi konusunda simdiye degin yazlmig eserlere goz gezdirilecek
olursa, pir matematik uygulamah matematikten ¢ok fazla iglenmistir (mesela, mihendislik
matematigi tamamiyla bilinmiyordu). Montucla'nin incelemesinin tersine Arap matematigi-
ne iligkin bir dneri, A. P. Youschkevitch tarafindan Les Marhématiques Arabes (VIII-
X V¢ siecles) (1976, Paris) adlh eserinde getirilmigtir, bu kitapta (kabataslak), sirasiyla asa-
fidaki konular incelenmisti: Aritmetik, cebir, geometri (koni kesitlerini kapsayan), say:
teorisi, denklemlerin kokleri, irrasyonel saylar ve orantilar ve (kiiresel) trigonometri. Sa-
dece son konu igin ve geometri ve kinematik arasindaki iligkilerde uygulama merkezi bir
onem tagir (siiphesiz, bu ozellik Youschkevitch'in dikkat ¢ektigi bir ozelliktir).
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gelmektedir: Bu kavramlardan hangisi islim Diinyas1 matematikgilerinin
kendilerine daha yakin gelmektedir? Bu soruyu cevaplandimayr uzman-
lara birakiyorum.

Tarihsel gahislara gelince, Montucla en ¢ok agafndaki gahislara ilgi
gostermigtir: Ibn Yinus (kendisi bélim 4 de tekrar ele alinacakur), Abd
Hasan, ‘Ali El-Mes‘adi, El-Fergini, El-Battani (Montucla igin en iyi as-
tronom), Sabit ibn Kurra, Arzachel, Alhazen (Ibni’l-Heysem), Cabir
(ilkin s. 368’de bir astronom olarak sunuldu ve s. 382’de onemsememe
havas: iginde cebirin “bulucusu” olarak zkrediliyor), Kindi (Arap mate-
matikgilerinin en koklilerinden biri: s. 374) ve Farabi. Iranhlar arasinda
Nasiruddin bag yeri almigtir; Ulug Bey de bilimi miiesseselestiren kimse
ve bilimin destekleyicisi olarak Ovillmigtiir. Tiirklerin ¢ahymalan oldukga
kisa kesilmigtir; bu bolim G. B. Toderini’'nin Litteratura Turchesca (3
cilt, 1787, Venedik: 1789°da Fransizca bir terciimesi gikmugtir) adhi eseri-
ne dayanmaktaydi. Montucla’'mn kitabinda bu sempozyumun konusu ola-
rak segilen kigilere hayret verecek kadar az bir yer aynlmugtir. Ornegin,
s. 383 de Harezmi’nin cebir konusundaki metnine kisaca ve bir dereceye
kadar da olumsuz gekilde dikkat ¢ekilmigtir. (Harezmi’nin cebri 0 zaman
heniiz basiimamgi ve bazn yazma niishalan zikredilmigti) ve kitabin so-
nundaki gahis isimleri listesinde Harezmi adi goriilmez, halbuki astronomi
uzerine olan yazsi (“Muhammed ibn Muisa” tarafindan yazaldif igaret
edilerek) kitabin adi zikredilerek listeye alinmgtir (s. 411). Ibn Tiirk’den
hi¢ s6z edilmemigtir; fakat bu konuda gonil rahathifina kavugmazdan
once, bu matematikginin Dictionary of Scientific Biography'nin indeksine
de ahinmamg olduguna igaret etmek yerinde olur.

3. DELAMBRE

18. yizyil sonlan biliminde (ve matematiginde) astronominin 6nemi
0 zaman astronomi tarihine duyulan ilgide kendini g6stermektedir. Konu-
da ilk yazarardan biri, Fransiz Inkilib1 déneminde Paris’in ilk belediye
bagkam olmas1 bakimindan en ¢ok haurlanan ve buna ragmen giyotinle
oldirulen Jean-Sylvian Bailly (1736-1793) idi. Eski Bilimler Akademi-
sinn, Fransiz Akademisinin ve Académie des Inscriptions et Belles-lett-
resin de lyesi olarak, inkilaptan 6nceki krallk devresinde astronomiye
ve astronomi tarihine ¢ok zaman ve emek harcamigtir. Ozellikle, Histoire
de l'astronomie Moderne Depuis la Fondation de I'Ecole d’Alexandrie,
Jusqu'a l'époque de MDCCXXX (1779, 1785’de yeni baski, Paris) adl
iki ciltlik eseri Arap, iran ve Mogol astronomisi iizerine 48 sayfahk bir



MONTUCLA ILE DELAMBRE'IN BAZI YAYINLAR! 275

bolime sahiptir (cilt 1, s. 213-260). Onun ilgisi matematiksel astronomi-
den ziyade genis olgiide gozlem astronomisi ilizerine toplanmugti ve genel
olarak onun yorumlan genis 6lgiide kabul edilmemistir (Delambre dahil
olmak uzere). Fakat, o, Fransa’da tarihsel yan gelenegini kurdu, ki bu
konuda onun mirasgisi Delambre olmugtur. Gergekten, Bailly, Delam-
bre’in kendi tarihsel yazilannda s6z konusu edilmektedir. 3

Jean-Baptiste-Joseph Delambre (1749-1822) meslek segimi konusun-
daki ilk tegviki Lalande’dan almigtir. 1795’de kurulmalan iizerine Bureau
des Longitudes’e ve Enstitiinin birinci siufina segilmis olan Delambre,
1803’de Enstiti’'nin daimj sekreteri olarak atanmust;; 1807’den itibaren
College de Franceda astronomi oOgretti, bu dersler ile iligkili olarak
1813’de astronominin geni§ bir 6zetini yaymladi ve bir sonraki yl iig
ciltlik bir inceleme yaynladi; zaman zaman astronomik cizelgeler gikards;
ve 1808'de Université Impériale de France agldianda onun yénetim ku-
ruluna segildi ve 1815’e kadar burada muhasip iiye olarak hizmet verdi.

Antik ¢agdan Modern ¢aga astronominin tarihi tzerine olan alti
biiytik kitaphk serisini yazmaya herseye ramen zaman buldu. Histoire
de I'’Astronomie du Moyen dge (1819, Paris) kitabi1 bizim ilgimizi gek-
mektedir. Bailly'nin incelemesine iligkin bazn elegtirileri igeren bir
onsdzden sonra (s. XXIII-XXVIII), ilk 213 sayfa islim Diinyasi (Arap
ve Fars) astronomisini kapsar. Onun soziini ettigi baglica gahislar; Batta-
ni, Fergani, Sabit ibn Kurra, Ibn Yinus, Abirl-Vefa. Bitrici, Arzachel,
Cabir ve Abi’l-Hasan ‘Al ibn Omer'dir (Bu sonuncusunun Islam
Diinyas: giines saatleri tzerine olan daha sonraki bir béliimde de ad1 ¢ok
gegmektedir; daha sonra Sédillot’lar onun galigmasi iizerinde aynntih ola-
rak yazimglardir.).® Cok zaman Delambre’in metni eskiden gozlemlenmig

3 ). B. ). Delambre, Histoire de I’Astronomie au dix-Huitieme siecle, Paris 1827, s.
735-748. Modern bir inceleme igin E. B. Smith’in Trans. American Philosophical Society,
n. s. 44, 1954, s. 427-538'de cikan ‘Astronom, Mistik, Devrimci Jean-Sylvain Bailly,
1736-1793" adl makalesine bakiniz.

¢ Delambre hakkinda, I. B. Cohen'in Dictionary of Scientific Biographynin 4. cildi,
1971, s. 14-18’de yer alan makalesine ve orada verilen referanslara bakimz. Delambre’in
alti ciltlik, astronomi tarihine iliskin eseri 1960’h yllar boyunca yeniden yayinlanmgtir.
Onun astronomiye ¢ok aynntiya kagan katkilanmn tipik émekleri igin C. Wilson'un Ar-
chive for History of Exact Sciences, say1 22, 1980, s. 54-304 (s. 268-296) da ¢ikan “Laca-
ille’den Delambre’a Kadar Perturbasyonlar ve Giinegle ligili Cizelgeler” adl makalesine
bakiniz.

 Traité des Instruments Astronomuques ... par Aboul Hassan Ali du Maroc (gev. J.
J. Sédillot, ed. L. A. Sédillot; 2 cilt, Paris 1834-35). Delambre s. 18 (5) ile karsilaganniz.
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tutulmalar gibi 6zel baz olaylar da dahil olmak iizere gesitli astronomik
parametrelerin hesaplanmalarina aynlmigti, bir de Delambre, Batlamyos
ile benzerlikler ve farklihklar tzerine ve sOzini ettigi astronomlar hak-
kinda yan yazan Halley gibi modern ¢agin erken yazarlan uzerine fikir-
lerini agikladi. Matematiksel metodlar agisindan, o, problemlerinin geri
plamindaki sorunlan tartigmaksizain, aranan astronomik pacametreleri he-
saplamak igin bahsettigi sahuslar tarafindan kullandan gesitli (kiiresel) tri-
gonometrik formilleri sundu ve modern semboller aracibgyla igledi (fa-
kat s. 163-164 de Islim Diinyas: trigonometrisini Yunan ve modern ¢ag-
da aldiklan gekiller ile mukayese etmigtir).

Bitin bunlardan bagka, Montucla gibi Delambre’in da orijinal dillen
bilmeyigleri, baba Caussin ya da baba Sédillot’nun kendi terciimelerini ya
da gerhlerini verebildikleri yerler hari¢ olmak izere, onlan daha sonraki
Latince edisyonlara dayanmaya zorlamigtir (sozunii ettikleri gahislann
isimlerini yang tarzlan da bunu gostermektedir). Hartner’in, Montucla’nin
Battani hakkinda soyledikleri iizerine yaptif isaretleri genellikle gegerlidir:

“Delambre’in bitun tarihsel yazlannin 6zelligi olan belirli bir
kendini begenmislik bazan sikic1 olsa da modern okuyucu igin
bu bélim ilgingdir. Ciinkid, suphesiz, bir problemin ya da bagka
bir problemin daha az dolambagh bir yoldan nasil ¢ozilebildigi-
ni bilmek, Battdni'nin ¢ahgmasimn hangi tarihsel kogullar altin-
da gercgeklestifini derin bir gekilde anlamaktan daha ilging de-
gildir. Mamafih, bu durum Delambre’ agiyordu, ¢iinkii o yeteri
bir Arapga bilgisine sahip olsayd: bile (ki durum hi¢ de boyle
degildi), soz konusu olan kitabin zamanimiza intikal etmig tek
yazmas! onun ulagamayacaf yerdeydi.” ®

4. IBN YONUS ICIN DUYULAN ILGl

Biitiin Islim Diinyast astronomlan iginde Paris’de en gok ilgiyi geke-
ni fbn Yanus (1000 yllannda yetismigtir) ve onun ekinde cizelgeler bu-
lunan astronomi el kitabiydi. Montucla Leiden Universitesi kiitiiphanesin-
de bir yazmaya igaret etmekte ve o siralarda buna duyulan ilgiden soz
etmektedir (s. 365-366). Gergekten, 1799°da Montucla’min kitabinin ya-

¢ W. Harter, ~Al-Bauani”, Dictionary of Scientific Biography, cit 1, 1970, s. 507-
516 (s. 513).
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yinlanmasindan hemen sonra, Enstitizniin birinci simfindan Dig fligkiler
Bakam i¢in bu yazmanin Bibliotheque Nationalée gonderilmesi istegi gel-
di. Laplacein oOnerisiyle baba Caussin onu kopye etti ve bir kismini
Fransizcaya terciime etti’ ve bu kitabi Le Livre de la Grande Table Ha-
kémite baghfy alinda 1804’de yaymnladi.® Yazmay1 kopye etme caligmasi
bundan sonra da devam etti (ve Paris’de bulunan bununla ilgili bagka
metinlerin kopye edilmesi isi devam etmekteydi) ve Leiden Universitesi
rektoriiniin Paris’i ziyareti sirasinda bu yazmamin kopye iginin bitirilerek
iade edilmesi igin gaba sarfedildi; fakat rektér gelip bunu geri almad: ve
yazma 1821'e kadar eski yerine geri gitmedi.® Bu arada baba Sédillot,
ibn Yinus'un galigmalanna iligkin gegitli yazmalann daha dolgun bir tet-
kikine baglads, ki bunlardan, Delambre hazir malzeme olarak kullanabil-
migtir, fakat bunlar higbir zaman yayinlanmamigtur.

Yazmanin Leiden’a geri doniiginden sonra bir yil iginde Delambre
6ldi: Onun, birgok astronomik ve bilimsel metinlerin edisyonlanm kap-
sayan zengin kiitiiphanesi 1824'de satild1'? ve astronomi tarihindeki seri-
lerinin sonuncu cildi (ki burada Bailly’nin eseri tavsif edilmigtir) ii¢ y!
sonra ¢iknh, editérii Bureau des Longitudesde ¢aligma arkadap olan Math-
ieu idi.!! Delambre’in incelemesinin elegtirisi kolay olabilir, ancak, astro-
nomi tarihinde en ¢aph miinferit ¢abalardan biridir. Aynca, Islam
Diinyasy matematigi agisindan ¢agdag ve daha sonra gelecek degerli bilim
adamlarimin ellerinde geligtirilecek olan bir gelenegi sirdiirmeye yardim
etti.

? Procés-verbaux de I'Académie ... 1795-1835 (10 cilt, 1910-1922, Hendaye), cilt 2,
50 (11 frimaire an 8 = 2 Arahk 1800 toplantim) ve 271 (6 prairialan 8 = 26 Mayis
1800).

* J. J. Caussin de Perceval (ed.), “Le Livre de la Grande Table Hakémite ...”, No-
tices et Extraits des Manuscripts de la Bibliothéque Nationale, cilt 7, 1804, s. 16-240; bir ki-
tap olarak da ayn basiimigtr (Laplace’in konuyla ilgisi hakkinda baluniz s. 214).

¢ Balumz, Proces-verbaux (dipnot 6), cilt 3, 368 (16 Haziran 1806), cilt 4, s. 399-
400 (10 Arahk 1810), cilt 7, s. 226-227 (1 Ekim 1821, ki burada Delambre Histoireindan
segme pargalar okumustur ve s. 76 ve 95°de Sédillot’'nun g¢abalan soz konusu edilmekte-
dir). Bu yazma D. A. King'in Dictionary of Scientific Biographynin cilt 14, 1976, s. 574-
580 (6zellikle 599) daki “Ibn Yinus” makalesinde tahmin cttifi yazmadar.

19 Bakiniz, Mon. Univ., 1824, s. 268.

! Delambre (dipnot 3).



iBN-1 TURK VE HAREZM{'NIN TEMELINDEKI
(GERISINDEKI) CEBIRSEL GELENEKLER

JENS HOYRUP*
CEVIREN: MELEK DOSAY **

1. Cebirin Dogusu Probleminin Geleneksel Durumu

Asaf yukan elli yil kadar once, baz ¢ivi yazl tabletlerde ikinci de-
rece denklemlerin' ¢oziiminin verildiginin kegfinden bu yana Hérez-
mi’den ve onun ¢agdag Ibn-i Tiirk’den bilinen erken Islim cebirinin eski
bir gelenegi devam ettirdifi ve sistematize ettii sarih bir gekilde anlagil-
mugtir. Daha yakin bir tarihte Anbouba’da (1978, s. 76) bu iki aragtinci-
nin, onlann giniimiizde mevcut olan eserlerinden dogrudan gorilebilen-
den daha zengin bir ¢apgdas zemin uzerinde g¢aligtiklariu gostermigtir.
Gergekte bu daha zengin olan gelenek 6rnegin Eb0 Kamil'in Cebirinde
suraya buraya daftilmig bulunan baz ifadelerden goriilebilir (agagida
bolim V’e bakiniz).

Simdiye kadar, siirekliligim kabulii igin bir ana argiimen, Babil tablet-
lerinin Harezmi tarafindan verilen kurallara benzer salt sayisal hesaplama
bicimlerinin betimlenmesi olarak bir tesbit edilmig bigciminden gii¢ alabilir.
Bu benzerligi 6meklendirmek igin, ilkin Harezmi’'nin “kokler ve kareler
toplaminin sayiya egit” olmasi1 durumu igin verdigi kurala bakabiliriz, bu
tipin bir misali, “Kare ve on kok toplamu otuzdokuz dirheme egittir™:

Kok sayisim ikiye bolersiniz, ki bu érmekte bes olur. Buldugu-
nuz sonucu kendi kendisiyle garparsimz, sonug yirmibestir. Bu-
na otuzdokuz ekleyin, toplam altmigdorttir. Simdi, bunun kare

* Jens H¢yrup, Kopenhagen, Danimarka.

** Yard. Dog. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Felsefe
Bolumii Aragtrma Gorevlisi. Terciimede ve manada anlagiimayan yerlerde Ord. Prof. Dr
Aydin Sayili’'min kiymetli yardimlanna bagvurdum, tesekkiir ediyorum.

t “fslAm™ terimini “(Ortacaf) IslAm kiltiriine ve toplulufuna ait olan” anlaminda
kullaniyorum. Bu anlamda, el-Samaw’al gibi Sabit ibn-i Kurma da misliiman olmamalanna
rafmen Isldm matematikgileridir. “Arap matematikgileri” alternatifi yerine bu terimi seg-
tim, glinkli 55z konusu bu kiiltiiriin birlegtirici giiciinin Arap dili degil, Islam oldugunu
kabul ediyorum — Bakimz; Héyrup 1984, &zellikle sayfa 29 ve devami.
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kokiinii alin, ki bu da sekizdir ve bundan kok sayisiiin yansi
olan beg'i ¢ikann, ii¢ kalir. Bu, aradifimz karenin kokiidiir, ka-
renin kendisi ise dokuz’dur.

(Rosen 1831, s. 8)

Benzer bir Babil problemi (BM 13901 No 1) Thureau-Dangin tarafindan
asafnda gosterildigi sekilde terciime edilmigti (Altmg tabanh sayilan hali-
hanrdaki rakam sistemi ile gosteriyorum): “Yizeyi ve kare kenanm top-
ladim: 3/4 etti. Birimi alwsin, ikiye bolersin: 1/2 eder. 1/2'yi 1/2'ye
baglarsin (bir kare yaparsin), 1/4 eder. 1/4’d 3/4’¢ eklersin: 1 eder. Bu
ise I’in karesidir. (1 eskenandir). Bagladigin 1/2’yi 1'in (karenin) igin-
den sokiip ¢ikanrsin, bu 1/2'dir, yani karenin kenandr.

(TMB, 1)

Heriki davrams tarn da gergekten ¢ok benzer goériinuyor. Bu
yontem, dogru fakat ispatlanmamis ve agiklanmamij sayisal hesaplama
gelenepi omepi gibi gorinilyor, bu iki erken Islam cebircisinin (yani
Hérezmi ve Abdiithamid ibn-i Tiirk) geleneksel standart iglem siiregleri
icin, daha 6nce “yeltensel-geometrik” kanitlama olarak adlandirdifimz
yontemi yenilik olarak bu daha eski gelenege eklemek onlann baglica
onemli katkilanm tegkil etmige benziyor.

Asafida sik stk s6zkonusu edecefim milahazalar agisindan, benim
bir ornegini TMB’den verdifim geleneksel tercimelerden anlagthyor ki,
bu iglemlerin temel kavramsallagtirma (yani, ister ters say1 cetvellerinde
verilen sayilar olsun, ister tarla alanlan, ister fiyatlar olsun gergek veya
yapay pratik problemler ile ilgili gesitli somut nicelikleri eskiden temsil
eden temel varliklar icin verilen ontolojik konum) siireci aritmetikseldi:
Bu geleneksel yorumda karenin “alam” ve “kenan”, bilinmeyen iisler
arasindaki aritmetiksel iligkileri gosteren sayillardan bagka bir gey degildir,
tipki Diophantos’un Arithmetica’sinda oldugu gibi. Buna benzer bigimde,
islem stireci de aritmetiksel gériiniir — tipki Diophantos’da ve Islam’in
normal olarak bilinen cebri ve Bat’'min “retorik” cebrinde oldugu gibi.—
(Bunun aksi olarak, Harezmi ve Ibn-i Tirk’in yukanda sézedilen kamt-
lamalan (justification, hakli ¢ikarma), kare ve kenanm mdl ve cezr, “zen-
ginlik” ve “kok”, yani bilinmeyen ve onun kare koki, saylanm temsil
etmek sarti ile kavramsallasma siireci burada aritmetiksel olmasina rag-
men, islem stireci geometrikdir).
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Il Eski Babil Cebtrirun Yeni Bir Yorumu

Cebirin Babil'den Erken Islim’a uzanan siire igindeki gelisimi konu-
sunda yukanda sunulan senaryoyu, birka¢ yidan beri benim de meggul
olageldigim Eski Babil cebirinin iglem siireglerinin ve temel kavram anla-
yisiun ayrintih bir araghrmasinin?? sonuglan giipheli ve tartigmaya agik
hale getirmigtir. Cegsitli bagka faranyelerle birlikte, yapiya ve terminoloji-
nin kullammina titiz bir yaklagma, metinlerin ahglagelmis desifre edilig
bigiminin bizi matematiksel bir gekil benzerlii olan, fakat dogru olmayan
bir zihinsel gorunti ile donattigim gosterir: Bu metinlerdeki uzunluk ve
alanlann geometrik bir kavram anlayigina uygun olarak, herhangi bir yo-
ruma bagvurmadan sadece tapdiklan defere sahip olduklan kabul edil-
melidir. Aym gekilde, iglem sireci de, Harezmi ve Ibn-i Tiirk’de bulunan
kanitlamalara ¢ok benzer, ama onlardan daha ilkel olan “yeltensel” (nai-
ve) gizimsel alanlar geometrisinin iglernlerini ortaya gikanyor.

Bu ifadeleri desteklemek amaciyla benim aragirmamin ortaya koydu-
gu terimlerin daha kesin anlamlanm kullanarak ig tane Eski Babil prob-
lemini terciime edecegim ve agiklayacagim.

lkin, yukanda Thureau-Dangin’den alinan metne ikinci kez ba-
kaim (BM 13901-MKT Im, 1'deki g¢eviri yazn metinden
tercime edilmigtir): Bir yizey ve kare kenarnm topladum: 3/4
etti. 1'i alirsin, ikiye bolersin, 1/2 eder. 1/2'yi 1/2’ye baglarsin
(bir kare yaparsin), 1/4 eder, 1/4’G 3/4’e eklersin: 1 eder, bu
ise 1'in karesidir (1 egkenandir). Bagladigin 1/2'yi 1'in (kare-
nin) iginden sokip gikanrsin: Bu 1/2'dir, yani karenin kenan-
dir.*

Terminoloji pek o kadar kullamgh gorinmiyor ve bizimkilerden farkl
olan bu kavramlann ve igemlerin yapisimi noksan da olsa ifade etmesi

2 fikin (1982) Danimarkaca olarak kisaca anlablmigtir. Daha sonra, bibliyografyada
(1984a) da verilen eserimde baglangic mahiyetinde bir araghrma, (1985) de yeniden
gozden gegirilmis olarak sunulmustur. Halen iizerinde ¢caligmaktayim (1985a).

3 1lk omekte yalmzca MO. 1800°den MO. 1600’¢ kadar tarihlenen Eski Babil cebir
metinlerini s6z konusu ediyorum. IIl. bolimde, Mezopotamya cebirinin ikinci belgelenen
donemine, yani Selokid donemi metinlerine tekrar dénecegim (MO. 3. den 2. yiizylla ka-
dar).

¢ Héyrup'un gevirisi, bir onceki bokimdeki Thureau-Dangin tercimesinden anlam
bakimindan defilse de, ifade bakumindan bazn farkhhiklar gostermektedir. Burada Tiirkge
¢evirisinde serbest oldugu anlagilan heriki terciime birlegtirilmigtir.
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soz konusu olduguna gére, terminoloji esasen de ¢ok kullamgh olamaz
“Kare kenari” (mithartum) kenanmin uzunlupu ile belirlenen bir kareyi
gosterir (biz Yunanhlardan beri kareyi alam ile belirliyoruz). Bu terim
“kargilayan” (dengi) anlamina gelir ve anlamlanmn kapsamumn tiimiyle
Arapga kabila'ya yakin bir kelime olan mahdrum’dan tirer. X'in kimligi-
ni korudugu (hpki bankanin yilhk faizleri eklemesine ragmen bir serma-
yenin kendi kimligini korumas: gibi) somut (soyut-aritmetiksel degil) bir
toplam yapilirken X’i Y’ye “eklersiniz” (wasdbum), halbuki toplananlann
her ikisinin de kimlifini kaybettikleri daha soyut bir toplamda onlan
“kidmelegtirirsiniz” (kamdrum) (Oyle anlaghyor ki “kimelestirme” olgen
rakamlann gergek bir toplamum gosteriyor). “Uzanti ekleme (projection)”
(wdsitum) X uzunlufundaki bir dogru parcasim alam1 x-1 = x olan bir
dortgene dondgtiren 1 enidir. Sakdnum'un gevirisi olan “bilinmeyen yeri-
ne bir deger koymak”, Ingilizcede “bilinmeyen igin verilen bir degeri de-
nemek”, “bilinmeyene bir say1 vermek”, Arap¢ada vada'aya yakin olan
¢ok yonli bir ifadedir. “Bolmek”™ (hepim) geometrik bir orantiya sahip
ikiye bolmedir (fakat egit olarak ikiye bolme degildir). Bir dortgen olus-
turuldugunda iki dogru “enlendirilmigtir (made span), enlegtirilmigtir;”
(Sutdkulum) (“bina etme” Babil agiklamasidir— banim, Arapca bend ile
aym koktendir). “Egkenar”, dortgen gekil icin kullamlan (Siimercelegtiril-
mig) diger bir terimdir (“egit olmak™ anlaminda bir fiil), ve “x, y’yi egke-
nar yapar” ciimlesi, alam1 x olan bir karenin kenanmn y oldugumu anlat-
mak icin kullamlmaktadir. “Kopanp aywma” (nasithum), “ekleme™nin
tersi, cikan parcamin kimlifini koruyan somut bir iglemdir.

Bu agiklamalarla gekil 1’deki sirecin anlagjiimas1 kolaylagmg olsa ge-
rektir. flkin, “uzant: eki” karenin kenarlanndan birinin uzatiimasiyla elde
edilmektedir. Bundan sonra, bu gekil “geometrik orana sahip iki kisma
bolinmektedir” (biitiin bagh dortgen ile birlikte) ve digtaki parga alam
1/2 . 1/2 = 1/4 olan bir karenin (iiglincii adimdaki noktah ¢izgi ile
gosterilen kare) iki “eki” (span) olacak gekilde hareket ettirilmektedir, ki
bu kare, kesilmig olan dortgenin gikanlmasi ile olugan L bigimindeki gek-
le (gnomona) eklenmigtir. Bu daha bilylik karenin alam boylece 1/4 +
3/4 = 1 olur ve boylece kenarlanmin degeri de 1 olmug olur. Béliniip
¢ikanlan ve yeri degigtirilen, kenan 1/2 olan kare (yani kigiik kare) ke-
nan 1 olan biyiik karenin parcasidir ve bu kigiik kare bilyiik kareden,
istenen” “kare-kenanm” geriye birakarak “kopanhp ahnmgtir.”

Eger bununla Héarezmi'nin “bir kare ve on kok toplamu otuzdokuz
dirheme esittir” (Rosen 1831, s. 15) durumu igin verdigi ikinci gegit ka-
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nitlamasim  kargilagtinrsak, aralannda ¢ok yakmn bir uyusma oldugunu
goririz. Aym: Eski Babil tabletinin 23 numarah problemi, Harezmi’nin
10x’in x-x karesinin dort kenan boyunca egit olarak uzandify ilk kamtla-

ma gesitinin bir paralelini bize vermis olur.

(MKT 11, sayfa 4; 60 tabanh saylar I

Jefistirilmeksizi ilmistiry:

0; 41, 40. Dort yanal eki ifade et-
mek lzere 4 yaalir, 4’in ters sayisi
0;15°tir. 0;15% 0;41, 40 ile garpar-
sz, sonu¢ olan 0;10, 25 elde
edilmis olur. 1 uzant ekini ilave
edin, sonu¢ l;5’un lizerine ¢izilen
eskenar dortgenin yidlgimu olan
1;10, 25’tir. Kenar olan 1;5'ten
daha once eklediginiz 1 uzant eki-
ni kopanp aymnnz: Elde edilen
0;5'1 iki katr 0;10 olana kadar kat-
layimz (yani kendisi iizerine ekleyi-
niz), boylece 0;10 elde edilir.
0;10’undan ortaya atilir.

Bu terciime fazladan baz agiklamalar
gerektirmektedir. “Yiikseltme” (nasim),
somut bir sayn carpma ile hesaplanmasi
gerektiginde kullamlan bir terimdir. “iki
kat yapma” (esépum) iki veya daha fazla
defalar katlamayr ige kangtnr. Nindan,
temel uzunluk birimidir (degeri yaklagik
6m.). Bu tek tek kelimelerden baska, su
da vurgulanmahdir ki, baglangicta kullam-
lan gramatik yapi dort yanal ek oldugu-
nu, her zaman dort kenar olmadifim
agik¢a ortaya koyar.

Simdi de ikinci seklin metnini incele-
yelim. Agapidaki “yanal ekli yiizey” ve

x

Yiizeyi ve dort yanal eki topladim: l

14

— X ) s | )

Sekil 1. BM 13901 No lin
geometrik yorumu. Sayh 1962,
s. 62'de Ibn-i Tiirk'iin gekli ve
Rosen 1831, s. 16’da Hérez-
mi’nin gekli ile kargilaghnn.
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“uzant eki” tepede gosterildifi gibi, hag bigciminde bir gekil ile baglamak
zorunda oldufumuzu agik bir sekilde gosterir. Sonra, 1/4 ile (= 0;15)
carpum gosterilmigtir. Caprazlama geklin dortte biri tek bagina goz oniine
abnmugtir. “Uzanti” izerindeki kare (ke-

nan “uzant”nin kendisi olan bir geomet- — bt Xx»

rik sekil olarak tahayyiil edilmigtir), alam
1;10, 25 olarak bulunan ve gnomonu bir
kareye doniigtirerek olugan kareye *“ek-
lenmigtir”. Buradan da, kenar 1;5 olmah-
dir (1;10, 25 egkenandir). Bu kenar,
“uzanti”"nin yanal cephenin yansina “ekle-
nerek” olugturulmugtu, boylece, “eklenen”
1 kopanhp alinmig oluyor ve geriye kalan
0;5 iki katina gikanhr (somut olarak tek-
rarlanmug oluyor, “2'ye gikanlmig” degil),
ki bu da orijinal karede “kendini ortaya
koyan™ (yani, hesap sonucu elde edilen)
kenar deferini verir.

€ X Pl— o —

- adr o= wmo

———]

Bir iiglinci problem (AO 8862, No l—-——
1; MKT I de, sayfa 108) daha karmagik- TV T T T T

tir. Referans kolaylin igin problemi
boliimlere ayiracaghm. !

A Uzunluk, geniglik. Uzunluk ve ge- [
nigligi bagladim: Bir yiizey kur-
dum. Uzunlugun geniglifi gegme
miktannm yiizeyin igine ekledim:
Sonug 183. Sekli dondiirdiim. Sekli
eski haline dondirdim. Uzunluk
ve geniglik toplandi: 27. Uzunluk,

genislik ve yiizeyin degeri nedir?
B 27 183 | Toplam P
15 uzunluk | 180 yiizey T
12 geniglik e

C Uzunluk ve genigligm toplamu olan .
. s e A Sekil 2: BM 13901, No 23'iin
27'yi 183’iin icine ekleyin: Sonug geometrik  yorumu.  Rosen
210 olur. 2yi 27'ye ekleyin: 29 1831, s. 15teki Harezmi’nin
olur. sekli ile kargilagtinniz
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D 29’u yanya bolin: 14 1/2 elde edilir. 14 1/2’yi 14 1/2'ye baglar-
sin (bir kare yaparsin). 14 1/2 kere 14 1/2 210 1/4 eder. 210
1/4’in iginden 210’u kopanp ahrsin, geriye 1/4 kalir. 1/4 1/2
eskenanm yapar. 1/2'i ilk 14 1/2 ye ekle: Elde edilen 15 uzun-
luktur. 1/2i ikinci 14 1/2’den kopanp aymnrsin: Elde edilen 14

genigliktir.

E 27ye eklediginiz 2’yi 14’den kopa-
np alinsin, gergek geniglik olan 12
kalir,

F 15 olan uzunluk ile 12 olan genis-
lik baglamr: 15 kere 12 180 yiize-
yidir. Uzunluk olan 15%in geniglik
olan 12’yi gegme miktan olan 3’0
180’in igine ekleyin, 183 ylizeyi el-
de edilir.

Baglangigta s6z edilen “uzunluk, ge-
niglik”, problemin bir dikdortgenle ilgili
oldugunu gosterir. A bolimiindeki “gevir-
me” ve “geri gevirme” ciimleleri bu ifade-
nin kisimlanm géstermektedir. B bolumil,
bu geklin boyutlan hakkinda bize 6n bilgi
verir (ve boylece, siregkismi o6frenciye,
pesin olarak bilinen bu sonuglann nasd
elde edildigini anlatr). D (ve F)
bolimiinde gegen, a-rd’'min tercimesi olan
“kere” ifadesi carpim cetvelinin ¢arpan
terimidir (kelimesi kelimesine anlam
“adimlar”). D bolimiindeki <>igaretli
ilive, paralel pasajlara dayanarak yapil-
migtir (ki bunlardan biri F boliimiinde
bulunmaktadr).

Simdi, sekil 3'iin metnini izleyebiliriz.
Siirecin ik bolimiinde (C), uzunluk (1)

—

]
|

x
-
K
[
o

4
N
o

Sekil 3: AO 8862 No !'in
geometrik yorumu. Sayih 1962,
s. 164°deki fbn-i Tirk'in aym
sekli ve Rosen 1831, s. 18°de-
ki Harezmi'nin gekli ile muka-
yese ediniz.
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ve genisligin (w) bilinen toplamu (yani 27), uzunlugu 1 = 15, genislifi
W=w+ 2 = 14, ve alam 210 (a) olan bir dikdortgeni (bir boyutlu
uzunluklar tam bir “uzanti-eki” safladiklan zaman) olugturarak, 183'in
i¢ine eklenmistir.

Bu problem, bu geometrik “degisken degismesi” araciifryla Babil ce-
birinin standart problemlerinden birine donGgmugtir ki, bu problem
D bolumiinde ¢ozumlenmektedir: Uzunluk ve geniglifin toplam ikiye
bolinmiigtii () ve bu yanm pargalar alam 14 1/2114 1/2 = 210 1/4
(Y) olan bir kareyi “enlendirmektedirler.” Tamam: bu karenin iginde bulu-
nan ve defieri 210 olan dikdortgene esit gnomon, geriye alam 1/4 ve
kenan 1/2 olan kiigik kareyi (sag alt kosedeki) birakarak “kopanlip
ahnmaktadir.” En son olarak, bu 1/2 bilyik karenin yatay kenanna “ek-
lenmektedir”, boylece dikdortgenin 1 uzunlufunu veriyor ve bu 1/2
bilylik karenin diijey kenanndan “kopanlip gikanldipanda” W genigligini
(v) veriyor — yani biiyutilmis dikdortgenin genigligi.

E bolimiinde, orijinal (bakiki) w geniglii qikarma iglemi ile bulun-
mustur. Son olarak, F boliimii sonuglann dofrulupunu kontrol etmekte-
dir.

Harezmi’nin Cebiri ile kargilagtnldifinda, D bolimiindeki siirecin
“bir kere ve yirmibir dirhem toplaminin on koke egit” oldufu durumun
ispatt (Rosen 1831, 16-18) icin verilen hesaplamaya aynen uydugu
goriulmektedir.

Aym siireg Ibn-i Tirk tarafidan da verilmektedir (Sayih 1962, s.
163), halbuki Abt Kémil, anlagldifina gore Elementler 11. 5’ten etkile-
nerek biraz farkh bir gekil kullanmaktadir (Levey 1966, s. 44-46) — Ve
aym konu i¢in Sébit ibn-i Kurra’'nm verdigi ispatta atf yaptih onerme
(Luckey 1941, s. 106).

HI. Selokid Caginda Bir Tablet Misalinin Sagladigt Karutlama

Yukanda belirtildigi gibi, Babil cebrinin belgelenen ikinci donemi
Selokid cagina aittir. Bu donemin kendine 6zgi taram basit bir problemi
tercime ederek gosterecefim. (BM 34568 No 9; von Soden tarafindan
tashih edilmis sekli ile MKT I1I, 15’deki metin terciime edilmigtir):
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Uzunluk ve geniglik toplandi, 14 ¢
elde edildi ve 48’de yiizey olur.
Adin1 bilmiyorum. 14 kere 14, 196
eder. 4 kere 48, 192 eder. 192'den «°
196’ya ¢k, 4 kalir. 4 elde etmek
icin 2 kere 2'yi carpmak gerekir.{ T 1 -~~~ " -

2'den 14'e¢ ¢k, 12 kalr. 12 kere| |- -- . . .
1/2, 6 eder. 6 genigliktir, 8'de
uzunluk olur. 8 ¢8

ar

En goze ¢arpan degisiklik, geometrik
olarak sunulan bir problemin biitiiniiyle

- . - * 2+
aritmetiksel kavranmasidir. Kargihikh arit- Sekil 4: BM 34568 No 9'daks

metiksel l.].l§kllel’dc sayllar, I§e kangan besaplama adimlan igin “yel-
geometrik varliklan temsil etmek igin kul- tensel” kanttlama olarak hiz-
laniyorlardi; ¢ikarma ve carpma sayma met edecek (ve bu dikdortgen-
siireleri olarak diigiinilmektedir (“X’den ol g‘";iu:fgm“ .?“is“;‘f;
Y’ye gk”; “Y’den X adim git”), ve bir edecek ve basit sayma iglemi
karekok x'x = A aritmetiksel denklemi arachfh ile ozdeglikler tireten
icin ¢oziim olarak anlagilmaktadar. bir gesit) bir geometrik gekil.

Bir bagka degisiklik, siirecin yapisinda goriilmektedir. Siirecin yine de
geometrik olmast mimkiin ve hatta daha akla yakindir, fakat durum ne
olursa olsun Eski Babil siirecinden farkhdir. Eski Babil siireci uzunluk ve
geniglik arasindaki farkin yansim bulurdu ve bunu onlann toplammnin ya-
nsmna eklerdi ve gikanrdi. Burada ise, farkin biitinii bulunur ve toplam-
lanina eklenir, uzunlugu elde etmek igin de bu sonug ikiye bolinir, ...
»s. Oyle anlagilyor ki, miimkiin olan geometrik akil yiiritme de hazr-
lanmg bir gekil Gzerinde (§ekil 4’¢ bakiniz) sunuluyor — Metin, yapisal
siireglerden iz ihtiva etmemektedir.

1V. Liber Mensurationum

Bir M.S. 11. yuzyl yazmas1 Cantor’a gore (1875, s. 104) Latince
terciimesinde M.S. 4. yuzyila kadar geri gidebilen ve bir Iskenderiye kay-
nagindan terciime edilmis oldugu anlagilan bir problem ihtiva etmektedir.
Bu problem, hipoteniisi ve alam bilinen bir dik iiggenle ilgilidir. Bu
problem, Selokid metodu ile ¢ozilmiis olan bir ikinci derece denklemine
yol agmaktadir ve gercekten, bu problem, Selokid tabletinden az énce
aktanlan problem gesitleri ile yakindan iligkilidir. Boéylece, ikinci derece
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denklemlerle ilgili Iskenderiye bilgisinin Eski Babil matematiginden gok
Selokid matematifi ile daha yakindan iligkili oldugu anlagiimaktadir. Bu
durum, gelisimin, Eski Babil metinlerinden Selokid ve Iskenderiye uygu-
lamalh matematigi yoluyla, erken Orta Caglara suireklilik gosterdigi fikrine
yol acabilir.

M.S. 12 yizylda Cremonali Gherardo tarafindan Arapgadan Latin-
ceye “terciime edilen ve orjinali kimlifi mechul bir Ebi Bekr tarafindan
yazilmig olan bir Liber Mensurationum, ” “ilm el-mesiha {zerine Kitap”
in muhtevas) daha sagproadir (balumz, GAS, cilt 5, s. 389; Busardin
bibliyografyada 1968 de gecen eseri kritik bir edisyonu ihtiva eder).

Bu eserin muhtevas) karmadir. Yamuk, iiggenler, daire, ve daire di-
limler ve li¢ boyutlu cisimlerle ilgili olan ikinci yansi kuvvetli bir isken-
deriye ¢egnisidir. Kare, dikdortgen ve egkenardortgen ile ilgili olan ilk
yan (1-64 aras1 problemler) cesitli nedenlerle dikkat cekmektedir. Bu
bolim daha arkaik gibi goriinmektedir ve burada ele alacagzm kisim igte
bu boliimdiir.

Kitabin surasinda burasinda kargiagilan “daha Oncesine” atiflardan,
bu eserin el-cebr konusundaki bir eserin, ki Latince metinde cebir yerine
aliabra (N° 5, 9, 25, 26, vb. problemler), bir refakatgisi olarak kullanildi-
§ anlagiimaktadir. Bu terciime ashna gok sadik gibi goriinmektedir, fakat
baz noktalarda metin, Arap¢a’dan nakli swrasinda bozulmugtur (N° 38
hemen oOncesinde geliyormug gibi N° 32’ye atf yapmaktadir ve ayrica
bagka problemden unsurlar almigtir; N° 61 olarak tekerrir eden N° 57
oncesinde geliyormug gibi N° 58’e atif yapmaktadur; vb.).

Bu eser, hem “retorik olarak” diizenlenmesi bakimindan, hem de
matematiksel 6zii bakimindan onemlidir. Bunu gostermek i¢in baz prob-
lemlerini tercime edecefim (“Hint” rakamlan denilen giiniimiizde kulla-
nlan rakam sistemini kullanacagim):

No 3 Eger bir kimse (yam problem 1’de sozkonusu edilen “bir kimse”™)
sana sunu sdylemigse: (Bir karenin) kenanm ve alamm topladim,
sonug 110 oldu. Buradan, her bir kenanmn degeri ne kadardir?

Bunun yontemi, kenann yansim ahrsimz ve bunu kendi ken-
disiyle carparsmz. Sonug 1/4’tiir, bunu 110’a eklersiniz, 110 1/4
eder. Sonra, bunun kare koékiinii airsimz, 10 1/2 eder, bundan ya-
nm gkarirsiniz, geriye kalan 10, kenardir. Gor!
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Bunun, el-cebre uygun olan bir bagka metodu daha vardir,
bu yonteme gore, kenan bir sey (yani x) olarak alrsimiz ve kendi
kendisiyle carparsiniz, buldugunuz sonu¢ mal, yani alan (x?) ola-
caktir, Sonra, bunun sdyledigim gibi kenara ekle ve elde edecegin
sonug, 110°a egit olan mil ve bir gey toplam olacak. Sonra, el-
cebrde once yaptifin gibi yap, ki sey’in (katsayissmn) yansii alir-
s ve kendi kendisiyle garparsin ve sonucu 110’a eklersin ve bul-
dugun sonucun kare kokinii alirsin ve bundan kok (katsayisinin)
yansim gikanrsin. Geriye kalan, kenar olacak.

No 26 Eger bir kimse gunu soylemigse: Bir dikdortgenin alam 48, uzun
kenar kisa kenann 2 fazlasidir; buradan, kenarlann her biri nedir?

Bunu bulma yontemi, 2'yi yanya bolersin ve bulacagin sonug
1'dir, bu degeri kendi kendisiyle carparsin ve sonu¢ yine 1'dir.
Sonra bunu 48’e katarsin ve elde ettifin 49’un kare kokini alirsin,
ki bu 7°dir, bundan 1'i gkanrsin ve geriye kalan 6 kisa kenardir.
Sonra, bu defere 2'yi katarsin, ¢iinkii bir kenann diferini 2 gegtigi
soylenmigti (¢iinkii onun dedigi buydu) ve sonugta 8 bulunur, bu
da uzun kenardur.

Fakat el-cebre gore bunun metodu goyledir, kisa kenan bir
sey olarak alirsin. Buradan, uzun kenar bir sey ve 2 toplamu ola-
cak, sey'i sey ve 2 toplam ile ¢arp, mél ve gey toplarm alan olan
48’¢ eyit olacak (x* + 2x = 48). Sonra, (el-cebrin) dordiincii so-
rusunda 6nce yapmi§ olduguna gére yap ve efier tann isterse sonu-
cu bulacaksin.

No 38 Fakat, bir kimse sana §oyle demigse: (Bir dikdortgenin) uzun ve
kisa kenan ve alam topladim ve 62 buldum, uzun kenar kisa kena-
nn 2 fazlasidir; buradan, her kenar nedir?

Bunu bulmak icin izlenecek yontem, 62'den 2'yi gikanrsin,
geriye 60 kalrr, kenarlann sayisiun yansina 2'yi kat, sonu¢ 4°tur.
[--)-

No 45 Fakat, bir kimse sana soyle demigse: (Bir dikdértgenin) alanindan
uzun kenanm gkardim ve 40 kaldi, uzun kenar kisa kenann 2 faz-
lasidir; buradan, her kenar nedir?

Bunu bulmamn yéntemi, 2'yi 40’a eklersin ve 42 olacak, ki
bu akilda tutulacak; sonra, 2'den 1'i ¢tkanrsin, 1 kalr. Bunun ya-
nstu al, ki o 1/2'dir ve bunu kendi kendisiyle ¢arp; bulacagin
1/4t6 42'ye katacaksin ve sonug 42 1/4 olacak, bunun kare
kokiini aliran, 6 1/2'dir ve bundan 1/2 gikanidifanda kalan 6, ki-
sa kenandir, uzun kenar da bunun 2 fazlasidur.
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Aymn seyi el-cebrile bulma yontemi basittir.

fikin bu problemlerin “retorik” gériiniimiinii elealahm. Ifadeler birin-
ci gahis ve gecmis zaman kipinde, bir “bir kimse” ibaresi ile kurulmugtur.
Aym sahis ve zaman Eski Babil sire¢ metinlerinin ifade (beyan) kismn-
da kullamlmaktadir,* ve gergekten bir kag sires Summa kiam i3él-ka
umma $it--ma “efer bir kimse sana goyle derse:” ciimlesi ile bagla-
maktadir. ° Sireg kismimn “bunu bulmamin yéntemi” vb. ifadelerle bagla-
yan baglangic, Eski Babil’deki atta ina epési-ka “sen yaparsin, senin me-
toduna gore” ve benzeri agiklamalarla paralellik géstermektedir; ikinci
sahisa, simdiki zamana, ve ardarda gelen emir kipine dogru birbirini ta-
kip eden degisim de sabit bir Eski Babil modelinin bir tekerrudiir- ve
boylece, ifadeyi beyan eden konusmaciya geri giden atiflar iigiincii gahis-
tadur.

Daha spesifik olarak ele alindipanda, bunun az veya ¢ok kelimesi ke-
limesine bir alinti ile izlenen “giinkii onun sozilydi’” geklindeki atiflar, yi-
ne bir ahnti tarafindan izlenen Eski Babil’de asfum igbi “ciinkii o dedi”
ya tekabiil eder. Ve son olarak, problem 45 (ve bagka problemler) deki
“ki bu akilda tutulacak™ ibaresi Eski Babil’de rés-ka likil “aklimizda tut-
mam2 dilerim” e tekabiil etmektedir.

Bu o6zelliklerin higbiri Selokid metinlerinde bulunmamaktadir. Miinfe-
rit olarak ahindifinda, bunlann herbiri rastgele bir tesadif olarak agikla-
nabilir. Mamafih, bu denli gok yapisal 6zelliffin de tesadiifen tekrarlanmg
olmas1 gerektigi, hi¢ makil bir dugince degildir. Eski Babil déneminin
sonlan yani agay yukan M.O. 1600'ler ile Liber Mensurationum arasin-
daki zaman fasilasindan, benzer yapida metinlerin olmadif bilinmesine
ragmen, bu biyilkk zaman fasilas1 boyunca siirekli bir gelenegin var oldu-
gunu kabul etmeye zorlanmaktayiz (ve hatta, soz ile intikalin bitiin te-
ferruatinda kip ve gramer agisindan gahus farklanmi tam olarak koruya-
mamas1 nedeniyle, yanlmiy bir gelenefin varlihna inanma durumunda-
y1z). Aynca, anlagldifana gore, Selokid metinleri bu gelenegin ana
govdesine dahil degildir. 5

¢ Fakat, bir taraftaki fazlahfin &bir tarafa gegirilmesi, Eski Babil'de oldugu sekilde
Ebil Bekr tarafindan da gimdiki zamanda anlahlmaktadr.

* Mescls, bibliyografyada verdigim Baqir'in makalesinde yayinlanan 11 problemin
hepsi. Diger metinler daha kisa olan summa “efier” kelimesini tagmaktadir, fakat, bu
problemin siireg Jasmindaki bu ifadeye yapilan sonraki atflar, bu kelimenin bitiin yap
igin cimleden atlmis bir kelime oldufunu gostermektedir.Difer metinler “eger” kelimesini
tagimasalar da, hepsi, yapmus oldugu her geyi anlatan bir &gretmen ya da “bir kimse” ola-
rak birinci gahis gegmis zaman kipindeki bu ifadeye sahiptir.
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Bu eserin retorik iskeletinin bir unsuru da, yani problem 3 ve eserin
birgok diger siirec-ifadelerini sone erdiren “anlal” (gor) kelimesinin Eski
Babil'de kargihfa sahip degildir. Bu kelimenin Latince kargiigh “Anla”/
“gor” anlamina gelen intellige'dir, fakat, bu metin gosteriyor ki, bu keli-
me anlamaya yonelig bir arzuyu gostermemektedir, Gherardo, agiklama
veya kamitlama defil yalmzca talimatlar vermektedir. Mamafih, iki tane
neden, bu orijinal terimin anlamay gorerek desteklemede ige kangan bir
oge oldufunu 6nermektedir.

Iiki, Gherardo tarafindan terciime edilen, egkenar gokgenlerin gizil-
mesinde bir Hint yontemini tavsif eden bagka bir metin bize sunu séyle-
mektedir: “Onlann elinde bunun ispati yoktu, fakat Inrellige ergo (oyley-
se anla)® geklinde kahplagmu§ bir ifade tara vardL” Bununla beraber, bu
durum, “Anla” kelimesi ve bir ¢izim ile son bulan bir metot icin Hint
yaklagmina yalmzca bir atf olabilir.” Boylece, hig olmazsa bir yerde,
Gherardo Arapga “gor” (anla) igin bir (yanhg) terciime olarak intellige-
re’yi kullanmgtir.

ikinci olarak, bu kelime (intelligere) daima temel siirecin betimleme-
sinin pegisira yer almaktadir, anlagildifina gore Eski Babil'in ilkel geo-
metrisinden dogrudan intikal etmis olan bir siireg (agagnya bakmuz), “ el-
cebre gore” siiregler ile birlikte kesinlikle mevcut degildir. Aynca, prob-
lem 2'deki bir intellige Liber Mensurationumun burada ele alinan (ilk)
yansindaki bir ka¢ sekilden birine kargpihk gelmektedir. Son olarak, ofji-
nal esere ait difer sekiller intikal siirecinde kaybolmug gorinmektedir.

Retorik ile matematiksel 0z arasindaki simrda, biz matematiksel vo-
kabiileri bulmaktayiz. Burada, kareden quadratum equilaterum et ortho-
gonium, “egkenarh ve dik agih dortgen” olarak soz edilmesi ilgingtir, hal-
buki dikdértgen quadratum altera parte longius, bir “bir kenan daha
uzun olan dortgen” olarak diginilmigtir. Agkga anlagildipina gore, bu-
nun Arapga orjinali, hila dikdortgenin, genel, kuramsal-6ncesi anlaminda
anlagilmakta devam eden kare (yani, murabba’) olarak onikinci yiizyilda
normal olarak tercime edilen bu soz konusu kelimenin bulundugu bir
baglamda yazliydi (asafnda bolim VI'ya da bakiniz). Bu kullamm kendi
icinde, Harezmi’nin bu aymnmi yapmasina ragmen (Khwérizmian numbe-

¢ Bu fragmentin tamam Clagett 1984, s. 600 ve devamindadir.

? Colebrooke (1817) tarafindan terciime edilen metinlerin ve serhlerin birkaginda
boyledir.
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ring of cases), eserin (ilk yansmn) ana iskeleti i¢in bilimsel-6ncesi
kokenlerin oldukga arkaik oldugunu gostermektedir.

Simdi, biz, eger ger¢ek matematiksel 6ze donersek, ii¢ tane soru or-
taya gikar: Problemlerin segimi ve formiile edilmesi; normal olarak kulla-
nilagelen ve anlapldifana gore herhangi bir isim verilmemis olan metod
ile el-cebr metodlan arasindaki fark ve bu normal metod (ya da metod-
larn) karakteri. El-cebr metodlan Hirezmi’den ve bagka kaynaklardan
biliniyor ve bunlar temel sorular dogurmamaktadir.

Problemlerin seg¢imine gelince, bir ka¢ problemin (bazan rakamlarnn
ise kangtify problemler dahil) Eski Babil veya Selokid (cogu yazar gibi,
Busard da bu ikisini ayirtetmez) problemleri ile uyustugu Busard tarafin-
dan gosterilmigti. Siurh sayida basit ikinci derece cebirsel denklemi ve
mesela basit Pitagor triyadlan (triples) (dikdortgen ve egkenar dortgenler
iizerinde problemlerin kurulugu i¢in 6nemli) oldugundan, dogrudan iligki-
ler icin bu argiimam ¢ok inandinc bulmuyorum — Burada, istatistik bilgi-
si igfinda gelisigiizel 6rnek se¢imi sonucunda elde edilmesi gereken rast-
lanti sayisindan daha biiyiikk bir sayida benzerlik misalleriyle kargilagil-
makta oldugu iddiasim ileri siirmek kesin olarak imkansizdrr,

Yalmz problemlerden hareket ederek su diigiinceyi ifade edebiliriz:
Liber Mensurationum’un ilk yansi cebirsel metodlan kullanma 6zelligi ile
tam bir mesaha-elkitab1 degildir. Problemlerinin biiyikk ¢ogunlugu pratik
olgimde hi¢ gozikmezdi — bunun yerine, pratik él¢iim, bilinen ve bilin-
meyen nuceliklerin degisimi ile bu tiir problemlerden elde edilebiliyordu;
bunlar, bu anlamda, 6l¢i kiyafetine biiriinmiig cebirsel problemlerdir.

Yine, su da biiyikk bir kesinlikle ifade edilebilir ki, bu problemlerin
hicbirisi Babil kaynaklarindan tiiretilemez. d/1 = 1/b oramunda ve anla-
sidiina gore kenar ve orta oraminda bir boliime referansla ¢oziilen
problem 51, Babil matematifinin bu kavramsal catis1 icinde hemen he-
men formiile edilememigtir. Oyle anlagihyor ki, bu problem erken Yunan
geometrisi (Pitagor'a 6zgii geometri farz ediliyor) ile iligkilidir. Aym du-
rum problem 16-17 igin de s6z konusu edilebilir.

Mamafih, eserin biitlinii iizerinde digiiniildiigiinde, Liber Mensuratio-
num’un ilk yansindaki problemler Eski Babil ve Selokid matematigini
¢ok hatirlatan bir karakterdedirler ve Heron ve bagka Eski Cag materyali
ile mugterek noktalan azdir (ve Hint problem kolleksiyonlan ile de ben-
zer gekilde zayf bir bag vardir).
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Liber Mensurationun’un kendine ozgiu bir ozellis, bir karenin veya
bir dikdortgenin alam ve dort kenarnnin toplam ya da fark ile ilgilenme-
sidir. Hi¢ degilse alu problemde (No 4, 6, 9, 12, 43, ve 46) bu ifade
edilmektedir. Daha erken matematiksel geleneklerde bunu sadece Eski
Babil'den (BM 13901 No 23, yukanya bakimz), ve Harezmi’nin Ce-
birindeki muhtemel etkisinden (eger bu daha erken ise) biliyorum.

Cozumlere gelince, en goze ¢arpan Ozellik, “onu bulmak igin
yontem” ciimlesi ile baglayan ilk betimlemenin bir ¢ok problemde, “ali-
abra'ya (el-cebr) gore metod” ile baglayan bir ikinci betimleme, tarafin-
dan izlenmesidir. Anlagildifina gore, her iki siire¢ de. bu kelimenin daha
modern anlaminda cebirsel olarak aym derecede dogru (ya da dogrulugu
noksan) olarak kabul edilir, aliabra (ve buradan el-cebr) daha simrh bir
anlama sahip olmalidir, ki Eba Bekr'in bunun aksi olan durumu bir
anahtar olarak hizmet edebilir.

Birkag durumda (yukanda terciime edilen problem 3 dahil) temel
sayisal adimlar ve el-cebr metodu aymdir. Bu yiizden, bu ikisi arasindaki
fark kavramsallagma ya da metod anlayip bakimindan olmaldir, hesapla-
ma tarza bakimindan degil (¢ogu durumlarda hesaplama tarzlan da farkh
olsa bile). Problem 3’deki (ve bagka problemlerde), “mal(kare)” ile alamn
ozdeg oldufu seklindeki izah bize aqkea, “kare” ve “kok™iin, onlar tara-
findan geometrik nicelikler olarak anlaglmadiklanm gostermektedir. E/-
cebr, Liber Mensurationum’un bu tamkhgna gore, aritmetiksel olarak
baglanmig olan “kare”, “kok™ ve bilinen sayr nicelikleri ile iligkilidir
Problemleri aritmetiksel-retorik metodlarla formiile edilmekte ve temel
durumlara indirgenmektedir; ve temel durumlar kamtlama, ispat ya da
ara adimlann kavramcihfim ige kangtirmayan otomatik hesaplama tarzlan
ile ¢ozilmektedir. Gergekten, eger biz Liber Mensurationum’un yeltensel
geometrik kamtlamalanm ihmal edersek, kesinlikle el-cebr Harezmi'den
bilinmektedir.

O halde, temel metod biraz farkhlagmig olmalidir. Betimlemelerin
gosterdipi gibi, dyle anlagihyor ki, herhangi bir anlama gekline sanki daha
da az bir yonelis sozkonusudur; Insellige kelimesinin manas: ister “bak”,
ister “anla”, olsun, hald bu terim (anlamaya) yonelmeyi ise kangtrmakta-
dir. Yukanda, anlamanin gorerek desteklenmesi lehinde olan bir delil ele
ahinmgti.

38 ve 45 numarah problemler incelenerek bu sorunun agiklanmasina
baa ilaveler yapilabilir. 38 numarali problemin Eski Babil'in AO 8862
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problem 1’e (yukanda, bolum II de terciime edilmigtir) ¢ok yakin bir pa-
ralellik gosterdigini, bu ikisi arasindaki farkin, toplama ve gitkarma iglem-
lerinin sira degigtirmesi oldupunu gormekteyiz. “Kenarlarin sayisina” ya-
pilan atif, bu metnin, bir dikdortgen ve onun dort kenan ile ilgili olan
problemlerden (No 43 ve 46) bir tanesi ile kangtinldifini gostermektedir
ki bu, birbirini takip eden sayisal hesaplardan da agik¢a ortaya ¢ikan bir
hatadir (bu problemin sonunu yazmamamin nedeni budur). Fakat, zaten
bu siirecin baglangicr, bu Eski Babil problemine benzer gekilde bir degig-
ken degistirilmesi amaglanmig oldufunu ve bu problemin L-w = 60,
L—w =4 (L = 1 + 2) bicimine donugtiginii gostermektedir. Benzer bir
doniigiin, biitiin sirecin bozulmadan durdugu problem 45°de yapilmakta-
dir. Eski Babil metinlerinin, toplam ve farkin yansim kullandifn kesinlikle
ortaya cikmaktadir.

Bu, (yani, toplam ve farkin yansim kullanma), Liber Mensuratio-
num'un ik yansin genel bir 6zellifidir. Bunun aksine, Selokid standart
metodu toplam ve farkin tamamum kullanmaktadir (yukanda bolim IIl’e
bakiniz). Bu, problemlerin (ve “dort kenan ile” verilen problemlerin) bu
retorik yapisindan gelen tesiri desteklemektedir yani, Liber Mensuratio-
num'un ik yansi, Selokid matematikgilerini atlayarak, hem retorik ve pe-
dagojik gelisme siireci, hem de matematiksel muhteva ve metod bakimin-
dan esasen Eski Babil gelenegi ile dogrudan sikica miinasebetlidir.

Quadratus teriminin gasirticn kullamm, Liber Mensurationum’un bu
terciimesinin gok dikkatli ve kelimesi kelimesine oldugunu gostermekte-
dir. Bu nedenle, Gherardo’nun metnini terminolojik analize tabi tutmak,
Eski Babil’in kavramsal anlam inceliklerinin ne dereceye kadar bu metin-
de (Liber Mensurationum’da) korundugunu goérmek bakimindan yararh
olmalidir.

Bu analiz, carpma iglemleri i¢in kullamlan “yiikselme (gikma)”, “bag-
lama (kare yapma) (making span)” ve “kere (defa)” arasindaki anlam in-
celiklerinin yiizyillar boyunca kaybolmug oldufunu ortaya gikarmaktadir.
Liber Mensurationum’da hila, Eski Babil iisillerine tamamen uyan ifade
bicimleri bulunmaktadir. Wasdbum igin kullamlan adjungare (bazen adda-
re) “ilave etme” bunlardan bir tanesidir, kamdrum'un karsih}n olarak
kullanilan aggregare (“kiimeleme™) bir digeridir. Boyle bagka birkag keli-
me daha siralanabilir.
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Belirli miinasebetlerde belirli terimlerin istatistiksel, fakat mutlak ol-
mayan hakimiyeti, bu eski yeltensel-geometrik streglerin biraz degigmig
olarak bu eserde halid kullanildignn, fakat bir dil icinde somut sureglerine
tamamen (ya da daha fazla) tatbik edilmemig terminolojik yapimn gifahi
olarak betimlendigini telkin etmektedir.

Ebli Bekr'in problemlerinin bazlanmn yaynlanan Eski Babil metin-
lerinde karphfh yoktur, fakat Selokid tableti BM 34568'de (problem 47
dikkate deger) karsihfh vardir. Fakat bu terminoloji, az 6nce betimlenen
bu oOzellikleri tamamyla tasiyan bu problemlerde dahi kullamimaktadir ve
bu Selokid tableti tam manasiyla aritmetiksellesmekten uzaktur. O halde,
Eski Babil’e ait olan ya da olmayan bu problemler de Eski Babil’'den
Ebl Bekr'e uzanan bu gelenefin ana govdesi iginde inkigaf etmigtir, cok
muhtemel olarak daha once (yani, bu gelenek Ebfi Bekr'e ulagmazdan
once) Selokid dah bu gelenekten aynlmgtir; her héliikarda bu problem-
ler, Yunan ilhamm olan birka¢ problemin ele gecirilmesi gibi gorinen bir
yoldan,digardan 6diing ahnmamglardar.

Yukanda agiklandifn gibi, Liber Mensurationum “gor” kelimesini bir-
¢ok Hint metni ile paylagmaktadir. Aym zamanda su da agikéardir ki,
hem problemler hem de siregler, komplekslesmis olan kisaltmali Hint ce-
birinden farkhdir. “Go6r” kelimesi Liber Mensurationum'un ik yansinda
cok fazla tekrarlandifhn (tekerriir ettifi), fakat “iskenderiye” gesnisi olan
ikinci yanda gérilmemesi nedeniyle, bu kullammin Hint’den bir édiingle-
me olabilecei diigiincesi makil degildir. Bu digiincenin yerine, bu kulla-
nimin ana inkigaf akimi ile ilgili olmasi gerektifi digiincesi makfildur. Bu
kullammin Eski Babil metinlerinde hi¢ mevcut olmamasi nedeniyle, bu
kullanimun, olabilir ki gelenegin ana gévdesinde Eski Babil zamanlann-
dan sonra vuku bulan bir degismeyi (degigimi) gosterdigini farzedebiliriz.

Hergeyi g6z oniinde bulundurarak (hesaba katarak) biz, su sonuca
ulagabiliriz: Liber Mensurationum’'un burada ele alman ilk yansi, Eski
Babil matematifine geri gider; Eski Babil metinlerinin “retorik” yapisimn
ana oOzelliklerini devam ettiren; ve Arap¢a ash formile edildifi zaman
(fakat muhtemelen, Gherardo’nun terciimesini yaptih daha ge¢ zaman
degil) Babillilerin yeltensel geometrisine benzer metodlan héld kullanan
bir gelenek sunmaktadir. Aym zamanda, bu eser bize, Harezmi’nin el-
cebri ile isim ve muhteva bakimindan aym olan, bagka, farkli, geometrik
olmayan bir gelenek sunmaktadur.
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V. Farkll Geleneklerin Temsilcileri ve Bunlara Tamkhk Edenler: Sa-
vasorda, Fibonacci, Sabit ve Ebia Kdmil:

Bir defa Liber Mensurationum bilindikten sonra, Abraham bar Hiy-
ya'mn (Savasorda’nin) Collection on Mensuration and Partition (Hibbur
ha-m* Sihah weha-tisboret, Latincesi Liber Embadorum, Curtze’un 1902
edisyonuna bakimz) adh kitabinin kare ve dikdértgenlerle ilgili kismi igin
aym gelenefe borglu oldugu agikhik kazanmaktadir (her iki eserinde difer
bolimleri icin iskenderiye gelenegine dayanmasi gibi). Abraham, EbG
Bekr gibi aym siiregleri kullandifaindan ve bunlann dogrulugunu, “ve ilgili
gekil de budur” gibi ciimlelerle ve bir gizimle izlenen geometrik bir agik-
lama ile ispatladifaindan, Abraham’m eseri intellige kelimesi i¢in yukanda
verilen yorumu desteklemek igin bize biraz dayanak vermektedir. Fakat
Abraham, alanlan ilkel bir gekilde elle igleyerek kullanma yerine, ispatlan
hususunda dogrudan dogruya Elementlere yaklagsmaktadir (II. 5, Curtze
1902, s. 40, satir 7 ve devaminda ciizi bilgi olarak alintilanmmgtir, I1. 6,
s. 36, saur 10, ve devaminda II. 7, s. 42, satr 18 ve devammnda). Bu
yiizden, onun yapt ispat, erken Islim, bilimsel-oncesi matematiksel ge-
lenekleri ile iligkili sorunlara dayanan yalnizca kuramsal bir iddia olabilir.

Aym gey, kare ve dikdértgenlerle ilgili boliimiinde aym1 problemlerin
¢ogunu ihtiva eden, Leonardo Fibonacci'nin Practica Geometriae adh ki-
tab1 icin de s6z konusu edilebilir (Boncompagni 1862, s. 56-77). Leonar-
do, eski problemleri hem Euclid prensipleri ile ve hem de el-cebrin vo-
kabiileri ile kangtirarak birlegtirmesi bakimindan Abraham’dan bir adim
daha ileri gider.

Bu gelenek soyunun siiriiden aynlmig bu iki mensubu hakkinda en
onemli gergcek, onlann hem birbirlerinden bagimsiz, hem de Ebh
Bekr'den bagimsiz gozikmeleridir. Eger boyle ise, Liber Mensurationum,
Abraham ve Leonardo’'nun zamanlannda yaygin olan bir gelenegin bir
temsilcisi olarak géz 6niinde bulundurulmalidir, yoksa 6lmekte olan bit
gevrenin en son temsilcisi olarak degil (Bu konu igin, bundan sonra Ebi
Kémil iizerine olan bolime de bakimz).

Bu gelenegin yanisira, bir eski el-cebr gelenegi mevcut olmug olmah-
dir. Bu durum, Sébit'in “El-Cebrin Durumlanmin Tashihi Hakkinda” (fi
tashih masd'il el-cebr, Luckey 1941'de ) adl kitabinda gorillebilir. Sabit,
bu konudan, Harezmi’nin 4, 5, ve 6. durumuna tekabiil eden fakat 1’den
3’e kadar numaralandinlan e/-ceb’in ii¢ “elemani” (isal) ile bahis et-
mektedir. Geometrik ispatlar da Harezmi’nin kamtlamalanndan (gergek
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veya sahte) habersizce yapilmaktadirlar. Ayrica, konu el-cebr ve’l mukd-
bele olarak degil, belirtildigi gibi el-cebr olarak adlandinlmugtir. Nihayet,
anlagildipina gore, bu konu bir kitabin konusu degil, fakat bir grup pra-
tisyenin, yani “el-cebr ile meggul olanlar” (eh! el-cebr) ya da “el-cebrin
izleyicileri”nin eshdb el-cebr) konusudur. Harezmi ve Sabit ibn-i Kurra’y1
ayran kisa zaman bagim diginirsek, (cebiri sifirdan baglatip geligtirmesi
icin degil, daha ziyade cebirin kurucu babasinin anmisim bastirmasi igin
boyle bir topluluga zaman birakmadan) bu el-cebr toplulugunur, Harez-
mi tarafindan etkilenmeyen, bunun yerine etkisi ile Harezmi’ye destek
saglayan bir grup olmasi gerektifii agtktir. (Bu metni aynica bir inceleme,
Sabit ibn-i Kurra tarafindan bilindigi gekliyle el-cebrin EbG Bekr tarafin-
dan aym ad altinda bilinen disiplin ile tam manasiyla aym oldugunu
agikga gosterir).

Ebii Kamil'in Cebirinde, el-cebr ile ugragan insanlann 6zel bir grup
oldugu fikn kaybolmug gibi goriinmektedir. Bunun yerine, bu konu gimdi
Hérezmi'nin Kitdb fi el-cebr ve'l-Mukdbele adh eserinin disiplini olarak
anlagimaktadir (Levey 1966, s. 28 deki metne ve not 1-2 ye bakinz).
Mamafih, ayn ayn geleneklerin gesitlilifinden s6z eden pasajlar vardir,
yani, Problem 7 ve 8 (Levey'nin numaralandirmasi). Problem 7’de (Le-
vey 1966, s. 92-95), 10 sayis), biri sey olarak alinan ve digeri de 10 eski
sey olan iki kisma boliinmektedir, bu, hem Harezmi'den hem de Ebi
Bekr'in el-cebr metodlanndan iyi bilinmektedir. Bir bagka gik, iki say
arasindaki farkin yansi gey olarak alinmaktadir ve bu yol “sayinin sahip-
leri”ne atfedilmektedir (Ibranice metinde b‘ly h-mspr).

Yine 10 saysiun ikiye boliindigi Problem 8'de (Levey 1966, s. 94-
103), metod, “hesaplama yapmay: Ofrenmeye g¢alisanlar” (ynhgw
h-hibnys) o6zel bir gruba atfedilen el-cebr metodudur (bir sayisi “sey”
olarak alinmgtir). Ibranice hib ve Arapga hisébin yakinhfn, EbQ
Kamil'in hesdb ile, pratik ticari aritmetik ile, sayma ile meggul olan in-
sanlardan s6z ettiffini agik¢a gosterir. Astronomlar veya diger bilimsel
pratisyenler burada s6z konusu edilemezler.

Geleneksel bilimsel-Oncesi matematiksel pratisyen gruplanna yapilan
bu iki atf, kaynagim gostermeksizin bagka yerlerdeki bu tir gevrelerin
metodlanna EbG Kamil'in yaklagtfn goriilebilmesine rapnen, Ebi
Kamil'in eserinde yalnizca bu ikisi ile kargilagiimaktadir. (Bakimz, Anbo-
uba 1978, 5.76, 82). Bu konu Harezmi’ye atfedilmektedir ve onun el-
cebr ve'l-mukdbele adiyla sundufiu konuya ad olarak bu baghfin tamam
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verilmigtir. Aym1 zamanda, bu terimin anlami, Liber Mensurationum’un
el-cebrinden bizim bugiin anladifimiz anlamdaki cebire genigletilmistir.
Ebi Kamil yazdipn zaman (4H./10. yizyihn bag?) Eba Kamil'in bakig
aqisindan bakildiganda, yiksek seviyeli bilimden algak seviyeli fakat yine
de mantikhi ve dogru uygulamalan olan bilime dogru siralanan birlikli bir
alan olarak anlaglan matematik ile bitiinlesme ve onu Oziimleme siireci-
nin sonunda, hi¢ degilse birbirinden ayn bilimsel-Oncesi gelenekler var-
dr® Islam Dunyas'min matematiksel pratisyenleri cebirci olarak
digunildiginde bile, “Kitaba bagh insanlar” haline geliyorlardi — Ve
boylece, Eb0 Kamil'den daha sonra gelen tamklann, Harezmi ve yine bu
konuda Kitap yazmus olan ibn-i Tiirk’de kargilagilana benzer bir durumla
artik kargilagmalan beklenemez

VI. Hérezmi ve Ibn-i Tirk

Cebirin bu kurucu babalarna tekrar geri donelim - ik olarak mufas-
sal eseri, analiz icin lbn-i Tirk’iin kisa bir fragmenti mevcut olan eserin-
den daha elverigli olan Harezm1’yi ele alalym.

Hérezmi’nin hareket noktast Liber Mensurationum’un temel metodu
degil, el-cebrdir. Bu onun “durumlar™ kullammindan, mdl (“kare™) ve
cezr (“kok™) terimlerini kullanmasindan ve savim gey etrafinda daha son-
raki aritmetiksel-retorik diizenlemesinden zaten anlagilmaktadir. Yunan
ile kangik yeltensel geometrik kamtlamalar, kendi formile ediligleri ve
ortaya ¢ikiglan bakimindan, bu kitabin ana ¢izgisi izerine agilanmiglardir
(ve ilkel geometrik bir gelenefin varhifinin tasdik edilmig oldugu su anda
biz, bunlann oradan abnm§ olduklanm tam bir kesinlikle farzedebiliriz).
Geometrik kanitlamalann ikinci derecede onemli ozelligi (100 + kare +
20 kok) ve (50 + 10 kok + 2 kare) toplam tartigildips (Rosen 1831:33)
zaman daha da net olmalandir. Burada yazar, “bu durum igin de bir se-
kil gizme yolunu basardifini, fakat bunun yeteri kadar agik olmadifimi”
halbuki “kelimelerle agiklamanin gok kolay” oldufunu ve retorik olarak
verdigini itiraf etmektedir.

fbn-i Tirk’in eserinin fragmentinde de, el-cebr modeline uygun ola-
rak, digiincenin aym temel yonelisi goriilmektedir. Burada da aym stan-
dart durumlan bulmaktayiz ve bu durumlann, birbirini izleyen geometrik

8 {slim matematiginin bu genel birlegtirimi ve onun killtirel zemini bibliyografyada
(1984)’de verilen eserimin ana konusudur. Hakikatte, bu sareg 4. (H)/10. yuzylda de-
vam etmekteydi, fakat neredeyse tamamlanmak izereydi.
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kanitlamalann temel taglan olan “alan” ve “kenai” ile degil, yine mdl ve
cezrterimleri ile tayin edildigini gormekteyiz.

Mamafih, fon-i Turk’de biz, Liber Mensurationum'da diginildaga
sekliyle bu yeltensel-geometrik gelenek ile, Hirezmi'nin durumundan da-
ha yakin bir paralellik bulmaktayiz. Ibn-i Tiirk’e gore bir kare sadece bir
murabba’ degildir, fakat “egkenarh ve eg aqih murabba™ dir. Copu yerde
sadece murabba” yazan Harezmi’de aym kullaum yalmzca arasira bulun-
maktadir (bakniz, Sayil 1962, s. 84).°

Liber Mensurationum ile bir bagka benzerlik ikisi (yani Ibn-i Tirk ve
Hérezmi) arasinda daha egit bir sekilde paylagimaktadir. Her iki yazar
da geometrik agiklamalanm “ilgili sekil de budur” (Harezmi) veya “ilgili
seklin goriiniigii de goyledir” (Ibn-i Tirk) ciimleleri ile bitirider — Aym
ibareler Abraham bar Hiyyd’nmin Collectionanda da aynen bulunmugtu ve
Ebl Bekr'in “gor!” kelimesine tekabil ediyordu.

Boylece, biz, her iki yazann da eserlerini, bagka bilimsel-Oncesi gele-
nekten 6diing materyal ile “cebr ile ugragan insanlar”in metodlan tzerine
cklemis olduklan sonucuna varmaktayiz Onlar, her iki bilimsel-Oncesi
gelenege de yabana olan bir matematik fikrinden, (elde bulunan dolayh
kamttan karar verilebildigi kadanyla), yani, matematiffin ispatlarla tatmin
edilmesi gerektigi fikrinden hareket ederek boyle yaptlar.'© Yalmzca
geometrik varlikian belirlemek igin harflerin kullamm defil ve geometrik
bir geklin ¢izimini agiklama yolu da degil, aym zamanda bu (ve ozellikle
bu?) diigiince de Yunanhlar tarafindan baglatilmi§ olan bilimsel matema-
tiksel gelenek icindeydi. Her iki yazann temel degisiklikler getiren biyik
baganisi, birbirlerini karmjihikh yararlandirmalann amaciyla, metematiksel
faaliyetin iki diizeyi bir arada getirmis olmalaryd.

® Bu gozlem oncelik meselesini etkilemekte ve bu meseleye dayanmaktadir. fbn-i
Tirk yeltensel-geometrik gelenekteki bir merkezil terimin orijinal kullammmna Hérezmi'den
o denli yakindir ki, fbn-i Tirk'iin fikirlerini Harezmi'den almiy olabilmesi ¢ok uzak bir ib-
timaldir. 1ki tane yagayan gelenefin varlifi bafimsiz bir tertib olugturdufundan, ote yan-
dan, muhtemelen Hrezmi'nin fbn-i Tark'ii kopya ettii sonucuna varamayiz. Harezmi'nin
yazilarinin (eserlerinin) daha sonra oldufundan da emin olamayiz Cok muhtemel olarak,
murabba”1n manasi, Yunan etkisinin bagka etkilerden daha giiclii oldugu bir yer olan ve
Hérezmi'nin kitabim1 yazdifz ¢evre olan Memun zamam saray matematikgileri gevresinde
degigsiyordur. Bitin bunlardan sonra, Yunanca terdyvov “kare” nin en iyi kelimesi keli-
mesine terciimesi murabbadan baska bir gey degildir.

10 Kamta sarih ve miistakil ilginin tamamiyla noksanh@ (pratik ve yalmzca zmni an-
lama’dan farkh olarak) beni bilimsel-oncesi geleneklerden s6z etmeye zorlamaktadir.
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BEYRUNP'NIN KAVUN BICIMINDEKI USTURLABI

RICHARD LORCH*
Ceviren: ESIN KAHYA**

Bir usturlabda, 6rmegin, giniin zamanim belirleyen cinsten bir ustur-
labda, yaylar gok kiiresini (genellikle diizlemsel) mahalli ufuk diizlemi ve
ufuk koordinatlan iizerinde dondiirmek suretiyle bulunur. Genellikle bu
alet giinegin ya da kendisiyle ilgilenilen yildizin aletle g6zlenen yukseklik-
te olmas: saptanacak gekilde ayarlanir ve gokyuziiniin yaygin tipi ile, us-
turlabda temsili gosteriligi giiney kutbundan izdiigim yoluyla projeksiyon-
dan elde edilir. “Kavun” geklindeki haritalama, kuzey kutbu civanndaki
agilan korur, ancak kutuptan agisal uzakhf kutbu temsil eden noktadan
isinsal (radyal) uzakhk geklinde verir.

&

p

Iikin aletin yapisim Beyriini’nin Ist* ab el-Viicith el-Mumkina fi San"at
el Asturlib adh eserinde agikladifn sekliyle inceleyelim: Bir disk tGzerinde
yangapimn 1/4'inden biraz fazlasi dista kalacak bigimde birakilan bir
cember ¢izilir. Bu ¢emberin ¢aplan ¢izilerek dérde aynlir, ve dereceleme-
ye c¢emberin diginda da devam edilerek bir yangap 90 esit kisma veya
dereceye aynlr. Her bir dereceyi takiben bir ¢cember (daha sonra medér
[ <] yol, veya yoriinge olarak adlandinlan) izilir. Ekvator ¢emberi
(asil ¢ember) ve iki donence ¢izilir. Bunlar yiv geklinde, yani gukur ola-
rak, milesser ( .- ) ise siyah olarak gésterilir. Yap: tamamlamnca, bu so-

* Dr., Minih, Ban Almanya.
** Prof. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cofrafya Fakiiltesi, Felsefe Boliimii.
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nuncular silinir. Bu sirada en digta olan gember 360° aynlmig olmalidur.
Ufuk diizlemi 12 zodyak burcunun baglangiclanndan giinlikk yaylan bulu-
narak, cizilir. Boylece meydana gelen 12 noktayr belirlemek igin bir cet-
vel ( »t2s ) merkez ustine ve D’den (sifir noktasindan) giinlik yayin
orta noktasi lzerine yerlegtirilir ve cetvelin yaklagik paralel daireyi kars:
tarafta kestii yere bir igaret konur. Boylece igaretlenen 12 nokta, bun-
dan sonra miimkiin oldugunca diizgiin olarak bir yayla birlestirilir. Bura:
da, giinliik yaylar oblik metali’ (oblique ascension) cetvelinden bulunabi-
lir. Her ne kadar Beyrlni, efer degerlerin yaygin bir tipten olan (conven-
tional bir usturlabdan okunmasi halinde meselenin daha kolaylagsacagim
ve neticenin gerefine uygun olacafim sdylerse de, bunun dengi iglem igin
almukantarlarla (Rub-u mukantar) ufuk diizlemine paralel dairelerle, za-
naatkdrin hesaplama yontemi (< ;. 4 6nerilmektedir. Yoriingenin uf-
kun altindaki kisimlanmn yaylanm 12'ye bolerek, bolimlerinin herbiri
uzerine bir nokta koyarak ve uygun diigen noktalan birlegtirerek mevsim
saatleri yapilir. Nihayet semt noktalan (azimutlar), ufuk duzlemi ve al-
mukantarlar igin kullanilan nokta gosterilen daire iizerine yerlegtirilir. Bu-
rada Beyrini her nekadar Ziclerde bu miktar semtin metali’i (— )
(ascension of the azimuth) seklinde belirlendifini soylerse de gesitli egri-
ler iizerindeki hareket yoriingelenni bulmak igin ince bir hesap tara su
nar. Bu gizgiler usturlab dizlemini tamamlar. Bu ¢izgi af tizerinde inhi-
raflan (declination) ve dik metali‘leri (right ascension) kullanmak suretiy-
le zodyak burglanmn sonra da diger derecelerinin tutulma duzlemi gizilir.
Sabit yildizlan igaretlemek igin, Beyrini, onlann dik metali‘lerinin ve in-
hiraflannin bilindigini farzeder.

Beyrinnin diger iki eserinde, Kronoloji ve Kitéb el-Tastih el-Savur
ve Tabtih el-Kuvdr'da “kavun™ seklindeki usturlabin kullambg ilgingtir.
M. S. 1000 olarak tarihlenen Kronoloji, iginde Isti' 6b’dan alintilar bulun-
duguna gore, Tastil'ten daha sonra yazlmis olmahdir. Oysa, Tastih adl
eseri 1004-1005 diye tarihlenir. Kiirenin gesitli diiZlemler geklinde resme-
diligleri ile ilgili olarak Kronoloji adh eserin sonundaki kisminda, Beyri-
ni, ekvatoru degil, tutulma diizlemini asil ¢ember olarak gosteren bir ge-
kilde kavun geklini verir. O, haritalamanmn yetersiz oldugunu, ¢iinkii
kirenin iki yan kisim olarak gosterilmesi gerektifini, aksi takdirde sapin-
an ok fazla olacagum sdyler. Bu isaret Isti‘db adh eserindeki hayli ay-
nntih agtklamadan sonra acaip gorunir, fakat bu gekilde davranmas,
uzerine kurenin izdiigiminin cgikanlmas: istenen dizlemsel haritalama
ile —ki burada saping bilyik olmaktadir— matematik¢i amaglanna uygun
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diigen usturlab bicimi izdilgiim arasinda bir ayinm yapmakta olmasiyla
agiklanabilir. Bu ayinmi, yazann diizlem iizerinde kireyi gosteren higbir
ozel eserden haberdar olmadify hakkinda Kronoloji eserindeki bir igareti
de agiklayabilir. 7astih adh eserinde Beyrimi, kavun geklinde usturlabla
ilgili iki diigiince okulu oldugunu soyler: alay edenler ve onu disan atma-
ga calisanlar. O, bu konuda bir kitap yazmaga s6z verir. Fakat o, bu ha-
ritalamayt konik izdiglimii ( <*»# ¢ el-tastih el-Mabhriiti) seklinde
tavsif eder, ve yine, burada da bir usturlab baglam iginde, kirenin sade-
ce bir yansinin bir defada gosterilebilecegini iddia eder.

Astroloji adh eseri, Beyriini’ye gore, munattah ( &= ) (kavun gibi
sekillendirilmis) kelimesinin Gretiliy tarzim igerir: “Bunlann (bu usturlab-
lann) almukantarlan ve zodyak kemerleri dairesel olmayp, fakat kavun
biciminde yayvan olan bir gesidi vardir ( i~bi &k ). Bu metin L.
kelimesinin #- geklinde bircok tashih edilmis Grneklerinin esastm tegkil
etmektedir. Fergni’nin [sti'db adlh eseri, tutulma diizleminin finn geklin-
de tennuri (s,,% bicimde birsey olduguna dair bir agiklamanin giinimiize
kadar gelmig bir metnine uygun diisen ifadesi buna temel olarak zikredil-
mektedir.
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A azimut ve BD ufuk diizlemi olacak gekilde ABGD meridyenini ¢i-
ziniz.

W meridyenle ckvatorun kesigme noktasi;

(WA = Q);

WDZ, meridyen Gzerinde katlanmig ekvator geyregi (quadranty);

WH = yildizain meyli (declination) olacak sekilde H’yi isaretleyiniz.

HT // WE;

HYveTK // ZE

EL=EY

ELM dogrusu

WM = Eger yildiz giineyde ise yildiz ginii yayinin yansi.

Cesitli dairelerin usturlab iizenndeki izlerini temsil eden yaylan bul-
mak igin Beyr(ini tarafindan teklif edilen gesitli yollardan bazilan zikret-
mege layiktir. Metili® cetvelleriyle bu konuda ¢ok gey yapilabilir ve daha
once gordiigimiiz lizere semtlerin metili‘leri Ziclerde zikredilmekte ve
muhtemelen cetvelleri sunulmakta idi. Standart bir usturiab yoluyla prob-
lemin ¢ozilmesi akla gelmektedir ve kiiresel usturlabin zikredilmis olmas
da bu olasibf arttirmaktadir. Muhtemelen Beyrini tarafindan zikredilme-
yen sphaera solidayh da bir koordinatlar kaynaf olarak digunmeliyiz.
Ash Batlamyus’un Analemma adh eserlerinde kullamlmigtr. Abd Ca‘fer
Abmed ibn ‘Abdulldh’in yazdin BN 2457 kod numarali yazma eserde
kavun seklindeki usturlab konusunda kargilagplan metinden alinan agaf-
daki omekte bir ylldizin yanm giinlilk yay,, onun inhirafindan (declinati-
on) elde edilir. Bu neticeye tekabiill eden bir trigonometrik formiiliin
sozel ifadesi de metinde yer almaktadir. Al-Sagani, usturlabinda koni ke-
sitlerinin  karakteristik sabitlerinin nasil bulunabildigini géstermek igin
benzer diyagramlar kullanmgtir.

Istib adh eserinde kavun geklindeki usturlabin tavsifini sunarken,
BeyrQni, Fergiini ve Muhammed ibn Misé ibn $ikir'in giddetle bu aleti
tenkid ettifini ve kagifi ya da hig olmazsa onun tavsifini veren kigi ola-
rak, Kindi’yi zkrettiklerini soyler. Boylece, Ferghni ve Muhammed ibn
Misé’'nin tatsiz sozlerinin mahiyeti agiklanmaktadir. Ciinkid onlar, onunla
¢ok fena kavgah idiler. Daha sonra, Beyrlini'nin tastihadh eserinde, Ha-
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lid ibn ‘Abd el-Melik al-Marvarrizni adh bir kisi de muhtemel bir kisif
olarak zkredilir. Fergani'nin gikayetlerinden farkh olam, biri bir nokta ve
digeri bir gember olmak tizere iki kutup ile karglasilmas1 ve dogrular ve
daireler kullanmak yerine egriler belirlemek icin noktalan birlegtirilmesi
gereklilifi idi. Doktor Richter-Bernburg, son zamanlarda, BN 2454 nu-
marah metnin yazannin Habag el-Hasib olmas1 olasihh ve bu olasihfn
Tastik’teki bir tashihin desteklemek durumunda oldugunu ileri stirmiigtiir.
Su siralarda, giiphesiz ki kavun geklinde usturlab hakkinda bir hayli neg-
riyat vardir. Eger bu haritalama yonteminin de zaman zaman kullamlmng
oldugunu ve Omnefiin, sterografik projeksiyona nisbetle daha kolayhikla
akla gelen bir yontem oldufunu hatirlarsak, aletin, gergekte gok eski ol-
dugu ihtimalini diiginmege temayil edebiliriz. Son olarak, sunu da soyle-
yelim ki Ibn el-§atwr'in ifade ettifi gibi, kavun gseklindeki usturlabi imal
etmek zor bir geydir.



MUHAMMED IBN MUSA EL-HAREZMP'NIN CEBIRI VE
ARITMETIGI

AS.SAIDAN *
CEVIREN: MELEK DOSAY **

Bugiin Neugebauer ve Kennedy’i izleyen araghincilar Harezmi’nin
eserlerini degerendirmede, ona ¢ok baganlar yikleyen Rosen ve Sarton
ile baglayan daha eski aragtumacilann tersine oldukga gekingenler. Mev-
cut inang, Harezmi'nin astronomi alamnda cahshg, fakat birbirinden
farkhh Fars, Yunan ve Hint unsurlannin birlegtirilmesinden olugan bir as-
tronomi sistemi gelistimede lasmi bagan gosterdifi geklindedir. Cebirde
ve aritmetikte, onun eserlerinin elemanter oldugu, Diophantos, Aryabhata
ve Brahmagupta’nin eserlerinin ikinci derecede 6neme sahip olduklan id-
dia edilir.

Bu makalenin yazan bizim gimdi daha eski aragtincilardan daha bil-
gili oldufumuzu ve bu nedenle vardifimz neticelerin daha dogru temel-
lere dayandifim kabul etmekte. Buna ragmen, ézellikle cebirde ve arit-
metikte Harezmi'nin deferlendirilmesinde mevcut egilime katilmama ta-
raftanyim.

1. Hdrezmi’nin Cebiri

Harezmi'nin cebiri El-Cebr ve’'l-Mukdbele'nin elemanter oldugu, bu-
nun bir yaratidan zyade bir telif oldugu, ve daha eski eserlerde, Gzellikle
Euclid ve Diophantos’un eserlerinde daha gelismis cebirsel nosyonlann
bulundupu dogrudur. Fakat biitin bunlar Harezmi'yi, tarihte cebiri
formiillestiren ve bu konuda bir kitap yazan ilk kimse olma sifatiyla aml-
mas:t gerefinden mahrum etmemektedir. Euclid Elementlerini degersiz
seylerden yaratmadi, dediiksiyon metodunu ve aksiyomatik yaklagimi icat
etmedi; bunlar kendilerini yeryiiziine getiren Euclid’e kadar yiizyllarca
boslukta kalmigtir. Newton ve Leibniz kalkiilii icat etmedi; sireklilik ve
sonsuzluk hakkindaki miildhazalannda islim Diinyas: filozoflan da dahil

¢ Profesér, Amman, Urdiin.
*+ Yarduma Dogent, Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tanh-Cografya Fakiiltesi Felse-
fe Boliimii, Bilim Tarihi Anabilim Dah.
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birgok onciil yizyllarca bu konunun etrafinda dolagip yaklagmuglardur;
fakat integral ve diferensiyel hesabin prensiplerini verimli matematik te-
rimleri ile ifade etmekte Newton ve Leibniz ilktiler. Yine, Newton yere
diigen elmalara ilk dikkat eden degildi, fakat o, fenomenleri matematiksel
olarak ve giimullii gekilde ele alan ilk kimseydi, ve boylece bunu bilim
diinyasinda kurdu. Bilimsel fikirler basiminn etrafinda dolagip dururlar,
bir kimse kisa stirede gegen bir fikrin bir anhk goriigiinii yakalayabilir;
bir bagkasi onu koklayabilir, yahut onun afgrhigam hisseder. Fakat bir za-
man, muhtemelen yllar ya da ylzyllar sonra, birisi onu ele gegirir ve
onun bulucusu yahut kegf edicisi iinvanmim1 kazamr. Cebirde olan budur.
Aryabhata ve Brahmagupta astronomi ve/ya da aritmetikte, daha sonra-
lan cebirsel olarak kabul edilen nosyonlan ihtiva eden eserler yazmuglar-
dir. Diophantos’un eseri bitiniyle cebirseldir; fakat cebir degildir.

de ilktir.

Bu eserin ne kadanmin Hirezmi’nin kendi malzemesi oldugunu hig
bir zaman sOyleyemeyiz. O, komgu (yakin) okullardaki gegerli gelenege
dayanmig gibi gorinmektedir. Bu gelenek, anlagidippna gore Fars unsur-
lan ile birlikte asil Babil gelenegiydi; Yunan ve Hint unsurlan zaten
Bagdat’a ulagmists, fakat bunlar Harezmi'nin cebirinde gorinmemektedir-
ler. Harezmi’nin teoremler igin geometrik ispatlan o kadar yeltenseldi k:
Eb Kamil bunlan uygun ispatlarla desteklemek igin bir kitap yazdi. Her
seyi hesaba katarak gunu soyleyebiliriz: Cebirin bildigimiz temel prensip-
leri, terimleri ve ayirt edici oOzellikleri El-Cebr ve’l-Mukdbele’de mevcut-
tur. “Cebir”, denklemin her iki tarafindaki negatif terimin yerinin (her
iki tarafa sayisal olarak esit bir pozitif terim ekleyerek) degistirilmesi de-
mektir. “Mukabele”, her iki taraftaki egdeger miceliklerin (denklemi stan-
dart bir bicime déniigtirmek igin) diigiiriilmesi demektir. Harezmfi'nin
standart denklem tipleri artikk kullanilmamaktadir. Fakat bu tipler, kiibik
denklemlerle bile ilgilenildiginde Ortagaglar boyunca dikkate alinmgtir;
kilbik denklemler de aym prensip ile tasnif edilmiglerdi. Harezmi’nin
ornekleri bile 16. yiizyila kadar tekrar edilmeye devam etmigtir.

Harezmi’nin cebirinin lehinde onemle wzerinde durulan bir diger
nokta, sudur: Bu kitap, yeni bilim diinyasina girmi§ olan Arapgada kendi
tiriniin ilk kitabidir. Onun boyle bir bagany: degerlendirememesi, heniiz
bilim dunyasina yabanc olan bir yerel dilde bir bilim eserinin yazldif
digsincesini akla getirmektedir. Biz, buginiin Araplan, zaten geligmig
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olan dilimizi bugiiniin bilimini ve teknolojisini kargilamas: igin genigletme-
e (zenginlegtirmege) cok gayret sarf ederek bu igin yiksek degerini tak-
dir ediyoruz. Uygarhk hadiselerini kargilamak igin Arapgamin geligimi,
resmi kayitlar ve muamelelerin Arapgalagtinlmasi ile gok erken baglad:.
Bunu kisa siire sonra baz bilimsel eserlerin terciime edilmesi tegebbiisleri
izledi. 1k tegebbiisler baganh degildi; fakat bu dilin gramerinin ve imlisi-
nin formiile edilmesi ve sozciklerin yazlmasiyla bu i daha kolay hale
geldi. Bol miktarda iyi terciimeler yapildi. Bitiin bunlar Halifenin zengin
kiitiphanesindeki yerinde Harezmi igin ¢lde edilmeye hazrdi. Buna rag-
men cebir dilini icat etme isi ona birakilmigti. Bilinmeyene (ya da degis-
kene) “sey” dedi; bu kelime “birgey” ya da sadece “gsey” demektir; bu-
nun yeni cebirsel gosterimi basit olarak “X” dir. X2 ’yi ifade etmek igin,
kelimesi kelimesine “mal milk” anlamina gelen “mal” kelimesini kullan-
mugtir; X3 igin “kad” yani “kiib” terimini kullanmugtir. Boylece her terim
cebirsel bir gosterime, ve gergek anlamindan farkh bir anlama sahip ol-
mugtur; gergekten sik sik, bir ve aym ciimle iginde bu terimlerin yan ya-
na iki rolii de oynadiklanm gérmekteyiz. Bununla beraber, Harezmi’nin
terminolojisi biitiin Islim Diinyasinda korunmugtu. Bu, Harezmi’ye saygi-
dan ziyade, muhafazakarhfn bir igaretidir.

2. Kitdb el-Heséb el-Hindi

Bu, Bathh Adelard'in “Algoritmi de Numero Indorum” adh
terciimesiyle bize ulagan Hint aritmetigi kitabidir. Eser, Vogel (1963) ta-
rafindan gevii yann ve kopyesinde verildifi gibi, 104r'inci yapraktan
111v’inci yapraga kadar devam etmektedir, ve muhtevas: soyledir:

1. Hint rakamlan ve konumsal sistem: (s.104r-106r, 18).
2. Toplama ve gikarma: (s. 106r, 19-107r, 4).

3. Iki kat yapma ve ikiye bolme: (s.107r, 5-17).

4. Carpma: (s. 107r, 18-108r, 21).

5. Bolme: (s. 108r, 22-109r, 28).

6. 60 tabaninda ve Hint sisteminde ifade edilen kesirler: (s. 109v-
110r, 11).

7. 60 tabaninda ¢arpma: (s. 110r, 12-110v, 27).
8. 60 tabaninda bolme: (s. 110v, 29-111r, 24).
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9. Bayafz kesirlerin toplanmasi, gikartilmasi, iki kat yapimasi. ve
ikiye bolinmesi: (s. 111r, 25-111v, 15).

10. Kesirlerin carpumu; (s. 111lv, 15 den metnin sonuna kadar).
Muhtemelen bir varag kaplayan hig degilse su iki konu kayptir.

11. Kesirlerin boliinmes:
12. Tamsay: ve kesirlerin kare kokleri.

Onijinal nisha bulunmadik¢a bu eserin ne kadanmn ince aynntilann-
da asil niisha ile uyustufunu sdyleyemeyiz. Fakat Hint aritmetifi tizerine
yazlm§ daha eski Arap¢a mevcut eserler ile mukayesesi, genel olarak bu
eserin ana hatlanmin Hint tipi oldugunu gostermektedir. Ben bilhassa
Kusydrin Usil Hesdb el-Hind adh kitabna ve El-Nesevi'nin EI-Mugni
fi'l-Hesdb el-Hindi adl eserine bagvurmaktayim. Mamafih her iki eser
de, Hint'den ahnmis sisteme muhtemel bir islam ildvesi olan kib kokler-
le ilgilidir.

Bagka birgok omnek gibi, Harezmi tarafindan verilen muhtevanin
diizenlenmesi, Ortagaglann sonuna kadar daha sonraki islim Diinyas: ya-
zarlan tarafindan sonuca baflanmigtir. Mamafih bu baglama, Sidharacar-
ya'nin Patiganita’sinda buldugumuzdan farkhdi-. Yerel aritmetik sis-
teminde bulduklanmizdan, yani hesib el-yed ya da hesab el-ROm ve’l
‘Arab denilen parmak hesabindan da oldukg¢a farkhidir. Bu sistemde,
oran, ¢arpma, bolme ve kesirlerin farkh sistemlerde ele ahnig tara ayn
ayn her bir metnin muhtevasin kapsar.

Muhammed ibn Misa el-Harezmi cebir prensiplerini diinyaya ve
Arap dilinde sunan ilk kimseydi, ve Hint aritmetigini ve Arap rakamlan
denen rakamlan ilk tantan kigiydi. Bunlar Islim Diinyasinin dogusunda
yayilldi. Kisa sire sonra bu sistem oldukga geligtirildi, ve cebir ve Hint
aritmetigi konularinda daha tafsilith eserler Islim Diinyasimn dogu
bolgelerinde ortaya kondu. ikiyliz yil sonra ispanyali Maslama ibn Ah-
med, Bagdadh ziyaret etti Ulkesine donigiinde beraberinde gok degerli
eserler gotiirdii: Purity’'nin Bretheren’i, ihvan el-Safi, ve Harezmi’nin
eserleri bunlar arasindadir. Bagka daha modern ve daha aynntih eserler
onun igin elde edilebilir oldugu halde nigin Harezmi’nin eserlerini
gotiirdiigii sorusu, Harezmi’nin uzun siire yagayan etkisi diginda tatmin
edici bir gekilde cevaplandinlamayan bir sorudur.
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Harezmi’nin Kitdb el-Heséb el-Hindi adh eserine, r<n-+1
iken /o’ + min yaklagk olarak bulunusu ile ilgili baglamda ban Arapga
aritmetik  kitaplannda igaret edilmigtir. Harezmi /n*+r=n-+(r/2n)
kuralii verdi, boylece 2 = 1 % olur. Bu deger, 1 %mn fazla oldugunu
belirtenler tarafindan elegtirilmigtir. Bunlar, bunun yerine gok noksan
olan /2= 1% ldegerini vcmnl /A +r=n+r1/(2n+ 1) kurahm verdiler.
El-Uklidisi, 1 E’nin faszla, 1 E'i‘m noksan oldugunu, ve bu yiizden ortala-
ma hesabin, yani 1 12 ( = 1.415)’in kare koke daha yakin oldugunu
belirtmektedir. Mamafih, /n'+r=n+1/(2n+ 1) konvansiyonel bir
kural olarak alinmgtir. Fakat yine de, 6zel durumlarda ardil olarak yak-
lasik degerleri kullanan matematikgiler kalmigtir. Boylece 2 =1(1/2) =
1(1/2) — (1/4)/ 12 =1.42'dir. Bu sckilde, Harezmi sadece ogretmedi,
fakat ilham verdi ve gelisme igin rehberlik de etti.

3. Kitdb el-Cem' ve’l-Tefrik (Ekleme ve Qikarma hakkinda kitap)

Bu isimde bir kitap Harezmi’ye atfedilmektedir. Araghncilar bunun
Hint aritmetik kitabinin bagka bir adi oldugunu diigiinmekte gereksiz ye-
re acele etmiglerdi. O kitaba bu adi vermek i¢in neden yoktur. ibn Ne-
dim’in en eski Arapga bibliyografya eseri olan El-Fihrisfi bu isimde bag-
ka birkag eseri bagka yazarlara atfetmektedir. Bunlanin hicbhiri mevcut de-
gildir. Fakat bu isim parmak hesab:1 iizerine olan kitaplara daha uygun
olmaktadir: “Cem® toplama ve garpmay ihtiva eder, ve “tefrik” qkart-
ma ve bolmeyi kapsamaktadir.

Iyi ki bu eserin uzunca bir pasaji “Abd el-Kahir ibn Tihir el-Bagda-
di tarafindan El-Tekmile fi'l-Heséb adh eserinde aktanlmigtir. Bu alinti
bir problemi ve bunun igin Harezmi’'nin ¢ozimiini ifade etmekte ve
kaldipm bulmaktadir. Zekit, piyasada dolagmayan (yani tasarruf edilen)
problem, ii¢ yilhk “zekit” odendikten sonra 7586 dirhemin ne kadannmn
kaldifom bulmaktadir. Zekat, piyasada dolagmayan (yani tasarruf edilen)
para igin cezaya tekabiil eden, tasarruflar igin bir tir aidattir. Islami ceza
(odenmesi gereken miktar) her yilki tasarrufun 1/40 dir
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Hint metodlan ile birinci yl igin zekdt 7586/40 dir. Bunu 7586'dan
¢ikartinz, ve ikinci yil i¢in kalan para iizerinden zekiti bulmaya devam
ederiz. Buldugumuzu kalandan gikartir, ikinci kalan Gzerinden zekiat1 bul-
maya devam ederiz, ve buldugumuzu bu yeni kalandan g¢ikartinz, ve so-
nug cevaptir.

El-Uklidisi aym problemi 7586 x (39/40)3 hesabi ile ¢ozerdi.

Harezmi 60 paydahlara benzer olarak 40 paydali kesirleri kullan-
maktadir: birimin yeri ile baglayarak basamak basamak devam ettirmek-
tedir:

1. 6 dirhemin zekiti 6/40 dir. Boylece 1 dirhemi 40 dakikaya béle-
riz, 6 harcanz ve 7;35 olarak yazilan 7595 34/40 kalir.

2. 80 dirhemin zekat1 2 dirhemdir. Bunu oderiz ve 7;33 kalir.

3. 500 dirhemin zekat1 500/40 = 12 'dir. Bunu oderiz ve 57

Kalir. 20 14

4. 7000 dirhemin zekiti 7000/40 = 175°dir. Bunun ddenmesi ile

7:::6 , yani 7396; 14 dirhem kalr.

Aym gekilde 40 tabaminda saniye ve saliseleri devam ettirerek ikinci
ve iigiinci yillar igin zekat: bulmaktadir

ifade, 60 tabamm degigtirmek igin bir metod ile sona ermektedir.
Her kesrin 3/2 ile carpilarak bunun basit bir gekilde yapilabilecefi iddia
edilmektedir. Boylece 40 tabaninda 14, 60 tabaninda 14 X 3/2 = 21
dir.

Bagdadi bunun yalmz dakikalara gore dofru oldugunu: fakat

[l = [2 - (3/2))eo> V€ [a)eo = [ * (3/2)’]s0» V& bOyle devam ettiffine
isaret ederek tashih eder.

Sunulan bu alintiin gosterdigs gibi tertipler parmak hesabiinkiler
gibi kismen retoriktir. Eper tim eser Hesdb el-Yed denilen geleneksel
tipte degilse, bu Hérezmi tarafindan, Hint aritmetifi, parmak hesab1 ve
60 tabam uzerine kurulan ve 6diing alinmug bir aritmetik sistemi ortaya
koyma tegebbusii i¢in de formiile edilmis olmahdir.
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Bu, Ortagag hesapgilanmn abacistler ve algoristler olarak simmiflanma-
sim akhimiza getirmektedir: “Abacistler” kesinlikle abacusu kullananlardi-.
Hint aritmetigji Islim Dinyasina tanitilmigt: ve orada zorunlu bir alet ola-
rak uzeri toz kaph tahta (gubar) ile yaylld. “Algoristler” ise abacistlerin
aksine Harezmi’nin metodlanm izleyenler olmahdir. Eger bir zaman “El-
Cem® ve'l-Tefiik” bulunursa, algoristlerin metotlannin mengeleri iizerine
sk tutabilir.

4. Fihristte Harezmi

Bu gok degerli bibliyografya, Hirezmi’ye haksizhk yapmug bulunmak-
tadir. Onun birkag eserine igaret edilmekte fakat cebir ve aritmetik eser-
lerinden s6z edilmemektedir. Bununla beraber, bagka yerlerde Harez-
mi’nin cebirine atif yapilmaktadir. Yazar ibn Nedim’in eserini yazmus ol-
dugu ve ele aldip isimle ilgili gereksiz ekler ya da tashihleri araya sokma
aligkanlifinda oldugu yaygin olan bir gergektir.

Bunu diigiinerek su sonuglan gikartmaktayiz: 1. Harezmi’den o6nce
gelen isim Sehl ibn Bigr'in adidir. Ona, cebir ihtiva etmeyen baz kitaplar
atfedilmigtir. Ancak bu ifadeler sunu belirterek bitmektedir: “El-Cebr
ve'l-Mukdbele adlh kitabiyla Rim’un ¢ok laymeth oldugu soylenmekte-
dir.” Bu ifadenin Hérezmi’ye gitmesi gerektigini diigiinmekteyim.

2. Harezmi’den sonra gelen ad Sened ibn ‘Ali'nin ismidir. Ona, El-
Hesdb el-Hindi, EI-Cem’ ve'l-Tefrik, ve El-Cebr ve’l-Mukébele isimli ki-
taplarla sona eren baza eserler atfedilmektedir. Bunlar kesinlikle Harez-
mi’nin listesinden kayp olan eserlerdir. Bunlann da oraya gitmesi gerek-
tigi kanaatindeyim.

Bu, Harezmi'ye yapilan adaletsizligi telafi edecektir.



HAREZMI’'NIN MAGRiBI MATEMATIK OKULUNA ET-
Kist VE BU OKULUN GERCEKLESTIRMi§ OLDUGU
ILERLEME

MOHAMMED SOUISSI*
CEV: MUBAHAT TURKER-KUYEL **

fbn Haldun goyle kaydetmektedir: “Bir cebir kitabi yazmug olan ilk
miiellif, Ebé “Abdullah el-Hirezmi’dir. Sonra Eb Kémil Suc® ibn Es-
lem gelir, sonra bilim adamlan onu Oornek almiglardir.”! Héarezmi’nin
kendisi ise goyle yazmaktadir: “Oyle bir cebir kitab1 kaleme aldim ki, bu
kitap hesabin inceliklerini, veraset, miras, taksim gibi meselelerde halkin
sahip olmas1 gereken bilgileri dikkate alan Onemli sorunlan, mahkeme
hiikiimlerini, ticari iglemleri ve, dahasi, ticari muameleleri, arazi olgimii,
mecralar agmak, fenn-i ingaat gibi difer uygulamalan ihtiva eden bir
muhtasardir.”

“Kitdb el-Cebr ve'l-Mukébele” beg kisma aynlmugtwr. Birinci kisim
ikinci dereceden denklemlerin ¢oziimiine hasredilmigtir. $u agagidaki altr
sekilde tasnif edilmigtir.

Basit denklemler: Katigik denklemler:
ax? = bx ax? + bx=c
ax? = ¢ ax2+ c=bx
bx=c ax’=bx+c

Bu denklemlerdeki a, b, ¢ pozitif saylardir. Uygulamada Harezmi
a’'yt daima 1’e esit (a=1) olarak kabul etmektedir. (Bu demektir ki
denklemin her bir terimi x’in katsayisi ile boliinmektedir).

* Profesor Dr., Edebiyat Fakultesi, Tunus.
*¢ Profesor Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe
Bolimai.
! Dipnotlar igin bu bildirinin diger ciltteki Fransizca ashna balalsin.
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Diger taraftan ilk dikkate alinacak olan gey, her ne kadar iki kokiin
varhf ise de, o, sadece, gergek ve positif (yani negatif olmayan, sifir ol-
mayan) kokleri dikkate alir.

Bundan sonra yazar, tipki Euclid’in II. Kitabimin 4. 6nermesinde ol-
dugu gibi iglem yaparak, geometri yoluyla yapilmug olan isbat bir kere
anlagildiktan sonra, artik, sayisal isbatt kavramanin kolaylagmis oldufunu
dikkate alarak, ¢6zum kurallanmin, geometri yoluyla yapilmg olan ispat-
lanmi verir. Su miteakip parcada binomlann carpum ele alimr:
(x ¥ a) (x ¥ b) —Yazar Euclid'in vermis oldugu tamm ele ahr: iki sa-
ymin carpimi, ¢arpamn iginde bulunan birimlerin sayisi kadar carpiana
esit sayllann toplanmasimi yapmaktan ibarettir. Bu tamm Gyle bir tamm-
dr ki iglem alanim bitin saylann N kiimesine hasreder. Bununla bera-
ber uygulamada, Harezmi sonuglann, kokleri ihtiva eden ifadeler igin de
gegerli oldugunu kabul eder. Karekdklerle hesap kurallanm verir, kokle-
rin carpim veya boliim sonuglanni veren teoremler beyan eder:

A 5= b

a/b=/a'b

Kitabini, birtakim pratik meseleleri ele alarak ve onlan ikinci derece-
den denklemler hakkindaki teoremine dayandirarak sona erdirir. Soyleki:
Toplamlan 10’a, kareleri farki 40’a egit olan iki sayr bulmak. Toplamlan
10’a kareleri toplamu 58’ esit olan iki say1 bulmak gibi 3

Kitdb el-Cebr ve'l-Mukdbele kadar okunmus, cevrilmis ve serh edil-
mi§ bir kitap az bulunur. Bize intikal eden tek Arapga niisha 743
H/1340 Miladi taribli olan ve Oxford’da muhafaza edilen bir Kahire
yazmasidar.

Vaktiyle, Chester'li Robert (XIl.yy) Latince bir terciime sunmugtur.
Bath’h Adelhard da aym seyi yapmgtr.* Frederik Rosen, Arapca metni,
1831'de Ingilizce gevirisiyle birlikte yayginlaghrmgtir. 1915°de E. Kar-
pinski kitabin aslma ¢ok sadik olmayan yeni bir ingilizce gevirisini ver-
migtir. Nihayet Ali Mustafa Mecharfa ve Muhammed Mursi Ahmad,
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1939’da Kahire’de, Arapga metni agiklamah notlarla ve ilging bir 6nsozle
birlikte yayinlamigtir.

Hérezmi'nin kitabinn etkisi, Ortagag’daki bitin Miisliiman-Arap
dinyasinda oldugu kadar Hristiyan-Bat’'da da ¢ok geni§ olmugtur.

Maltmdur ki Kitdb el-Cebr ve’l-Mukébelenin Latince gevirileri, tal-
yanlara, yalmz cebir hakkinda defil, ama aym zamanda, on tabanh sis-
teme dayah (algoritm veya algorizm) bir aritmetik hakkindaki ilk kav-
ramlann da temin etmigtir. Bougie’de, hocasi Cheikh Omar yardimiyla
Arap matematigine baglatlan Pisa’h Leonard Fibonacci, vaktiyle bu
“hayranlik uyandiran Ofretim”e isaret eder, 1202’de Liber Abaci 'sini ya-
zar.

Bacon, algoritmi, sayllar sananndan anlamak mecburiyetinde oldukla-
nm sdyledigi lahiyatgilar icin zorunlu bir inceleme olarak goriyordu.
Toscania’h Luca di Borgo, Pisa’h Leonard’in izinden giderek, Araplann
egitim ve Ogretimine sadik kalmighr, 1914’de Venedik'te kitabi Summa
de Aritmetica, Geometrica Proportioni ve Proportionalita’sim bastrmgtir,

Chasles’in kaydetmis oldufuna gore: “§iphesiz Cardano ve Tartaglia
gibi, ltalya’mn iki tnli geometri bilgini, bilgilerini ve takip ettikleri
yontemlerini, sadece, sik sik zikretmis olduklan Summa de Aritmetica 'ya
borgludurlar. 3

Chasles sunu eklemektedir: “Muhammed bin Misa’ya borglu oldugu-
muz seyi anlamak icin gurasim hatwlatmak yeterlidir: Cebir hakkindaki
ilk bilgilerimize onun kitabindan yararlanarak ulaghk. Onun kitabi, mate-
matifin bu ana dalinda gergek egitmenimizdir. Onun kitab1 hakkinda
hiikkim vermeden 6nce IX. yy. da Araplann goziinde basit bir baglangic
kitab1 sayllan ve her hil u kirda, hallon kullanmas: igin pratik bir el ki-
tab olan bir cebir kitabinin 700 yil sonra, nasil da Avrupalilann birArs
Magna (Buayiik Sanat)’si oldugu, onlann bilimlerdeki biytk kegiflerinin
nasil da temelini ve mengeini olugturdugu vikias: iizerinde olgun bir bi-
cimde diigiinmek gerektir.”

Harezmi’nin Arap-Miisliman filemdeki etkisi hususunda, teblifimiz-
de, kendimizi, “Héarezmi’nin Magrib Matematik Okulu ile bu okulun ger-
ceklegtirmig oldufu ilerlemeler uzerinde kaydetmiy oldugu isabet”le sinr-
layacajpz.

Temele ve bilimsel verilere baflandippmuz kadar, gekle de baglanaca-
#rz. Onceden igaret etmigtik ki, kendisinin giriginde ifade etmis oldugu
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gibi Hirezmi, eserini, baglayanlar igin yazmmgtir. islemlerin pratik tarafiy-
la, zamamnin giindelik hayatndaki uygulamalanyla ilgilenmigtir.
O halde, onun, mantiksal yapilar, basit okuyucunun idriki diginda kaldign
icin, higcbir cebirsel isbat yapmadan hal gekillerini sergilemesinde gagilacak
bir taraf yoktur. Diger yandan, cesitli hesaplama kurallanm serimleyerek,
bunlann hemen arkasindan basit 6zel hallerden daha karmagik hallere gi-
derek, cesitli gekillerde, onlann sayisal tam uygulamasim yapar.

Eser, tabii olarak ofretici bigime biiriiniir; dofrudan dogruya okuyu-
cuya hitab eder, okuyucuyu kendisiyle birlikte iglemlere sokar: “Sana ig-
lemin nasi yapilacafim Ofretiyorum”, “senin ihtiyacin olan gey sudur.
..”, “efier sana soyle bir problem sorulursa goyle islem yaparsin ve sunu
elde edersin™, “delili su ki. ...”

Dili basittir, giindelik dile yakindir; analitiktir, ¢ok kapali olan fazla
veciz sOyleme yolu bertaraf edilmigtir. Teknik terim, giindelik hayattan
alinmugtir, tegbihler yapilmugtir, kavram ortalama okuyucuya ¢arpici bir
anlam farka rengiyle sunulmugtur. Bilimsel dilde tekleme ve tereddiit bu-
lunmaktadir. Cinkii egdeger bir siri terim kullamlmigtir, segim okuyucu-
ya brrakimughr, su veya bu sdzciifi kullanma isi dildeki gelise baglan-
mighr.

Tafriq = tarh= nugsén = ggkarma
cam"’ = zyddah = toplama

Misdl, cins, miizekker, miiennes, kararsiz: Paralel kenar igin Mu ay-
yana veya Mu ayyan, daire icin Mudawwara veya Ddira. $unu kaydede-
lim ki, biz Harezmi’ye bir takim terimler borgluyuz: caZr = kok (Yunan-
llar kenar = dil ¢ terimini kullanirar) cabr = indirgeme, yeniden inga,
“algebre”. Misdha veya sath = yiizey, taksir = alan. Aym gekilde, bilin-
meyeni gostermek igin kullandigimiz x igareti dogrudan dogruya say” (co-
sa, res) kelimelerinden gelir ki bunu Harezmi kullanmgtr. Bu, Ispanyolca
xei geklinde gosterilmig, ondan kisaltilarak x geklini almigtir,

Hérezmi'nin cebirde ve bilimsel teknolojide, Arap diline getirdifi igte
bunlar oldu. §imdi, bu bilimin, Magrib Matematik Okulu’nda 6zellikle,
Fas'h Ibn el-Yasamin (Olm: 601 H/1204 M), Merakes'li Ibn el Banni
(1256-1321), Beja (Tunus)’da 1486’da olen Qalasidi ve Meknes’li fbn
Gazi (1437-1513)¢ tarafindan temsil edilen tekimiliini gosteren baz
oOgeleri gozden gegirecefiiz.
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Urgiza (ogretici manziime)’sinde Ibn Yésemin, Kitib el-Cebr’in kav-
ramlanm gerh ederken, bazan, olduk¢a sik, felsefe kavramlanna bulagmug
bir terminoloji kullamir. “Mutlak sayr” ifadesi, hem bir birimler toplulu-
gunu, hem de bir birlii ve pargalanm gostermek igin kullamilir.

Say'(res) ve cair (kok) gibi iki kelime konusunda gegen bir ka-
lemmiinakagasini, igaret eder. Baznn miiellifler birincisini bilinmeyen sayiya,
ikincisini bilinen sayiya hasrederler. Oysa fbn Yasamin, tam tersine, onla-
n tamamen e§ anlamh sayar. Bu tarhgymada, aym $ekilde, zd’id’ in pozitif
sayy igaret etmek igin kullamidif, oniinde istisnayr gésteren illd = (den
daha, ancak, az) igaretinin bulundugu sayrya ndkis dendigi gorilir.

Denklemlerin ¢oziimii i¢in, o, Hérezmi’nin tasnif ettiii genel bicimi
alir ve goyle ayrinti verir:

ax? + bx + ¢ = oigin
a) X’in katsayinimn yansi alinir =>x’-—';’x—§
b
a) %
b2
B) Sonucun karesi almr 8) 2a
x: . b ¢ b—4ac
Y) Kare o bilinen sayiya eklenir. vy) 2 2 4
- J b’ —4dac
8) Bu saymn kare koki ahnir.  §) o
' —4ac—b
€) a’mun ve 8’mun sonuglan eklenir. e)—bE:C——

(Goriiliiyor ki, kok almirken elde edilmi§ olan ikinci kok ihmal edil-
migtir).

Eger, Qalasidi’nin “Kasf al-Astir “an “llm Hurif al-Gubar™ incele-
cek olursa Harezmi’den yararlamlmig olan ana temele inilir; ama miielli-
fin yeni kavramlarda da ilgilendifi gorilir; ¢iinki, o, say1 kavramumn
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kendisini genigletmiy, orijinal problemler ¢ozmigtiir: Mesela, Kitabin ikin-
a kisminda, kesirler ve onlara iligkin iglemler hakkinda, indirgeme ve
doniigtirme, yaln iliski iginde, birlikli olmayan, alt taksimli, eksi igaretiy-
le aynlmg kesirler hakkinda bir inceleme bulunmaktadir.” Ugiincii kisim
koklere, kok alma iglemlerine, ve fbn el-Bannid’yr Talhivinde izleyerek,
mutlak hata dikkate alinarak, yaklasik hesaba (belli simrlar icinde, az ve-
ya gok ince) hasredilmigtir:

fbn el-Bann®’nin Talhisine Qalasidi tarafindan yapilmig olan gerhte,
Yunanhlardan gelen bir yaklapkhk formuli bulunmaktadar:

Ja¥r=a+ é. Sonra fbn el-Banni'dan gelen bir baska daha ince
bir formul vardur.

r
@ Fr =a+
AT 1

da daha yaklagik olani vermigtir:

Eger,r < aise, [a' +r = a+ X .(D.L. birinci siradan)

+
Eger,r > aise, Ja+r =a+ 26+ 1) . O, hataya bir ist sinir
2
verir: é . Hatta daha ileri giderek:

2
r

1+ = +L__—
N e M

“Kasgf”, eg artanh ve eg carpanh dizilere ve gesitli toplama problem-
lerine iligkin bir serimle sona erer. Surasim igaret etmeliyiz ki, Qalasidi,
cebirde, ilk kez, denklemlerin temsilinde bir genellegtirilmig sembollegtir-
me kullanmigtr. Bilinmeyen gay’igin § lkisaltmasim kullamr. Hattd bu
harfin » s ile bile yetinilir. Boylece > 5 veya 5 sembolleri, 5x demek
olur. Kare icin, yani maél igin, m( ¢ ) kisaltmasim kullamr. Kib, yani,
kéb icin K harfini, dordiincii kuvvet, yam, madl al-mdl igin ise m harfini
iki kez kullanir, vs. Egitlik, yani ya “dil, igin son harf I'yi kullanir. Mesela
46515 3, 3 x>+ 5x2+ x = 46 demek olur. Bunun ardindan, Arap¢a’da
ancak Ibn-i Gizi’nin “Bugyat at-Tullébinda, biz, bir denklemin tamam-
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layic1 sembollegtirilmesiyle kargilagtyoruz. Soz konusu olan gey, “De Ceu-
ta”denen problemdir: “1’den x’e¢ kadar olan tek ve ardigk sayilann
kiibleri toplamu 1225’¢ esit olduguna gore, x’i bulunuz.”

re

0%

1225 J % Y 2 % % soyle olur : %‘+§+§—%-1225
9800 0 1% 4 4 1sdyleolur: X +4% +4x —1=9800
9801 4 4 1soyle olur: X+ 4% + 4 x = 9801
9 2 1 goyle olur: 2+ 2x =99
100 J L i 1sdyleolur: ¥ +2x+1=100
10 o 1 1 sbyle olur: x+1=10
9 J iséyleolur: x=9

Talhisin gerhinde, aym gekilde, boliinmede orijinal karakter géste-
ren saylya rastlamr. Kural goyledir: 10’un aslerinin 7 ile boliinmesiyle el-
de edilen artanlar, ezberlemede kolaylik saflayan bir yontemle oOzetlen-
miglerdir; Gyleki, harfler, onlara tekabiil eden sayisal degerleri alirlar:

i=1] =2, =3, >=4, =5 y=6.
fbn el-Bann&’nin asil teoremi gudur:

N=cdcba={[(3e+d)3+cJx3+bjx3+a (mod. 7). Bunun
gibi, bir sayin tam kare olmadifim tasdike izin veren kistaslan da igaret

edelim. N=¢c d u bir saymin sembolik yazm olsun. Eger, u-l.—;—

ile birlikte, ¢ ile aym paritede olmadikta, 0 zaman, N bir tam kare degil-
dir.

Bunu isbat edelim: mesel4;
d = 4n,c = 2m + 1olsun,N = 100(2m +1) + 40n + 1 = 200m + 40n + 101

Gésterelim ki, N bir kare olamaz, o halde, (10 t + 1) den, asiinda, 10m +
2m+ S5S=512+t=t (5t + 1) elde edilir. Biitin m ve n’ler i¢in bunlann
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ilki, yani m sayis1 tekdir. Aym gekilde, t, yani ifadedeki ikinci say gifttir.
iste imkansizhk buradan dogmaktadar.

Bagka kistaslar zikredelim:

— 6 ile sona eren ve onlar basama@ c¢ift say1 olan sayilarin higbirisi
tam kare degildir.

— 6 dan bagka bir sayr ile sona eren ve onlar basamaf tek say1
olan hicbir say1 tam kare degildir. Aym gekilde:

— Tek say1 da sifir ile biten saylar,

— 9 jle bdliindiikte, artam 1,4,7 olmayan,

— 8 ile boliindukte, artami 1 ve 4 olmayan,

— 7 ile boliindukte, artam1 1,2 ve 4 olmayan biitiin saylar icin de
hal boyledir.

Biz, bu kisa serimimiz, icerisinde, genellikle Arap, ozellikle Magribi
miiellifler tarafindan, sayllar teorisine yapilmis genigletmelerin, agik¢a
gorindigi onemli iki mesele ile sona erdiriyoruz. Birincisi mukemmel,
(abondant) fazlalikh, (defisiyan) noksanli, ve dost saylara iligkindir.®

Qalasidi'nin “Kagf el-Gilbabinda takip ettifi ozellikle “Raf‘ el-
Hicib™inda, ibn el-Banni, Euclid’in Elemanlant (Geometrinin Unsurlan
adh kitabi)’min (IX. Kitap) 36. 6nermesinin isbatim verir:

Eger, 2P—1 asal ise, 0 zaman, 2P (2°—1) mikemmel sayidur.

Sonra, o, bu farkl sayilann olusumunun kanununu verir: ) 2* = 2*'—1

p bir asal say1 olsun: Eger, p)2™' —1 = 2"p, 0 zaman say1 defisiyandir
(noksanh sayr’dur).

Eger,p(2™' —1 = 2°p 0 zaman fazlaikh (abondant) sayidur.

Sonra, A = 9.2% —9.2"'+1
B =9.2%*—2"!

= B ve a 2"! dost sayllardir. (Sabit b. Kurra’mn kurahina egdeier ku-
ral)®, {bn el-Banné ve gerhgileri Eskilerin de evvelce bildirdikleri dost sa-
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yilann ilk ciftini (220, 284) zikr eder. Bundan bagka, onlar, Fermat’dan
(1636’ya dogru) once 17296 ve 18416 cift sayilanm igaret ederler.

fkinci mesele, toplama problemlerine ve gokgen sayilara iligkin kom-
su sayllara taallik eder. “De Ceuta meselesi” miinasebetiyle, biz, daha
once, ardisik tek saylann kiiblerinin toplamina igaret etmigtik. Ibn el-
Banni, “Raf‘ al-Hicéb” dan alinmy miiteakip sayfada, cokgen saylar
teorisi ile onlarda kegfetmis oldugu ozellikleri serimler; ve, §oyle yazar:
“Aritmetik bilginleri, tabii sayilar dizisini bir ¢izgi lizerinde gosterirler; ve
onlara, geometrideki gizgilere benzeterek, kenar (dil ) derler.Onlar, biri-
min kenar, tggen, dortgen... vs. gibi gesitli sekilleri bilkuvve olarak ihtiva
ettifini kabul ederler.

Birim, yani, ilk iggen, 2'ye, yani kenara, eklenerek, ikinci iggeni,
yani 3 elde edilir; kenara, yani 3’e eklendikte, 3. iicgeni, yani 6’y1 verir,
bu da, kenara, yani 4’e eklendikte, 10’u verir. Boylece, ikinci cizgide yer
alan biitin Gteki tiggenler icin, aym gekilde, gidilir.

Sonra, dikdoértgenler ve iiggenler toplanarak, besgenler... vs. elde edi-
lir. igte bundan gu tablo hasil olur:

1 1 1 1 | 1 L
Kenarlar 1 2 3 14 5 6 7
Ucgenler 1 3 6 10 15 21 28
Daortgenler 1 4 9 16 25 36 49
Besgenler 1 5 12 22 35 51 170
Altigenler 1 6 15 28 45 66 91
Yedigenler 1 7 18 34 55 81 112
Sekizgenler 1 8 21 40 65 96 133
Dokuzgenler 1 9 24 46 75 111 154
Ongenler 1 10 27 52 85 126 175

Birinci situndaki sayilann farki sifirdir. fkinci situndaki sayilann far-
ki birinci iggen say1 olan 1’e esittir. Ugiincii siitundakilerin farki ikinci
Gggen say1 olan 3’e esittir. Dordiincii stitundakilerin fark: aiglincii Gggen
say1 olan 6’ya egittir. ...
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Eger, d iki ardigik terimin fark: ise, o zaman gunlar elde edilir:
Birinci gizgiigin : d=1 ad=0
Ikindk » » :d=(2 3, 4, 5.)ad=1
Uglinci » » :d=(3, 5 7, 9.)ad=2
Dordincii» » :d=(4, 7, 10, 13..)Ad=3

boylece gider. Oyleki, n’inci gizgidekiicind = (n,20—1,30—2...) Ad = n—10l-
sun. fbn el-Banna buradan sulizmlan gikanr: Ardisik tabiisayllann toplam iig
genler dizisini verir:

1=1
1+;I§-Z... 2. i=T
Ardigik tek sayilar toplam dorgenler dizisini verir: Z (2i-1) =T,
Bir aritmetik dizideki, terimlerin, yani, 1 olan terim lle kok olan 3'Gn toplarm
besgenler dizisini verir: Z 1+ 3)=T%
Bir aritmetik dizideki terimlerin, yani, ilk terim 1 ile kok 4’Gn toplanm alagenler

dizisini verir; bu, boylece gider. Bundan §u sonug ¢ikar: Her bir gekli ona te-
kabiil eden kenar ile bolersek, yatay cizgi lizerinde quotienler elde edilir. Bunlar

kokii % ile carpilmig bir aritmetik dizidir:

Uggenler 1 3, 3 -1
Kenarlar 2 2 2
Dortgenler | 5 3 4 pm2yl
Kenarlar 2

1
Besgenler , S5 11 1
Kenarlar 2 2 2
nkenangokgenler r=(n—2) xi
Kenarlar 2
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Ibn el- Banna, gokgen sayilann nasil elde edildiklerini gosteren genel kanuna
isaret eder: Uggenler: T} =J + T; Tj = lile

Dértgenter : T, = T} + T = + 2T

daha genel olarak : _ _
T.=J+ (@2 T,

Bu miiellif, bundan bagka, bu teorinin onemli bir tatbikatina, ozellik-
le, dortgenlerin toplamina isarette bulunur. Burada, gercek bir “analyse
combinatoire™ s6z konusudur: Bir dilin kelimelerinin tegekkiili.

“Triliteres” kelimelerin sayisi, iicgen sayllanmn toplamina egittir. Bu
iicgen sayllann bilyiikk kenan, hep, ikiden az harflerin sayisina egittir.
Ucggenlerin toplam bityikk kenan ardigik iki saymin toplamiyle garparak,
cikam 6 ile bolerek elde edilir. '

i—p

ohade G = (B)= ) T -(Ei)%’i)p eldeedilir.

ibn el-Banna, G, = Cox PT_z muinasebetinden yola gikar. Sonra verilen sayr-
dan énce gelen say ile, elde edilen kombinasyonlann sayisi (adad al-terkib) olan
kesiri alip, o kesir ile carparak, bu sonucu genellegtirir. C;=-p_—(I;_L)’C";'

Kisacasi, biz, Magribli matematikgilerin eserinden dikkate deger bir
kag sayfanin sembollerle 5zetini yapmug bulunuyoruz.

Bundan anlagilmaktadir ki, Viete ve Pascal’dan 6nce, bu miiellifler,
bu iki miiellife gohret safiam§ olan problemlerin bazlarryla ilgilenmigler-
dir. Bununla birlikte, biz, bu meselelerde, her geyin Magrib Okulu’nca
yapilnmg birer katki oldufunu iddia etmiyoruz. Magrib Okulu, gercekte,
bize, XIIl. yy.’"dan XV. yy.’a kadar, Araplann aritmetik ve cebirdeki bil-
gilerinin gelisik bir 6zetini vermektedir. Burada, kendisinin de Arap diliy-
le yanlmig matematikte bilgisi olan (1517°de Mans’ta dogmug, 1582'de
Paris’te Olmily olan) Jacques Pelletier'nin hakli sozlerini tekrarlamak
mumkiindir: “Cebir Oyle geylerden biridir ki, bu geylerin icat edilmesi,
bir tek sahsa bagh olmaktan uzakta, kurahm, bi¢imini ve nizarmm, an-
cak, zihnin uzun uzadiya gidiggeliglerinin, miidahalelerinin ve durup din-
lenmeyen gayretlerinin sonunda kazanr.” !



EBU REYHAN BIRUNP'NIN KITAB-1 SAYDELE
FI'T- TIBB’INDA
BAZI DROGLARLA TEDAVI

RENGiN DRAMUR *

Filozof, matematisyen, seyyah, astronom, cografyaci, ansiklopedist,
muverrih ve milhendis olan Ebli Reyhan Biriini hekimlik ve eczaciik

alaninda da genis bilgi sahibi idi Adedi yiizii gegen eserleriyle kendini
bilim diinyasina tanitti.

Seyh Ahmed Mahalli-i Misti’'nin Kaniinu'd-Diinya adl ansiklopedik
eserinden Birdni hakkinda bilgi sahibi olabiliyoruz. Adi gegen eserde
Misri, Biriini’nin tibbi eserlerinin bir listesini vermektedir. Kitdb el-Say-
dala adh eseri Bursa Kurgunlu Kiitiiphanesi’'nde Ahmet Zeki Velidi To-
gan tarafindan bulunmug ve bilim alemine tamtimigtir (22). Ebé Reyhan
Muhammed ibn Ahmed el-Binini el-Harzem’de Hive yakinlannda 973
miladi (Hicri 362) de dogdu ve 1048 de oldii. Kendisi Saydene adlh kita-
binda yasimin sekseni ge¢mis oldufunu yazmaktadir. Bu ifadeye bakilirsa
6limiiniin 1051 yih veya daha geg bir tarihe rastlamas: gerekmektedir.

Biriin'yi birgok Garp muellifleri Arap veya Acem zannetmektedirler.
Robert Russel Newton isimli bir Amerika’h fizik¢i uzay konusundaki ga-
hgmalannda Ebli Reyhan Birini’nin eserlerinden yararlandifim kaydet-
mekte ve BirOni'yi Iran’li bir Islim bilgini olarak tamtmaktadir, oysa
Birini, Kitdb el-Saydele' nin mukaddimesinde: Ben gerek Arapcay ve ge-
rekse Farscayl ana dilimden sonra 6grendim, bunlann ikisi de benim ana
dilim degildir demektedir (7).

Siiheyl Unver, Biriini igin: “Oz lisam Tiirkgeye agik, faziletlerini saya
saya biteremiyor, eger bitiin ilmi ve fenni telifler Tiirkge olsayd: terakki
daha fazla olurdu” dedigini kaydetmektedir.

Harzem’in dig kasabasinda dogdugu igin Birlini denen Ebil Reyhin
tbn-i ebi Usaybia’mn Tabakatii’l-Etibba’sinda bahsettigi gibi Hindistan’in
Sind eyaletinde dogmamugtir. Zeki Velidi Togan da Biriini'nin kendi el

* Dr. Ecz. 1. U. Cerrahpaga Tip Fakaltesi.
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yazsiyla yazldigy ileri sirillen Tahdidu Nihdydt el-Emakin adh eserinin
tek nishasi olan yazmadan bilim dinyasim1 haberdar etmigtir. Bu yazma-
mn bag sayfasinda bilginimizin adi ‘Birini’ seklinde degil ‘Beyrni’ sek-
linde harekelenmigtir. Aynca birlin sdzcigiinin o yiz yllarda beyrin
seklinde telaffuz edildigini Aydin Sayih kaydetmektedir (13).

Tirk nifusuna sahip olan bolgede dogan Bir(ni’nin Tirk oldugunu
Zeki Velidi Toganin vardifn su netice ile Gzetleyebiliriz: Bir{ini’nin anz
dilinin Harzem’de konusulan mahalli dil ve lehgelerden biri olmas: gere-
kir.

Birlni ana dilinin ne Fars¢a ne de Arapga olmadipim ve kendi ana
dilinin bir bilim dili olmaktan uzak kaldigin1 yaghhfinda yazdign Kitdbii’s-
Saydenede ifade etmektedir.

Birini’nin muhtelif Turk kavimleriyle gok ilgilendifi ve eserlerinde
Turklerden ¢ok bahsettigi de dikkat gekicidir. Kendisi gocukken Harezm
sarayma ilag getiren bir Tirkmen doktordan bahsetmektedir. Bir{ini
Sitkend sehrinden gelerek Harezmgah’a hediyeler takdim eden ve mumya
(otlardan yapilma ilag) getiren bir ihtiyar Tirkmeni hatrladifini soyle-
mekte ve yine gengliginde Tirkmen memleketinden tiryaklar ve otlardan
yapilmuis miifret ve miirekkeb ildclarla gayet miiessir “mumya” getiren bir
diger ihtiyar Tarkmenden so6z etmektedir. Bu da Biriini’nin gengliginde,
hattd gocuklugunda Tirkge bildigini, gocuklugunda Turkge bildigine gore
ve bu dil de Harezm’in yerli Tiirkge dili oldufuna gére de Biriini’nin
Tirk oldufu icap etmektedir. Biriini mumyay denilen ilagtan bahseder-
ken bir Tirkmenin bunu nebattan yaptiam ve nebattan yapilan ilaglann
tesirlerinin daha fazla ve daha gabuk oldugunu soyledigini yazmaktadir ki
eskiden Tirkmenler arasinda boyle nebati ilaglann faydasim takdir ve
tecriitbe etmig kimselerin bulunmasi bize Tirk tb tarihi noktasindan
mibim bir malimat vermektedir (23).

Birini’'nin Turklagini belilemeye yarayan cahgmalardan baghicalan
Max Mayerhofun Kitdbii’s-Saydenenin mukaddimesinin terciimesi
(1932), §. Yaltkaya’mn 1937°de yaptifn aym Tiirkge cevirisi, S. Unver’in
ve Zeki Velidi Togan’in cahgmalandir. Unver, Seyh Ahmed Mahalli'nin
1465°te yazdifa ve IIIl. Murad'in emri ile Kadi Abdurrahman tarafindan
Turkgeye gevirilen Kdninu'd-Diinya adh eserin Arapga niishasinda bulu-
nan Birni’nin bir minyatirind bilim alemine tanitti. Zeki Velidi To-
gan'’da Birini’nin kendi el yazisiyla yazldi ileri sirillen Tahdidu Nihd-
yati'l-Emakin adh eserinin tek nishasindan bilim diinyasin aydinlatt.
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BirGni 22 yagina bastify siralarda Bati Harezm Dogu Harezm'in sal-
dinsina ugramig ve Bati Harezm siilélesinin egemenligi sona ermigti.
Birini bir sire kendisine yurt aramaya koyulmus, bir ara Tahran yore-
sinde Rey sehrinde Biiveyhiler yaninda, sonra Ciircan’da Kabiis
Vigmgir'in yaninda gidip orada kaldi. 1003-1004 yillan sirasinda Har-
zem’e dondii ve Harzem’in 1017 yilinda Gazneli Mahmud tarafindan is-
tilasina kadar Giirgeng sehrinde yeni hikimdarlann himayesinde kal-
di. Harezm, Gazneli Mahmud tarafindan ilhak edilince Biriini Gazne'de
yerlesti ve Gaznelilerin himayesine girdi. Gazneli Mahmud oglu Mesud
ve torunu Mevdud, Biriini’ye bilyik deger verdiler ve galigmalarina des-
tek oldular. Yeminiddevle Mahmud Sewviiktekinin Hindistan seferinde ya-
ninda bulunan Harzem’li Tirk alim ve hekimi Birni Hindistan hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Hintliler ilminden dolayr Biriini'ye ‘deniz’
derlerdi (17).

Aritmetikle ilgili olarak BirGni meghur “satran¢ haneleri ve bugday
taneleri” problemi ile meggul oldu. Rivayete gore satrang oyununun mu-
cidi zamanminin kralinin biydk takdirini kazandi, baz yenilikler ihtiva
eden yeni bir projeksiyon metodu buldu. Cember yaylan ve kirigleri iize-
rine bir eseri vardir ki burada yeni teoremler kurdu ve problemler vaz
etti. Trigonometri dalinda etrafh aragurmalar yapt (12). Birdni simya, si-
hir, bilyii ve efsun gibi temelsiz diigiincelere inanmadifz gibi hipnotizmay
belli izah gekillerine baglayip bunlara verilmek istenen bir nevi mucize,
keramet mahiyetini yalanlamaya gahgti (14). Yer kiresinin gevresini ve
¢apim Olgen ilk bilim adamudir (9).

Birini 63 yagindayken bir arkadagina yazdiy mektupta Réazi'nin ve
kend: eserlerinin bir listesini vermektedir. Kendi eseri olan Risdletii’l-
Fihrist'e gore (17) baslica eserleri:

El-Aséru’l-Bakiye (Tirk Takvimi ile ilgili eseri),

Tahdidu Nihdyati'l-Emakin,

My ciz fi't- Tibb,

Tahkik-i Mé li’l-Hind,
El-Kantin el-Mes udi,
Kitabi't-Tefhim,
Kitabii'l-Ceméhir fi Md rifeti'l-Cevéhir (laymetli taglar hakkinda),
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Kitabi's-Saydene (sifah bitkiler hakkinda),
Kitdb-1 Medhal,
Cémi-i Muhtasar (13,14)’dur.

A_A_Ap

Bugiin elimizdeki bilgilere gore Birini’nin eserlerinin sayis1 180 civa-
nndadir, bu eserlerin sadece yirmi kisuru zamanmimza degin gelmis olup
digerleri simdilik kayiptir. Ebii Reyhan eserlerini Arapga ve Farsca yaz-
mugtir, Sanskitceden maada lbrani, Siiryani lisanlanna da vakifti, Yunan-
ca da bildigi tahmin olunmaktadir (17, 22, 24).

Eski Fransizca metinlerde “Ustad Ali, Boron” adi geemektedi~; bu
kiginin yiksek Bilge “Ustad El-Birini” oldufu kesindir. El Biriini’nin
iiriiniin Ortagag’da Batr’ya nasil yayildign bilinmemektedir.

El-Biriini’'nin 997 yihnda Harzem’de iken o zaman 17 yaginda bulu-
nan ve Buhara’da yagayan Ibn-i Sini’ya yazdifi mektuplardan bu iki
geng bilginin Aristo’'nun Fizik ve Gékler Uzerine adh eserleri hakkinda
tarigildiam 6freniyoruz (9, 18). El-Birini ulu evrenin yaratildifam delil-
lerle ileri siirmekte, baz bilgilerin zamanla degistigini, vahiy yoluyla veri-
len bilgilerin hicbir zaman degismedigine inanmaktadir (9, 18, 21).

1lk ¢aplardan beri eski uygarhklann bitkisel droglarla tedavi uygula-
diklan goriilmektedir. Bilindigi gibi Islim tebabetinde bitkisel droglarla
tedaviye bilyik énem veriliyordu.

BirOni'nin sifah otlar tzerine yazdix Kitabii’s-Saydene islam Diinya-
sinda bu konuda yazlan eserlerin en aynntiis1 olmasa da en Gnemlileri
arasindadrr. Birini o6mrii boyunca topladiz bilgilerin ve kazandift
tecribelerin bir iiriinii olarak bu eseri yazd: (13).

Kitabii's-Saydene'nin orijinal en eski nishasi Bursa’da Orhon
Kitiiphanesinde bulunmaktadir. Manisa’da da bir niishasimn bulundugu
bildiriliyorsa da gorme firsatim bulamadik (22).

Kitdbi’s-Saydele Fi't-Tibb adh eserin Fergana’h Ebd Bakr Ali el-Ka-
sani' tarafindan (1229-1289) yapilan Fars¢a terciimesi bilinmekteydi
(11). Konya'da yagayan Tebrizli tabib ibrahim Gazanfer hatti ile yazl-
mig asil Arapga niishast 1927 yihinda Bursa’da Kurgunlu Camii Kiitiipha-
nesinde Z. V. Togan tarafindan tip kitaplan arasinda bulunarak bilim

| Kasani (? - 1191), Pakistanli ilimler tarihgisi Samarkandi’nin talebesi. Bkz., Islém
Ansiklopedisi, cilt 6, Istanbul 1977.
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alemine tamitildi. Yazma Arapga olup 133 varaktir. 19. ciiz’e kadar Div-
dest tarafindan yazlmig miiteakip kisimlan Ibrahim el-Tebrizi tarafindan
1259°da istinsah edilmigtir. 1154’te de Gazneli Mehmet tarafindan hata-
siz istinsah olunmugtur. Nadir edviyeyi gostermek gayesiyle yazlan esas
metni Birdni 1050 yihinda yardimcisi1 Ahmed el Nahsaiye yazdirdr. Ki-
tab-1 Saydene’de Birini, yas1 80’i gectifinden bir muavine ihtiyag oldugu-
nu sdylemekte, Nahsai gibi ilim ve fenne vakif bir muavini oldugu igin
sikretmektedir. Birini metindeki devalan birer birer zikretmigtir; bundan
maada kendi zamanina kadar maliim olmayan bir takim garip davalan
da katmugtir (13, 16, 17, 20, 22).

Saydele farmakolojik bir eser olup beg fasil iizerine tertip edilmig bir
mukaddime ve milteakiben alfabetik sira ile droglan ihtiva eden
bolimlerden olugmaktadir. Mukaddimedeki baghica fasillar:

1 — Kitabin ismi tizerinde durmaktadir.

2 — Basit ve miirekkep droglardan bahsetmektedir.

3 — Eczacih tarif ve eczaciin vasiflanm vermektedir.

4 — ilim dili olarak Arapgadan bahsetmektedir.

S — Ilim dili olarak Arapganin zaaflanna igaret etmektedir (16).

Inceleyecegimiz El-Saydala'min ikinci ve iiglinca boliimlerinde basit
ve mirekkep droglardan bahsedilmekte, eczacilik tarif edilmekte ve ecza-
ciun vasiflan belirtiimektedir. Tibbi tedavi ve tarihi bolimi 6nemli agik-
lamalar ihtiva etmektedir. Birini eczacilifin 6nemini ve roliinii belirterek
eczacilik ilminin bitkisel droglan inceleyerek ve droglann ozelliklerini be-
lirterek ilerleyebilecegi inancindadir. El-Saydana’da 69 kadar idnla kigi-
nin, yazann, filozof ve ilimler tarihgelerinin ve hekimlerin kisa biyograf-
yalanm kaydetmektedir.

Kitab el-Saydala ile ‘eczacihfin babasr’ iinvanimi kazanan Biriini kita-
binda hastahiklann sebepleri, etyolojisi, tedavisi ve tpta kullamlan ilaglan
zikretmektedir. Dioscorides’i? kaynak olarak géstermesine ragmen, Dios-
corides’in kitabindaki bitkilerden g¢ok daha fazla bitkiyi siralamaktadir.
Yazar, bitkilerin, hayvanlann ve madenlerin fiziksel 6zelliklerini siniflan-
dirarak sifah otlar ve bunlann kullamiglanna iligkin alfabetik bir tablo
yapmugtir, Bunun yam sira ilicin ne gibi hallerde zararh olacagim belirt-
mektedir. Drog cinslerini difer tiirleriyle mukayese etmektedir. Bu eser

? Dioscorides (M. S. 1. yy), Bergamah hekim, botanist. Bkz., Bariety, Coury, His-
toire de la Médicine, Paris 1963.
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objektif bir tarzda yazlms olup, droglann fiziki 6zelliklenni, gegitlerini,
yetigtirilmelerini, kullanilma tazrlanni, dozajini, farmakolojik etkisini, kul-
lanibhgim tarif etmektedir (9, 11, 20).

AAAAA

ni’'nin bu eseri farmakolojik konulu eserlerden faydalanarak yazdigam
soylemektedir.

Birinci fasilda Saydana ve Saydala kelimesi iizerinde duran Biriini
bunun Arapgada sandal (arbus andrachne) seklinde telaffuz edilen Hintge
bir kelimeden cendel’den geldifini soylemektedir ki bu Hind'in meghur
kokulu agacidur.

Ikinci fasilda basit ve mirekkep droglardan bahsederken Siiryanice
drog karsihfr olarak kullamian ‘vkkar’ kelimesinin kok ve tohum anlam-
na geldigini sdylemekte ve sonra bitun yenilen ve igilen geyleri gidalar
ve zehirler diye ikiye aywrarak ilaclann bunlann arasinda bulundugunu ve
hatta ilaglann da devai gida ve semmi deva olarak ikiye aynlabilecegini
kaydetmektedir (16).

Ugiincii fasilda eczaciif tarif ederek, eczacimn vasiflanm verdikten
sonra Dioscorides, Calinos?, Yahya bin Masuye,* Rizi® gibi ustadlardan
bahsetmekte ve eger Sarkta da Dioscorid ayannda bir istad g¢iksa idi,
Asya’'nin bitiin otlanm tamirdik demekte ve Sarkta ilim heyecam duyan
yegiane milletin hemen hemen Hintliler oldugunu fakat onlann kast teldk-
kileri dolayisiyla yabanalarla temas etmediklerini bildirmektedir. Kendisi
ilmi galymalannda mimkin mertebe Yunanca ve Siiryanice eserlerden
de faydalandigini, Saydele’yi yazarken eline gegen (eharname isimli
Siiryanice bir eserde Oribasiyus’un® Yunanca ilag isimlerimi Havi kitabin-
dan ve Dioscorides’in Materia Medica’'sindan faydalandifani zikretmekte,
bu hususta kitaplardaki resimlerden istifade ederek bir ilacin muhtelif dil-
lerde isimlerini birden vermenin yararh olacafindan bahsetmektedir ve
soyle demektedir:

3 Calinos (131-201), Bergamali Yunan hekimi. Bkz, Bariety, Coury, Histoire de la
Meédicine, Paris 1963.

4 Méstiye (Mésawaih), (? - 1015) Arap hekim. Bkz., Bariety, Coury, Histoire de la
Médicine, Paris 1963.

S Razi (854-932), Rey'li hekim. Bkz., Sehsuvaroglu, B., Eczacihik Tarihi Dersleri,
fstanbul 1970.

¢ Oribasyus (325-403), Bizansh hekim Bkz. Bariety, Coury Histoire de la Médicine,
Paris 1963.
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“Eger Dioscorides bizim tarafimizda bulunmug olsa idi bizim daglan-
miz ve kirlanmizda biten otlan goérmiig olsa idi, bunlann hepsindeki kuv-
vet ve hassalan meydana gikanr ve bunlann hepsinin birer ilag oldugu
anlagilirds” (16, 21, 22, 24).

“Hig¢ kimse akakirin hepsini hudud igine almig ve bunlann hepsini
tahdid etmis degildir. Eger bunlan hudud i¢ine almak kabil olsaydi Dios-
corides ahrdi Calinos yapard1” (21). Buna ilave olarak Biriini, Maseveyh
ve Razi gibi hekimlerin droglann kullaniiglanm smirladiklanim kaydet-
mekte ve her ilacin ayn bir 6zelli§i oldugunu belirtmektedir (1).

O bolgede saydala kelimesine saydanah dendifini bunun eczane an-
lamina geldigini belirtmektedir Saydali, droglan taniyan Kkisidir. En iyi
kaliteli olanlann kangtinr ve tedavi edecegi hastaya ilaci hazirlayarak ve-
rir. Droglann harmanlanmasi, toplanmasi, hazarlanmas: ilk dikkate ahina-
cak husustur. Droglann sayis1 Dioscorides ve Calinos’un tespit ettigi gibi,
sabit degildir (1). Birini goyle devam etmektedir:

“Saydele sanati eczacilardan ziyade tabibin gahgmasmm gerektirir, ilim
ve terciime kanatlanyla onlann bu sanati yikseltmeleri ve yiikselttikten
sonra eczacilann emin ve muktedir olanlanna teslim etmeleri icap eder”
(19). “Saydene tebabet mertebesinin en yiksek bir mertebesidir” (17).

“Tek tek ilaglann hangilerinin iyi oldugunu, hangisini tercih etmek
lazm geldifini 6grenmek, tip iliminin belli gahsiyetleri tarafindan ortaya
konulup herkesge kabul edilmis bulunan terkiplerin en iyisini yapabilmek
suretiyle ilaglan toplamayr kendisine sanat edinmig bulunan kimseye say-
delani denir. Saydele tibbin en iptidai tabakasi ve ilk basamagdir. Sayde-
le tibbin bir aracidr.”

Saydelani’nin (eczaci) bu sanatta ehemmiyet verecegi iki cihet vardir:

L — flaglann terkiplerindeki her hangi bir maddenin yoklugunun ila-
cin tesiri iizerinde yapacagh etkinin derecesinin bilinmesi

2 — Gerek nevi ve gerek cinsi itibariyle hangi ilacin, icabinda, hangi-
sinin yerine ve ne suretle kullanlabilecegi bilinmelidir ki, bu ilaclarin bir-
birlerine tebdil olunmalanmn nev'i olan kismu goyle izah edilir: Her yerin
hava, su ve topraf bir olmadigindan mubhtelif yerlerde yetisen aym nesne
yetistifi ve ciktifr yerlerde muhtelif suretler ile yetigir ve ¢ikar. Her yerin
yetistirdigi aym gey arasinda derece farklan vardir (6, 22, 24).
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Eczacilligan tabiblerin elinde bulundugunu, hastalify teghis ve tedawi
eden tabibin aym zamanda ilaa da haarladipim, eczacihfin ubbin bir
aleti oldugu yazihdir. Hastalifz belli olan bir hastaya verilecek olan ilag
formilinu terkip ve tegkil eden maddelerden birsi bulunmayacak olursa
eczaci ve tabib formiildeki eksiklikten dolayr hastaya ilag vermekten vaz-
gegmemelidir. flacin terkibindeki her hangi bir eksiklik o ilacin tesirini
tamamiyle iptal edemez (6). llag tertip edilitken bir maddenin iyisi bu-
lunmazsa onun yerine fenasiu kullanmak en dogru bir harekettir. Yoksa
fenadir diye asla terkedilmemelidir. Ciinki fena addedilen maddede iyisi-
nin haiz oldufu hassalardan mevcuttur. Bir cinsten olan eczanin tebdili
o seyin ashnmin yapraklanmn, gigeklerinin, kabuk, meyva, taneler, usare-
ler, zamklar ve liflerinin tebdili ile olabilir. Kendi cinsinden benzeri bulu-
namayan bir maddenin yeiine bir dereceye kadar matlup olan kuvvetle
benzeri olabilecek diger bir madde konur. Tababette kullamlan otlann
karlarda bitenleriyle bostanlarda yetigtirilmeleri arasinda da kuvvetge fark
oldufundan bunlar dahi birbirlerine tebdil olunurlarken muhtelif kuvvet-
leri ve muhtelif dereceleri arasindaki nisbetlere gore tebdil olunmalidir.
Nebatlarda kokler, govdeler, dallar, yapraklar, cicekler, kabuklar, meyva-
lar, tohumlar, iisareler, zamklar ve bunlardaki sutler arasmda bile derece
farklan oldugundan bunlann birbirine tebdilinde de bu derece ve nispet-
lerin gézetilmesi garttir.

Bitkilerden, igilmek ilizere guruplar, siriinmek i¢in merhemler, tatbik
icin yakilar yapildigimi, suyunun iginde yikamlmak ve titsilenmek sure-
tiyle tiirld tirlia hastahiklarda faydalamldifim belirtmektedir (6. 19).

“Tedavi hususunda tabipler semmi devalardan ziyade devai gidalara
ragbet ederler. Semmi devalara zaruret halinde miiracaat ederler. Sayet
gidalann fayda vermeyecegine kanaat ederlerse tertip ederler. Evvala ba-
sit devalardan baglarlar, sonra miirekkep devalara miiracaat ederler. Say-
dene mufret devalan cinsleriyle, nevileriyle bilmek, miirekkep devalan da
emin bir tabibin iradesi ve reyine gére kangtirmak ve hazr etmektir”

(19).

Biriini Saydele sanatimuin eczacidan ziyade tabibi ilgilendirdigi fikrin-
dedir ve bunun sebebini agiklarken goyle der: “Tabiblerin bu sanati
yikseltmeleri ve yiikselttikten sonra eczacilann emin ve muktedir olanla-
nna bunu teslim etmeleri gerektir. Ta ki tabibler tabiata hizmet ettikleri
gibi eczacilar da tabiblere hizmet etmig olinaa muaffak olsunlar” (18).
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Kitdb-1 Saydelenin 1973 senesinde Hakim Muhammed Said (1) ve
Hamarmeh (5) tarafindan yapilan ingilizce terciimesinden bitkisel droglan
inceledik. Biriini drog isimlerini alfabetik olarak vermektedir. Metin kis-
munda zikredilen droglardan bazlan sunlardar:

Haghas rummén el-kuhabil el-murakkid (poppy) (opium) (papaver
somniferum) (afyon) (familya adi: papaveraceae).

iki tiird vardir: beyaz olam Suriye dilinde rumménid sha’ld diye bili-
nir ve bunun anlam Oksirnige karyp demektir, Oksirigii kesici olarak
kullanibir, digeri de siyahtir afyon haghasi (opium poppy) denir. Haghagin
Arapgasi Jira (kapsiildiir). Yazar Dioscorides'ten ve Galen’den bahseder.
Haghag turlerini sayarken: manthir, sakaylk en-Nu‘man (papaver rhoeas,
p. argemone) musir (comnfield) poppy (zaghlil), kirma ve san dikenli ug-
lan sert sivii musir (glaucium rub ve flavum) ve deniz haghasi (poppy)
mamitha y1 siralar. Sonunda yazar El-Razi’nin bitkinin siyah ve beyaz to-
murcuklanmn kapsiilde tikirdadigini, ¢ingirdadifim bundan dolayr Arap
kugkasi dendigini kaydetmektedir. Ebad olarak Hint misin tohumlanndan
daha kugtiktiirler (11).

Eb( Hanife? géyle demektedir: “Haghag denir zira bu sesi gikanr.
Meyvalan jird diye bilinir. iran’da koknar diye bilinir. Cekirdekleri ek-
mek yapiminda ve balla kullamiir. Galen géyle kaydeder: Otun az ge-
sitleri vardir, bir tanesi dokiilen tiirudir zira g¢ekirdekleri erkenden
dokiiliir, ¢ekirdekleri terletir, dieri bahgelerde yetigtirilen tiiriidiir, beya-
zimsidir ve tohumlan ekmek iizerine siiriiliir. Uglinci tiiriiniin siyah to-
humlan vardir ve ilag olarak kullanilir, dordiincii tiirii 6lduricidur.”

Dioscorides goyle demektedir: “En iyi afyon siiti beyaz, ac1, yumu-
sak, diizgiin suda ¢abuk eriyenidir. Mumlagmas: fakat donmamas: ldzam-
dir, giinege birakildiginda erir, mum alevinde duman ¢ikarmaz,
sondiirince dumanindan sakinmak laznmdir. Dikenli haghag zamki ve ya-
bani haghag bitkiyle kangtinlir. Demir kangimi iginde 1sitibir ta ki safran
rengine doner ve erir o vakit kullanilir” (1).

Tanniim (kenevir, kendir) talam, ginbiz, nabb el-Shahdanj, habb el-
sumnah (cannabis sativa) (fam. Moracea). Bitki nehir kiyilannda 60 cm.
yiksekliginde yetigmektedir. Beyaz, kahverengi ve gri yapraklan, meyva-
lan ve tohumlan Hindistan kenevirine benzer (cannabis indica) ve hint-

7 Ebf Hanife, Bkz., Isldm Ansiklopedisi, cilt 1, istanbul 1977.
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yag(ricinus communis)’mna benzer. Tohumlan Kkarabiber (piper nigra)
ebadindadir, meyvasi salkiminda bulunur, giuneg 1pfanda siyaha donerler.
Sikildifn zaman tipta kullamlan gifah yafn veya bitkinin 6zi elde edilir.
Arap hanmimlan tohumlanm doverler, tohumlanndan elde edilen koyu
mavi renkli boya ile saglanm tararken yaglarlar. Yapraklan elleri boyar
(11). Lifleri vardr ve bazen bunlan ¢akmaktagn olarak kullambirlar.
Umumiyetle vadi etekleri civanndan yetisir. Ibn el-Arabi® goyle demekte-
dir: “Tannumah bityik bir agactir, halk bitkinin yagm yemek pigirirken
kullamir.” Azhari® goyle der: “Tohumlanndan kasabah kadinlann yag ¢-
kardifim gordim, yafn mavimsidir, yapigkandir, tararken saglan yaglamak
icin kullanihir” (1).

Subdr Tamar hindi, hawmar (tamarindus officinalis) (demir hindi)
(fam. Leguminosae).

Dut (morus) ve ceviz agaa (juglans regia) gibi biyiik bir agactr. Za-
rif, geniy ve ek§i lezzetli yapraklan vardir. Olgunlaghfa vakit san olur,
dokiitiir, demirhindinin al-zinjiyah diye bilinen meyvalan kahr. Arabista-
nmn bat kiylanmn daghk bolgesinde ¢ok bulunur. Umman bodlgesinde
yetigir (11).

Tamar-1 Hindi ismi bu bitkiye ekgilifinin sabir istedipi igin verilmig-
tir, Akasya agacinda oldugu gibi uzerinde fasulyeler biter (1).

Astikhidus durm (karabag otu) (Pavendula stoechas). Tohumlan el-
de siirtiildGgn vakit kifur kokusu gikanr. Biriini tarafindan bilinen en iyi
tiriniin yegil yapraklan vardir ve Gazne’den epey uzakta Peshawir do-
laylannda ve Afganistan’in daghk bolgelerinde yetigmektedir (11). Dios-
corides’e gore bitkinin ismi o yorede bulunan adalardan birinin isminden
gelmektedir (1).

Aftimin (cin sag) hummad el-amab (cuscuta epithymum) (fam.
Convolvulaceae). Parazit bir bitki olup Thymus serpyllum (kekik) ve
benzerleri uizerinde yetigir, dallan, cicekleri ve kekik kokulu kumz ce-
kirdekleri tababette kullamihr (11). Faziri'® ye gore kimyonun latin
turidur. Cekirdekleri, cigekleri kigik dar yumrulu girift dallan vardir.
Dioscorides soyle demektedir: Bunlar bir bitkinin tomurcuklandir ve tip-

Y lbn el-Arabi (1076-1148), hadis alimi. Bkz., Isldim Ansiklopedisi, cilt s. 2, Istan-
bul 1977.

¥ Azhari (? - 1100), Bkz., Islim Ansiklopedisi, cilt 2, stanbul 1977.

10 Faziri (? - 1821), Bkz., Islim Ansiklopedisi, cilt 4, Istanbul 1977.
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ki kekige (thymus) benzerler ve etki bakimindan yakiadir. En iyi tirii
kairmizn ¢igekli olamidir, niiffus eden bir kokuya sahiptir ve kiirevi
kapsiilleri vardir. Drog gaz gidericidir. Orta yash ve yaslilara pek faydali-
dir. Kasilma, sara ve melankoliye faydal tesirleri vardir. Aym zamanda
aksirticidur. Igki olarak bal ve tuzla kangtirilir (1).

Jauz mathil (tatdla) matha, banj, el-murakkid (datura stramonium)
(fam. Solanaceae) Tatula meyvalandir. Meyvalar nux vomica (kar-
gabiiken) in meyvalanna benzerler. Kolay kinbr, giizel kokulu, rayihah

ve tesirli olup gigekleri beyazdir. Biriini bitkinin belirli dozlarda uyugturu-
cu ve zehirleyici etkisini belirtir (1. 11).

Karwah, (hindiba) (cichorium intybus) (Compositae). El Birini sicak
mevsim boyunca serinlemek igin Kashmir halkiun bu drogun infiizyo-
nundan icki yaptifami ve ferahlaten oldugunu sdylemektedir:Hindistan’da
yetisen kurtbogan (aconit) tiriyle kangtinrlar, bu igildig zaman agnzda
tukarik salgllanmasina, kopiirmesine sebep olur. Bayginhik meydana geti-
rr. Yiiksek dozda alinmigsa oldiinir. Pakistan’da eczacilar koklerini ateg
diguriicii olarak kullanmglardir. Toksik etkisi kurtboganla kangtinldipy
vakit meydana gelir (1, 11).

Anzarit (kitre zamki) kulil kirméni (astragalus sarcacolla). Iran’da
yetisen dikenli bir ¢ah tiriiniin zamkidir, rengi beyazdir. Agactan digan
sizdigy vakit sanya doner ve giineste kalinca kizanr (11). Suriye’de azrd
denir. Iki renklidir, beyaz olan tiirii gélgeye dogru egilir. Géz hastaliklan
tedavisinde kullanihir, Keskin ve olduk¢a ac1 lezzetlidir. Ikinc. tiru giines
iinlannda kirmizn ve parlaktir. Bitlin balsamlar boyledir, giineg 1ginlarim
emince renk degistirirler. Yaralan iyi edici Ozellifi vardir, merhemlerde
kullanilir. Lapas: biitiin kizankhik ve gislerde kullamlir. Zedelenmis neggi
yok eder, agik yaralan kapatir. Bitkinin ve koklerinin dekoksiyonu bu
maksatla kullanilir. Konjonktivit igin faydahdir, goz kataraktinda kullam-
lir (1).

Anisin (anason) yansin (Pimpinella anisum) (Umbelliferae). Drogun
Latince ismidir. Siiryanice zat’ ashamara denir. Dioscorides ve Oribasi-
yus'tan alinmigtir. Yabani havuca benzer. Iran’daki ve Hindistan’daki
tirleri ac1 ve serttir, Cin’deki gesitleri tath ve yumugaktir. Anason igtah
agic1 ve biiziicii, analjezik ve mide gazlanm emici &zelliktedir. Ozellikle
kavrularak verilir. Bugu yaparak ve toz halinde koklayarak mide bulanti-
sina ve bag donmesine iyi gelir. Giil yag ile halledilip kangtinlarak kula-
ga damlatildipz vakit vurma veya ¢arpma ile i¢ kulakta meydana gelen
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yirtilmay: tedavi eder, orta kulak iltihab ve gozde saydam tabaka iltiha-
binda (keratite) kullamihr. Karacigerdeki safrayr atar. Emanagogdur. As-
tringent (biiziicd) 6zellife sahiptir.

Jawz Buwa nutmeg (kigik Hindsitan cevizi) (Myristica fragrans)
(Myristicaceae). Cekirdekleri kaplayan ve gizel koku veren arilium (to-
humlann etrafinda bulunan kese geklinde ince zar) macis olarak tammla-
nir (Arapga besbasah derler). Hindistan’in Molucca adasi ile Malaya ya-
nmadasindan miisliman baharat tacirleri tarafindan getirtilmigti. Macis
kismu ve yafh Araplar tarafindan aromatikler, parfiimler, tibbi baharat ve
elektuarlar arasindan en ince ve kaliteli olarak telakki edilir. Parfiim sa-
nayiinde katki maddesi olarak kullamlir. Suriye dilinde kozi olarak bili-
nir. Bu ot afz hog kokulu tutar ve midenin diizenli olmasiu saglar.Kara-
ciger ve mide igin antipiretik ve antiflogistik olarak kullarulir. Ozellikle
kalp hastaliklarinda kullamblir (1, 11).

Mamitha (hashag) (Glaucium flovum) San gelincikgillerden bir ottur.
Sulak bolgelerde yetigen bir bitkidir. Sedatif ve anestezik olarak kullani-
br. Yapraklan yonca yapragina benzer. Infuzyonu kolirlerde kullamibir (1,
11).

Tufféh el-jinn yabrib-adam otu (mandragora officinarum). Yazar
bitkinin bilhassa Arapgada luffah olarak bilinen meyvah kisminin ban otu
(hyocyamus) kadar zehirli oldugunu ileri siirer. Suriye’de yaygin gekilde
tanman bu bitkinin gekirdeklerinin ekmekle finnda pigirildigini kaydet-
mektedir.

Utrunj (turung) turunj (citrus cedrata). Tiberia bolgesinde bir meyva-
da iki cins bulunur. Suriye dilinde bazrang denir. Hog kokuludur. Zengi-
bar da yetigen tiriniin buyiklagii abartihdir. Meyva diz, tiysiz ve tath-
dir.

Jadwir zarniib (cedvar) (curcuma Zedvaria). Ismi Farsca zadwar ke-
limesinden tiirer. Beg tiri vardir. Cedvar antidot olarak kullanilir. Sarap
gibi etki eder. Cin’de mor renklidir, Hindistanin Dakka bélgesinde kirmi-
adir. Biriini drogun oforik etkisini tarif etmektedir (1, 11).

Yintiyanéh (centiyane) (gentiana lutea). El-Birini iki ¢esidinden bah-
setmektedir: Daghk, yagish ve soguk iklimde yetigenler, yagmurlu bolge-
lerde yetigenler. Usaresi siyahimsidir, hafif acmsidir, nemli bolgelere has-
tir. Bitkinin yapraklan koklerine yakindur.
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Afyonun (Papaver sommiferum) misilaj, regine, geker, alkaloit (pa-
paverin, narkotin, narcein, rhoeadin) igerdigani, agn kesici ve Oksurik
dindirici olarak kullamidigini, kenevir’in (cannabis sativa), canabiol, regi-
ne ihtiva ettifini, morfin gibi serebral bir zehir oldugu bilinmektedir, de-
mir hindinin (tamanndus officinalis) miessir maddesi tartarik, sitrik ve
mallik asittir ve miishil ve miileyyin olarak kullamimaktadir; karabas oru-
nun (lavendula stoechas) ugugu yag, kafur, bomeol, terpinol, cineol) tagi-
digan, cin sagimin (cuscuta epithymum) idrar arttinc,, mishil, gaz ve saf-
ra soktirici ve guta karp kullamldif, tafdamn (datura stramonium)
hyoscyanin, scopolamin ve atropin ihtiva ettifi ve astim tedavisinde kui-
lanildifh malumdur.

Hindiba (cichorium imtybus) nin inulin, seker glikozit: intybin igerdi-
gi, % 1-2 infizyonunun idrar soktiiriicii, yatigtirici, midevi olarak kulla-
nildig, kitre zamk: (astragalus) un nigasta, miisilaj, tragacantin ihtiva ettigi,
yapigtina olarak kullanildify, anason (pimpinella anisum) un sabit ugucu
yag ve miisilaj ihtiva ettigi, koku verici, igtah agia ve karminatif oldugu,
kiicitk Hindistan cevizi (myristica fragrans) in sabit yag, ugucu yag, sapo-
nin, nigasta, regine, myristicin igerdigi ve koku verici, uyanc ve karmina-
tif olarak kullanildifn; hashas (glaucium flavum) in glaucine, glancopicri-
ne ve sanguinarine igerdigi ve sedatif ve anestezik olarak kullanildig,
adam otu (mandragora officinarum) un hyoscyamin, scopolamin, atropin
tagidifi uyusturucu, antispasmotik ve afrodiziak olarak kullanildif bilin-
mektedir. Turung (citrus cedrata) mn kabuklan ugucu yag, vitamin C ve
pektin, hesperidin ihtiva eder, igtah agia ve kuvvet vericidir. Cedvar
(curcuma zedoaria) ugucu yag, regine igerir, uyanci ve gaz gidericidir,
centiyane (gentiana hutea) glikozitler, geker, gentisin, yag, pektin iger-
mektedir ve igtah agic1 ve ifrazati arttina oldudu bilinmektedir.



SONUC

Onuncu ve onbirinci asir Ortagag Islim diinyasim temsil eden Birini
biatan hayatim ve varhfm bilime adamig, bilimsel aragirmay: kendisi igin
kutsi bir 6dev olarak benimsemigtir; zamaminda farmakolojinin ileri bir
seviyede oldugu anlagimaktadir. Birini saydele (eczac) sanatinda eczacr-
lardan ziyade hekimlerin ¢ahgmalanm beklemektedir. Bu babda gahsacak
eczacilar degil, hekimlerdir demektedir. flim ve tecriibe ile onlann bu sa-
nat1 yukseltmeleri ve bundan sonra eczacilarin emin ve kudretli olanlan-
na bunu teslim etmeleri gerektigini, hekimlerin tabiata hizmet ettikleri gi-
bt eczacilann da onlara hizmet etmeleri gerektigini kaydetmektedir. Ona
gore eczacihk bitkisel droglann kokeni, gegitleri ve fiziksel ozelliklerinin
bilgisi olarak tamimlanabilir. Biriini tipla eczacihf birbirinden ayirmakta
ve eczacihf) ibbin bir aleti (yardimaisi) olarak tarif etmektedir.

Biriini, Dioscorides’in kitabim1 6rnek alarak kaynak gostermesine rag-
men Dioscorides’in eserindeki bitkilerden beg kat fazlasim kitabinda sira-
layarak kendi original goriiglerini ve tamumlamalanm yapmugtir. Dioscori-
des’in tammlamalannin pek belirsiz oldugu soylenir. Oyle ki, adim verdi-
i ilaglardan yiiz tanesi bugiin tamimlanabilmektedir. Biriini ilaglarin isim-
lerini Arapga, Farsga, Yunanca Siiryanice, Sanskit¢e, Hintge, Song dilin-
de ve Harezm’in baz dillerinde kaydetmigtir. Bu agidan eser aym: zaman-
da bir lisan hazinesidir. Birini’nin eserinin hepsi ilim ve Tirkgilik baki-
mindan fevkalade onemlidir. Biriini Bati tababetinden ve eczaailifindan
istifade ettifine, Sarkta ise Hintlilerden bagka bir milletin ilim heyecam
duymus olmadifina isaret ederek Garplilarla aradaki muhtelif bakimlar-
dan farklara deginerek Garptan istifade etmekle beraber sahsi ve mahalli
etiidlere deger vermi§ oldugunu séylemektedir. Saydala’in tamami ince-
lendiginde Birini’nin bitin ilaglanmin aym gekilde incelenmedigini
gormekteyiz. Bao ilaglar hakkinda verdigi bilgi gayet kisadir, baz ilagla-
nn fiziksel Ozellikleri zerinde durmug olmasina ragmen, onlann tedavi-
deki rolleri iizerinde durmadify gorillmektedir. Birlini'nin bitkisel droglar
hakkinda yaptign tammlamalar, droglann tesirlen ve tedavi alanlaninda
kullapibglanm siralamas: ilgingtir. Droglann tarifi ve etkisi agisindan bu
tammlamalann ekserisi bugiin igin de gegerlidir.*

* Ingilizce metnin gevirisinin tashihlerini yapan teyzem Selva Vidin’e
tegekkiiri borg bilirim.
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TABIP iBN-I SINA

ABDUL-KARIM CHEHADE *
Ceviren: RECEP DURAN **

1980'den beri Diunya’'nin her yerinde, insanhfin ender sahip oldugu
olimsiz bir misliman dehamn 1000’inci dogum yih anmalanna devam
ediliyor.

Bu, insanligin iftihar ettigi bu bilginin 6nemine binaen UNESCO’nun
cagnsina bir cevaptur.

Kimdir bu butiun dinyamn kendisine sayg duydugu, miisliman mil-
letlerin kendisiyle gurur duydugu deha?

Kendisine bu kadar onem verilmesi, bu kadar amilmas1 ve bu kadar
yiceltilmesi igin insanlik yaranna ne yapilmgtir?

Bu kimse, Eb&i ‘Ali lakaph, fbn-i Sina adiyla bilinen Hiiseyin ibn
‘Abdullah ibn AL ibn Sina’dir. Ustid, Hakim, Reis, Vezr, Krallion Se-
refi, Ugiincii Ogretmen (el-Muallim el-Salis, Aristo ve Farabi’den sonra)
diye de amlir ve Latinler ona Avicenne derler.

Ibn-i Sina, Miladi takvimin 980 yilh Agustos’una tekabiil eden hicri
370 senesi Sefer ayinda' Buhdrd yakinnda Afgana Koyi'nde dogmusg,
geng yasinda ailesiyle birlikte bilginler ve edipler ocagn Buhara'ya
gogmiis, oraya yerlesmigtir.

Babasi onu Buhara bilginlerine emanet etmis, o0 da daha on yasinda
iken Kur'an ezberlemis ve birgok bilim ve kiiltir kavramim kazanmmg,
edinmigtir.

* Profesdr Dr., Halep Universitesi (Suriye), Tip Fakiiltesi, Cilt Hastaliklan Bolimi
Bagkan1. Halep (niversitesi, Arap Bilimleri Tarihi Enstitiisii Tip Tarihi Boliimii Bagkan:.

** Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cofirafya Fakiiltesi Felsefe Bolimii Araghrma
Gorevlisi.

! fon-i Ebi Usaybi‘a’ya gore Hicri 375'te, bazlanina gore de Hicri 373'te dogmug
olmah.
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Daha gen¢ yaginda mustesna zekasim ispat etmig ve cevresinin hay-
retini uyandirmugtir. Kisa zamanda hocalannin seviyesini agmug, yalniz ba-
sina ogrenmek zorunda kalmigtir. Kargilagugy biitiin problemleri ¢ozdu,
boylece mantik dahil baz bilimlerdeki bilgilerini gelistirdi.

Tip kendisine cizip gelince mevcut butiin kitaplan hicbir giiglikle
kargilagmaksizain kolayca okudu. Bunu belirtmek igin o goyle der: “Tip
zor bilimlerden biri olmadif igin kisa zamanda bu bLilimde, tipta gohreti
olanlarin bile beni dinlemeye gelecek ve benden tip Ogrenecek kadar
sohrete ulagmam gagirticr degildir. Hastalan muayeneye bagladim ve de-
neme sonucu elde edilmis anlatiimayacak kadar ¢ok tedavi yontemi bul-
dum. Bu siralarda 16 yagindaydim.”

Ibn-i Sina, gen¢ yagindan itibaren, kitaplan tetkikte gésterdigi sabur
ve sebatla temayiz etti. Onun bitin bilginleri ve bilimleri belleginde tut-
makta bir kabiliyeti ve Ozellikle en zor problemleri bile gozebilen ola-
ganusti bir zekast vardi Diyor ki: “Higbir zaman bitin bir problem
kargisinda tereddit ettifim her defada camiye gidiyor ve Tann'ya,
¢0zimi bulmakta ve bilimlerdeki silara ulagmakta bana yardima olma-
s1 igin dua ediyordum. ... nitekim dualanm kabul ediliyordu. ... Gece
evime déniyor, kandilimi yakip 6niime koyuyor, galigiyor, okuyor, yaz-
yordum. ... uyku bashrinca veya istime bir gevseklik gelince giicimu
toplayip tekrar okumaya donmek igin bir bardak sarap igiyordum. ... Uy-
kuya daldifimda beni meggul etmekte olan problemlerin aymsiu rityam-
da da gorniyor ve ¢ofunlukla onlan riyamda g¢6ziyorum. ... Boylece
biitun bilimlerde ilerledim.”

ibn-i Sina’'min, erken yagta tp alaminda yildizn parlad: ve uni biitiin
diinyaya yayilldi. Bu yizden Buhard sultam Nih ibn Mansir es-Samani
onu yanina ¢afirdi ve kendisini 6zel doktoru olarak gorevlendirdi. Bu
vesileyle Ibn-i Sina ondan, degerhi ve gimdiye kadar hi¢ gormedigi birgok
kitabin bulundugu saraymmn zengin kiitiphanesine girmek igin izin 1stedi.
Kendini onlan okumaya verdi ve onlardan ¢ok yararland.

On sekiz yaginda gok yuksek bir bilimsel seviyeye ulagh. Bunu gu
sozlerle belirtiyor: “Bu siralarda bilimi 6zimsilyordum. Bugin o bende
olgunluga erdi, bundan sonra yeni bir gey bulamadim.”

Yirmibir yagina vannca Ibn-i Sina bilimin dallannda yazmaya bagla-
di: Felsefe, mantik, ahlak, up, matematik, astroloji, miizik, dilbilgis. ve
fikih. O, bilginin batiin dallannda, biyik bilginlerle mektuplagiyor, tarti-
styordu.
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Ona birgok devlet gorevi verildi, birgok defa bakan oldu, bununla
birlikte siyasi gorevi okuyup yazmasiu ve kitap tasnifini engellemed:.
Gunduzleri gorevleriyle, geceleri bilimle meggul oluyordu. Her gece
ogrencilerini topluyor, onlara ders veriyor ve ders bitince okuyup yazmak
i¢in yalmz kahyordu. Cok zaman kitaplara veya kaynaklara bagvurmadan
yaziyor ve daha once ezberledigi ve hafizasina aldify seyleri hatirhyordu.

Biitin buyik kimseler gibi, kiskang ve g¢ekemeyenlerin kurbani olu-
yordu. Bu kimseler sultanlann Ibn-i Sina aleyhine kigkirttilar ve boylece
Ibn-i Sina hapsedildi, iskence gordii, hakarete ugradi. Mallan misidere
edildi, kitaplan ¢alindi, haraboldu. ... Birgogu kayboldu ve bize sadece adla-
n kald. ibn-i Sina bu durumda ¢ok giigliik gekti. Kagmak igin kilk de-
gistirmek zorunda kaldi, bir gehirden digerine, bir iilkeden Otekine,
hiikiimdardan hiikiimdara ve saraydan saraya dolagh durdu. Biitiin iran"
dolagti. lleri gelen kigilerin ve yéneticilerin (o giinlerde sayllan epey gok-
tu) gogunu tamd: ve Buhara, Giirgenc, Nes, Tis, Ciircin, Rey, Heme-
dan ve Isfahan gibi en biyiikk sehirlerde yagadi.Bu agir gorevlere, g¢ok sa-
yida yolculuklara, kararsiz hayatina, iginde bulundugu tehlike ve
gigliklere ragmen Ibn-i Sini, kendisine aragrma ve te’life adamus,
bitin zamanminu inceleme ve okumaya vermis, siikkinet iginde ve emniyet-
teki kimselerin bile meydana getiremeyecegi kadar ¢ok sayida bilimsel
eserler ortaya koyabilmigtir.

Ibn-i Sind eserlerinin bir kismim hapisken, saklanirken veya seyahat
esnasinda yazmugtir. Tehlikelerine, giigliiklerine ve yoruculufuna ragmen
tutkulanni tatmin igin bu hayati siirdiirmeyi yegledi.

Bazilan, hukimdarlarin hizmetine girdiginden dolayr ona sitem ettiler
ve soyle dediler: “Hiikiimdarlara hizmet etmis olan ilk filozoftu. ibn-i Si-
nia’dan once filozoflar, sultanlarin ve yoneticilerin kapisina yaklagmay:
reddederlerdi.”? Ote yandan bazlan da “garap i¢meyi ve cinsel icgiidile-
rini tatmin etmeyi sevdigi”?3 igin sitem ederek “Platon ve zahid olan di-
gerleri gibi kendisinden 6nce gelen biitin bilgelerin aksine” (davranarak)
“Ebid Ali onlann yolunu ve térelerini degistirdi” ¢ dediler.

Bu agin yorgunlugun neticesi, kaginilmaz bir gekilde zayiflik, hastahk
olacakti. Boylece ibn-i Sind kolik, bagirsak ilserlesmesi ve konvilsiyona

* el-Beyhaki, Tarihu Hukemai’l-Islim, s, 56.
Y Aymieser,s. 55.
4 Ayrueser,s. 55.
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yakalandi. Kendisine ihtimam gostermiyor, kendini ihmal ediyordu, hatta
yolculuklan ve savaglan sirasinda hikiimdar ‘Ald’wd-Devie’nin yaninda
oluyor ve meclislerden eksik olmuyordu. Viicudu giin gectikge zayifliyor,
bir hafta iyi oluyor bir hafta hastalih stiriyordu.

fbn-i Sind Hemedan’a yolculugu sirasinda hitkkimdar ‘Ala’w’d-
Devie'ye eslik ediyordu. Yolda kendisine dayanilmaz bir kolik geldi.
Giciinii kaybettifini ve agnyr dindimmedigini farkedince tedaviyi tavsadi
ve soyle dedi: “Saghfnm elinde tutan Tann beni terketti, artik beni teda-
vi sagaltmaz”. Gusletti, abdest ald, tovbe etti. Fakirlere sadaka verdi,
kolelerini azad etti ve i giinde bir hatmetmek adetinde oldugu Kur’an
okumaya baglada.

Miladi 1037 Haziran’ina tekabiil eden 428 Hicri yii Ramazan’imn
ilk Cuma’si 6ldii ve Hemedan'a gomiildii.5 Tarihgiler ibn-i Sind’min kag
yll yasadiginda mutabik degildirler. Bazis1 58 yil yagadigim (dogumunun
H. 370’te oldugunu soyleyen kaynaklar), bazis1 da 53 yil yasadigam (do-
gumunun H. 375°te oldugunu soyleyen tarihgi ibn Ebi Usaybi‘a) séyler.

Ibn-i Sina, islam Medeniyeti’'nin kendisiyle iftihar ettig onemli deha-
lardan biridir. Mislim gayr-1 muslim, Arap Arap-olmayan, dost diigman,
eskiler ¢agdaglar, herkesin tanik oldugu gibi Ibn-i Sina, Islim Dinyas:
digiiniir ve bilginlerin en biyigidir. Bu taniklar arasinda ona buyik
hayranhk duyan tarih¢i Georges Sarton ondan soz ederken Bilim Tarihi-
ne Giris (Introduction to the History of Science) adh kitabinda goyle di-
yor: “Ibn-i Sina, Islam’in en biiyiik ve diinyann iinlilerinden biridir.”

ibn-i Sind olaganiistii zekasi, denn diiglincesi, genis ufku ve bilgi ve
bilimin biitin dallarindaki mitkemmel bilinci ve verimi ile taninds. O fel-
sefe, ruhbilim, tabii bilimler, ahlak, siyaset, fikih, tevhid (Kelam), tefsir.
tasavvuf, fizikotesi (metafizik), tip, kimya, matematik, astronomi, dilbilgi-
si, siir ve miizik alanlarna iligkin eserler yazd.

Papaz G. Quanawati (Anawati)’'nin kesin sayimna goére yazilannin
sayst kitap, risile ve 6zet (muhtasar) olmak uizere 276’ya ulagir.

Ibn-i Sind’'min yazlan anlaminm kesinlig, fikirlerinin agkh@ ve iyi
tasnifiyle belirginlegir. Butiin yazlanm, Isfahdn’da hizmetindeyken
hitkimdar ‘Al#’v’d-Devle ibn Kikiye'ye sundugu Fars¢a bir kitap harig,
zamammn bilim dili olan Arap¢a ile yazmigr. Bu farsga kitap mantik.

s Bazlan onun Isfahan’a nakledildigini soyler.
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teoloji ve dopaya iligkin Danisndme-i Aldi, yani Al-Hikma al-Ald’iy-
ye'dir. Bir de nabiz haklunda sadece bir makalesi ile Ibn Ebi *Usaybi-
‘a’mn muhtevasim belirtmeksizin ibn-i Sind’mn yazdiklan arasinda zikret-
tigi mektuplan Farsgadir.

Halkin ibn-i Sind’ya hayranlif ve ibn Sini’mn ni, baz taklitgilerin,
ister kendi kitaplanmi kolayca yaymak, isterse fikir ve kanaatlerinin
yiiceltilmesini saglamak igin olsun yazmadin kitaplan ona atfederek ibn-i
Sind’'min adim koétiye kullanmalanna yol agh. Bu yiizden onun eserleri
hakkinda aralannda ibn-i Sind’in eserlerini ayiklamak igin ciddi, uzun
ve aynntih ¢aligma gerektiren bir siirii kangikhiklar ortaya ¢ikt:.

fbn-i Sina, siiphe yoktur ki, zamaminda ve sonraki ¢aglarda, Islam ve
Arap iilkelerinde oldugu gibi, Hiristiyan Avrupa’da da kendisine layik ol-
dugu sekilde tammyordu ve Hiristiyan din adamu, filozof ve bilginlerinin
kendisine verdikleri bu degere kabiliyetleri sayesinde sahip olmugtur.

Eserlennin terciimesi bakimindan islim Diinyas bilim adamlan igin-
de en ganshsi fbn-i Sina’dir. Eserleri Latince’ye, ibranice’ye, Fars¢a'ya,
Tirkge'ye, Siiryanca’ya, Batr dillerine ve diger dillere ... gevrilmig, 6zel-
likle de felsefe ve tip eserleri tercime edilmigtir. Bu eserler olaganisti
bagan ve bitiin din ve milletlerin tabip ve filozoflanna esin kaynaf ol-
dular. Onlardan biitiin diinya milletleri yararlandilar. Ibn-i Sina’min biitiin
eserlerinin incelenmesi bir uzman aragurmacilar grubunun olugturulmasini,
buyik gii¢ harcamayr ve uzun ve yorucu galigmayr gerektiriyordu. Baz
eserlerinin tenkitli negri yapildi ve birgok kez yaynlandiysa da, bazlan
yizylllardan beri ginimize kadar uzun zamandir el degmeden kitipha-
ne raflaninda bekleyip durmug veya depolarda gizli kalmgtr.

Diinyada ibn-i Sind’dan bir yazma bulunmayan kitiiphane azdir. Be-
lirtmek yerinde olacaktr ki, Tirkiye’de Istanbul kiitiphanelerinde bu
eserlerden 1500 yazma vardur.

Siiphesiz fbn-i Sind’min @ind biitiin bilgi dallanina dayahdir, ama onun
bu dnin doruuna ulagtifn alanlar tip ve felsefedir. Bazlan onun tabip-
ten filozof oldugunu, bazlan ise tersini iddia eder. Felsefeci olmadifim
icin bu konuda ciddi bir araghrmaya giremiyecegim. Sadece Tabip ibn-i
Sina’dan ve onun yiizyillardir hakim oldugu tip sahasinda insanliga katki-
sindan sozetmekle yetineceflim.

fbn-i Sina’ya tibbin buyik isimlerinden ve onciilerinden biri olarak
bakilr, o, ozellikleri ve yetenekleri sayesinde bu bilime yedi yiizyil ege-
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men olmugtur. Bitin diinyaya yaylan veciz ve sarih Gzgin tibbi incele-
meleri kaleme almasindan sonra Gni bitin cofrifi simrdan agn. Bu
yuzden ge¢miste goyle deniyordu: “Tip yoktu, onu Hipokrat yaratt;
olmek uzereydi, Galen onu yeniden canlandirdi; daginikti, Razi onu bir
araya getirdi, toplady; eksikti, Ibn-i Sind onu tamamlad.”

Ibn-i Sind’min tipla ilgili eserleri bol ve gesitlidir, bugiin bu konuda
bilinen yazlanmn toplamu 44’e ulagir, bazilan birkag ciltten olugan uzun
ve aynntily, bazlan da tipta suurh bir konuya yonelik monografi ve ma-
kale scklinde kisa yazlardir. Bu yazlar arasinda, kendinden énceki Yu-
nanh, Iranh, Siryani, Hintli Cinli ve Arap mielliflerden esinlendigi an
kuramsal olanlan vardir. Bu yazlann bir kismi da kendi digiincelerini
agiklayip kendi deneylerini betimledigi kuramsal -uygulamasal yazlardir.

Bu eserler tibbin konulanm inceler: Patoloji, séméioloji. koruyucu
hekimlik, hijyen vbg. ..., kisaca tibbin bitin kurallan ve tibba iligkin di-
ger bilgiler.

Bu e¢serlerin iginde en onemlisi ve en Unlisi siphesiz Tipia
Kéniin'dur ve bu konuda o zamana kadar yazlmi§ olanlan geride birak-
mu§ ve benzen asla yazalmamgtir.

Gergekten. Kdniinun da bunlara dahil bulundugu Isiim Medeniye-
ti'nin viicuda getirdifi up abideleri, ronesans sirasinda Hnistiyan Mede-
niyeti'ne intikdl etti ve meghur Ingiliz tabip Sir William Osler’in dedigi
gibi, “Bu, (Kdniin) tipta her ¢afn kutsal kitab oldu.”

Kanin bitin tibbi bilimler igin uzun siire, Dogu’da oidugu gibi Ba-
tr’da da tip ogrencilerinin yararlandif tek referans olarak kaldi.

Avrupa’da baghica bilyiik iiniversitelerde, italyan, Fransiz ve ispanyol
iiniversitelerinde, yedi yizyl boyunca, yani XVIL yizyl sonlanna kadar
temel] bagvuru kitabi oldu.

Ginimizde, Pakistan ve Hindistan’da Islami Tip Kurumlan’nda héla
okutuluyor. Bu kurumlann doktorlan, uzmanhklanna gore, bu kitapta ih-

tiyaglanina cevap buluyorlar.

Gergekten Kdnin tam bir tip ansiklopedisidir. Tibbin, 0zel ve genel
bitiin ilke ve yasalanm ihtiva eder. Yine bu sanatin butiin dallanini, ku-
ramsal ve uygulamasal yanlanm igine ahr.

lbn-i Sind kitabin muhtevasim kitabin onsoziinde Gzetler ve soyle
der: “Simdi, bu kitab: bir araya getiriyorum ve onu agagdaki gibi beg ki-
taba, (bolime) boliyorum:
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1. kitap: Tipta genel seyler.
2. kitap: Basit ilaglar.

3. kitap: Insan organlanna dnz olan ciiz’i hastaliklar organ organ,
bagtan ayaga, digtan ige.

4. kitap: Ozellikle, sadece bir organ anz olan ciiz’i hastahklar ve
kozmetikler.

S.kitap: Ilaglann terkibi ve ila¢ yapim.”

Sonra her kitab1 “fen’lere boldi. Her “fen”, sirasinda birgok “ogre-
tim”e (ta’im), her “6gretim” de birgok bolimlere bolindi. Boylece Kd-
nin ozellikle kolay yaklagimiyla, agik bir Gslip, zengin bir materyal ve
mitkemmel bir tasnifle donanmg olarak guzel bolumlenmis ve giizel bir
sekilde sunulmugtur.

Kaniin eskilerce Oyle begenilmigtir ki onu tercime etmigler, gerh et-
migler, 0zetlemis, bolumlemigler ve birgok defa agiklamuglardir. Boylece
Kénin ozefleri, Kanin muhtasadan, Kanan kesimlan (Kdnin'dan parga-
lar), kigiak Kdnin vbg. ... ortaya gikmugtr.

En meshur muhtasarlar arasinda “el-Miicez” adiyla tamnan ibnu’'n
Nefis'in Kdninun Anatomi bahsine Serhi-ni anahm. ibouwn-Nefis'in
muhtasanna bircok serh ve Kdnun Anatomisi Serhi iistine birgok ¢ahgma
vardrr ki burada onlardan s6z etmedi.

Kanin X11. yizyllindan itibaren Latince’ye gevrildi, mesela Cremona-
i Gerhard onu tercime etti. Ronesans sirasinda bitiiniyle veya kismen
bircok defa basildi. Bitiiniyle tercimeleri arasinda 1473’te Milano’da,
1476’da Padua’da ve 1482’de Venedik’te basiimig olanlan sayabiliriz.

Kaniin Ioranice’ye 1279'da gevrildi ve 1491°de Napoli'de yaymlandi.
Latince tercimeleri, ozellikle 1591’den 1708’¢ kadar Venedik’te birgok
defa basild.

Dopu’da Turkge'ye, Farsca'ya ve diger Dogu dillerine gevrildi. Serhi,
Pakistan’da Lahor’da 1905°te yaynlandi.

Kanin Arapga olarak ilk defa Roma’da 1593’te basildi. Bu basimun
bir niishass Halep Universitesi Arap Bilimleri Tarihi Enstitiist Kitlipha-
nesi’nde, bagka bir niishasi da Halep’te Vakiflar Kitiphanesi’nde bulun-
maktadir.
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Kdnin 1873te Kahire’de, 1877°de Bulak’ta, daha sonra Bulak
niishasina gére ofset olarak Bagdat ve Beyrut’ta basildi.

ibn-i Sini’dan, yazlanindan, mektuplanindan ve tip hakkindaki siirle-
rinden uzun uzun soz edilebilir.Bununla birlikte ben onun tip hakkindaki
siirini araghracajim. Bu siir “Biyiikk Urciize” (el-’Urciize el-Kiibra) veya
sadece “Siir” veya bin beyitten fazla sayida beyitten meydana geldigi igin
“Tibbi Binlik” (el-Elfiyye el-Tibbiyye) diye bilinir. Gergekten beyit sayisi
yazmalarda degisiktir. Fas kentindeki yazina 1326 beyitlidir. 1956’da Pa-
ris’te bin Fransizca, digeri Latince tercimesiyle birlikte basilimig metin
bunun kopyasidir. Bu nisha géyle baglar:

“Hamd, her geyin maliki, yiiksek Goklerin Rabh yiice Allah*adir.”

“Ovgii, ezelilikte benzeri olmayan, varhklanmizi yoktan var eden
O’nadrr.”*

“Sirlar, gizli alanlar sanki ilham edilmig gibi zihinlerimizi igikla dol-
durur.”

Sonra tibh1 goyle tammlar: “Tib, saghfsh koruma ve gerektifinde ona
anz olan hastahf iyilegtirme sanatidir.”

Siir, (Urciize), Ibn-i Sind’min bitiin tibbi bilgisini igeren Kanin’un
ozetinden bagka bir gsey degildir. Hatta denir ki, onu, dlimiinden kirk
gun once bitirmigtir. X1II. yizyilda Latince’ye sarki veya giir demek olan
Canticum veya Cantica adiyla ¢evrilmistir.

Ibo-i Sind’nin eserleri, tasnife mutemayil ve agk olmasi yaninda ba-
kiglanmin derinlik ve sarahatiyle belirginlesirler. Bu sagjirna degildir,
¢unkii Ibo-i Sina, agik bir gekilde tahlil eden, akli agiklamalar yapan ras-
yonel zhniyette ve dolaysiz, dolambagsiz diigiincede olan makil ve orji-
nal ¢ikanmlara ulagan kavrayigh bir akila sahip bir kimsedir.

Bu yiizden diger tabiplerden daha énce ozgun buluglar yapti: Incele-
meyi basardifa menenjit, yiizde meydana gelen inme, felg gibi; i¢ ve dig
beyinsel inmelerle hypérémie krizini ayirdetti. Akciger zan agnlanni, ak-
ciger veremini ve bulagict olma 6zelligini ve karaciger iltihabimt betimledi.
Alyuvar erimesinden dolayr ortaya gikan sanlif, safra kanallanmin tikan-
masindan dolay1 olan sanliktan ayirdi. Ankylostom’u (habis olmayan has-

. dalll Jal Sy ) - Al S BauH
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talik) biliyordu, mesane taglanm dogru bir gekilde tasvir etti ve deri ren-
ginin basit bir degigimi olarak niteledigi zararsiz bir hastabk olan aprag

hastalifn (vitiligo) lekeleriyle ciizzamin akromik (habis hastalik) lekelerini
birbirinden ayird.

Kéninunda ilk defa olarak, Yunanhlann soylediginin aksine sert ke-
miklerin de infeksiyon ve gismeye miipteld olabilecegine igaret etmig-
tir Kink ve gikiklarda ¢ok baganhdir. Cerrahi miidahalelerde uyugturucu
onermigtir. O, hamile kadinlarla, siit ¢ocuklaryla ve bebekleile ¢ok ilgi-
lenmigtir. Cocuklara, bedensel, ruhsal ve egitimsel olarak her bakimdan
oOzen gosterilmesini Gnermigtir.

Nihayet ibp-i Sind’min deri hastahklanna ilgisini, Kéninunda bu
hastahklara tahsis ettifi bolimde bulundugu kadanyla kisaca igaret ede-
lim.

Onun estetik hakkindaki miilahazas: birgok sebepten ileri gelir:

— Baz hastaliklar sonucu viicuda, 6zellikle deriye anz olan bozulma-
lann dizeltilmesi.

— Yizi, goriniimini bozabilecek her dertten koruma.

— Deri ve sag ve tinak gibi deriyle ilgili giizellikleri korumak. Sagla-
n korumaya ve onlan yeniden bitirmeye yarayacak ilaglan iyice
betimlegtirir. Yine onlan dalgah yapan ve diizlegtirme maddeleri
tasvir etmigtir. Saglann beyazlagmasim durduracak veya yava,slat-
makta kullanilabilecek birgok yontem ve ila¢ kullanmayr onermig-

tir. Ote yandan, saglan beyazlastiran, sarartan veya siyahlagtiran
boyalan tasvir etmigtir.

O, ister kirmzilaghinc ister parlatict olsun, ama deryi gizellegtirici
maddelerin kullamimm 1srarla tavsiye eder.

Netice olarak Ibn-i Sina, Islam Tibbrmn iistadlanndan biridir ve
kendisine bilim tarihinde seckin bir yer vermig olan Batiilarca Orta
Cag’dan beri bilinmektedir.

Nihayet hatirlatahm ki, Bilim Tarihine Giriginde G. Sarton onun
hakkinda goyle demektedir: “Ibn-i Sind Islam Dinyas’’'nin en biiyiik bil-
gini ve dinyanin biiyiik bilginlerinden biridir.”
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iBN-1 SINA’NIN BAZI DROGLAR HAKKINDAKI
FIKIRLERI VE BUNLARIN TIBBI FOLKLOROMUZ
BAKIMINDAN ONEMI

AYSEGUL ERDEMIR DEMIRHAN*

GIRIS

Ibn-i Sin@mn (980-1037) gok sayida eseri vardrr ve bunlardan tipla
ilgili olanlan ¢ogunlukla hastaliklar ve tedavilerinden sézeder. Ortagag Is-
lam dinyasinda hastalik tedavilerinde hem cerrahi usuller, hem de drogla
tedavi metodlan uygulanmigtir. 23 fbn-i Sind, devrinin en biyik tip oto-
ritelerinden olup onun bu usulleri ibba birgok yenilikler getirmigtir. Bu
arada hemen her eserinde hastahiklann droglarla tedavi usulleri genig, de-
tayh ve giniimiizde de tesirini siirdirecek gekilde yazh bulunmaktadir.
Bu tedavi usullerinin biyiikk bir kismm bugiin moden tipta da uygulan-
maktadir. Bu bildiride bu metodlara 6mek olarak birkag¢ drogla tedavi
tipleri (akgiinlik, badem yaf, civa, karabiber, nar kabugu, sumak, gap)
verilmektedir. Boylece bunlann Tiirk tibbi folkloru bakimindan 6nemi de
belirtilmekte ve modem tip yoniinden baa sonuglara vanlmaktadr. 454

AKGUNLUK (GUMMI OLIBANUM)

Ulkemizde akgiinliik, luban, asilbend gibi adlan olan ve Boswelia (Burse-
raceae) bitkisinin kabuklanndan elde edilen bir usare olan bu drog, eski

* Dog. Dr., Uludap Universitesi, Tip Fakiiltesi. Tip Tarihi ve Deontoloji Anabilim
Dali Bagkani, Bursa.

! Bedii Sehsuvaroflu, Aysegul Demirhan, Goniill Cantay, Tirk Tip Taril, Bursa
1984, s. 13-14.

2 Bedii Sehsuvarolu, Eczacttk Tarihi Dersleri, Istanbul 1970, s. 155-156.

3 Aysegill Demirhan, Kisa Tip Tarihi, Bursa 1982, s. 52-53.

4 H. P. J. Renaud, La Médecine Arabe, Paris 1933, s. 42.

S Aysegiil Demirhan, Misir Cargist Droglan, istacbul 1975, s. 2-3

¢ R. Levy, “Avicenna, his life and times”, Medical History, cilt 1, say1 1, 1957.
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caglardanberi halk arasinda kullamimaktadir.” fbn-i Sind, drogu, ortagag-
larda ateg yanifina karsn digardan kullands. ®

Aynca Ibn-i Sind, eserlerinde bu dropun oksiiriik, ses kisikhif1 ve ne-
fes darhf tedavisinde tesirli oldufunu bildirir. Nitekim yazar, leblebi
kiiciikkliffinde drofun giinde g kere bu gaye ile hastaya verilmesini tav-
siye eder.®

flk kodekslerimizden Diistiir el-Edviye’de (1874),'° 1690-1691" ve
1774 tarihli!? aktariye defterlerinde de kayith olan akginliikk, bugiin de
halk arasinda aym gayeler igin ve aym gekillerde kullanilir. '* Aktar Mus-
tafa Kok ve diger bazn aktarlann verdifi bilgilere gore, akginliik, ses k-
sikhfr ve oksuruk icin, toz kahve ile mangal ateginde yakilir, gtkan bu-
harlara bir pamuk tutulur ve buharlan emen pamuk suta konur. Yine
toz giinlik, amerikan bezine konur, iizerine ispirto dokiilir ve bele yaki
seklinde yapistinhir ve bekletilir. Aynca yakilan giinliifin isi sirme ola-
rak goze gekilir.

Mabetlerde kokusu igin yalalan gunliiun biitin bu tbbi etkileri,
icindeki eterik yagdan ileri gelir ve bugiin tipta fumigasyon geklinde kul-
lanur, 14

BADEM YAGI (OLEUM AMYGDALAE EXPRESSUM)

fik¢agdanberi yumuganc1 ve miishil olarak kullamlan badem yag, or-
tagagin bityiik bilgini /bn-i Sind tarafindan da aym gayeler icin kullanil-

7 Turhan Baytop, Tiirkiye'de Bitkiler ile Tedavi, 1stanbul 1984, s. 239.

® A Siiheyl Unver, “Tedbiriil Misafirin Risalesi (Ibn-i Sind)” (¢ev. Hazmi Tura),
Tirk Tip Tarihi Arkivi, cilt 3, say1 10, 1938.

® Tokath Mustafa b. Ahmed b. Hiiseyin, Tabhiz al Mathun (Kanun Terciimesi),
Siileymaniye Kiitiphanesi Hamidiye Kism, Not 15, 1766 tarihli.

10 Hiiseyin Sabri, Diistur el-Edviye, Istanbul 1874.

"' 1690-1691 tarihli Bagbakanlik Argivi Belgesi; Ali Emiri, 2. Sileyman Defteri, No:
1351; Aktariye defteri.

12 1774 tarihli Bagbakanhk Argivi Belgesi; Cevdet, Sithhiye Defteri, No. 1034; Akta-
riye Defteri.

3 Aktar Mustafa Kok, 60 yaginda Istanbullu olup adresi: Samatya, Merhaba Duraf,
Haa Manav Qikmaz, No. 1, Istanbul ; Aktar Hiisnia Ozdol, Istanbut, Karagiimrik'de ba-
haratgahk yapar.

14 Sanm Celebiofilu, Farmakognozi Repetitorium, Istanbul 1963.
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dL® Ibn-i Sina, bu drofun yolculukta da susuzlupu giderici oldugunu
bildirir. 16

Unlii bilgin, yolculukta sicaktan ¢ok istirap duyanlarca badem yag-
mn, kabak tohumu yag ile birlikte buruna ¢ekildigini ve badem yagindan
bir miktar yutuldugunu yazar. Gergekten de badem yaf gerek tibbi folk-
lorda, gerekse modern tipta disardan yumugatict ve igerden mushil olarak
kullaibir. 7 Nitekim badem yaf digardan deriyi yaglayic olarak, yamkla-
ra karp ve aynca yeni dogmug gocuklara antidiyareik ve purgatif etki
yapmasi igin yalatihr. Aynca badem déviiliir, iyi cins tereyaf ile kangt-
nlir ve karn §i§g cocuklann karmina sirilir. Yine kulak agnsinda kulaga
damlatilir. Badem yag, saglan giirlegtirici olarak saglara da suriliir. '8

Bugiin modem tekniklerle hazirlanan badem yag, eskiden (1900’ler-
de) bademin degirmen taginda ezilmesiyle veya mengenelerde tazyik ile'?
elde edilirdi ve tenekelerde satilird.

CIVA (HYDRARGYRUM)

Cok eski devirlerdenberi halk arasinda bilinen civa, bugiin de tibbi
folklorde hem psikoterapétik olarak bilinir, hem de ilag makaminda kul-
laniir. Ibn-i Sind, ortacagda civa bubhanm ilag olarak ilk kez kullanmug,
ancak bizzat civann zehirlilifine de igaret etmigtir. Nitekim tnld Islim
yazan Ebubekir Muhammed b. Zekeriya Razi'de (854-932) civah pomat-
lan tanittfr gibi, maymunlar tzerinde ilk kez yaptf deneyler sonunda
ava bilesiklerinin zehidi oldugunu belirtmigtir. Gerek Razi, gerekse Ibn-i
Sing, bu drofu buhar ve siirme yolu ile tedavide belli olgiilerde antisifili-
tik (frengiye karst) ve dezenfektan olarak kullanmglardir. 2°

Cok eski devirlerdenberi zararh ve yararh etkileri?!-22242526 bjlinen
civa, iilkemizde de yiizyllardir tubbi folklorda kullambr. Tiirkge tip yaz-

'S Tokath Mustafa b. Ahmed b. Hiiseyin, Not 9’da a.g.e.

16 A, Siiheyl Unver, Not 8'de a.g.e, s. 22.

17 Turhan Baytop, Not 7’de a.g.e., s. 175.

18 By bilgiler Not 13°deki aktarlardan alindi.

19 Serafeddin MagmoOmi, Kamus-u Tubbi, cilt 1, Kahire 1910.

20 Aysegil Demirhan, “Turk Tibbi Folklorunda Civamin Yeni”, Tirk Dinyasi Aras-
firmalan Dergisi, cilt 2, say 10, 1981, s. 109-113.

21y, Almkvist, “Eski Yunanlilardan Evvelki Devirlerde Cva” (gev. Cevad Kerim),
Tip Danyasi, cilt 1, say 4, 1931.
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malaninda civanin pomat veya yag seklinde disandan, hap seklinde ise
iceriden belli miktarlarda sifiliste kullandlacags yazhdir.

Civa, ginimiizde de halk arasinda sifilise kargt kullamlir. Kina ile
yapilan civa haplan, sifilisde hastaya verilir. Yine pomat gekilinde deri
hastaliklannda vazelinle kangunlarak siiriiliir. Aynca ustiibegle beraber
ezilir, yagsiz krem yerine yuze siiriiliir. Buna halk arasinda akltk denir.

Proteinleri ¢oktiirme yetenegine sahip olan crvamun halk arasinda baz
deri hastahklanmin tedavisinde kullamlmasi onun baktenisit, dezenfektan
ve antiparaziter etkilerinden ileri gelir. /bn-i Sindun daha ortagaglarda
zehirli oldugunu ve tedavide olgili miktarlarda kullanilmasi gerektigini
bildirdigi civamin bu gibi kullamhglan halk saghf icin sakincahdir. Cinki
drog, hicre proteinleri igin ¢ok kuvvetli bir zehirdir. Ancak modern tibbi
tedavide kontrollii kullamm uygundur. 272

Civa, aynca balk arasinda psikoterapotik olarak kullambr. Aktar
Mustafa Kok'e gore, bir giseye civa konur, biyii tutmamas: igin kullan-
br. Bunun igin “civa tagiyan adam bilyii tutmaz” sozii halk arasinda ¢ok
yaygindir.

KARABIBER (FRUCTUS PIPERIS NIGRI)

Ibn-i Sind, halk arasinda ¢ok popiiler bir drog olan ve darifiilfiil
(Arapga) ve uzun biber gibi adlan da olan karabiberin, uyanci, midevi,
istah agici, oksiiriik kesici, soguk alginh@im giderici olarak kullamildifom
eserlerinde belirtmekte ve baharat ézellifine deginmektedir.?**® Nitekim

22 Fuat Kamil Beksan, Avrupa’da Frengi Tarihini Alakadar Eden Tirkge Bir Vesika,
Tiirk Tip Tarihi Arsivi, cilt 3, say 10, 1938.

2 Aysegiil Demirhan, “Folklorik Tip ve Droglar”, VI Bilim Kongresi, 17-21 Ekim
1977, Ankara.

2 M. Gleason, N. Robert, E. P. Smith, Clinical Toxicology of Commercial Products,
Baltimore 1969.

** R. Multhauf, “Medical Chermistry and ‘The Paracelsians™. Bull. History Medicine,
cilt 28, say1 2, 1954, s. 101-126.

% Hekim Nidii, Mendfii'n-Nds (Tirkce Yazma), lIstanbul Tip Tarihi Enstitiisi
Kutiiphanesi, No. 3338, Tarih 1507.

2 Hikmet Koyuncuoglu, Farmakoloji Dersleri(1, 2), Istanbul 1969.

28 3, Schifferes, The Family Medical Encyclopedia, New York 1949.

2 Tokath Mustafa b. Ahmed b. Hiiseyin, Not 9'da a.g.e.

3 A Siiheyl Unver, Not 8'de a.g.e., s. 22 ve devam,
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drog, antik devirlerindenberi bu o6zellikleri igin kullaubr. Aktarlardan
derledigimiz bilgilere gore,3' drog, oksiirik ve sofuk alginligim giderici
olarak toz halinde sigara kafidina paket geklinde sanlir ve yutulur. Ayn-
ca bir bardak gaya bir miktar karabiber konur ve igilir. Bundan bagka
ithlamur infiizyonu, bir miktar karabiber ve balla kangtinlir ve hastaya
verilir. Eski Istanbullulanin gok kullandif diger bir formiil de karabiberin
zeytinya$h veya bal ile kangtinlarak igilmesidir. Yine Ggitmeye kars1 zey-
tinyafx ve bal ile kanstinlan karabiber, gogis ile sirta digardan stiriiliir.

Yine hepimizin bildi§i gibi drog, yemeklere hem baharat, hem de
uyanci, midevi, igtah agic1 gaye ile konur. Gergekten karabiberin bilegi-
minde baz terpenik maddeler tagiyan ugucu yag, yakic Ozellikte regine
vardir ki drogun kizdinc: ve uyana etkileri bu maddelerden ileri gelir.
% I-2 oramindaki ugucu yagdaki terpenik maddeler, dl-limonen, a ve $
pinen ve B-caryophyllene ve l-a-phellandrene’dir. 3233

NAR KABUGU (CORTEX GRANATI FRUCTUUM)

Ibn-i Sind, ortagag Islam diinyasinda bu ishal kesici, tenya diigiriicii,
kan kesici ozelliklerine deginmigtir. Yine Gnld bilgin bu drogun parmak
kagintilaninda sarapla hazrlanmiy pomadimin kullamlabilecegini bildirmig-
tir. 3 Nitekim nar kabugu, antik devirlerdenberi bu gayeler ile bilinir.

Drog, bugiin de halk arasinda yukanda siralanan ézellikleri igin kul-
lanilir. 100 gr. eksi nar kabufu, 2 kg suda kaynatilir, sofuyunca su yeri-
ne ishal kesici olarak igilir. Aynca drog, maz ile beraber belli miktarda
igilir. Baz1 yorelerde sanhktan rahatsiz olan kimselere nar suyu verilmek-
tedir. ¥

Halk arasinda daha ¢ok meyva kabugu su ile kaynaunlarak igilir, bu-
na karsihk nar bitkisinin kék ve govde kabuklan zehirli pelletierine alka-
loidi tagidiklanndan dolay1 meyva kabugu kadar kullaulmazlar. Drogun
kabiz etkisi, bilegiminde bulunan tanenden ileri gelir. Kok ve gévde ka-
bugunun tenya diigiinici etkisi ise pelletierine alkaloidinden dolayidar. %

31 Not 13°deka aktarlardan bilgi alinds.

32 Turhan Baytop, Not 7'de a.g.e., s. 271.

3 E. P. Claus, Pharmacognosy, U.S.A. 1956.

% A, Siiheyl Unver, Not 8'de a.g.e.

% Orhan Acipayamh, “Sanhk Hastabp”, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi,
cilt 26, say1 1-2, 1969, s. 25.

3¢ Turhan Baytop, Not 7'de a.g.e., s. 341.
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SUMAK (RHUS CORIARIA)

Eski devirlerdenberi ishal kesici olarak ve yara tedavisinde kullamlan
sumaktan, Islim tibbinda Ibn-i Sind tarafindan geniy olgiide soz edilmig-
tir. Unli bilgin, drogun kaynatilmig suyu ile el ve ayak yaralanm yikadif
gibi, ishal tedavisinde de bu halk formiili kullamlmugtir. Yazar, déviilmisg
sumagin bal ile kangtinlarak da yaralara siiriilebilecegini bildirir. Yine su-
magn denizde yolculuk edenlerin kusmalanna kargi verilebilecegini de
yazar.

Halk arasinda debbag sumagy, somak, tekri, tetri, tirimli gibi adlan
olan drog, bugiin de aym gayeler igin bilinir. Aktarlara gore, toz sumak-
tan iki saatte bir, bir tath kagigy biraz su ile yutulur veya kaynatilmg su-
yu igirilir. Bundan bagka bir miktar sumak, sofuk suya konur, kimmz-
mor renk alana kadar bekletilir, sikilarak posas: atilir ve geri kalan su,
ishalli hastalara igirilir. Aynca bir miktar drog, déviiliip kaynatiir, bu
kaynamg su ile afniz ve ayak yaralan yikamr. Yine sumak, su ile kaynati-
lir, yaki olarak gbéz kapagina konursa goz agnsina iyi gelir. Sumagn
biiziicii, kan ve ishal kesici etkileri, bilesiminde bulunan tanenden ileri
gelir. 3839

Sumafin ayrica baharat olarak da halk arasinda yeri vardir. Bunun
icin meyvalar kaynatihir ve suzilerek alinan suyu eksilik verici olarak kul-
lambir.

Bilindii gibi, sumak yapraklan ve filizi deri debbaglamada ve boya-
calikta kullanulir, Yine yapraklar hayvanlara yem olarak verilir.

SAP (POTASYUM ALUMINYUM SULFAT)

Halk arasmda gegitli gayelerle kullanllan gap’in (kimya formiili:
K,AKSO,),:12H,0 kullamhq ilk caglara kadar iner. Ortacagda da ¢ok
kullamlan sap1 Ibn-i Sind, yanik tedavisinde kullandify gibi, hemostatik,
astrenjan ve antiseptik olarak ilag formillerine koymugtur.

Nitekim bugiin de gap tbbi folklorda aym gayeler igin kullamilir. Es-
ki bir aktar formiiline gore, dis etlerini kuvvetlendirmek ve kanamalan
durdurmak igin bir miktar sap, sirke ve qira ile kaynatibr, sonra agiz bu

37 Aysegiil Demirhan, Not 5'de a.g.e., 5. 136-137.

3 |, E. Kadaster, S. Kansu, “Sumak yapraklannm yapisi ve hazmolusu” Ankara
Yiiksek Ziraas Enstititsti Dergisi, cilt 1, say1 1, 1973, s. 74,

3 Serafeddin Magmini, Not 19°da a.g.e.
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kaynamig s ile galkalanir. Bazi Bursahi ve Istanbullu aktarlar, dil kaba-
nkh tedavisinde, bir miktar drofun suda eritildigini ve bu eriyik ile agz
gargarasi yaptiklanm soylemektedirler.Yine drog, halk arasinda, ayak te-
mizligi i¢in tuz ve soda ile birlikte suda kaynatilir ve sonra ayaklar, bu
kaynamig siv1 ile banyo yapiir. Bu tedavi donmalar icin de kullanilir.
Aynca sap, Anadolu’da fitil gekline getirilir, uterusa konur ve uterusdaki
cenini sikighrarak gelismesini 6nler ve boylece gocuk diigirmeye neden
olur (Bu bilgileri Umurbey, Bursa egrafindan Ismail Ersoy (78) verdi).
Bunun diginda gap, nazarhk olarak da kullanabir. Bu tip kullamm geklinin
ancak psikoterapotik bir etkisi vardir. Nazarhklann igine konan gap, 6zel-
likle gocuklara takilir, efer erirse, halk arasinda “nazar degmis” diye bir
inang vardir ki bu durumun yalmzca bir moral yoni vardir.

Sapin yukanda siraladifpmiz 6zellikleri bugiin modern tip tarafindan
da kabul edilmiy gergeklerdir. Bugiin modern tipta digardan toz kalem
veya eriyik halinde kullamlan bu madde, antiseptik, kan durdurucu ve
biziick olarak etki eder. Bu madde kabiz oldugundan damar cidarla-
nm biizerek kam durdurur. Sap, gergekten de lokal olarak kanamayi

durdurur ve kan proteinlerini presipite edici (gokeltici) olarak rol
oynar, 404142:43.44,45,46

SONUC

Ortagagda iinlii tip bilgini /bn-i Sind tarafindan belirtilen tedavi usul-
leri ve ilag gekilleri bugiin de defismeyen gekilleriyle halk arasmda uygu-
lanmaktadirlar. Bugiinkii modern tip bunlarnn bir¢ofunu dogaldir ki daha
modemn gekilleriyle, ancak 0ziine dokunmadan hazramakta ve tedavide
kullamlmasim saglamaktadar. 47-48

40 Aysegiil Demirhan, “Halk arasinda afiz ve dig hastahiklanm tedavi yollan ve baz
omekler”, Tiirk Folklor Aragnirmalan: Dergisi, cilt 19, say1 362, 1979, s. 8775-8777.

41 K. C. Giiven, Tibbi Formuiller, Istanbul 1971.

42 M. Levey, “Alum in Ancient Mesopotamian Technology”, Isis. cilt 49, say1 156,
1958, 5. 166-169.

4 C. C. Mettler, History of Medicine, Toronto 1947, s. 844, 859, 866.

4 H. A. Skinner, The Origin of Medical Terms, U.S.A. 1949.

43 G. E. Trease, Pharmacy in History, London 1964, s. 43.

4 A.S. Unver, Tip Tarihi, Istanbul 1938, s. 58.

47 Aysegil Demirhan, “Folkloric Medicine in Turkey and some patterns”, Med.
Bull., Istanbu, cilt 15, 1982, s. 227-232.

48 Aysegiil Demirhan, “Ibn-i Sind’s Canon and Some Patterns”, Med. Bull,, Istanbul,
cilt 12, 1979, s. 158-162.
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OZET

Ibn-i Sin&’min akgiinliik, badem ya®, civa, karabiber, nar kabugu,
sumak, gap ve dier bircok drog hakkindaki fikirleri gesitli eserlerinde
vardir. Bu nlii bilginimiz bu droglann gesitli hastaliklarda kullamlmalan-
m ve yararlanm, ortagag Islim tibbina ve sonraki yiizyllarda Avrupa tib-
bina tesirini gosterecek gekilde siralamigtir. Boylece bu droglar Tiirk tibbi
folklorunda diin oldugu kadar bugiin de kullamlmaktadirlar. Ayrnica mo-
dern Tirk tbbinda da bu droglann biiyiik bir 6nemi vardir.

Bu bildiride bu droglardan yukanda sozii edilenlerden hahsedilmis ve
Tirk tibbf folklorumuz bakimndan baz sonuglara vanlmgtir.

SUMMARY

Ibn-i Sind’s Opinions About Some Drugs and their Importance From
the Standpoint of Turkish Medical Folklore

Ibn-i Sind’s opinions about many drugs have been present in his va-
rious books. Olibanum, mercury, sumac, pepper, pomegranate shell, al-
mond oil, alum have been found among them. This famous scholar men-
tioned the usages and the effects of these drugs in the Middle Ages.
Thus, his opinions effected the Islamic medicine of the Middle Ages and
European medicine. So, these drugs have also been used in Turkish me-
dical folklore, today. Moreover, these drugs also have a great importance
in modermn medicine of today.

In this paper, Ibn-i Sini’s opinions about these drugs have been in-

vestigated and some findings have been obtained from the point of Turk-
ish medical folklore.



ISLAM DUNYASINDAKI BELLi BASLI OFTALMOLOJi
CALISMALARI
ESIN KAHYA*

Goz ve goz hastabklan ve tedavisi ipta hemen hemen ilk defa ihti-
sas dah niteligini kazanan ve aragtirmalan yo6niinden ¢ok erken tarihlerde
erken baganlar sergileyen bir konu olmugtur. Omegin ilk uygarhklardan
Miusirhlar baznn géz hastaliklan ve onlarin tedavilerini ¢ok iyi biliyorlards;
onlann arasinda goziin kirpiklerinin sokilerek tedavi edilmesi zikredilebi-
lir. Yine, Eski Mezopotamyallar da gegitli goz hastaliklanmin ¢ok iyi ta-
s vermiglerdir. !

Yunanh hekimler ise kendi ¢aligmalanyla oftalmolojisinin daha da
ilerlemesine sebep olmuglardir. Ornegin Galen ve Oribasius’un kitaplann-
da goz hastaliklannin bir hayli aynntih bir gekilde ele alinmiy oldugunu
goérmekteyiz,

750’lerden itibaren bu eserlerin Islim Diinyasinda Arapgaya geviril-
mesiyle, butiin bu bilgiler de Islim Diinyasina kazandinlmig oluyordu.
Boylece orada g6z konusunda yapilacak galigmalar i¢in uygun bir temel
de olugmug bulunuyordu.

Isiim Diinyasinda ilk yazlan soz konusundaki belli bash eserler ara-
sinda gunlar sayilabilir:

1. Bunlardan biri Yuhanna ibn Maseveyh’in (IX. yizyl) Dagal
el“Ayn o4 > adh eseridir. Eser Arapgadir, ve her ne kadar baz uz-
manlar Arapcasimn kdti oldugunu séylerlerse de, Arapga olarak, kaleme
alindi}x bilinen ilk oftalmoloji kitabidir. Bu eser, Yunanca, Siryanice ve
diger dillerde yazilmuig bu konudaki kitaplardan yapilmig bir derleme nite-
ligindedir. Bu yazara, yani Yuhanna ibn Maseveyh’e atfedilen bir oftal-
moloji kitab1 daha vardir: Ma arifer Mihnat el-Kehhilin 553 i< .. Bu
kitap soru cevap geklinde yazlmig olup, iginde verilen bilgiler ve teknik

® Profesor Dr., Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe
Bolimii Sfiretim dyesi.

! Say\h, Aydin, Mesirltlarda ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip,
Ankara 1982, s. 123, 149.
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tabirlere dayanilarak onun Yuhanna ibn Maseveyh'in degil, fakat ogren-
cileri veya daha da geg¢ tarihte bir bagka yazar tarafindan yazilmig olmasi
gerektigi kabul edilir.

Yine erken tarhli gozle ilgih eserler arasinda meghur bilim adam
Sabit ibn Kurrd’mn oldugu iddia edilen bir kitap vardir: Kitdb el-Basar
ve el-Basiret iral 3,29 A5 Bu kitabin ona ait olmasi imkansizdir. Cuinkii
bu eser yaklagtkk M.S. 930 larda kaleme ahnmig olmahdir, halbuki Sabit
ibn Kurra, bildigimiz kadanyla, 903 de dlmustiir.

Erken tarihli oftalmoloji eserleri arasinda Huneyn ibn Ishik’a atfedi-
len iki eser bulunmaktadir. Bunlardan biri Kitéb el-Mesa’il fi el~Ayn:
o 3 pLb s Eser soru-cevap geklinde yazlmug olup, 207 soru ve cevab
igerir: Goziin anatomisi, fizyolojisi ve hastaliklar hakkinda bilgi veren bu
eserin ona ait oldufu kesin degildir. Ancak ikinci eser, yani burada diger
bilim adamlanyla mukayese ederken kullanacafimiz eser, yani Kitdb el-
‘Aser Makdlit fi el“Ayn "y N .0 1sadim tagir. Eser Arapcadir Fih-
ristte o, “flig el"Ayn % Y= -\ geklinde geger. Razi de ansiklopedik
eseri el-Havi fi el-Tibb'da & 3 s, bu kitabi Kitdb el"Ayn 5 s
diye zikr eder. 2

Ibn ebi Useybi‘'a da bu eserden agagndaki sekilde sbz etmigtir: Géz
uizerine On Kitab. Onun ¢ok farkh kopyeleri vardir, ve diizenlemelen ay-
m degildir. Bazsinda muhteviyat kisaltilmig, bagka baz kopyelerde genis-
letilmigtir. Her bir kitap digeriyle baglantisi olmayan miistakil birer eser-
dir. Bu eser, Ortagagda Latince yazlmg iki eserde yanly iki isim altinda
zikr edilmigtir:

1. Galeni Opera Omnia (Venedik, 1541, cilt 3, 1545, s. 683)'da Ga-
leni Liber Oculi Translatus a Demetrio ad: altinda

2.0Omnia Opera Ysaac ... da (Lugduni 1515, foll. 172-178r). Liber
de Oculi Constantini Africani ad: altinda.?

Hirschberg yapmug oldugu incelemelerle bu kitabin Huneyn ibn Is-
hak’a ait oldufunu gostermigtir. Her ne kadar devrinde géz iizerinde yazn-

lan yegane eser defilse de, en sistematik olanlardan biri idi; onun g6z
konusundaki agiklamalan kisa fakat agiktir. Bundan dolayidir ki

2 Huneyn ibn Ishik, The Book of the Ten Treatises on the Eye, gev. Max Meyehof,
Cairo 1928, 5. 9-11.
Y Aynieser,s. 33-34.
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o sadece kendi devrinde degil, fakat kendinden sonra da genig bir etkiye
sahip olmugtur. Bunlar arasinda meghur géz hekimlerinden ‘Al ibn ‘isa,
iran’h Ebii Ruh ibn Mansur (Zerrin Dest) ve Ispanyol hekim Gafiki (12.
yuzyil) sayilabilir.

Bu eserin yazan, yani Huneyn ibn Ishik veya tam adiyla Abid Zaid
Huneyn ibn Ishdk al-Ibadi olup, Nestiiri, Hristiyan bir eczaamn oglu
olarak Hira'da dogmugtur (809). Devrinin bilim merkezilerinden Jundiga-
pur'da tahsil etmig, sonra, o zamanimin Arap¢a inceleme merkezlerinden
olan Basra’da dil ¢ahsmalanna katilmig, ve daha sonra, Bagdat’ta Halife
Memun ve Miitevekkil zamaninda Yunancadan Siiryaniceye ve Arapgaya
bilimsel kitaplann gevirilmesinde faal gorev almigtir. Hippocrates, Galen,
Dioscorides, Oribasius ve Aristo’'nun cesitli eserlerini Arapcaya kazandir-
mugtir. Huneyn ibn Ishak’t sadece bir gevirmen olarak degerlendirmek
dogru olmaz. O, yukanda da ifade edildi gibi, gesitli tip konularinda
kiymetli eserler vermigtir. O, aym zamanda felsefe eserleriyle de ilgilen-
mis, onlara serhler yazmigtr. Onun telif eserleri arasinda Yagshlar igin
Diyet konusundaki eseri ile Yunanca-Siryanice Lugat’ ini burada sayabi-
firiz.

Huneyn ibn Ishik’m gozle ilgili olan eseri, Kitdb el-“Ager fi el-
‘A yr'da, o, Galen'in eserlerinden biyuk Olcgiide yararlanmig, ve onun
eserlerinden gkardipy kisimlan gayet giizel. becerikli bir gekilde sis-
tematize ederek bize sunmugtur. Eserde ilkin géziin anatomik yapisi, goz
sinifi (optik sinir), gorme ruhu hakkinda bilgi verilmektedir. Daha sonra,
g6z hastabklan ele ainmaktadur.

Huneyn ibn Ishik, daha énce de ifade edilmis oldugu gibi, goéz ko-
nusunda vermis oldugu bilgilerle, kendisinden sonraki hekimleri etkile-
migtir. Biz burada X1. ylizyilda yagamig, meghur hekim, bilim adami ve
filozof Ibn-i Sind’da konu ile ilgili mevcut bilgi ile Huneyn ibn Ishak’in
soz konusu edilen eserinde vermis oldugu bilgiyi, ana hatlanyla karsilag-
tirmak istiyoruz. Béylece oftalmolojide IX. ve Xl. yizyl arasinda kat
edilen yol bir dlgiide de olsa belirlenmig olacaktir.

Bu mukayese igin segtigimiz ikinci kigi, yani fbn-i Sind’dir; O, heniiz
18 yapinda tip konusunda meslektaglar arasinda ayn bir yere sahip ol-
mus ve bu sahada yaptf galigmalarla ve yazdin eserlerle sadece devrin-
de degil, Avrupa’da onalta yiizyila kadar, Doguda ise ondokuzuncu
yuzyihn ikinci yansina kadar tip otoritesi olarak benimsenmigtir. ibn-i Si-
na sadece tpta degil, diger bilimlerde de deney ve gézlemin énemini
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vurgulamig, kritik zihniyete 6nem vermus, ozellikle tibb1 etkileyen sihir,
bayi vs. 'ye karp ¢ikmig, bugiinki deyimi ile modern bir hekim niteligini
tagimaktadir. Kendisine kadar gelmig bilgileri mimkin oldufunca denet-
lemege ¢ahymgtir. Onun tipla ilgili cesitli eserleri arasinda El-Kdniin fi
el-Tib adh ansiklopedik eseri, onikinci yiizylldan itibaren birgok defalar
Latinceye cevirilmis ve onbeginci ve onaltina ylzyllarca Arapca ve La-
tince olarak miuteaddit defalar basimugtr. El-Kdnin, uzun yiizyllar tp
egitimi yaptran kurumlarda, gerek Dofuda gerekse Batida, el kital ola-
rak kullamlmigtir. Onun bu eserinde cesitli organlann anatomik yapilan,
fonksiyonlan, hastahklan ve tedavileriyle ilgili bilgi verilitken, goz ve
onun anatomik yapisi, fonksiyonu, hastaliklan ve onlann tedavileri ile il-
gili aynntil bilgi bulunmaktadr.

Burada gunu belirtmek gerektir ki, ibn-i Sind her ne kadar hekim
olarak hemen her konuda yetkinlifi tarthgmasiz kabul edilirse de ancak
bir hekim olarak belli konularla daha yakindan ilgilenmigtir. Bunlar ara-
sinda géz ve kalp-damar sistemini gosterebiliiz. O, goziin anatomisini,
El-Kénin'da aynntih birgekilde anlatirken, bugiinkii tip bilgimizle rahatca
kabul edebilecegimiz agklamalar verir; 6regin alt g6z kapaginda kas bu-
lunmadipam soyler.

Aym sekilde gérme fonksiyonunu, nasi oldufunu aynntih bir gekilde
inceleyen ibn-i Sini, El-$ifa adh eserinde onu daha ¢ok optik bir olgu
olarak miitalaa eder.

El-Kdnun eserinde Ibn-i Sina, goz hastahklanyla ve onlann tedavile-
riyle ilgili olarak fevkalade aynntih bilgi vermistir. Biz burada onun go2
hastaliklanyla ilgili olarak vermis oldugu bilgiden ziyade, bu bilgiden ya-
rarlanarak, kendisinden daha 6nceki hekimlerden ne derece yararlandifn-
m ve Huneyn ibn Ishik’tan itibaren onun zamamina kadar gegen zaman
da goz 6énunde bulundurarak, Ibn-i Sind’da gériilen geligmeyi belirlemek
istiyoruz.

Mi’min ibn Mukbil, Sinobi’nin hayati hakkinda pek bilgi sahibi ol-
mamakla birlikte, onun ikinci Murad zamaninda yagadifam biliyoruz.
Onun wvpla ilgili belli bagh iki eseri elimizde bulunmaktadir. Bunlardan
birisi Zahire-i Muraddiye’ olup, farmakoloji ile ilgilidir; Tirkgedir. Eserde
gesitli organ hastaliklan, tedavileri ve bu tedavilerde kullanilan ilaglar yer
ahr. Eserin ilging noktalarindan birisi, her ne kadar teknik tabirler Arap-
¢a olarak verilmigse de, genellikle onlann Tirkgeleri de verilmektedir.
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Mu'min ibn Mukbil, eserinde fikirlerinden yararlandiy yazarlan da
zikictmektedir. Bu da bize, onun hangi bilim adamlanndan etki aldifam
gostermektedir.

Onun ikina eseri, Kitab el-Miféh el-Nir elAyn ya da Miftih el-
Nir ve Hazain el-Surir acim tagir. O, bu eserini Bayezid igin yazdigam
sOylemektedir.

Bu eser adindan da anlaglacag uzere, goz hakkinda kaleme alinmg
olup, yazann, eserin girisinde de ifade ettigi gibi: “bag aginlanyla, gtz
renkleri, hastaliklan, onlann arazlan, sebepleri, tedavileri ve ilaglanyla il-
gili bilgi verir.”

Yukanda adi gegen yazann eserlenni ana hatlanyla kargilagtirdignmiz-
da goriiriz ki, hepsi de daha 6nce de oldugu ve halihazrdaki oftalmoloji
konusundaki eserlerde de gonildifi uzere, ilkin géziin anatomik yapisim
ve kendi bilgileri oOlgisiinde pérme fonksiyonu belirlenir, bundan sonra
da hastahk ve tedavileri hakkinda bilgi verilir. Burada sunu belirlemek
gerekir: Huneyn ibn Ishik’in burada soz konusu eseri ve Mi’min ibn
Mukbil'in géz konusundaki eseri, dogrudanoftalmoloji ile ilgilidir, fakat
Ibn-i Siné’min, burada diger hekimlerin verdigi bilgilerle karglagtirmak
uzere ele alinan eseri bir tip ansiklopedisi niteligindedir, yani yukanda da
ifade edildigi gibi, genel bir tip eseridir.

Huneyn ibn Ishak’in s6z konusu eseri, dogal olarak diger hekimlerin
eserleri arasinda, bilgi bakimindan en simrh olanidir. Onun onemi daha
¢ok Yunan tibbindan islima gegiste oynadifn rol agisindandir. Zaten ve-
rilen bilgilerin hemen hepsi Yunan tibbinn izlerini tagir. Birgok hastahk
adlan ve diger teknik tabirlerin hemen pek ¢ofu Yunanca olarak veril-
migtir. Omegin Huneyn ibn Ishik géz kapaklanmin dig yiiziinde meydana
gelen kahinlagmayr anlatirken Arapga gilaz (i) der ve hydatis (Vdario)
diye adlandinldifam soyler.

Ibn-i Sina ise diger iki hekimden farklh olarak, her bir goz hastahp
hakkinda nisbeten daha aynntih bilgi vermigtir; miimkiin oldufunca has-
taliklar arasindaki aynntilan belirleyerek, arazlan, sebepleri ve tedavileri

¢ Eserin niishalanndan biri Silleymaniye, Antalya Tekilioglu 682 numarada bulun-
maktadir,

S Mi'min ibn Mukbil, Kidb el-Miftéh el-Nir el~Ayn, Millet, Ali Emiri 279, s. 1b-
2b.

¢ Huneyn ibn Ishik, aym eser, s. 59.
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yominden ne gibi aynhklar gosterdiklerini aynntih olarak agiklamugtir.
Aynca, fbn-i Sina, diger hekimlere nisbetle, daha ¢ok ilag regetesi sun-
mugtur. Huneyn ibn ishak’ta bu ilag receteleri asgari 6lgiide verilmigtir.
fbn-i Sind daha ¢ok afnzdan verilen ilaglara ragbet etmistir. Bu demek
degildir ki zaman zaman o g6z banyolan,kremleri vermemistir. Tersine,
bu yénde de ibn-i Sin&’mn vermis oldugu bilgi hayli tatminkérdir.
Mi’'min ibn Mukbil ise hemen hemen biitiin ilaglan haricen tatbik edilen
ilaglar olarak vermigtir.

Aynca, ibn-i Sina, diger hekimlerden farkh olarak , gorme fonksiyo-
nuna zararh ve faydah olan geyler hakkinda da bilgi verir; biz buna ge-
nel anlamda hifasihha diyebiliriz. Ona goére, gorme zaafina sebep olan
seyler sunlardur:

1. Zararh yiyecekler, 6regin ¢ok tuzlu yiyecekler géze zararhdir;
2.Kuvvetli igik;

3.Cok ufak yazzlan okumak;

4. Fazla cinsi minasebet.

Ibn-i Sin&’ya gore, gorme fonksiyonunu guglendirecek ya da hastahik
halinde onun iyiye donmesini saglayacak geyler ise yukanda zararh oldu-
gu soylenen seylerden kagmnmaktir. Bunlann yam sira, kusma, hacamat,
bafif yiyeceklerle beslenmektir. Kusma mideyi temizler ve dolayisiyla za-
rarh hiltlann tesekkiil etmesine engel olur, dengesiz hiltla disan atilir.
Hafif yiyecekler viicudu dengede tutar. Kan alma da aym gekilde, viicu-
du zararh hiltlardan temizleyecektir. ’

Gorme ile ilgili olarak hekimlerimizin ele alip agikladips belli bagh
hastahiklararasinda gunlar vardir:

1. Gece korliigi (“iga: nyctalopia),
2.Hayélat (imagination),

3.Dyk el-hadaka (miosis),
4.Sidde (niizil el-m4, cataract),
5.Batalin el-basr (paralysis),
6.Zaif-1 basar.

? lbn-i Sind, Al-Kédndn fi al-Tibb, gev. Tokath Mustafa Efendi, Sileymaniye, Hami-
diye 1015, s. 30a.
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Ashnda burada adi gecen hemen biitun hastahklar gorme zaafi mey-
dana getirir.

Ibn-i Sind da bu kismda ( El-Kdnin'un gézle ilgili kismunda)
goérmeyi zaafa ugratan bitiin hastaliklan ele alir. Difer hekimlerden fark-
b olarak, gorme zaaflan iginde, fbn-i Sin, mite’zzi (st ) adim verdi-
gi bir hastahktan bahseder. Bu hastabk insanin uzun siire kuvvetli 115a
bakmasindan meydana gelmektedir. O, bir bagka gorme bozuklugundan,
selceden ( «~: ) 56z eder. Bu hastalk ise uzun siire, beyaz ve parlak nes-
nelere bakmadan meydana gelmektedir. fbn-i Sina bu ikinci hastahf tarif
ederken goyle diyor: “Uzun siire beyaz renkli nesnelere bakan kigiler,
daha sonra diger esyalan goremezler, ya da efer egya yakinda ise onu
beyaz veya uzerinde beyaz lekeler varmug gibi goriirler.”® fbn-i Sina bu
hastahifmn gegici mi yoksa devamh m oldugunu soylememigtir.

Mi’'min ibn Mukbil ise, her ne kadar sofuktan ve kardan g6zin ra-
hats1z oldugunu séylerse de, Ibn-i Sini’da gormiis oldugumuz gibi, aynn-
tih bir agikklama vermez

Ibn-i Sin&’min burada selce olarak belirlemis oldugu hastahk bugiin
kar korligi dedigimiz hastahga benzemektedir. Bu konuda daha sonra
ilk defa aynntih bilgi veren Johann Widmarck (1850-1909) olmustur. O,
kar korliginin meydana gelmesinde ultraviole igpinlann etkisi, elektriki
oftalmia ve giines eritemasinun roliinii incelemistir. *

Mi’'min ibn Mukbil ise, diger iki hekimden farkh olarak, gorme bo-
zukluklann goyle tasnif etmektedir.

1.Gece gormeme veya az gorme: Diger yazarlarda da so6z konusu
edildigi uzere, gece korliigii denen ve ¢ok erken tarihlerden itibaren bili-
nen bir hastahktir.

2.Bazilan yakini gormezler (hypertropia). '©

fbn-i Sind’da bu iki hastabk gérme zaaflan iginde ele ahnmugtir. fb-
n-i Sind'min gagdag, Ibn el-Heysem mercekleri incelemis ve onlar hak-
kinda ilk tatminkar bilgiyi bize sunmugtur. Avrupa’da ise, ilk defa Roger

¥ Kéhya, Esin, “lbn-i Sind’da G6z ve Goz Hastabklan”, Ankara, Numune Hastahe-
si Bilteni, i1 24, say 3(105), 1984, s. 14.

¥ Castiglioni, A History of Medecine, gev. E. Kumbhaar, New York 1947, s. 866-
867.

¥ Mii’min ibn Mukbil, ayn: eser, s. 73b-77a.
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Bacon (1214-1294) konuyla ilgili inceleme yapmgtir. Mi’min ibn
Mukbil'in, yagadia, onbesinci yizyilda, Avrupa’da konkav mercekler kul-
lamiliyorsa da bu konuda tatminkér bilginin verilmesi ve merceklerin bu
goz hastahklanm ya daha dogru deyigle bu gbéz kusurlanm dizeltmek
icin kullanilmasi i¢in ondokuzuncu yiizyth, Thomas Young' (1773-1829)
beklemek gerekir. !!

Bu bilgilerden de anlagildify iizere, gorme bozukluklan ile ilgili sika-
yetler, goziin anatomik yapisindaki kusurlara atfedilmekten ¢ok, besin
maddeleri, dig etkenler, gorme ruhu gibi sebeplere dayandinimaktadir.
Ornegin Mi’'min ibn Mukbil uzaf iyi gorememeyi temelde yiyecek mad-
delerine bagh olarak aciklamigtir,

Goziin anatomik yapisina bagh hastaliklar, yani goz kapag kaslan,
sinirleri ve goziin tabakalarina ait hastabiklar ise, burada soz konusu edi-
len ii¢ hekimin de iizerinde ¢ok durduklan ve aynntii bilgi verdikleri bir
kisim olmustur. Ancak diger agiklamalannda da goriildigii gibi, digerleri-
ne nisbetle, Huneyn ibn ishak’in aciklamalan sistematik olmakla birlikte
daha kisadur.

Goz kapapn ile ilgli belli bagh hastabklar arasinda goz kapafn
donmesi (ectropion), arpacik (hydatid), goz kapaf ta;i (lithiasis), kirpik-
lerin dokiilmesi, goz kapafy iltihaplan goz kapaf sigleri, kirpiklerin igeri
doniip, batmas: gibi hastaliklar vardir.

Burada, bugiinkii bilgilerimizle, bize ilging gelen kisimlardan biri de
trahom konusunda her ii¢ yazann vermis oldugu bilgidir. Her ii¢ hekimin
de bu hastahfin mikrobik oldufunu bilmeleri imkansizdi, fakat onlann
gl de bu hastallk haklkinda bir hayli aynntih bilgi vermektedirler. An-
cak biliyoruz ki, trahom bastalis ¢ok eski tarihlerden itibaren, Orta Do-
gu iilkelerinde ozellikle yaygin bir sekilde gorilen goz hastahklanndan
birisi idi. Arapga cerb denen bu hastalik haklinda Huneymibn ishak bil-
gi verirken onun dort gesidini ayimmsgtir:

1.1nce nevi (dasytes),

2.Kaba, piriizlii (trachtes),
3.Incir kabugu gibi olan (sykosis).
4. Piiruzli, sert (tylosis). '?

'' Singer, Charles, A Short History of Medecine, Oxford 1962, s. 641-642.
'2 Huneyn ibn ishak, aym eser, s. 59, 131.
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Ona gore, birinci gesit, ikincisinden daha az giddetli olup, goz kapa-
gnini¢ tarafindan, ikincisi daha kaba, agnh ve gozde afirhk hissiyle bir-
likte gorulen, Gginciisi ise bunlara nisbetle daha siddetli seyreden tipidir;
oyle ki g6z kapafinin i¢ kismu bir incirin ikiye aynlmig i¢ kismina benzer,
bundan dolayr ona sycosis denir. Nihayet dordiinci tipi daha ¢ok giddetli
ve puriizlidiir; daha uzun siirer; had derecede sertlikle birlikte géruliir.

Goriildiigi gibi Huneyn ibn ishak, sistematik olarak bir siniflama ya-
pip hastah@ anlatirken, aslinda onun bugiin bizim deyimimizle, izledigi
safhalan vermig olmaktadir, yani bugiinki trahoma agiklamalarnimizla
onun verdigi bilgi arasinda ana hatlanyla hemen hi¢ bir farklihk
gorilmez fbn-i Sina ise konuyu, diger hastabklarda oldugu gibi, daha
aynntih olarak ele almugtir; o, trahom yaralannin araz ve o6zelliklerini da-
ha aynntih vermistir. ibn-i Sina diyor ki: “cerb bir kagintidir, yaralan
siddetlidir, goéziin kapafimin i¢ tarafinda habbecikler geklinde goriiliir.
Gozde kaginti ve akinti vardir.” O da, Huneyn ibn Ishak’in verdigi tasni-
fi verir, ve o tiplerin her biri hakkinda agiklamalar yapar. Ona gore, bu
hastah@in tedavisini onun giddeti yonlendirmelidir.

Mi'min ibn Mukbil'de, diger iki hekim gibi, hastahfy 4 grupta ele
alir: “1. Yunanca rdsiti (+>»-1,)denen irilik, 2. Yunanca trahudis( ~:,\)
denen kat: ilik seklindeki cerb 3. nev’i sokinis; ( ~#,-) yani incir kabu-
gu gibi yanlacak olan nevi ki buna tini ( s ) derler; 4. dordiincii nevi
tulisis, ( .—s+ ) o da bir nevi irilik. Bu hastalkta goz kapagimn i¢ kis-
m kizldir; gistir ve yag eksik olmaz. Bu hastalikta sicak g6z agnlan
olur.” O, aynca bu hastahfin toz ve dumandan meydana geldigini
soyliiyor ki bu da ilging bir noktadr, 13

Gerek ibn-i Sind, gerekse Mii’'min ibn Mukbil’de tedavide kullamlan
ilaglar daha ¢ok ates diigiirticii ve iltihap giderici ilaglardir.

Mii’'min ibn .Mukbil, burada 6nemli bir noktaya temas ediyor ve ge-
nellikle bu hastalian tedavisinin bagansiz oldugunu soylilyor. Bu noktada
hekimimiz hakhdir. Cinkii, bilindigi gibi, trahom kronik bir hastahktir.
fdea) bir gevrede ancak bir yil iginde teshis edilip, erken tedaviye gegilir-
se, netice iyi olmaktadir. Bugiin bile uygun olmayan sartlar yiiziinden
trahomdan 20 milyon kiginin kér kaldifi biliyoruz.

Diger iki hekimimizden farkh olarak Mii'min ibn Mukbil, bazi bagka
goz kapa@ hastahklanndan bahsetmigtir; bunlar arasinda seyeldn ( ow.. )

'3 Mii'min ibn Mukbil, ayn: eser, s. 98b.
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(g0zin burun tarafindaki etin eksik olmasindan meydana gelir), kirpik ve
kaglanin aganp dokiilmesi, goz kapafimn gok yakut yesil olmasi, sela (.. )
(g6z kapagamin i¢ ve diy kismaimin derisi arasindaki yapimn farkhlagma-
s1) gibi. Bu son géz kapaf hastalifim o, iki gruba ayinr: a. Géz kapag-
nin bal gibi bir goriinim kazanmasi b. lkinci tipte goz kapaf daha agr-
lagr. '4

Goz kapagy hastaliklartyla ilgili olarak, Mi'min ibn Mukbil’deki en
dikkate deger aciklama arpacik hakkinda verilmigtir. fbn-i Sina ve de
Huneyn ibn Ishik, yukanda belirtildigi gibi, arpaciktan bahsetmiglerdir;
onun tedavisi konusunda onerilerde bulunmuglardir. Ancak Mi'min ibn
Mukbil, onlardan farkli olarak, bu hastalik i¢in cerrahi miidahale oner-
mektedir. Aynca, burada cerrahi miidahalenin nasil yapilacagy anlatilir-
ken, kullanlan aletler ve mudahale ile ilgili basit gemalar verilmigtir. Bu-
rada aletlerin adlan Tiirkge olarak verilir. Bu miidahalede kullamilan alet-
lerden biri ucu kivrik, ifne gibi bir alettir. Onun gekli de metinde veril-
mektedir. Aynca basit bir gema ile yaranin nasil agilmasi gerektigi de ve-
rilmigtir. Zaten metinde bu gekilde zaman zaman anlatima yardimc olan
semalann verildigi goriilmektedir

Gozin tabakalanmn hastaliklanm ele ahrken ve onlan agiklarken g
hekimimizde de verilen bilgilerde, diger kisimlardakine nisbetle, daha
buyiik birbenzerlikle kargilaginz. Onlann hepsi de baz hastaliklara daha
fazla 6nem vermigler, ornegin katarakt iizerinde israrla durmuglardir. Her
gt de bu hastahikta kesin tedavinin ameliyat oldugunda hem fikirdirler.
Huneyn ibn ishik: “bu ameliyatlann her zaman baganh olamadigani” be-
lirterek, “eger ameliyat edilen goz kapatilirsa, diger gz bebeginde gevse-
me oluyorsa, ameliyattan sonra gorme mumkiindiir, aksi taktirde hasta
ameliyattan sonra gérmeyecektir” demektedir. '°

Her ne kadar Ibn-1 Sina, kataraktin baglangicinda ilagla tedaviyi one-
rirse de, kesin tedaviyi 0 da ameliyatta gormektedir. Ameliyatin nasil ya-
pilmasi konusunda da bilgi verir. ibn-i Sina, burada sadece ameliyati de-
gil, goze ameliyat sonrasi uygulanacak bakimi da aynntih bir gekilde an-
latir.

O halde goriilityor ki Huneyn ibn Ishak, goz hastaliklanyla ilgili ola-
rak basit ama sistematik, ancak belli bir diizeyde bilgi sunmugtur. Bu bil-

4 Ayng eser, s. 10b
3 Huneyn ibn Ishak, aym eser, s. 122-123, 140.
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gi, ondan sonra, konuyla ilgilenen Raz, ‘Ali ibn “Isd gibi doktorlarinda
katkilanyla tbn-i Sind’ya kadar gelmistir. Ibn-i Sini, yukanda da beliril-
digi gibi, gozle ¢ok ilgilenen bir hekim idi. O iyi bir gozlemci olarak za-
mamna kadar tams verilmemis baz g6z hastahklanm teshis etmis, ve
onlann bir kismina da yerinde tedaviler 6nermigtir. Onun énerdigi tedavi
sekil ve de ilaglann bir kismi ilk defa onda rastlanmaktadir. Boylece o,
bu ¢alismalanyla, konunun yeni boyutlar kazanmasim saglamugtir.

Yukanda da ifade edilmig oldugu gibi, ibn-i Sini, Osmanh Impara-
torluunda yagamis hekimlere bilyikk etkisi olan bir hekim idi. Onun
biiyik etkisi olan hekimlerden biri de Mi’min ibn Mukbil’dir. Mi’min
ibn Mukbil, ézellikle Ibn-i Sind’nin El-Kdniin adli eserinden yararlanmig-
tr. O, yararlandifn bilim adamlanmn adlanni eserinde zikretmigtir. Bu
adlar arasinda biz ibn-i Sind ve onun meshur eseri El-Kdnin'a sik sk
rastlamaktayiz. Ornegin sayfa 114a, 95a-b gibi sayfalarda goriildiigi gibi.

Mi’'min ibn Mukbil, kendisinden once yapilmug diger gozle ilgili ¢a-
hgmalan da bilmektedir. O bunlardan yarardanmg ve yararlanirken de,
onlann adlanm ve eserlerinin adlanm zikretmekten geri kalmamugtir. An-
cak o, bu bilgilere kendi gozlem ve ¢ahgmalanyla ban katkilar yapmak-
tan da geri kalmamgtir. Onun cahgmalanmin en giizel 6rnegini, biz, yu-
kanda da zikrettigimiz gibi, g6z kapaklan hastahklannda bulmaktayiz.

Onun goz Uzerine yazdin, Kitdb el-Miftéh el-Nir el-*Ayn adli, gozle
ilgili gahgmalannm toplayan ve bizim diger iki hekimimizle onun goz
¢absmalanm mukayese igin kullandifzmuz eseri, hayranhk uyandiran gayet
giizel bir Tiirk¢e ile kaleme almugtir. Burada ézellikle iizerinde durulmasi
gereken noktalardan biri, Arapga, Fars¢a, Yunanca teknik tabirlerinin ya-
m swra kullanilan Tirkge teknik terimlerdir. Omegin Tiirk¢e ‘gece
korliigii’ tabiri Arapca “fsé ( .. ), ‘yumugsak et’ tabiri Arapga fise (.5)
icin kullanilmugtir ki bugiinku terimle salgy bezi demektir.

Aynca, Mi‘min ibn Mukbil, bazi hastallk adlanm sadece Tiirkge
olarak vermistir, 6rnegin gozan isiginin zayif olmasy, giindiiz gormeme gi-
bi.



IBN-1 SINA’NIN “Mendfi u’l-A°za”
iSIMLi RISALESI UZERINDE BIR CALISMA

GURSEL ORTUG*

Biiyik hekim Ibn-1 Sina; tabii bilimler, felsefe, marematik, mantik,
fikih, jeoloji, mizik ve tip gibi pekgok bilim dallan ile yakindan ilgilen-
mi§ ve bunlara dair deferli eserler vermistir. Bazilarinda, detayh ve pek
hacimli ortaya koyarken, bazlarinda ise giinliik soru ve diisiincelere ce-
vap vermek amacai ile, fikirlerini kiigik risdleler gseklinde takdim etmigtir.

Kaynaklann, “en son ogrendigi bilim tip ve eczacihktir” diye belirt-
tikleri ibn-i Sina, gergekten, tip bilimlerine biyik bir otorite ile hakim
olmustur. Bunun sonucudur ki, eserleri gerek kendi zamaninda ve gerek-
se daha sonraki gaglarda, bat: bilim diinyasin1 derinden etkilemigtir.

fbn-i Sind, tbbin hemen biitiin branglan ile ilgilenmis ve ele aldig
konularda en iyisini ve gercegi vermeye gayret etmigtir. Ortaya koydugu
eserleri tetkik edilirse gorilir ki, klinik tip branglan ile ilgilendigi gibi,
temel tip branglannda da detayh ve derinlifine inen gahgmalar yapmis ve
cevresindekilere dogru bilgiler aktarmaya gayret etmigtir. Mesela; Anato-
mi. Fizyoloji, Histoloji, Farmakoloji ve Biyokimya gibi temel tip dallann-
da caliymalar yaptifi ve bu konular ile ilgili olmak tzere kiymetli bilgiler
verdigi gorulir. Burada onemli olan husus temel tip branglannda ¢ahg-
malar yaparken, konulara yaklagm geklidir. Kisa ve 6z bir ifade ile, Ibn-i
Sind’min temel tip dallanndaki ¢abgmalan “fonksiyonel” bir mahiyet tag-
mugtir. Bu durumu ile, zamammiz tip bilimlerinin felsefesine uygun, fev-
kalade onemli bir tavir ortaya koymugtur.

Bu ¢alismamiza esas olarak, ibn-i Sinad’nin, organ yapilan ve fonksi-
yonlan ile ilgili “Menafi‘v’l-A°22” isimli risalesini aldik. Belirtilen eserin
Ayasofya (N. 4851), Hamidiye (N. 1452) ve Nuruosmaniye (N. 4894)
kiitiiphanelerinde mevcut ii¢ ayn yazmasi bulunmaktadir. insan viicudu-
nun morfoloji olarak yaradibpimn anlatildifs bu risdlede, hemen biitiin
sistemler ve bu sistemlere ait organlarin yapisina temas edilir. Bunlann

* Dog. Dr., Anadolu Universite, Tip Fakiltesi, Morfoloji Anabilim Dah Bagkan.
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yapilan, g¢alhismalan ve birbirleri ile olan fonksiyonel iligkileri incelenir.
Organlann anatomik yapilannin incelenmesi sirasinda ortaya konan bu
fonksiyonel yaklagim, zamamimiz tip egitim ve Ofretiminde izerinde du-
rulan Oonemli bir husustur. Risilede, hareket sisteminin temel elemanlan
olan kemikler, kaslar, kas kirigleri (baglar), kikirdak ve eklemler ayn ayn
ele alinmiy ve bunlann izahlan yapilmigtir. Bu incelemenin hemen biiyiik
bolimiinde, zamammiz bilgilerine uygun verilen malimatlann yamsira,
yer yer de hatali bilgilere tesadiif edilir. Mesela; ¢ogu yerde “sinir ve ki-
rig” olusumu, fonksiyonel ve morfoloji olarak izah edilirken, bariz hatala-
ra dugilmigtir. Kanimizca, diigilen bu hata, bizzat yapilmayan bir dis-
seksiyon (tegrih) sonucudur. Zira dakik olarak yapilan bir disseksiyon ¢a-
hgmasinda (tegrih) belirtilen yapilann birbirlerine kangtinlmadan aynlma-
lan mimkiin olabilirdi. Ancak, yine belirtelim ki, bugiin dahi dikkatli ve
bassas yapilmayan bir disseksiyon (tesrih) caliymasinda, kas Kirigleri ve
komgu sinirler mikroskopik goriiniigleri ile, miitehassis olmayan kigiler ta-
rafindan rahathkla kangtinlabilir.

Belirtilen risalede, dolapim sistemi, kalb ve bununla ilgili damarlar
hakkinda bilgiler verilirken, aym zamanda duyu organlan (trnaklar, der,
kil ve tiyler, goz, kulak ve koku organlan gibi) hakkinda da, zamammiz
bilgilerine fevkalade uygun maliimatlar verilmektedir. Teneffiis yollan ve
buna iligkin organlar, sindirim sistemi, gidalar ve gidalann wviicut uizerin-
deki etkileri, genital organlar ve iireme olay, ¢ok dogru ve giizel bir ge-
kilde incelenmigtir.

fbn-i Sind’'nin bu risilesinde, ozellikle ii¢ temel sistem ve bu sis-
temler ile ilgili organlar ve organlann fonksiyonlannin daha detayh ele
alindify ve genig kapsaml bilgiler verildigi goriilmektedir.

Sinir sistemi ve beyin, sindirim sistemi ve karaciger, dolagim sisterm
ve kalb afnrhk verilen konulardir. Esasen, herbirisinin ayn ayn ve detayh
sckilde incelenmesi gereken bu bilgilerden, biz sadece “Sinir sistemi ve il-
gili organlar” hakkinda verilen bilgileri ele aldik ve ibn-i Sind’min risile-
sinde vermig oldugu bilgiler ile, zamanimiz tibbimin sahip oldugu bilgileri
kargilagtirmaya galigtik.

A - BEYIN (ENCEPHALON) ILE ILGILI BILGILER:

1.1bn-i Sina risilesinde, “Beyin ii¢ boliiktiir. On, orta, ve son loblar-
dir. Dimagin en latif olam 6n bolimdir. Bu bolimde bilhassa ilk kismm
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en onemli ve gigli hisleri tagir. Orta kismu gii¢ yoniinden zayifur. Son
bolim, orta bélimden daha yogun, daha kuvvetlidir” demektedir.

Zamammuz bilgilerinde de, beyin iig bolimde incelenmektedir. (Pro-
sencephalon, mesencephalon ve rhombencephalon). Yine bugiinki bilgile-
rimize gore de, beyin 6n lobu insanlarda fevkalide gelisme gostermistir.
Konugma merkezlerinin beynin o6n kisminda bulundugu ve insanlardaki
zekd, fikir ve irade merkezlerinin de yine 6n lob da lokalize oldugu
bugiin i¢in kabul edilmektedir. Gorme orgam olan gozler, (bulbus oculi)
ve gorme sinirleri (N. opticus) beyin 6n lobundan, embryoda birer kiigik
kabarcik geklinde mengeini aldiklanm ve buradan geligtiklerini biliyoruz.
Bu bakimdan, ibn-i Sini risilesinde vermis oldugu bilgiler ile fevkalade
dogru yaklagimlar yapmustir. Beyin lobunun orta bolimiiniin de, gerek
morfolojik ve gerekse, difer yerlere gore fonksiyonel olarak zayif oldugu
hususundaki bilgilerde dogrudur. Bu kisim (mesencephalon) insanlarda ve
yitkksek simuf hayvanlarda gerilemis ve fonksiyonel olarak gérevlerini, en-
cephalonda daha yeni gelisen yerlere devretmistir. Bu bakimdan, beynin
diger yerlerine gore daha kicik ve dar olarak kalmugtir. ibn-i Sini bu
hususta da g¢ok dogru bilgileri risilesinde vermigtir. Yine aym zamanda,
insan hayati i¢in onemli fonksiyonel merkezlerin beynin arka kisminda
(rhombencephalon) lokalize olduklan fikri de ibn-i Sind tarafindan fev-
kaldde dogru olarak belirtilmigtir.

2.1bn-i Sina risalesinde, “Koku alma hassasi, beyin aralifandan bagla-
yip, iki meme bag gibi uzanan gikintilara verilmigtir™ demektedir. Yine
bugiinki bilgilerimize gore de, burun iginden (regio olfactoria) baglayan,
koku hicrelerinin ince uzantilan, geriye, yani kafatas: (cranium) igine
dogru bir gidis ile 6n lobun alt yiiziinde bulunan iki adet, giskin yapiya
(bulbus olfactorius) ulagirlar. Bu gikintilar ise, kargihkli birer kol halinde
beyin cevheri (nevrax) icindeki koku merkezlerine uzanan yollan yaparlar
(tractus olfactorius). Buna gore, ibn-i Sina risilesinde buldugumuz bilgi-
ler fevkalade dogrudur.

3.1bn-i Sina risalesinde, “Bizzat beyinden dogan yedi cift sinir var-
dir” diyerek, bilgiler vermektedir. Bugiinki bilgilerimiz ile biz, beyinden
kaynafim alan sinir sayisim1 12 adet olarak vermekteyiz. Burada ozellikle
izerinde durulmasi gereken husus kanaatimize gore sudur: Anatomi ile
ilgili bilgiler veren ibn-i Sing, bu bilgileri vermeden, gercekten bizzat dis-
seksiyon yapmig ise, belirtilen konular ve verilen bilgiler iginde yer yer
hataya diigmemesi gerekirdi. Fakat biz, risalenin diger yerlerinde de
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gorilen bariz eksiklik ve hatalann, milellifin bizzat disseksiyon (tegrih)
yapmamasi sonucu ortaya ¢ktifn kanaatindeyiz. Bugiinki bilgilerimize
gore 12 cift olan beyin (cranial) sinirlerinin fbn-i Sina tarafindan belirtil-
digi gibi 7 cift olarak takdim edilmesi, kafatasiu agmadan, yani bir dis-
seksiyon (tegrih) caligmasi ile kemik olusumlan kaldirmadan konuya yak-
lagiimug oldugu diigiincesini dogurmaktadir. Kabul etmek gerekir ki, kafa-
tas1 (cranium) kemik yapilan kaldinimadan ve agik¢a beyin ile cranium
(kafatas1) dipt organlanmn iligkileri goriilmeden, boyle bir hataya bugiin
dahi diigmek mimkindiir. Zira, bugun, kesin olarak bildigimiz ve ancak
detayh disscksiyon (tegrih) caligmalan ile gordigumiiz, beyinden baglayan
12 ¢ift beyin sinirinden S ¢ifti kemik doku kaldinlmadan, agikga goriile-
meyecek bir lokalizasyondadir. (Bu sinirler latince isimleri ile: Nn. olfac-
torii, N. opticus, N. trochlearis, N. abducens ve N. vestibulocochlearis)
Bu bakimdan, risilede ibn-i Sini’min kafa sinirleri ile ilgili olarak vermig
oldugu bilgiler, temelde biiyiik eksiklife ragmen, yine de dogru olmakta-
dir.

4.Ibn-i Sina risilesinde, “beyin sinirlerinde his daha duyarhdi” der-
ken, yine dogru ve giizel bir yaklagm yapmgtir. Bugiinki bilgilerimize
gore, beyinden aynlan veya beyine (nevrax) gelen, beyin ile ilgili sinirler
(cranial sinirler) sadece gok oOzel vazifeler yiiklenmiglerdir. Meseld; koku
duyusu, denge ve igitme duyusu, gorme ve tad duyulan ile ilgili olmak
Uzere beyin sinirleri (cranial) sinirler gérevlendirilmiglerdir.

B - OMURILIK (MEDULLA SPINALIS) ILE ILGILI
BILGILER:

1.1bn-i Sina risilesinde, “Halik Teald, omur ve omur uglan ile orte-
rek ve koruyarak —omuriligi— kafatasi delifinden gikardi. Birbirine ya-
kin ve aym hizada olan, bedenin boyuna olan ¢ift sinirleri saldi. —Bun-
lar— dimagdan gkip sonuna kadar otuz-otuzbir ¢ift ve bir de tek sinir
dalina aynlmigtir. Bizzat beyinden dogan yedi ¢ift sinir (ile), bitin be-
dende otuzsekiz ¢ift, bir de tek sinir oluyor” geklinde bilgiler vermekte-
dir.

Bu bilgiler, buginki bildiklerimize tamamen uygundur. ibn-i Sina be-
yinden ¢ikan (baslayan) sinirleri 7 ¢ift olarak kabul ettigi igin, toplam sa-
y olarak 38 cift sinirden bahsetmektedir. Esasen yukanda belirtildigi gi-
bi, beyinden ¢ikan (ve/veya giren) sinirferin sayist 12 cift olup, buna
gore toplam 43 cift sinirden bahsedilmesi gerekirdi.



IBN-1 SINA’'NIN MENAFI'U'L-AZASI 381

2.1bn-i Sina risilesinde “Cogu defa his ve hareketi yiklenen tek si-
nir olur. Bu iki gik siniri zayiflatir. Cok kerre de her kuvvet icin bir sinir
bulunur” demektedir. Bu izah, bilhassa spinal sinirlerin (omurilikten ayn-
lan) tegekkiline uygun diismektedir. Bugiinki bilgilerimize gére omuri-
likten aynlan sinir ciftleri, motor ve sensitif (hareket ve duyu) olmak
iizere iki ayn gorev yiklenmis lif gegitinin birlegmesi ile meydana gelmig-
lerdir. Ancak, yine risilede belirtildigi gibi, ozellikle beyin sinirleri (crani-
al sinirler) iginde sadece motor (hareket) lifleri tagiyan sinirlerde vardr.
(N. accessorius, N. abducens ve N. hypoglossus gibi). Bu bakimdan Ibn-i
Sind’min  verdigi bilgiler ile zamanimz bilgileri arasinda fevkilade bir
uyum ve dogruluk bulunmaktadir.

3.ibn-i Sind risilesinde “Beyin ve murdarilik beden boyunca esit
olarak iki kisima bolunmugtiir. Birisi afete ufrarsa, zarar yansina ait olur.
Oteki yansi saghikh kahr. Herikisinden birisi digerinin yerine geger. Felg,
yuz, goz egilmesinde oldugu gibi” demektedir. Bu bilgiler de fonksiyonel
bakimdan fevkaldde dogrudur. Nitekim, fonksiyon gorme bir yana kargi-
lik, diger yanin bu eksikligi kompanze etmeye yonelik geligme gosterdigi
de s6z konusudur.

ibn-i Sin&’nin “Menafi‘'v’l-Az3” isimli risalesindeki anatomi ve fonk-
siyonel anatomiye ait bilgiler igerisinde sadece, goruldiigu gibi sinir sis-
temi ve buna ait bilgiler ele ainmig ve bu galigmada zamammuz bilgileri-
nin 1gginda kisa tenkitli izahlan yapilmaya galiglmigtir. Risdledeki diger,
pek onemli bilgiler ayn ayn ele alinarak ve dikkatlice incelenmeyi gerek-
tirdifinden, zamamin darh@ da goz oniinde tutularak gimdilik bu ¢ahg-
mamn disinda birakilmugtir. flk defa Tiirkge olarak tarafimizdan tetkik
edilen bu risilenin, daha etrafh inceleme ve tenkitleri zaman zaman yine
tarafimizdan yaptlacaktir.

ZUSAMMENFASSUNG

Eine Untersuchung iiber die Broschiire
“Menifi‘'u’l-A‘z32” von Ibn-i Sina

Bei unserer Arbeit haben wir eine kleine Broschiire von Ibn-i Sini
untersucht. In dieser erwihnten Broschiire, die Menifi‘u’l-A‘za genannt
worden ist, wird der Aufbau des menschlichen Korpers und dessen Or-
gane besprochen. Auch hier werden vor allem funktionelle Beziehungen
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der Organe betont. Besonders bei den anatomischen Untersuchungen ist
die funktionelle Mcinung von grosser Bedetung. In dieser Broschiire von-
Ibn-i Sind wurden besonders drei Hauptsysteme und die Kenntnisse
dariber gegeben. Z. B: Gehirn und Nervensystem, Leber und Verdau-
ungssystem, Herz und Kreislauf.

Wir haben bei dieser Arbeit nur das Nervensystem und dazu gehori-
ge Organe untersucht. Auf diese Weise haben wir die Kenntnisse von
Ibn-i Sina mit dem heutigen verglichen.



IBN-1 SINA’'NIN KANUN’ UNDAN “ZIYNET” BAHSININ
TANITILMASI

NIL AKDENIZ SARI*

“Ziynet” terimi akla once sisleme ve siislenmeyi getirirse de aragtir-
malanmizin konusu olan metnin incelendiginde zynet bahsinin insamn
dig goriniigiai, yani sag ve tene ait bakim ile sa¢ ve deri hastaliklan ve
tedavisi, ve yine goriinigi etkileyen sigmanlik ve zayfhik gibi konularla
ilgili oldugu goniiliir.

Kanar'un 4. kitabinin 7’inci fenni “ziynet” fenni ile sona erer ve 4
makaledir. Biz bu ¢aliymamizda Kénir'un Tirkge metninden yararlandik.
Ancak, Kdmin'u 18.yy’da Tiirk¢eye tercime eden Tokath Mustafa b.
Ahmed b. Hiseyin ¢ofu kere tibbi terimlerin Arapg¢alanm vermig, Os-
manhca sozciikklerde yer almayan baz ifadeler kullanmugtir. Kdndn'un
Arapca metnine tam anlamuyla sadik kahnan Tokath Mustafa Efendi’nin
tercimesinde kullanilan terimler ¢ofu kere bugiin kullamlan Arapgada-
kinden farkh manalar tapimaktadir. Bu nedenle, ibn-i Sind tibbim tam
manasiyla ¢ozebilmek igin 6nce o devrin tip terimlerinin gergek anlamla-
nm araghrmaliyiz. Ancak bundan sonra eski tip metinlerini dogru bir ge-
kilde degerlendirebiliriz.

Ziynet fenninin birinci makalesinde “sa‘r” in halleri anlatilir ki bura-
da sag, sakal ile bedendeki diger killann hepsi bu terim altinda toplanur.

Saqn “ziynet” konusupa ait halleri nelerdir? Bunlan 6zet olarak su
sekilde siralayabiliriz: Sacin gikmasi (inbdt) ve bunun etkeni (“cevheri”);
sa¢ ve sakal dokilmesi (temrit); giirlegtirilmesi (teksir) ve azalulmasinda
(taklil) ahnacak tedbirler; sagin miktan (hacmi), sag (telinin) kalinlagtinl-
mas! (tagliz), yumugatlmas: (terkik), ve uzatilmasinda (tatvil) alinacak
tedbirler; Saqin geklinde yapilacak degisiklikler: Saqin diizlegtirilmesi (tes-
bit) ve kvirtilmasinda (tec‘id) alinacak tedbir; sagin rengini degistirmek:
Koyultma-siyaha boyama (tesvid); kumrallagirma veya kizlllaghrma (tes-
kir) ve sag rengini agmada (tebyiz = agartma) alinacak tedbirler

* Dogent Dr., Istanbul Universitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi.
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Sagin ¢lkmasi, hastabklan ve tedavisi konusunda yapilan agiklamalar
hiltlar nazriyesine dayandinbir Ancak, metinde kullamlan baz kelimelerin
sozlik anlamn diginda gergek manalarimi anlamada, ¢ozmede giglitk ¢ek-
mekteyiz. Eski tipta hastaliklann etyolojisine ait nazariyeler, ya da diger
bir deyimle “tip felsefesi” ¢oziimlenmedikge eski tibbi1 tam manasiyla an-
lamak ve yorumlamak miimkiin defildir.Diger bahislerde oldugu gibi Ka-
nun’un ziynet bahsinde de aym konu 6nem kazamyor. Meseld sagin gik-
mas1 “buhar-1 dithani” (dumanh veya kuru buhar) ad: verilen bir kavra-
ma baglamr ki, bu sagin “cevheridir.” Yani sagin ¢ikmasi, artmas: ya da
azalmas1 “buhar-1 diibani” adi verilen bir cevher’e baghdir. Bu buhar
mesamda toplanir. Bazen difer buharlann yardimiyla da sag¢ cikabilir. Bu
arada sagin ciktifn yer “yagh apaglara” benzetilir ki yaghhfndan oGtiri
bunlann yapraklan dokilmez; bunun gibi sagin ¢iktify yer de yaghdur.

Sag¢ hastahklan incelenirken 6nce “butlan-1 §a'r”, yani sagin sakahn
ya da killann az ya da hi¢ olmamasi ele ahmr. “Butlan-1 sa‘r™in nedeni
bazen “madde” ye ve bazen de sagin ¢iktify yere ait bir sebebe baglamir.
Saca etki eden madde “kan” dir. Kanin azh{s veya yoklugu sagin gikma-
simt engeller. Kanin azhfinin sebebi de, kam uzun siire tutan, hapseden
bir nesneye baglamr. Kanin nitelifini degistiren bir geyin ortaya ¢ikmasi
da “madde” ye bagh sa¢ azhfn veya yoklugunun diger bir nedenidir.

Sagin “cevherinin”, yani sagin ¢ikmasmdaki etken olan “buhar-
dithdni” nin azhp ile de sa¢ azalr. Cocuklarda ve kadinlarda erkeklere
nazaran killann azhf ve sakalin olmamasi da bu yolla izah edilir. Buna
gore cocuklarda ve kadinlarda “buhar-1 dihini” ye nazaran “ebhire-i
ratbe”, yani yas bubarlar ¢ok oldugundan, onlarda kil az oldugu gibi, sa-
¢n cevheri, yani sagn gkma etkeni olan “buhar-1 dithani” az oldugun-
dan sakallan gckmaz Burada “buhar-1 diibani” yi erkeklik hormonu “tes-
testeron” ve “ebhire-i ratbe” yi kadinhk hormonu “dstrojen” hormonuna
benzetiyoruz. Ibn-i Sind, teknik imkanlann yoklugunda yaptin bagarth
gozlemlerini devrin nazari tip bilgileri ile agiklamak zorundayd:.

Sacin “cevheri” nasil azaltmaktadu? Bu baz kere sonradan, “anz”
olarak ortaya ¢iktifn gibi yaratibgtan da olabilir (ki biz buna soya ¢ekim
diyebiliriz). Anzi olarak sag azalmasi nekahat halinde olanlarda goriilebi-
lir; zira uzun suren, eritici hastabklarda “rutubet” emilir ve bu emme ne-
deniyle nekahat devresindekilerin killanm besleyen gidalar az oldugundan
sa¢ dokiilir ve gkmaz; tipki sulama ile gelisen nebatin biiylylp, sulan-
mayanin dokilmesi gibi. ...
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Hadim edilenlerin (“hisyan™) killanmin bitmemesi de “anzidir”. Zira
hadim olan kigiler, hadimlaghrma dolayisiyla “rutubet” (nemlilik) ve
“biiridet” (sogukluk) bakimmdan kadinlara benzer. Cinkii onlarda meni
meydana gelmediginden, “insamin kendine yonelik rutubeti” (rutubet-i
menviye) birikir, toplanir ve bedeni sogutur. Hadmm olanlann rutubetleri-
nin ancak ¢ok az bir kisism aynghfindan ve bu da ¢ok az ve ince oldu-
gundan mesamdan digan ¢ikar. Bu nedenle hadim edilenlerde kil gikmaz.
Bugiin biliyoruz ki hadim edilenlerde testesteron salgisi cok azalwr.

Bag uzerinde daima afir bir 6rtii koyanlann da “anzi” olarak sag
azalr

Sagin azlganin “tabiat” yolu ile olmast “kellik” de (sal‘) goruliir. Zi-
ra kellik sagin “maddesinin” kusuru dolaysiyla ortaya ¢ikar ve bu kusur
da “maddenin azhfndir.”

Sacin cikmamasnin esasta 3 sebebi vardur:
1. Saqin “maddesi” sagin gikacagh yere niifiz etmez.

2. Sagin ciktifn yere saqin “maddesi” niifdz eder, fakat o yerde kal-
maz.

3. Sagin “maddesi” bozulup, sagqin bitmesine uygun olmayan bir key-
fiyete donusiir.

Kellifin ortaya ¢ikmasina sebep olan etkenler ise sunlardir: Kellik
(sal’) “sicak mizagh” insanlarda daha hizh bir gekilde gelisir. Ciinki, sicak
mizi¢lanndan dolayr onlann mesamlan kurudugundan kellige yatkindir-
lar; ancak, kellige istidadi olanlann, baglan disinda gogiislerinde ve diger
yerlerinde kil ¢ok olur. Miziglannin hareretlerinden dolayr bu gibi kigi-
lerdeki sag azlignmin tedavisi zordur.

Mesamin tikanip kapanmas: ile kellik ortaya gikar. Mesela eski yara-
lardan arta kalan eserler (nebde dokusu) sagin gikmasimi engeller; “akra™
(dazlak) denilen kellik bu sekilde olur (scarring alopecia).

Ama, bazen maddeler sa¢in gikacafn yere niifiz eder, ancak niifiiz
eden maddeler mesamatin hacrmm genigletir ve dolayismiyla sa¢ gikmaz.
Sakali citkmayan ve diger killan da kolayca gekilip kokiinden ¢ikanlabilen
kisilerde bu durum hakimdir.

Miziglannda sagin “maddesi” olmaga elverigh “rutubet” (hormon?)
varsa, bu hal kellifin ortadan kaldinlmasina tesir eder. Meseld bu du-
rumdaki hadimlarda sakal bitebilir ve kadinlarda kellik kaybolabilir.
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Ancak, saqin “maddelerinin” bozulmasi, yani “habis hiltin” ortaya
¢kmasi saqin gtkmasim engeller.“Daii’l-hayye” ve “dai’s-sa‘leb” de veya
aginmig milzmin yaralarda boyle olur. Baz kel (kar') cinslerinde de bu
mevcut olur.

Kelligin (sal‘) tedavisi zordur ama baz hallerde tedavi edilebilir. Ya-
ni kellik ortaya gcikmadan once tedbir alinirsa kelligin meydana gelmesi
engellenebilir veya ortaya gtkmasi geciktirilebilir.

Gorildigii gibi kellik ya da sag dokilmesi igin “sal”, “kar®”, “as-
1a™, “akra®™ ve “daii’s-sa‘leb” geklinde farkh terimler kullambr. Adindan
da anlagilacady iizere, “déii’s-sa‘leb” (alopecia areata: porrigo decalvans), bir
hastaliktir ve neticede kellik (asla®) ortaya gikar. Bu hastahfa yakalana-
nn tiyleri ve sakah dokiiliir.

Kag, kirpik ve sakahn bittifi yerlerin sert ve kikirdakimsi olmas:1 kil-
lan muhafaza eder. Bundan dolayidir ki ciltleri sert olan Habeglilerde ve
Zencilerde kellik daha azdir. Onlann ciltlerinin sertlifi killanni zapt etti-
ginden yolmak zor oldugu gibi aynm1 sebepden dolay killan az olur.

Yukarda goérdiigimiiz gibi uzun uzun sag azhfn ve yoklugunun se-
bebleri ve belirtileri anlatildiktan sonra “sa‘r”1 koruyucu ve “sa‘r” ile ilgi-
li bastalklan tedavi edici ilaglar anlatibir ve bunlar “sa‘r” 1 koruyan
(hafiz olan) ilaglar bagh altinda toplamr.

Tedavinin esasi hiltlar nazariyesine dayamr. Sa‘r1 koruyan devida
“cezbeden latif ateg” (hararet-i latife-i cezzibe) ve “tutucu kuvvet” (kuv-
ve-i kabiza) bulunmahdir. Asafnda adlanm verdifimiz sag koruyucu bit-
kileri inceledifimizde bunlann g¢ogunun “kabiz” yapici ozellikleri oldugu
ve kabiz etkisi olanlann aym1 zamanda haricen yara iyi edici olarak kulla-
nildiklan dikkatimizi gekti. Acaba eski hekimler kabiz etkisi olan bitkile-
rin ¢ofu kere haricen yara iyi edici ozellikleri de oldugunu gormiiy ve
bunlara toplu olarak “kuvve-i kabiza” (astringent; biiziici) olan devilar
m demiglerdi?

Sag1 Koruyan flaglar:

As ve habbii’l-as, laden, emlec ve halilec-i kabili ve murr-ii sabur,
barsiyvugin ve afs (kabz etkisi dolayisiyla bazen faydalidir). Ve filzaha-
rac, ozellikle sarab-1 kabz ile; Yahut diithn-i &s, dihn-i mastaki, ma-i as
ve varak-1 4zid-diraht usaresi ile kullambr. Veya gecere-i bezir-i ketan,
tohumu 1ile beraber yakilip, yag ile saglara siirillir (tld); Ve cevz-i kugi-
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ru muhreki dithn-i s ve sardb-1 kabiz ile kinganlir (halt), saglara ve
ozellikle ¢ocuklann saglanna siiriilir (mesh).

Saglardan sabit olanlan muhafaza ve dokilenleri yeniden ¢ikarmak
icin kullanilan miirekkep ilaglar:

habbii’l-as,

afs,

emlec,

dibn-i verd’de veya dilhn-i as’da bilinen gekilde pigirilerek (tabh)
kullamhr.

Diger bir terkip de sudur:

as’in varak-1 ratbi,

laden,

avsec,

ezraf-1 serv,

habbii’l-as.

Bu devalar dogilir (dakk); zeytin yap ile kangtinlip basa kihf yapi-
br.

Daha sonra kaglan koruyan, saclan gikartan ve uzatan ilaglar, kelli-
gin ve kirpik dokiilmesinin tedavisi verilir. Bunun ardindan daha ¢ok sa-
gin guzellestirlmesi ve bakim ile ilgili bahislere gecilir: Sag1 kivirtmak,
dizeltmek, yumugatmak; sagin beyazlasmasim 6nlemek; sag siyaha, san-
ya boyamak, ya da rengini agmak gibi.

1. Makale “hiiziz” (hazaz) illetinin tarifi ve ilac ile tamamlanir. Os-
manhica sozlikkler “hizaz” a “konak™ (scurf) karsihfnmi verirler; ancak
“hiizaz™ bir cins deri hastahf grubu (lichen) da olabilir.

(1. Makale’de cildin renk bakumindan ozellikleri ele ahnir ve cild
rengini degistiren sebepler ile konuya girilir.

Gines, sopuk, rizgar, yaghlik, az ytkanmak, ¢ok tuzlu yemek ve ka-
nmin sevdaviyye donigmesi (hiltlar nazariyesine gore) cildin rengini karar-
tir.
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Rengi sarartan sebepler de gunlardir:

Hastahklar, uzintiler (gumiim), aghk, ¢ok cinsi temas, siddetli agn,
havanin ¢ok sicak olmas), durgun sudan i¢mek,* nanhuvah yemek, de-
vamh sirke kullanmak, kimyon i¢gmek** ve toprak yemek cildi sarartir.
Hatta toprak yemenin damar a§zam tikadifs ve bu nedenle cilde kan gel-
medigi belirtilir. Burada “toprak yeme anemisi” anlatlmaktadir. ibn-i Si-
ni'nin toprak yeme ile kansizhk arasindaki iligkiyi gormesi ¢ok 6nemli
bir g6zlemdir. ***

Cildin rengini koruyan ve cildi parlatan ilaglar ¢ok gesitlidir. “Kam”
ve “ruhu” **** cilde ceken ilaglann hepsi cilde renk verir, pembelestirir,
cildi parlatir, temizler.

Kanin cilde gekilmesi iig sekilde olur:

1- Baz eczi (“egya”) kan yaparak ve gogaltarak rengi giizellestirir.
Bunlar “ince kam” (“dem-i rakik™), ya da “iy: kam” (“dem-i ceyyid")
meydana getirirler: Nohut, rafadan yumurta, et suyu, reyhan ile reyhan-
dan elde edilen igecek ve incir vs. Bunlar yendiginde “dem-i rakik™
meydana gelip, cilde gikar ve bu nedenle cildin rengini giizellestirme fiili-
ni iglemis olurlar.

Hastahktan yeni kalkanlann rengini diizeltmek igin kuru incir ve tam
olmus ama fazla olgunlagmamiy meyvelar, ozellikle hurma (busr) yemeleri
faydaldir. Zira bunlar litif kam (“dem-i 1atif”) ve viicudun tabii rsisim
(hararet-i gariziyye) arttinriar.

2 - Baa seyler (“esya™) kam temizleyerek, (“tenkiye™) ile cildin ren-
gini giizellegtirirler; itnfil-i sagir ve helilec murebba gibi...

3 - Kam bedene ve cilde yayarak cildin rengini gizellegtiren egyalar.
Bunlar uyana olduklanindan kanr disan dogru c¢eker ve damarlan agar:
haltit, fiilfiil, karanfil, su’d. Bunlar yemeklere konup, beraberce yenir.

* Parazitlerin ve bulagic hastaliklann durgun su ile insana gegebilecegi hissedilmis.

** Siirekli sirke ve kimyon kullanmanin karacigeri yordugu disiindlebilir.

*** Toprak yeme anemileri ilk defa memleketimizde 1942°de Muin Memduh Tayang
tarafindan tarif edilmis ve konu klinik ve laboratuvar bulgulanyla Prof. Reimann tarafin-
dan geligtirilmigtir. Bkz., Ulutin, Orhan: “Atatirk’in 100. Dofum Yihnda Tirk Hemato-
lojisine Bir Bakig.” Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Dergisi, cilt 12, Temmuz 1981, s. 258.

*¥** “Ruh” tabiri insanda hayat maddesi olan ulvi unsur haklunda kullamidifa gibi,
“pneumatic” nazariyedeki “tabii ruh” veya “hayati ruh” geklinde de degerlendirilebilir.
Bazen “rub” kelimesi “damar™ anlamina da gelebilmektedir.
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Daha sonra cildi giinesten, havadan, soguktan korumak; giines garp-
mas! tedavisi; gicek hastalifindan olan ¢opurlann tedavisi verilir. Aynca,
bu makalede ciltte renk degisimi yapan “bahak” (vitiligo) ve “baras”
(achromic leprosy) gibi deri hastaliklan ile bunlann aralanndaki farklar
ve tedavileri anlatiir. “Bahak” sadece tende olur, “baras” tenden ete
iner,” denilmektedir.

III. Makalede renk degisikligi digindaki cilt hastahklan, yani ciltteki
kabarciklar, sivilceler, gibanlar, yaralar vs. ele alinur.

Yara olan kabarcikh (busir-u karhiyye) cilt hastabklannin en 6nem-
lilerinden biri “sa’fe” dir (tinea). Sa’fe once hafif kagintih kabarciklarla
(busir-1 mistahike-i hafife) baglar. Bu pustiller daginik ve degisik yerler-
de olur. Daha sonra kabuk baglayan yaralar (kuruh-1 hugk-riste) meyda-
na gelir ve bunlann rengi kumizde. Bazen bu yaralardan cerahat
akar. Buna “sir-benc” ve “yas sa'fe” (sa’fe-i ratbe) denir.

Sa'fenin sebebi yine hiltlar nazariyesine gore anlatilir. Buna gore ha-
bis (redie) ve akut (hadde) ve tahrig edici (ekkale; yiyici) olan “rutubet”
kana kangir. Bazen de bu “kétii rutubet™ (rutubet-i redie) kan disinda,
kot yogun hiltlara (ahlat-1 galize-i redie) kangir. Bunlar toplanip sislik
(teverrim) meydana getirirler ve ince hith (hut-1 rakik’i) kangunr ve da-
fatidar.

Bazen “kubaiyye-i yabise” (kuru kubaiyye) ortaya gikar ve bu cinsi
kisin birdenbire artar ve gabuk kaybolur. “Yabis kubaiyye” nin sebebi ise
sudur: Cok fazla miktarda “hilt-1 sevdavi”, “¢ok ac1 rutubet’e” (rutubet-i
hirrif) kangip cilde yayilir ve cildi bozar, yer.

Diger “sa’fe” uirleri ve bunlann tedavileri verildikten sonra “Kuba”
(impétigo) illeti ele alimr. Metinde “kuba yani temregi beyanindadir”
sozi ile kubinin “temriye” (lichen) anlammna geldigi bildirilir. Ancak
“temregi” de buguninkinden farkhh bir anlamda kullamlmi§ olmahdur.
Kuba sa’fe’den ufak tefek ban farklarda aynlr. Dabha ¢ok kuru sa’feyi
“sa’'fe-i yabise”) andinr. Kuru sa’fe kuba’'min ¢ok habis geklidir.
Kuba’'mn sebebi sa'fe’nin sebebine benzer. Ciinkii kuba’min sebebi akut
(hadde) ve aa (lumif) olan “rutubettir” (maiyyet); kuba’da da bir miktar
madde ¢ok yogun, “galiz” sevda maddesine kangir.

Bereleri ¢abuk iyilesen “kuba”min ézelligi ise sudur: Onun maddesi-
nin inceligi (“rakiki”) yogunluk (“galiz”) 6zelligine galip gelir.
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Yas (ratb) ve kanh (demevi) bir kubd cinsi de vardir. Kabarciklar
kagindifinda su (nedévet ve yaghk) gikar.

Bir de kubd’nin “kuru” (yabis) cinsi vardw. Bu, “yanma” (ihtirak)
nedeniyle “balgam™, “sevdavi” ye doniigtiiren maddeden dogar.

Kub@’'nin bir cinsi de kurulugun giddeti (“siddet-i yubiiset”) ve yara-
mn derinlii (kesret-i gavr) nedeniyle kabuk baglar (miitekasgir). Bir cins
kubd “baras-1 esved” (Black leprosy, lepra nigricans) ve “hugk-rigte” *
gibidir. Kuba’nin bir cinsi de kabuk baglamaz.

Neticede, kubdnin kimi hizla ilerleyen, yayllan cinstendir (sd'f), kimi
yayilmaz (vakaf); kimi sonradan ortaya gikar (hadis); kimi miizmindir.

Kubd, “temriye” diye tarif edilmekte; ama yukardan beri
gordugimiiz gibi kuba adi altinda gesitli cilt hastabklanndan s6z edilmek-
tedir; bugiinkinden ¢ok farkh tariflerle anlatilan klinik tablolan kesin
olarak belirleyemiyoruz.

Kub@’'min tedavisi “sebeb” e goredir. Kubid’da once “galiz madde”
énz olur, sonra “ince ve yakict madde” (madde-i hirre-i rakika) anz
olur; veya Kuba bu iki maddeden birinin galebesiyle ortaya ¢ikar. Tedavi
icin, adi1 gegen iki sebebi ortadan kaldiran ilaglar bir araya getirilir ve
bangi sebep galip ise, o sebebi ortadan kaldiracak olan tedbire afarlik ve-
rilir. Silik koymak (irsil-1 ‘alak), tenkiye, peynir suyu (ma-i ciibn) iyi
gelir. “Rutubetlendirmek” faydahdir. $u recete ile pansuman yapilir (de-
vé-1 gusl):

Sabr (yrikanmug) (1 dirhem)
Reyhan (pigmis) (3 dkayye)

Hastalhk yeni baglamigsa ve orta durumdaysa kullamlacak olan
“miifred davalar” dan bazilan sunlardsr:

Hummiz, utriic, zamk-1 arabi (sirke ile), zamk-1 levz (sirke ile), asel
lebeni (sirke ile), hardal (sirke ile), ma-i kibrit méa-i mélih, zebedii’l-bahr
vb.

Aynca ¢ok sayida miirekkep ilag tarif edilir. Bir 6rnek veriyoruz:

1 dirhem zac

* hugk-rigte: Ciltte, bir yerin gangren olarak kuru bir kabuk halinde kalmasi. Yara-
mn iyilesmesi zannim veren kabuk baglamasi. Kabarciklan susuz olan bir nevi uyuz.
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1 dirhem kibrit
1 dirhem sabr
2 dirhem zamk
Bu edviyeler sirke ile stirtlir (ta).

III. Makalede, omek olarak verdiklerimizden bagka, difer kabarcikh
deri hastaliklan, kaginti ve ilaci, nasir ve nasirlagma, ciltteki gatlaklar(du-
dak, ayak ve parmak arasindaki ¢atlaklar; fazla yatmaktan olan gatlak ve
yaralar); tenden ve idrardan vs. gelen pis kokular ve ilici; bitlenme ve
tedavisi gibi ¢ok cegitli konular ele alinir.

IV. Makalede bedene, kol ve bacaklara ait konular iglenir ve bu ma-
kale ile “ziynet” konusu tamamlamr.

Once zayfip gidermek (izdleir’l-hiizil) soz konusudur. Bunun igin
de zayifliin sebepleri bildirilir. Zay:fipan sebepleri sunlardar:

— Sigmanlatici, yagh besinlerin yenmemesi veya “mulattif” gidalann
¢ok yenmesi insami zayiflatir. Her ne kadar “latif gida” lann ne oldugunu
kesin olarak tarif edemiyorsak da eski tip yazmalannda rastladifimiz
“latif gada” Ornekleri bize bir fikir verebilmektedir. Buna gore sebzelerin
¢ofu, et suyu, yumurta sansi, turp, hardal, ciger ve turgular vs. litif gida-
lardir. Gergekten de bunlar sismanlatmayan gidalardur. *

— Kanmn “temiz kan” (dem-i zeki) yapmayan besinleri gekmesi.
— Gidada sakh bulunan “kuvvetin” zayifu@.

— Hazmda, ya da “gekici kuvvette” (“kuvve-i cazibe”) ** “za’f”
(zayiflik) olabilir. Bu kuvvetler “kéti” (fesad) mizig sebebiyle zayiflar.
Zayflia sebep olan koti mizig cofu kere “soguk” mizigdir (Mizic-1 ba-
rid). Cekici kuvvetin zayifhfinin sebebi “gok hareketsizliktir” (kesret-i
sikin). Zird “siikin” ¢ok oldugunda “cézibe kuvveti” sdkin ve uykuda
olur. Kendi “cazibe kuvveti” nin gidayr gekme (cezb) fonksiyonunu, be-
den hareketi yardimiyla yani sporla gergeklestirme aligkanligh olan kimse-
lerde bu durum daha ¢ok olur. Bu gibi kimseler devamh hareketsiz kalir-
larsa, her ne kadar yedikleri gda “mutedil” (ne galiz - ne latif) olsa da

* Bkz, Nil San: “Osmanh Sarayinda Yemeklerin Mevsimlere Gore Diizenlenmesi ve
Devrim Tababetiyle Lligkisi”. Trirk mutfag: Sempozyumu Bildirileri. Ankara 1982, s. 246,
** Bildigimiz kadanyla “cazib”, hltlan viicudun yiizeyine geker.
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cekici kuvvetin “gidayr cezbi” zayiflar. Burada beslenme agisindan sporun
onemine deginilmektedir.

— Dalagin bilyiimesi ve karacigere zahmet vermesi de zayflama ne-
denidir. Dalak biiyiidiigiinden, karacigere gore “cezbi” daha coktur. Ka-
raciger bedene yaylan gidayr eksik bir sekilde tertip eder. Bu sikigtirma
(zahmet) karacifieri zayiflatir ve zayif karaciferden ¢ikan “gida” ise az
olur. Burada karaciger bozuklugu ile kilo kayb arasinda iligki kurulur.

— Barsak solucanlan bedene ait olan giday1 gasp ederler.
— Hiltlar mesému tikar;

— Diger bagka nedenlerle viicuddaki mesam ve yollar (mecari) tikan-
diindan besinler gerektigi kadar azilara nifiiz edemez, gida bedene yayr-
lamaz ve zayifhik ortaya gikar. Mesamu tikayan sebeplerin faili de “sicak-
Ik, sofukluk ve kuruluk” dan birdir.

— Toprak yemek zayiflik nedenidir.

— Azd’nin fazla tahlili (kesret-i tahallil): Gida dziya gerektigi sekil-
de ulagir; ancak burada fazla tahlil olur. (Bu konu bize besinlerin yakil-
masim, metabolik olaylan hatirlatiyor). Cok hizh sporda (riyazet-1 seria),
anksiete (humim) ve uzintide (gumum) ve eritici hastahklarda (emraz-1
mubhallile) zayflik bu sekilde geligir.

Kisa sirede zayflayanlann yine kisa siurede kilo almalan
mimkindir. Uzun siirede zayiflayanlar ise uzun siirede gigmanlar; zira
onlarin “besinlerin bilyiik kismindan yararlanma” (gida-1 kesir isti’mah)
konusunda tabiati ve kuvveti zayiftir. Burada yine metabolizma konusu
akla gelir.

insanlann neden zayif olmak istemedikleri de agiklamir. Ibn-i Sind’ya
gore zayf olamin cildinde ¢ok fazla sarkma oldufundan insan zayifliktan
kacar. Bir deri bir kemik olan kimseler (mehzil) sicak ve sofuktan fazla
etkilenirler. Bunlarda nefsin gesitli tezahiirleri (infialdt-1 nefsaniyye), has-
talik, yorgunluk ve uykusuzluk ¢ok olur.

Konuyu daha fazla uzatmamak igin zayifik ve bunun tedavisim, ki
bu da zayiflama sebebine goredir, burada anlatmadan gegiyorum. Ancak
sunu belirtmek isterim ki ayn ayn organlann, meseld el, bacak vs. nin
masaj ile geligtirilmesi de ele ahmir ve bu konu fizik tedavi agisindan dik-
kat gekicidir.
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Bildigim kadanyla her ne kadar o devirlerde gigmanhk ragbette idiy-
se de ibn-i Sinad gismanbfin zararlanm gormugti. Nitekim ibn-i Sina
§O0yle demektedir: “Sigmanhfin da zararlan vardir. Bunlar normal bir in-
san gibi degildir. Ancak bunlar, sismanhktan zarar gérmedik¢e onu ciddi-
ye almazlar. Ama insan kendini korumah ve fazla agin gitmemelidir.
Kendi gismanhktan zarar gormedigi halde, aniden gigmanhk ona zarar ve-
rebilir.” Ibn-i Sind, zayiflamak igin yemegi azaltmay: (perhiz), hamam ve
siddetli sporu tavsiye eder. Daha sonra kolbacak gibi baa organlan za-
yiflatma yontemleri ele aliar.

En son olarak timak hastaliklan incelenir. Timak ¢ekmek ve yeni ¢i-
kan tirnagin korunmasi, timakta kan toplanmasi gibi konular ile “ziynet”
bahsi sona erer.



SONUC

1 - Konular daha ¢ok “belirtlere gore” (semptomatik olarak) simf-
lanmigtir:Meseld sa¢ dokulmesi, cilt renginin sararmasi, zayiflama gibi...
Bu nedenle deri hastabiklanmn bir kismu “sag”, diger bir kismu “ten ren-
gi” boluminde ele ahnmg ve bunlar sadece deri hastahiklarinin incelendi-
gi 3. kismin diginda katmagtyr.

Diger bir simflama da organlar g6z onunde tutularak yapilmugtir:
Konuya, tepeden “sa¢” ile baglanmuy, ayakta “imak” ile konu tamamlan-
mugtir. Sigmanlama ve zayiflamanin hemen arkasindan timak hastaliklan-
nimn ele alinmasim ancak bu gekilde agiklayabiliyorum.

2 - Ziynet bahsi sadece kismen kozmotik ile ilgilidir. Ozellikle 1. ve
I1. bolimlerde sa¢ ve ten bakim igin formuller verilmektedir. Ancak, bu-
nun diginda, bagta deri hastaliklan olmak iizere, metobolizma ve beslen-
me, hematoloji. fizik tedavi gibi konulara ait bolimler de 6nemli bir yer
tutar.

Sunu da aynca belirtmek isterim ki, Ibn-i Sina’min “ziynet” bahsin-
deki esas amaci insanlan giizellegtirmek degildir. O, bitin bu konulan
tibbi agidan ele almig ve “goériniigih bozan™ bu hastahklan “tedavi” ama-
i giitmagtiir.

3 - Ziynet bahsindeki pekgok “miigahade” insam gagirtacak kadar ilgi
cekicidir. “Ziynet” konusunun bedenin yiizeyine ait olmas: eski hekimler
i¢cin miigahedeyi kolaylagnrmig olmahydi. Klinik bilginin kuvvetli olmasina
kargiik, hastalik nedenleri, etyolojisi, teknigin yoklugunda geligtirilen eski
tip nazariyesine dayandirilir. “Hiltlar” nazariyesinin iistine inga edilen tip
nazariyesi ile fizyopatoloji ve hastalklann etyolojisi agiklamr, Bu agkla-
malarda kullamlan birgok terim o devrin “tip terminolojisini” tegkil eder.
Bu terimlerin bilinen manalan diginda tagjidiklan tibbi anlamlar heniz
tam anlamyla ¢oziilmilg degildir. Mesela bu metinde ¢esitli “kan cinsleri-
ne” rastladim (dem-i rakik, dem-i latif, dem-i ceyyid, dem-i zeki vs.) ve
bunlann s6zlik anlam digindaki manalanm ¢6zemedim.

Suna inamyorum ki, her ne kadar bitin bunlar nazariye ise de, ya
da felsefe olarak gorulilyorsa da, teknik bilgi ile desteklenmeyen baa tib-
bi miigahadelere dayanmaktadirlar. “Bubar-1 dithani“nin bize erkeklik
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hormonunu (testesteron) ve “ebhire-i ratbe” mn kadinbk hormonu
(6strojen) hatirlatmasi bundandur.

Naglar etkilerine gore gruplar halinde siuflaninbr. Bunlarn bir kis-
munu bugiin ¢ozebilsek de bazlan heniz agikliga kavugmamugtir. Ziynet
bahsinde de ilaglar yaptiklan etkilere gore gruplar halinde belli isimler
alinda toplanmugtir. Mesela, bu metinde, buziici etki yapan, kabiz edici
iliglara “kuvve-i kabiza” denmesi ve bunlarin ayni zamanda sag ve deri
hastabklanndaki harici etkilerinin gozlenmesi (haricen yara iyi edici ola-
rak kullamimalan gibi) dikkat gekicidir.

Ancak eski tip terimlerinin ¢6ziilmesi halinde Ibn-i Sind tibbi tam
anlamiyla degerlendirilebilir.

4 - “Ziynet” bahsinde rastladifimiz baz tarifler bugiinku tibbi bilgile-
re uygunlugu bakimindan dikkat gekicidir. (Ibn-i Sind’min vitiligo ile
ciizzam birbirinden ayirt etmesi gibi).

Ziynet bahsinde ilgi ¢ekici baz bilgiler vardir. Mesela, “toprak yeme
anemisi” ancak 20. asirda bir hastalik olarak ortaya konmug ve tarifi ya-
pilmigtir. Ama biz “toprak yeme anemsinin” tarifini ibn-i Sind’da agik¢a
goniyoruz.

Burada konuyu uzatmamak igin bagka omek veremiyorum. Ancak,
inaniyorum ki, gerek Ibn-i Sind'min Kdnini gerekse eski tibbin diger
biydk isimlerinin eserleri dikkat ve sabir ile incelendiginde tip tarihi bil-
gilerimizde baz degigiklikler yapmamiz gerekecektir.



SOZLUK

afs: (Quercus infectoria). Mese mazisi. Kabiz ve kan dindirici olarak kul-
lanbir,

as: (Fructus myrti). Mersin agaci. Yaprak ve meyvalar kabiz, mikrop
oldaricia, igtah agiaa ve kan dindirici etkileri nedeniyle dahilen ve
haricen kullanilir. Haricen yara iyi edicidir.

as’in varak-1ratbi: Mersinin yas yapraf

asel lebeni: (Styrax officinale)’nin sakiza. Karagunlik’den elde edilen bir
likid, zamk.

avsec: (lycium europaeum). Teke dikeni. Mushil, yatighnci.

barsiyavugan: ca’det el-qinna. Adianthum oder Asplenium (Filices).

busr: Tam olmug, ama fazla olgunlagmamig meyvalar; ozellikle hurma.

cevz-i kuglir muhrek: Yakilmig ceviz kabuklan. Ceviz kapgif: (Pericarpi-
um Juglandis nucum). Taze ceviz yapraklan ve kabugunun kabiz ve
kuvvet verici etkileri vardir. Deri hastahklannda antiseptik olarak,
haricen kullaniir. Duhn-i &s ve garib-1 kdbiz ile kangtinhp (halt)
ozellikle gocuklann saglarina siirilir (mesh).

dai’l-hayve: Deri soyulmasi; derinin pul pul olmasi; scaling. Alopécia op-

hiasique.

daii’s-sa’leb: Alopecia areata: porrigo decalvans. Pelade.

diihn-1 mastaki: Mastaki: Pistacia lentiscus tirinin dal ve govdesine ya-
pilan yaralamalar sonucu elde edilen bir rezina; dihn-i mastaki: Sa-
kiz yagy; P. lentiscus’'un meyvelerinin bademlerinden gikanlan yag.

dihn-i as: Mersin yagi. Myrtus communis tariinin yag yapraklarindan su
buhan distilasyonu ile elde edilir.

dihn-i verd: (oleum rosae). Gil yaf; giliin kurutulmus gicegi, kabiz et-
kiye sahip. Haricen gargara olarak kullanilir.

emlec: emblic myrobalans; emblica officinalis.

ezraf1 serv: Serv kihfi. Servi kozalagi: Cupressus sempervirens L.
tirinin yesil iken toplanip kurutulmug kozalaklan. Kabiz ve kan ke-
sici etkisi vardir. Haricen basura ve kokulu ayak terlemelerine karsy
kullanibr,

filzaharac: Afrika yasemum. Lycium afrum L. (Adi yasemin ise kabiz ve
sinir yatigtirica olarak kullanilir).

falful: (Piper Nigrum). Kara biber. igtah agic1.

habbii’l-4s: Mersin meyvasi.
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halilec-i kabili: Kara halile. Terminalia chebula tirinin olgunlagmadan
once toplamp kurutulmus meyvas.. Kabiz olarak kullanilir. Haricen
yara iyi edici olarak halile tozu tagtyan merhemler kullanilir. Bu
merhemler tagpidiklar: tanen nedeniyle antiseptik ve yara kapatici et-
kilere sahiptirler.

haltit: (Ferula assa foetida). Seytantersi. Yatigtinci, hazmettirici, kurt
diisiirici.

hardal: (Sinapis; brassica nigra). Haricen hardal lapasi, hardal yakis1 veya
hardal banyosu geklinde, kam cilde toplamak ve agn kesmek igin
kullanilir.

halilec murebba: halile (myrobalani) meyvasi peltesi. Sansi, mushil etkili.

hummaz: (Rumex acetosella). Kuzu kulag. Lapa halinde gibanlan olgun-
lagtirmak igin ¢iban lizerine sanlir.

infil-i sagir: yonca, trifolium arvense; bitki kabiz.

irsal-1 alak: siilik koymak.

karanfil: Osmanh Devleti devrinde bhammlar karanfil tiriinden olan
hiisniyusuf gicekleri (Dianthi barbati) ile hazirlanan merhemleri yiz
ciltlerine renk vermek igin kullanihrardi. Yatigtina ve kalp kuvvet-
lendirici, terletici olarak kullambr.

laden: Laden otu. Cistus creticus L. veya C. Salviifolius L. tiriinin ku-
rutulmug yaprakh dallan. Kabiz olarak kullanilir. C. creticus veya C.
ladanifer tiirinin yapraklanndan elde edilen oleorezinaya laden (La-
danum) denir. (Bu ¢alinin zamkindan Girit'de sa¢ boyasu yapilir).

kibrit: Kikiirt.

mé-i s: Mersin agacimn yaprafmn suyu. Bununla saglar yikanirsa, sagla-

nn dokiilmesini énler.

ma-i ciibn: Peynir suyu.

ma-i kibrit: Derigik siilfat asidi.

ma-i mélih: Tuzlu su.

murr-i sabir: San sabir. Aloe tirerinin yapraklanindan gikartilan usare-
nin giineste yogunlagtinimasiyla elde edilen bir madde. Mishildir.
Ac1 oldugundan “miirr’ sdzi kullamlmgtir,

reyhan: (Ocimum basilicum). Feslegen. Yatistinci, midevi.

sabr: San sabir. Aloe tiirlerinin yapraklanndan ¢ikartilan usarenin gunes-
te 1sitilarak yogunlagtinimasiyla elde edilir. Mishil etkili.

su’'d: (Cyperur rotundus). Topalak. Kuvvet verici, adet soktiricd, terleti-
ci, midevi, kurt digiiriicii, uyanca.
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sarab-1 kabz: Kabz edici, buziicii etkisi olan gurup.

gerece-i bezir-i ketan: Keten tohumu agaci; Keten: linum usitatissimum;
pansuman malzemesi olarak kullamilirdi. Tohumlanndan elde edilen
yag haricen yara ve yanik tedavisinde kullambrdi. Tohumu ile bera-
ber yakilir ve ya§ ile kangtinhp saglara siirilliir (tila).

Gkiyye: — 7 miskal veya 1 ounca (28,3 gr.) civannda bir agirlik olgusii.

— 40 dirhemlik bir agirlik veya 4,5 ounce civarinda bir agirlik.

utric: (citrons: citrus medica). Aga¢ kavunu. Antiseptik, kurt dokturiicu.

varak-1 4zid-diraht usaresi: Melia azedarach’in yaprag. Hint leylag, ya-
lanci tesbih afaci. Yaprak yara iyi edicidir.

zéc: Tabii bakir veya demir silfatlar,

za’feran: (Crocus sativus). Safran. Uyana, istah agici, adet sdktirici.

zamk-1 arabi: (Gomme arabique).

zamk-1 levz: Badem zamiu.

zebedi’l-bahr: Deniz kopugi. Kef-i derya, miirekkep balfn kabugu. L.

Ossa sepiae, decapedae.
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IBN-I SINA’NIN GOZ HASTALIKL ARINDA ONERDIGI
ILACLAR VE BUNLARIN GELENEKSEL HALK
HEKIMLIGINDEKI ETKIiLERI

MUJGAN UCER*

Go6zin insan hayatindaki 6nemi, insanla beraber baglayan tibbi inang
ve uygulamalann, en eski devirlerden giiniimiize ulagan bilgiler yani tibbi
folklorda, olduk¢a zengin bir malzemenin dogmasina sebep olmugtur.
Halkin hastalik sebepleri hakkinda diigiincelerinin ve goéruglerinin, hasta-
bklann tedavi etmek igin kullandifa ilag ve metodlardan, rasyonel
disiniigle hareket edilenlerinden tip her zaman yararlanmigtur.

Tarihteki tibbi uygulamalann bir gogu da giniimiizde, halk arasinda
tp folkloru olarak yagamaktadwr. Eski Hind tababetine ait kitaplarda,
g6z, kulak gibi organlarla ilgili hastaliklann nasil tedavi edilecegi yazli-
dir. Eski Misir'da yaygin olan goz hastaliklannin ve trahomun tedavi
edildifini biliyoruz. Misirhlar goz damlalarim (collyre) da biliyorlardi.
Klésik Yunan ve Helenistik uygarlik donemlerinde g6z ve onun hastalik-
lanyla ilgili baganh ¢cahgmalar yapilmigtar.

Ibn-i Sind diger up konulanndaki baganli ¢ahgmalannmn yam sira bu
konuda devrine kadar gelmis olan bu bilgilerden haberdardi. Ciinkii seki-
zinci yuzyihn ortalanndan itibaren yapilan sistemli geviriler, gerek doguda
gerekse batidaki bilimsel cahgmalanislim dinyasina kazandirmuglard.
ibn-i Sind bu bilgilere sahip olmakla birlikte, asla mevcut bilgi ile yetin-
memi§, difer konularda oldugu gibi, gozle ilgili mevcut bilgiye ilave ola-
rak yapmig oldugu galigmalan bize sunmugtur. ibn-i Sind goz anatomisi
ile ilgili bilgiler de vermis olup, bunlar genelde giiniimiiz bilgilerine de
uygun dugmektedir. !

Goéz hastaliklannda tedavi igin, fbn-i Sina, gerekiyorsa, anatomiyi iyi
bilen bir kehhalin (goz hekimi) cerrahi miidahalesini 6nermistir. Kénin’
unda ilag olarak bitkisel kokenli pek ¢ok terkiplerle, anne siitonii de
kaydetmigtir. Ibn-i Sind’nin bu terkipleri, eski tibbi uygulamalann, o dev-

* Sivas Cumhuriyet Universitesi Oretim Gérevlisi, Eczaci, Folklorist.
1 KAHYA, Esin, “Ibn-i Sini’da G6z ve Goz Hastaliklan™, s. 121.
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rin en iyi hekimi tarafindan tasvibi ve geligtirilerek kullanilmasiyla,
Kénir'unda da yer alarak, daha sonraki yiizyllarda etkisini siirdiirmiigtir
ki bu uygulamalann bir kism geleneksel halk hekimliginde de aym canb-
i ile gorilebilmektedir.

Ibn-i Siné’mn goz hastaliklarindaki tedavi usulleri:

lbn-i Sina da kendinden 6nceki hekimler gibi, gézde iig¢ hilt (humor)
kabul ederek, goz hastabiklaninin izahim bu teorilere gore yapmug, sebep-
leriyle, tedavi usulleri hakkinda bilgi vermistir. Bunlar goz iltihaplan, goz
kapaklanndaki yaralar, ilserler, gisler, goz kapagy dénmesi, arpacik, goz
kapafinda baz yagh maddelerin birikmesiyle meydana gelen ufak urlar
ve etler, goz kapagindaki taglagma, tik ve g6z uyuzu saylabilir. 2

— Goz kapag iltihabinda (remed), gozdeki yanma, gapaklanma, gig
ve goz kapaf yapismalannda, kadin siitiine katilmig afyonun kullamlma-
sim Gnermigtir,> Ibn-i Sind'nan g6z kapagna ait bitin iltihaplan birlegik
bir hastalik kabul ettigini diigiinerek, bunlann mikrobik olma ihtimallerini
de soyleyebiliriz.

— Gunumuzde, geleneksel halk hekimliginde, goz kizarmasi, yanmasi,
g0z igine yabana cisim kagmasindan dofan agnlar ve yanmalarda, géze
anne suti damlatilmasi uygulamas: sikbkla gorilmektedir. Eski dogu he-
kimliginden kaynaklandifini, bityilkk bir ihtimalle tahmin ettigimiz bu hu-
sus, Uygur Tababetinde goyledir; Goze, erkek gocugunu emziren annenin
sitinin damlatlmas kaydi, ila¢ olarak kullamilan difer organize madde-
ler arasinda zikredilmektedir. ¢

— Anne sitiinin goze damlatilmasi, Osmank hekimlifinde de yer al-
mu§, bu konudaki eserlerde ibn-i Sini’dan atifla, onun oOnerileri de yer
almgtir. 6rnek olarak bir kag kayna# zikredibiliriz:

— 15. yy’a ait bir cerrahnameda “Kiz siudi” kayd: vardir. Kiz gocu-
gunu emzren bir kadin siti. Bir seneden ¢ok emzirmig olmayacak. Le-
beni’n-nisa. >

2 KAHYA, Esin, a.g.m.,s. 124.

3 BAYLAY, Nagid, Eczactlik Tarihs, Istanbul 1968, s. 91.

¢ BAYLAYV, Nasid,a.g.e., s. 85.

5 YILDIRIM, Nuran, 15. yy.'a Ait Tiirkce Bir Cerrahname (Basiimamyy Doktora
Tez, Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi 1981) Tuhfe-Kép. (Ahmed b. Hiiseyin b. Hasan,
Gunyatii’l-Muhassihfi tercemetii'l-tuhfeti’l-mi'minin. Koprili Ahmed, No: 182, Varak:
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— 17. yy’da Ser Etibba Emir Celebi’nin Enmu’zec-i Tibb adh eserin-
de, Zibde’den su atif vardir: Ug giin middetle kiz gocupunu emzren
kadin sitii damlatihirsa gozdeki remed geger.®Zibde: Zibdeti’t-Tibb,
Zeyneddin ebi’l-Faziil ismail b. Hiseyin el-Harezmgahi el-Ciircani’nin
(6lumii 1136) tibba dair eseridir. (Remed, arabca géz agnsi demektir).

— Emir Celebi adi gegen eserinde remed igin, kiz ¢ocugunu emzren
kadin siitiiniin damlatilmasim, fakat hemen sonra i1hk su ile ytkanmasim
onerir.” Cogalmasi mumkin olan bu Omeklerdeki uygulamalar,
guniimiizde halk hekimliginde de gérilmektedir ki gu ornekleri kaydede-
biliriz. *

— Kadin sitii goze damlatihrsa, i¢ gun iginde agn, yanma ve gorme
bozuklulugu geger (Erzurum).

— Maydanoz (Herba Petrocelini) dogilip, suyu sikilarak, kadin
sutune katilarak goze damlatilir (Sivas).

— K1z doguran kadinn siitii, sedef otu (Herba Rutae), sarmisak (Al-
lium sativam) ile dogiilerek birbirlerine katilir, sabah aksam goze damla-
tilrsa goz agnsi kalmaz (Balikesir).

— Agnyan géze, kiz gocugunu emziren kadimn sitii damlatilir.® Hal-
ka gore goze siit damlatmak sut kardesligine sebep sayilirsa da, islami
bakimdan sit kardegligine sebep tegkil etmez.

Giinumiiz hekimliginde anne sitinin tartigiimaz degeri ve koruyucu
etkileri daha iyi anlagiimakta olup, o bir canli sividir. Bebegi mikroplar-
dan korudugu (6zellikle ishal ve zatlirreden) gibi bulunmaz bir besindir.
Hatta son zamanlarda yapilan geni aragtirmalar anne sitinin antienfek-
tif 6zelliginden bahsetmektedirler. Anne siiti, degdigi yerde enfeksiyonla-
ra manidir. Bu ozellii, temiz olmasinin yanminda iginde bulunan su mad-

229 “Kiz sidinin goze damlanlmasi, g6z afnlanna ve goz kapafx sertlesmesine iy) ge-
li.”Ibn Baytar, Hekim Mehmed Rindani; Mualecat-1 ibn Baytar Terciimesi, [.U. Tip
Fakiiltesi Tip Tarihi Bilim Dah Kitaplhify, No: 4118, Varak: 52 a.

¢ DEMIROGLU, Ayla, 17. Asirda Ser Etibba Emir Celebi’nin Enmiizec-i Tib adhi
eserinde Goz Hastaliklan ve Tedavileri Bahsi. I. Uluslararas1 Tiirk-Islam Bilim ve Tekno-
loji Tarihi Kongresi {TU, 14-18 Eyliil 1981, istanbul, s. 111.

? DEMIROGLU, Ayla, adi gegen bildiri, s. 110.

8 CIKMAN, Zeki, Folklorumuzda ve Edebiyatinuzda Géz, Ankara 1981, s. 345,

® UCER, Miijgiin, “Sivas’ta Tibbi Folklor Araghrmalanndan Géz Hastaliklan Uzeri-
ne”, C.U. Tup Fakiiltesi Dergisi, cilt 4, SO3, Sivas 1982, s. 154.
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delerden ileri gelmektedir: immunoglobulin, Laktoferrin, Lizozim, Lakto-
peroksidaz, Bifidus Faktérii, Lokosit. '°

lbn-i Sina berde (Arapca doluluk) adim verdidi, goz kapag igindeki
doluluk igin, gil yas (Oleum Rossae), anzorot (Sarcocolla), hiltit (Asa-
foetida) kullanmig, bu ilaglan arpacikta da Gnermigtir. !'

— Goz kapagindaki sigler, iltihaplar ve yaralar igin gil suyunu (Aqua
Rosae) merhem, lapa, pansuman ve goz banyolannda da kullanilmugtir.
Gil suyu gunimizde de, gozdeki kizart1 yanmalarda goze siirilmek sure-
tiyle, yaygin bir bigimde kullamilmaktadir. Hatta halk inancina gore,
goaerin giil suyu ile silinmesi onu hastaliklardan korur.

— Gozeri kar almasinda (Kank) dogilmiig sarmisak (Allium sati-
vum) ile balin (Mel) kangimindan hazrianan merhem goze strulir. '2

— Goz hastaliklannda bir bagka terkibi de, Zeytin yag (Oleum Oli-
vae), bal (Mel) ve rezene (Fructus Foeniculi) suyundan hazrlanan mer-
hem goze siiriiliir. ' Rezene géz zafiyetinde, halk arasinda bugiin de ye-
nilmek suretiyle kullamimaktadir, ' Goze dogrudan siriilen bahn, mik-
roplan oldirici etkisi dogal bir antimikrobik madde oldugu bilinmekte-
dir. 15

—Ibo-i Sini, géz nezesinde kaynatlms hashag (Opium) suyunu
goze damlatir, yine goz agnlannda ayr yajn (Bears Grease), yumurta
(egg) sans1 ve biraz afyondan (Opium) yapilan merhemi kaydeder. !¢

— Bebekte goz bakimi, dofumdan sonra ve banyolardan sonra goze
zeytin yafh (Oleum Olivae) damlatimasim oOneren Ibn-i Sind bunu
gozdeki capaklarin yumugamasi igin diiginmiig olabilir. !

1 TANZER, Fato§, “Anne Sittiinin Onemi ve Erken Sit Cocukluu Déneminde
Beslenme”, Turkiye Klinikleri Dergisi, cilt 5, s. 3, Ankara 1985, s. 265.

' KAHYA, Esin, a.g.m.,s. 125,

121314 (JCER, Muijghn, “Ibn-i Sini’'mn El- Kénan Fi't Tibbinda Bal ve Kina ile
yapoj laglar Uzerine”, Uluslararass Ibn-i Sind Sempozyumu Bildiriler, 1983 Ankara
1984, s. 328.

1S UCER, Miijgén, (9) nolu dipnotla belirtilen makale, s. 120.

16 DEMIRHAN, Aysegil, “Ibn-i Sinf'mn Afyon Haklanda Fikirleri®, Uluslararasi
Ibn-i Sind Sempozyumu Bildirileri 1983, Ankara 1984, s. 368.

7 YURDAKOK, Murat, “Ibn-i Sind ve Bebek Balum", Uluslararasi Ibn-i Sind
Sempozyumu Bildirileri 1983, Ankara Milli Kiituphane 1984, s. 426.
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-~ Konjonktivitte, diken iizimiinin (Berberis vulgaris L ), sitle kang-
tinlarak g6z kapaklanna sirilmesini, feslegen (Ocimum basilicum L.) su-
yu, papatya (Elos Camomillae vulgaris) usaresi ile de gozlerin ytkanmasi-
n Onerir. '®

— Ibo-i Sina Kaninunda aynca yumurta akinin géz agnsim teskin
ettigini, yumurta sansimin safran (Crocus) ve gilyaf (Oleum rosae) ile
birlikte géz hastalklannda ¢ok faydah oldugunu kaydetmistir. Arpa
(Hordeum sativum) unu ile yapilan lapanin g6z nezlesine mani oldugunu
ve alinarak ginnikk (Gummi Olibanum) siirmenin de ¢ok yararh oldugu-
nu belirtmigtir. 19

fbn-i Sind “Ben géziinii su inmeye baglayan bir kimse gordim, o is-
tigfar ve perhizle, yiyeceklerini azaltarak, tuzlu ve nemli gidalardan saki-
narak, biiryan (Et yemegi) ve kizartmalardan kagmnarak, yumugatia ve
tahlil edici kuhller (goz ilaci) ile kendisini tedavi etti. Boylece gorme
giiciinii yeniden kazand1” % demistir.

— Yine Ibn-i Sini, yanmug kirlangig bag ile baldan haarlanan kuhla
onermis, rezenenin (Fructus Foeniculi) gérme gucuniin artirdippm Ka-
nun‘unda kaydetmigti. 2!

—Goz iltihaplaninda, menekge (Viola tricoloris herba) dnermis olup,
¢ofu bitkisel orijinli, bir kismu organize maddeler (bal, siit yumurta vb.
gibi) ve bunlardan bagka kimyasal maddeleri de kaydetmistir ki bunlar-
dan biri de borakstir.Tenkar-Boraks (Sodii Boras), eski Hind ve Cin'de
de bilinen bu anorganik madde, Dioskorides zamamndan beri kullamilmg
olup, Beyruni (973-1051) de Kitib el-Saydala’sinda yer vermistir. Bo-
raks, ginimiiz eczaaliginda, géz banyosu olarak % 07 oramnda sulu
¢Ozeltisiyle kullamlmaktadur.

— Ibn-i Sini géz kapag dénmesinin cerrahi girigimle diizelebilecegini
onermig, diger gorme bozukluklarindan, gérme zaafi, gece korlugi. hayal
gorme, g6z bebegi daralmasi, géz zayifhf, katarakt, beyaz lekeler
gorilmesi, gorme kaybi, uzagn ve yakim gormeme gibi rahatsiziklan kay-
detmigtir. Bu hastaliklan hilti (Humoral) olarak agiklamugtir ki genel ola-

18 pIf MEN, Ugur, “Ibn-i Sind ve Cocuk Hastaliklan”, Uluslararast Ibn-i Sind Sem-
pozyumu Bildirileri 1983, Ankara Milli Kitiphane 1984, s. 570.
19-20-21 pEMIROGLU, Ayla, a.g.bildiri, s. 110-118.
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rak onun goz zaafi dedigi hastalifin, bugiin gesitli gruplar altinda ele al-
maktayiz, 2

— Ibn-i Sind gece korligini de iyi beliremis olup, izahii humoral
tababet kaideleriyle agiklammg, enteresan olarak da karaciger yenilmesini
onermigtir. > A Vitamininin noksanhfimn erken belirtisi olan gece
korlifinin gunimizdeki tedavisi, A vitamini verilerek yapilmaktadir. Bu
vitamin bakumindan zengin olan karacigeri 6nermesi, amprik olarak elde
edilen tedavinin, giiniimiiz hekimligindeki yerini de ifade etmektedir.

Ibn-i Sind'nin, goz hastaliklannda énerdigi ilaglann, ginumizde gele-
neksel halk hekimliginde kullamldifini, onun kullandifn droglann tibbi
folklorumuz agisindan bugiin de onem tagidinm, attardarda (Istanbul’da
Misir Cargisi’'nda)® satlan bu droglann, tip tarihimizin canh belgeleri
olarak guniimiizde de yagadigamu sonug olarak soyleyebiliriz.

2223 KAHYA Esin, a.g.m.,s. 128.
2 DEMIRHAN, Aysegiil, Mistr Cargist Droglan, Istanbul 1975



IBN-1 SINA’YA GORE IDRAR INCELEMES!
MURAT YURDAKOK’

Hastaya sikinti vermeden bakilmasi en kolay laboratuvar incelemesi
olan idrar incelemesi yalmiz bobrek ve idrar yollanmn hastahklannin de-
gil cok cesitli organlann hastaliklan konusunda da bilgi verdigi icin tipta
ayn bir onem tagir. ibn-i Sin da El-Kdnidn fi't-Tib adh muhtegem ese-
rinde idrar incelemesine oldukga genig yer vermistir.

Ibn-i Sin&’'nin idrar incelemesi igin koydugu kurallarin ve yorumlann
birgogu giniimizde de gegerlidir. Her geyden Once idrar incelemesinde
yanilgilara diigmemek igin su noktalara ozellikle dikkat edilmesi gerektigi-
ni belirtmigtir:

1. Idrar hastadan sabah alinmalidir. Yani incelenecek idrar gece bo-
yunca hastamn mesanesinde birikmig idrar olmabidir. Bilindigi gibi idrar
incelemeleri ginin her hangi bir saatinde yapilabilirse de sabah ahnan
idrar ozellikle idrarda miikus, iltibabi hiicreler ve diger hiicresel eleman-
lann aragtinlmas: igin daha uygundur.

2.Idrar hasta acken alinmahdir. Gergekten proteinli besinler idrann
asiditesini arttinirlarken, sebze ve meyvalar azaltirlar, ancak genel olarak
yemeklerden sonra bakilan idrar nisbeten daha az asidiktir. Bunun yani-
sira meyvalarda bol miktarda bulunan fruktoz ve pentoz ile bazi besinler-
de bol miktarda bulunan galaktoz, idrarda glukoz bakilmasi igin kullam-
lan baz testlerde yalanci pozitifliklere neden olabilir.

3.1drar incelemesi yapilmadan énce hasta idrann izelliklerini degisti-
ren ilaglar veya besinler almamalidir. fbn-i Sina bunlara érnek olarak id-
rar sokiich ilaglarla kina ve sarabi verir. Gergekten bazi idrar sokiicia
ilaglar (ditiretikler) hem idrarin sulanmasina neden olurlar, hem de igin-
deki elektrolitlerin miktar ve oranlannin degigmesine yol agarlar. Cesitli
ilaglar da idrann renginin degismesine neden clvrlar. Ornegin kinin idra-
nn kahverengi-siyah, tiberkilloz tedavisinde k.:ll::ilan rifampisin turuncu,
ateg diiglirici-agn kesici antipirin pembe-kirmiz; veya kirmizi-kahverengi,
idrar antiseptifi olarak kullaulan metilen mavisi mavi, B grubu vitamin-

* Cocuk Sagh ve Hastaliklan Uzmam, Hacettepe Universitesi
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ler san-yesil, bogiirtlen (Rubus fruticosus) kirmiz1 ve baz insanlarda pan-
car kirmi1z renkte gozilkkmesine neden olur.

4, Idrar temiz ve renksiz bir siseye alinmalidir. Gergekten bu kurala
dikkat edilmezse kirli kaplardan bulagan maddeler kimyasal incelemelerin
hatali sonug vermesine neden olabilirler. Bu kurala 6zellikle mikrobiyolo-
jik incelemelerdedikkat edilmesi gerekir.

S.Hastanin yaptify idrarnin hepsi alinarak incelenmelidir. Gunimiizde
¢ok az miktarda idrarla pek ¢ok inceleme yapilabiliyorsa da baz hasta-
liklarda, érnepin nefrotik sendromda giinliik albiimin kaybimn belirlen-
mesi igin, bobrek tiiberkiilozunda basilin yakalanabilmesi igin bir giinluk
idrar toplanmasi gerekebilmektedir.

6. Idrar érnegi alinir alinmaz incelenmelidir. Cokeltinin incelenebilme-
si i¢in en fazla bir saat kadar beklenebilir. Ancak alt1 saatten fazla bekle-
tilirse idrarn rengi degisir, ¢okeltileri dagilir ve bulaniklagir. Ibn-i
Sind’min bu kurah da giniimuzde gegerlidir. Gergekten idrar, en ideal
olarak alinmasindan sonraki bir saat icinde incelenmelidir. Bu sirenin
6-8 saati gegmemesi gerekir. Bunun nedeni idrar mikropsuz-steril olsa bi-
le ¢ok kisa bir sirede bozulmasidir. lyi saklanmayan idrar émeklerinde
gerek havadan dugen, gerekse kullamlan kaptan bulagan bakteriler goga-
larak idrardaki ireyi amonyaga gevirmeleri sonucunda idrann asiditesinin
azalmasina, bu da kalsiyum ve magnezyum fosfat tuzlannin g¢okmesine
neden olur. Uzun sire bekleyen idrar 6meklerinde irik asit ve uratlar-
dan olusan amorf veya kristal gokeltiler olur. Bu gokeltiler idrann iginde-
ki hiicresel elemanlan orterler. Zamanla idrarda bulunan hicreler de
par¢alanur. Bu durum idrar yollannda iltihap olan hastalarda idrar incele-
mesinin hatah olarak yorumlanmasina neden olabilir. Mikrobiyolojik ince-
lemelerin ise ¢ok daha cabuk yapimasi gerekir. Cinkii idrarda bagka
bakteriler de ireyecegi icin, idrar yollannda iltihabin hangisine bagh ola-
rak meydana geldifinin belirlenememesine neden olur.

7. ldrar ornegi hemen incelenemeyecekse fazla swcak, soguk, giines ve
hava ile temas etmemesini saglayacak sekilde saklanmahdir.Gergekten si-
cak mikroplann gogalmalanm kolaylagtirarak, donma da o6lmelerine ne-
den olarak idrann mikrobiyolojik incelemelerinin hatali gtkmasina neden
olur. Giines 1181 (safra piginentlerinin Ozelliklerini degigtirerek) saghkh
kisilerde bile idrann koyulagmasina yol agar. Baz hastaliklarda da idrar
bava ile temas edince rengi degisir. Bunlara ornek olarak porfiri'de idra-
nn bordo kirmizs), alkaptoniiri’de koyukahverengi almasi verilebilir.
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8. idrar alindigi zaman hastamin fiziksel ve ruhi durumu ¢ok onemli-
dir. A¢lk, uykusuzluk, halsizlik, yorgunluk, kusma, ishal hastalarda idra-
nn rengi sanmsi kwmzi renkte (idrann koyulagsmasina bagh olarak), cin
sel iligki yagh goriniimde olmasina (semen’e bagh olarak) neden olur.

9. Idrar ornegi iyi aydinlatilmus bir odada incelemelidir. Ancak isik
dogrudan idrann iizerine dogru gelmemelidir. Ildrar incelemesi hem uzak-
tan, hem de yakindan yapimaldir. Ciinkii normal idrar uzaktan berrak,
yakindan bulamik gériniir ki, bu ozelligi ile diger sivilardan ayriir. ton-i
Sind hekimlerin bu incelemeyi yaparak kendilerini aldatmak isteyen has-
talarinin oyunlarina gelmemelerini 6giitlemektedir.

Ibn-i Sing idrar incelemesi ile yalmz bobreklerin ve idrar yollaninin
hastaliklarimn degil, basta dolasim sistemi ve karaciger olmak iizere
viicuttaki diger organlarla ilgili hastaliklarin tanilanmin dogru olarak ko-
nulabilecegini soyleyerek idrar incelemesinin ¢ok dikkatli ve sistematik ya-
pimas: gerektigini belirtmistir. Bu nedenle bitiin idrar érneklerinin renk,
yogunluk, bulanikhk, koku, képiik, ¢okelti ve miktar aglanndan deger-
lendirilmeleri gerektigini ileri sirmiigtir. Bu incelemeler giinumiizde de
yapilmaktadir. Ibn-i Sind yagadipr devirde bazx hekimlerin idrann tadina
da bakimasmm onerdiklerini, ancak bunun hog bir gey olmadifim soyle-
migtir.

IDRARIN RENGI

San renkte idrar: Ibn-i Sind’ya gére idrar sannin degisik tonlannda
olabilmektedir. Ancak yiiksek ateste, asirt hareketten sonra ve aclikta id-
rar belirgin derecede san renkte olmaktadir. Gergekten yiksek ateg ve
achk idrann koyulagmasina neden olarak daha san goziikkmesine yol ag-
maktadir. Asin hareketten sonra idrann san renkte ¢ikmas: da baz kim-
selerde beklenen bir bulgudur. Bunlara 6mek olarak “yiiriyis hemoglo-
biniin” § ve “miyoglobiniri”li hastalar verilebilir. Kermuzu renkte idrar:
Ibn-i Sind’ya gore idrarin koyu san-turuncu renkte olmas: iginde safra,
bularnik kirmizi renkte olmas: ise iginde kan oldugunu gosterir. tbn-i Sina
bu gortigiinde hakhdir. Nitekim sanlik hastaliganda (hepatit’te) baglangigta
idrar urobilinojen itrahimn artmasiyla koyu kirmuz renktedir, sonra bi-
liribin itrahinin da artmasiyla idrar koyulagarak siyah bira rengini abr.
ibn-i Sind'min gsiddetli sarlikta idrarin acik renkte veya hafif kirmuzi renk-
te ctkmasi durumunda karinda sivi 1oplanmas: tehlikesi oldugunu belirt-
mesi son derece ilgingtir. Gergekten ani ve yaygin karaciger harabiyeti
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olan bazn hastaliklarda safra boyalan karacigerden digan atlamadif i¢in
idrarla urobilinojen itrahn azalmakta, bu da idrann dabhaagcik renkte qik-
masina neden olmaktadir. Bu hastalarda kannda sivi toplanmasi (asit)
tehlikesi ibn-i Sina’nin da dedigi gibi oldukga yiiksektir.

ibn-i Sind akut atesli hastaliklarda idrarda fazla miktarda safra bu-
lunmasina bagh olarak renginin koyu sar-kirmu oldugunu soylerken de
hakhdir. Buna ornek olarak sitma hastabf verilebilir. Sitmada kandaki
alyuvarlann (entrositlerin) pargalanmasiyla hem ateg yukselmekte, hem
de alyuvarlardan gikan hemoglobinlerin safra boyalarna doniigtarilmesiy-
le idrar koyulagmaktadir. Ibn-i Sind’ya gére id-ann renginin koyulasmas
atesin yiikseleceginin bir belirtisidir. Gergekten baz iltihabi karaciger has-
tahklannda durum béyledir.

Ibn-i Sind’ya gére akwt bir hastaligin seyri sirasinda idrarin koyulag-
masi, ozellikle miktanimin azalip, bulamikliginin artmasi koti bir belirtidir.
Buna karsik kronik hastaliklarda idrann diliie olmas: (sulanmast) kotii
bir belirtidir. 1bn-i Sind’nin bu gorugleri giniimiizde de biyik olgide ge-
gerlidir. Omegin akut bobrek yetmezliginde idrar miktan azahrken yo-
gunlugunda artma olur, buna kargihk kronik bobrek yetmezliginde idrar
miktan az olmasina kargiik yopunlugu gok azdir. ibn-i Sina pis kokulu
idranin da kétu bir belirti oldugunu ileri sirer. Bu da siddetli idrar yolu
iltihaplanmalannda gériilebilenbir durumdur.

ibn-i Sind iltihabi hastaliklarin disinda su durumlarda idrarin kirmuzi
ctkabileceginiileri sirmugtir:

1. Safra kesesi ve barsak arasindaki kanalin ttkaniklig, Ibn-i Sind’mn
tammladifzn bu durumda safra boyalan barsaga atilamadiklan igin sanlk

olur. Bunlara 6émek olarak safra kanalinin tagla veya tiimorle tikanmasim
verebiliriz,

2. Karinda su toplanmas: ile giden (asitli) karaciger yetmezliklerinde
suyun kandan ayrilamamas: nedeniyle. Gergekten agir karaciger yetmez-
liklerinde gerek kanda safra boyalannmin artmasi, gerekse hem bobrege
gelen kan miktanmn azalmasi, hem de gesitli bobrek fonksiyonlarinda
bozukluklann ortaya gikmasi nedeniyle (hepatorenal sendrom) idrar mik-
tannda azalma ve koyulagma meydana gelir.

3. Damarlarda tikanmalara yol agcan madde birikmesi. ibn-i Sind’nin
tammladifi bu duruma guniimizde yaygin damar igi pihtilagma (difiiz in-
travaskuler koagulasyon) denmektir. Cesitli hastahklara bagh olarak mey-



1BN-1 SINA’YA GORE IDRAR INCELEMESI 409

dana gelen bu durumda bobrekte de bozukluklar ve kanamalar oldugu
icin idrar karmun renkte ¢ikabilmektedir. Mavimsi yegil renkte idrar: ibn-i
Sind’ya gore biyiiklerdeagir ekzersizlerden sonra, ¢ocuklarda ise cesitli
hastaliklara bagl olarak idranin mavimsi yesil renkte ¢ikmast hastanin ha-
vale (konvilsiyon) gegireceginin bir belirtisidir. ibn-i Sina bu gonigiinde
kismen de olsa haklidir. Ciinkd kanda kalsiyumun yiikseldigi durumlarda
(hiperkalsemi’de) veya baz idrar yolu iltihaplanmalannda (é6zellikle Pseu-
domonas aeruginosa’ya bagh olanlarda) idrar mavimsi yesil renkte olabil-
mektedir. Hiperkalsemi’da hastamin havale gegirmesi beklenen bir bulgu-
dur. Idrar yolu iltihaplanmalannda ise olay giddetli olup mikroorganizma-
lar kana gegmiy ve beyine ulagmglarsa (sepsis ve menenjit'te) veya ozel-
likle kiiguk gocuklarda yiiksek ates nedeniyle (febril konviilsiyon) hasta
havale gecirebilmektedir.

fbn-i Sina’ya gore idrann mavimsi yesil renkte olmasi zehirlenmelere
de bagh olabilmektedir. Gergekten metilen mavisi, antrakin, naftalen ve
resorcinol gibi ilaglann oOzellikle bol miktarlarda alindiklan durumlarda
idrar mavimsi yesil renk almaktadr.

IDRARIN YOGUNLUGU

Yogunlugu az (sulu) idrar: ibn-i Sina’ya gére bu durum bébrek yet-
mezliginin veya kan damarlanindaki bir tkanikligin belirtisidir. fbn-i Sina
bu yorumunda da hakhdir. Cinki kronik bobrek yetmezliginde idrann
yogunlugu azalmaktadir, yani bobrekler vicut igin gerekli maddeleri ve
suyu tutamamaktadir. ibn-i Sind'ya gére bazi hastalar bol miktarda su
icerler ve idrarlari su gibidir. Ibn-i Sind’'nin tammladifn bu hastaliga
gunimizde gekersiz geker hastabf (diabetes insipitus) denmektedir. Bu
hastalik beyindeki hipofiz ve hipotalamus’daki bir bozukluk sonucu orta-
ya cikmaktadir. Nedenleri aresinda ibn-i Sina’min da bahsettigi beyindeki
damar tikarukliklanmn olmas ilgingtir.

fbn-i Sind gocuklarda idrann digiik yogunlukta olmasinin daha koétix
bir gidisi gosterdigi, ¢inki ¢ocuklarda idrarin yogunlugunun eriskinlerde-
kine gore nisbeten daha fazla oldugunu soylerken yamlmigtir. Cunki yeni
dogan bebeklerin idrar dansiteleri 1010-1015 kadarken, bebek ii¢ aylik
olunca idranm erigkinlerdeki kadar yopgunlastirabilir ve idrar dansitesi
1015-1025’¢ qikar. Yogunlugu fazla (koyu) idrar: Ibn-i Sind’ya gére koyu
idrar, ozellikle ¢okeltili ise koti bir belirtidir. Gergekten giddetli idrar yo-
lu iltihaplanmalannda idrar bu sekilde gorultr.
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ise karaciger hastaliklarindan veyakamin “yanmastyla” meydana geldigini
ileri siirmiigtiir. Yukanda da belirtildigi gibi karacifer hastahiklaninda ge-
sitli prthtilagma bozukluklannin olmas1 nedeniyle bébrek kanamalan olma-
s1 veya idrarda safra bilegiklerinin artmasiyla idrar koyu san-kimnz renk-
te olabilmektedir. ibn-i Sind’mn kullandifn “yanmus kan” teriminin
gunimuzdeki karghf ise muhtemelen alyuvarlann pargalanmasi (hemo-
liz) dir ki bu durumda da idrar koyn san-kimz renktedir. lbn-i
Sind’min idrar yaparken agn varsa mesane iltihab: (sistit) vardir seklindeki
yorumu giiniimiizde de gecerlidir.

ibn-i Sina giluri dedigimiz idrann yagh gelmesi durumunu da tamm-
lamgtir. Ona gore idrarda yagh ¢okeltinin olmast bobreklerdeki veya da-
ha uzak bir organdaki hastaligin belirtisidir. Bugin siliiri denilen duru-
mun lenf kanallanndaki yagh maddelerin idrara gegmesine bagh olarak
meydana geldifi anlagiimigtir.

Ibn-i Sinad gut hastaliginda idrarin kirmuzims: bulanik renkte oldugu-
nu soylerken de hakbdir. Ciinkdi bu hastahikta kanda ve dolayisiyla idrar-
da iiratlar bol miktarda bulunmaktadur.

fbn-i Sind bol miktarda siit icenlerin idrarlanmin “hamur mayasi” gi-
bioldugunu belirtmigtir. Bunun muhtemelen nedeni siitle bol miktarda
ahnan oksalat ve fosfatlarin idrarla atilmasidur.

“Et suyu” rengindeki idrarin bobrek hastaliklarina bagh oldugunu ile-
ri siren Ibn-i Sin&’nin ortaya koydugu bu kural giniimizde de gegirlidir.
Nefrit (glomerulonefrit)lerde idrar bu géninimde olmaktadur.

Ibn-i Sind’ya gore kumlu ¢okelti idrar yollanndaki tasin belirtisidir.
Gergekten idrarlann bol miktarda kristal (kum) ile itrah edenlerde
bobrek taglaninin olugmasi kolaylagmaktadr.

Ibn-i Sina hastada az miktarda kanl ¢okentili idrar varsa bunun idrar
yollanndaki iltihaplanmalara veya taga, bol miktarda kanl ¢okelti varsa
karaciger yetmezligine bagh oldugunu ileri sirmugtir. ldrar yollannda tag
ve baz iltihaplanmalar oldugu durumlarda idrar kanh olabilmektedir. Ka-
racifer yetmezliklerinde ise kamn pihtilagma 6zelligi bozuldugundan idrar
yollarindan siddetli kanama olabilmektedir.

Ibn-i Sini’ya gore kan idrarla tam olarak karsmamissa kanamanin
yeri mesane veya idrar borusu (iiretra) dur. Ibn-i Sini’mn bu gozlemi de
dogru olup, giinimiizde bir test (“kadeh testi”) olarak kullanimaktadir.
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Buna gore igemenin sonuna dogru ahnan 6rnegin daha kanh olmasi mesa-
ne boynu hastaliklannin bir belirtisidir.

Ibn-i Sina bebeklerde idrar ¢okeltisinin beyaz renkte oldugunu soyler-
ken de iyi bir gozlemci oldugunu gostermigtir. Bilindigi gibi 6zellikle yeni
dogan bebeklerin idrarlannda bol miktarda iirat kristalleri bulunmasi ne-
deniyle pembemsi-beyaz renkte ¢okelti olur.

Idrar yollarimin cegitli iltihabi hastaliklarinda ibn-i Sind’min da dedigi
gibi idrardaki ¢okelti miktarinda iltihabi hiicreler ve idrar yollanndan
dokulen hicreler nedeniyle artrna olmaktad:r.

IDRARIN MIKTARI

Ibn-i Sind'ya gore agin terleme, ishal gibi durumlarla (dehidratasyon)
viicutta sivi toplanmast (6dem) oldugu durumlarda hasta agizdan yeterli
miktarda sivi alsa bile idrar miktan azdir. Bu kural giinimizde de geger-
lidir.

Ibn-i Sina wicuttaki ypranci hastaliklardan sonra idrar miktarinda
artma (poliiiri) oldugunu soylemigtir. Gergekten ates nobetlerinden, kalp
krizlerinden (anjina pektoris), sara nébetlerinden (epilepsi) ve bunlara
benzeyen durumlardan sonra gegici de olsa idrar miktarinda artma ol-
maktadir.

Ibn-i Sini akut seyirli bir hastalikta bol miktarda idrar gtkmasiun
viicutta havaleye neden olabilecek bir hastalik oldugunu soylerken de
hakhdir. Bunlara 6mek olarak gseker hastahfin (diabetes mellitus) ve hi-
pofiz hastabklanm (diabetes insipitus gibi) verebiliriz.

ibn-i Sind’ya gore idrann istemsiz olarak damla damla akmas: akut
bir sinir sistemi hastaligimin belirtisidir. Gergekten gesitli simr hastahkla-
nnda mesanenin kasilmasi, dolayisyla igeme bozuldugundan damlama
seklinde idrar yapilabilmektedir (nérojenik mesane).

Ibn-i Sina bégiir agrisi ile birlikte idrar miktannda azalma oldugu du-
rumlarda bébrek bolgesinde sert bir timorin olabilecegini soylerken
bobrege ve/veya idrar yollanna (ireterlere) baski yapan bir timéra
giinumiizdeki gekliyle agiklamgtir.
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