Rovsen dlizada
Azarbaycan folklorunda tabiat kultlar

Monografiyada muayyanlagdiriimisdir ki, mahz tabist cisimleri mifoloji
dusuncanin ilkin obyektlari olmus, ilkin mifoloji obraz ve sujetler tabiat cisimlarinin
mifiklegdirilmasi neaticesinde yaranmisdir. Kitabdan tark kult sistemi ile
maraqlanan alimler, tadgiqatcilar, musllim va aspirantlar faydalana bilar.
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matbuatinda da xeyli sayda maqalslari ¢gap olunmusdur. Onlarla elmi, ytzlerle
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Azarbaycan folklorunda tebist kultlari - adli kitabi gapdan ¢ixmisdir.
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Xalqin reyi —gazetinin bag redaktorudur.

AZORBAYCAN KULTSUNASL!GININ BUGUNU
VO GOLOICOYI

R.T.9lizadanin oxuculara teqdim olunan “Azarbaycan folklorunda tebist
kultlar”” adli monoqrafiyasi aktual elmi problema hasr olunmusdur. Bele ki,
kultlarin éyranilmasi Azarbaycan folklorgsinasliginda problematik aktualliga malik
masale kimi ¢oxdan 06z hallini gdzleyirdi. Bu cehatdan, apariimis tedqigat
yaranmis boslugu aradan gqaldirmaqgla barabar, kultsinaslhigin perspektiv
asaslarini da hazirlamisdir.

istor tebiot kultlarinin, isterse de biitévlilkkde kult sisteminin tedqiqi ¢ox ¢atin
elmi problemdir. Kult — murekkab ritual-mifoloji sistemdir. Tesakkll tapdigi
¢agdan anenavi dusunca va onu reallagdiran madaniyyatin terkib hissasidir. Bu
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funksiyasini o, ¢cagdas dovrumuzde da relikt sekilde davam etdirir. Bu menada,
kult sisteminin arasdiriimasi, aslinda, madaniyyat tarixinin gox mirekkab ve saxali
struktura malik layinin arasdiriimasi demakdir. Tebist kultlar ile bagh inamlarin
dyranilmasina hasr olunmus arasdirma kimi R.T.9lizadanin tedqigati kult sistemi-
nin batin bu murakkabliklarinin nazeri-metodoloji aspektds aydin gokilde deark
olunmasi ve nazare alinmasi ila hazirlanmisdir.

“Folklor dunyagorugu ve onun matn reallasmasi murakkab ve zangin
hadisadir. Muxtalif simvolik davranis kodlarinin (s6z, harakat-jest, sehr va s.) mu-
rokkab sintezi olaraq meydana ¢ixan folklorun mana, mazmun ve forma zenginliyi
asas etibarile onun arxetipik strukturu ile sertlanir. Bu struktur onu birbasa olaraq
mifologiyaya — @sasinda tebist kultlarinin da genis yer aldigi arxaik tasevvurlar
sistemina baglayir” — deyan R.T.9lizadanin bu yanasmasinda onun aski parastis
—tapinis sistemini hansi konseptual asaslar Gzarinde tedqigs celb etmasi aydin
goruandr. Bele ki, muallif kult gorUslarini (inamlarini) ilk ndvbadsa dinyagoriasu va
onun matn reallagsmasi kontekstinde goturmusdur. Ayrica vurgulamaliyiq ki, bu
yanasma tamamile elmi olub, 6zlinU nazari-metodoloji baximdan dogrultmagla
yanagl, Azaerbaycan folklorsinasliginda tadqgigatlarin yeni saviyyaya qalxdigindan
soraq verir.

Folklorgunasligimizda nezari tadgiqatlarin seaviyyasinin darinlegsmasinin
kegan asrin, teqriban, 40-ci illerindan sonra dayanmasini xatirlasaq, R.T.9liza-
danin kult problemine yanasmada paradigmatik (dusunca) ve sintagmatik (matn)
aspektlori birlesdirmasi dinya elmi standartlari baximindan, sadacs, “normal”
saylla bilsa da, milli folklorsinashgimiz kontekstinde artiq “yeni” kateqoriyasinin
normalarina uygundur.

Kegon asrin 30-cu illerinde baslanan stalinizm repressiyalari, aslinds, butun
humanitar elm sahslarinda oldugu kimi, Azarbaycan folklorgtinasligini da, milli
ziyalh soyqirimina maruz qoydu. ©.Abid, Y.V.Cemanzaminli, H.Zeynalli va basqga-
larinin tadgiqatlari ile tegakkul tapib visat géturen nazeri folklorgtinasliq fikri ganli
togibler — digar ziyalilarimiz kimi, folklorsunas alimlerin de gullslenmasi, habslara
atilmasi, manavi-fiziki tezyigler altinda saxlanilmasi yolu ile dayandirildi. Hemin
dovr alimlarinin tedgiqatlarini nezardan kecirdikdea malum olur ki, 30-40-ci iller
Azarbaycan folklorstnaslari nazeri baximdan rusdilli folklorgiinasligdan heg bir
vachle geri gallmamag@a c¢alismis, dunya folklorsunasliq fikrinin nailiyyatlerindan
xabar tutmus, gabaqcil nazari metodlari Azarbaycan folklorunun dyranilmasina
totbiq etmays calismislar. “Sonuncu” olarag M.H.Tahmasibin “Azarbaycan xalq
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dastanlar (orta esrler)” monogqrafiyasinda V.Y.Proppun “morfoloji” metodunun
totbigi seklinda 6zunu gobstaran nazeri inkisaf, aslinde, dayandi. Bu cahatdan
sonraki dovrun nazari tadqigatlari iki aydin cizgi ile seciyyalenir:

1. Azarbaycan nazari folklorsinasliq fikri XX asrin ikinci yarisindan sonra
umumittifaqg nazeri folklorsinashq fikrindan ayrilan xatle inkisaf edib, 6zune-
maxsus sokilda “millilesmaya” basladi. Bl dovr folklorgtuinaslarinin tadgigatlarinin
bibliografiyasinda qgarbdilli adabiyyatlar, umumiyyatls, yer almadi. Dunya ile
temasin baslica ve yegana vasitesi rus dili olsa da, bu dilde garb nazari fikrinin
tasiri ile yaranan qabaqcil elme, demak olar ki, shamiyyeat veriimadi. Natico eti-
barile bizds freydenberqlar, meletinskilar, neklyudovlar, toporovlar ve basglari ye-
tismadi.

2. Azarbaycan nazeri folklorsinaslq fikrinde apariimis tadgiqatlarda bir
metodsuzluq 6zunu gostermaye basladi. Dissertasiyalarda “tadgiqatin nazari-
metodoloji asasi” adlanan hisse tamamile deklorativ xarakter almaga basladi.
Umumittifaq folklorsiinash@inda tarixi-miigayissli metod nege-ne¢ge monogra-
fiyanin simasinda nazari baximdan mikammal sistem halinda islanib hazirlansa
da, bizde metod problemi, umumiyyatls, arxa plana kegarak, bir ndv, dissertasiya-
larin “girig”ina aid “atavizma” gevrildi.

Gostarilon cehatlar baximindan R.T.Slizadenin tadgigatinda kultla bagh
inamlarin dyrenilmasinda paradigmatik va sintagmatik aspektlerin birlagdiriimasi
onun asas goturduyu tarixi-mugayisali, mugayisali-tipoloji yanagmalarin 6zuna da
yeni mazmun vermakla barabar, folklorsiinasligimizda gencliyin simasinda nazari
folklorsunaslq fikrinin dirgalisinden soraq verir.

iki fosilden ibarst olan monografiyada problem ciddi konseptual model
asasinda strukturlagdirnimigdir. Musllif Azarbaycan folklorunda kultla bagh
inamlari “Cansiz tebist obyektlari ilo bagh inamlar’ ve “Canli tabist obyektlori ilo
bagli inamlar” adl iki fesilde dyrenmisdir. R.T.8lizadenin kultlara munasibstde
totbiq etdiyi “canli-cansiz” klasssifikativ tesnifat modelini nazerdan kecirdikda
onun “canlihg” anlayisinin bioloji anlamindan, haqli olaraq, imtina etdiyini ve folk-
lor-mifoloji digtinca sisteminin 6z funksionallig mantigindan ¢ixis etdiyini gérurik.
Musllif cansiz tebist obyektlarina tapinisla bagli inamlara cansiz tabist Gnsurlari —
goy cisimlari, dag, bitki, su kultlari ile bagh inamlari, canl tabist obyektlorins iso
turk kosmoqoniyasinda esas yer tutan qurd, ilan, at, keyik, ceyran, maral, o
cumladan qus kultlari ile bagl inamlari aid etmisdir.
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R.T.8lizadanin bu tasnifat modeli haqqindaki “Slbatts, tebist kultlarini bu iki
istigamatden fergli olaraq, basqa cur da tasnif edib dyrenmak mimkunduir. Lakin
buatun hallarda forma dayisse da, mazmun — Azearbaycan folklorunda asas tebiet
kultlari ve onlarla bagl inamlar sisteminin daxili mazmun strukturu deyismaz qalir”
— fikri onun yanagsmasinin konseptual asaslarini ortaya qoymagla eyni zamanda
tekamdl Ggln agiq bir sistem oldugunu da numayis etdirir. Basqa sozls,
arasdirmada reallasdiriimis tesnifat modeli yalniz bu tedqigat Ggun funksional ol-
mayib, kultsinasligin perspektivine hesablanmis konstruktiv sistemdir: baxig
bucaglarinin deyismasi, konseptual yanagsmalarin foerqliliyi seraitinde bels 6z is-
lakliyini, transformasiya imkanlarini saxlayir. Bu da 06z ndvbesinde tesnifat
modelinin muallifi R.T.Blizadanin bir alim kimi mustaqil duslncs terzine malik ol-
dugunu aciq sekilde nimayis etdirir.

Tadqiqatin birinci feslinde astral kultlarla bagh inamlari tehlil obyekti kimi
goturan musallif astral varliglarin (Glnas, Ay ve s.) kultlasmasini tirk inam siste-
mindaki yeri, rolu va tlirk yasam tarzine gostardiyi tesiri baximindan arasdiraraq
bele bir muhim elmi natica alda etmisdir ki, Gunas, Ay ve ulduzlar, o cumladan
goylar alemi — astral sfera ile bagl batin Unsurlar ve onlarla bagli astral hadisalar
tirk mifologiyasinda inanclar sisteminde bu ve ya diger sekilde 6z aksini
tapmisdir.

Muasllif maayyenlasdirmisdir ki, astral-mifoloji obrazlar har nasnadan 6nca
kosmogonik inanclarla bagh olmus, basqa sozls, gadim turklerin yaradilis hag-
gindaki tesavvurleri birbasa astral obrazlar vasitasi ile ifade olunmusdur. Mifoloji
tasovvlrler inkigsaf etdikce astral obrazlar strafinda kult (parestis sistemi)
qurulmus ve bu da 6z ndvbasinda inanclarin mazmunca daha da zanginlesmasi
ile barabar, onlarin turk dusuncs sistemindaki rolu ve funksiyasini da murakkab-
lasdirmisdir. Turk camiyyatinin inkisaf tarixi boyunca mifoloji tesavvirlerda ¢ox
ciddi dayigsmalar bas vermig, tanrigiliq islam ve digar monoteist dinlerle avaz
olunmusdur.

Bu transformativ tekamull esas goturen R.T.Slizads bela bir genaste
galmisdir ki, bu halda astral kultlarla bagh inamlar ideoloji aktualligini itirerak
folklor matnlarina ¢evrilmisdir.

Dag kultu ile bagl inamlari va onlara dair apariimis ¢oxsayh tedgiqatlari
tahlile celb etmig musllif bele bir genasts gelmisdir ki, Azerbaycan mifoloji
dusunca tarixi Ugln saciyyavi olan daga parastis, onun kultlasdiriimasi folklorda
O0zunun genis izlerini saxlamigdir. Dag ilkin mifoloji diguincede kosmogqonik stixiya
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(yaradihg baslangici) olmugdur. Onun kosmoqonik prosesin asas obrazlarindan
birini taskil etmasi folklorda genis obrazlar silsilesinde temsil olunmasini temin et-
misdir.

Tadqiqgat¢l dag kultunu temsil edan obrazlari arasdirarag bela bir yekun
naticeye galmisdir ki, dag obrazi animistik goruglaerle birlesmis ve folklorumuzda
dag ruhunun muxtslif obrazlari yaranmisdir. Bu cehatden dag ruhunu cansiz
predmetlords, digaer tarefdan tebistin canl varliglarinda, o cumladan insanda
tecassim olunmus statuslarda askarlamaq miumkunddar.

Bitki kultu ile bagh inamlardaki bitki invariantt ve onun c¢oxsayl
paradigmalarini (variativ modifikasiyalarini) vahid sistem daxilinde tshlile calb
etmis muallif askarlamigdir ki, agacin ritual-mifoloji ananada gazandigi ilkin
movqeyi sonraki marhalalerde forma-mazmun transformasiyalarina maruz galmig
ve agac semantemi turk madeniyyati polifoniyasinin dagiyicisina ¢evrilmis epos
ananasinin  temal daslarindan (poetik strukturun kosmoqonik  struktur
elementlarinden) birina gevrilmisdir.

R.T.Qlizade Azarbaycan epos ananasi asasinda barpa etdiyi dag, su,
qurd, ilan, at ve diger kult simvolikasi ile yanasi, agac kultunun da turk hayat terzi,
onun mifik dinyaduyumu, doévlst quruculugu ve hegemoniyasi ile six bagli
oldugunu muayyeanlasdirmisdir. O bele bir ganaste galmisdir ki, agacin turk mifo-
loji kosmogqoniyasinin asas yaradici Unsurlarindan olmasi onun ritual-mifoloji
ananada kultlagmasini temin etmisdir. Bu cahatden Azarbaycan folklorunda agac-
la bagli inamlar eyni zamanda ona tapinigi, agac kultu sistemini aks etdirir.

Tadqigatda su kultu ile bagh inamlarin arasdirilmasi naticesinda aydin
olmusdur ki, suyun Azarbaycan folklorunda kult semantikasi onun ilk névbe-
da mifoloji kosmoqgoniyanin asas unsurlerinden olmasi ile baghdir. Su takce
ilkin kosmosun materialini yox, eyni zamanda kosmosdanavvalki marhalanin
— xaosun da materialini taskil etmisdir. Butun bunlar suyun mifoloji
goruslerde mihum yer tutmasini géstermakla onun kultlagsmasini da tamin et-
misdir.

Su kultunu ulu babalarimizin etnik yaddas tarixinin muhdm Unsurd kimi
arasdiran R.T.8lizade muayyeanlasdirmigdir ki, suya tapinan, onu canli varhq,
ulu hami hesab edan babalarimiz 6z yaddaslarinda su kultu ile bagh c¢oxlu
inamlar gezdirmig, onu gunumuzeadak yasatmiglar. Hamin inamlar takce
ritual-mifoloji davranig formullari olaraq qalmamis, folklorumuza daxil olaraq

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

sifahi s6z yaddasimizin mazmun va forma cehatden zanginlesmasinda boyuk
rol oynamisdir.

Monografiyanin ikinci faslinde canli tebist kultlari ile bagh inamlarin
arasdirilmasi zamani muallif bele bir konseptual tezisden cixis etmisdir ki,
heyvan va qus kultlar ile bagli inamlarin bir xarakterik cahati ulu babalarimizin
mifoloji-marasimi dinya modelinds, aslinds, tebist ve maisat kultlarinin biri-
birinden kecilmaz serhadlerle ayrilmamasindan ibaratdir. Xalgimizin mifik
dusunca c¢aginda perastis etdiyi batlin canli ve cansiz kultlar onun vahid mifoloji
dugunce tasavvurler sistemina — kosmoloji dunya modeline daxil idi. Bu cahatdan
canh tebist kultlari ile bagli inamlar xUsusile acdad kultlari ile qirilmaz sakilde
baglidir. Bunu turk mifoloji-kosmoqonik dusgtncasinin asas unsurlerinden olan
qurd kultunun simasinda daha ¢cox musahide etmak mumkundur.

Qurd kultunu onunla bagli acdad paradigmasi kontekstinde arasdiran
R.T.9lizade aydinlasdirmisdir ki, tirk etnik-madani ananasinda feal yer tut-
mus qurdun (Boz qurdun) ulu acdad timsalinda icra etdiyi funksiyalar Azer-
baycan etnik-madeani dislnceasinda, folklorumuzda izler saklinds 6zinu qoru-
yub saxlamisdir.

Musllif hemin izler esasinda barpa isi apararaq ilkin yaradiligda istirak
edan qurd obrazinin semantik modelini ve onun transformativ téremalarini bir
sistem — qurd kultu modelinda birlasdirmaya nail olmusdur.

R.T.9lizads ilan kultu ile bagli inamlari tedqiq ederoek ilan obrazinin
Azarbaycan-turk folklorundaki yerinin nagil ve efsanalarin goruyub saxladigi
sakral goruglarin mahiyyati il six bagll olan butdv kult simvolikasi kontekstinda
izahini tapdigini gostaermisdir. Musllifin geldiyi naticeya goére, ilanin obraz kimi
genezisinin tapilmasi asan masala olmasa da, onun mifik koklare malik olmasi,
atrafinda kult (tapinis — sitayis) sisteminin qurulmasi heg bir stibha dogurmur.
ilanin demonik qlivvelers yaxinligi, hatta dziiniin bu tipde gériiniisii, onu sabitlik
merhalasini kegcmamis varliglar 6ziinde tecessiim etdirmasi ilo baghdir. ilan
kultunun spesifikliyi, xaosun ve kosmosun ilkin baslangici kimi bilinan sular
dinyasi ila baghliqda da 6zunu gosterir. Bu baximdan, folklor janrlarinda kult-
lasmig ilanin saciyyasi kosmosun — nizamh duanyanin yaradilmasi aktindan
kenarda diistnilmdir. ilan kultunu sertlendiren gabariq cizgilorden biri da ilanin
yeralti Oluler aleaminin qoruyucusu rolunda ¢ixis etmasidir. Yeraltina, oluler dun-
yasina xususi ehtiram gostaren Azarbaycan turkleri, ilanin yeraltina baglihgini
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nazerdan gagirmamig, onu sakrallagdirmisg, butin yaxsi va pis terafleri ile folklor
yaradiciliglarina daxil etmisler.

Tadqigat¢t novbasti yarimfaslinde muayyanlesdirmisdir ki, Azerbaycan
folklorunda aksini tapmis at kultunun mifik saciyyesi, arxaik koklari genis ve zen-
gin semantikaya malikdir. At aski mifik goruglerde dinyani modellesdiren obraz,
profan (adi) ve sakral (mugaddas) dinyalar arasinda salage yaradan mediator
rolunu oynamigdir. Onun mediator funksiyasi nagillarimizda, dastanlarimizda
gorunub galmisdir.

R.T.Blizadaya gore, at mifik inanislarda hem de antropomorfik obraz kimi
gabul edilmisdir. Bunu onun bir ¢ox hallarda danigmasi, gahremana ¢atin veziy-
yotlarde yol gostermasi ve s. aydin gosterir. Azerbaycan xalqinin ata gox aski za-
manlardan sayqi gdstermasi, “atin igidin gardasi” hesab edilmasi onun folklor-
umuzda da genig sakilda tarannim olunmasina sabab olmusdur. Atin xalgimizin
ictimai hayatinda (tasarrifatda ve harbde) yaxindan igtiraki aski at kultu ila bagli
inaniglarin da daha ¢ox qorunub qalmasina gatirmisdir.

Tadqiqgatgl zookultlarla bagh inamlari ritual-mifoloji kontekstde tehlil edarak
bels bir genaste gelmisdir ki, Azarbaycan-turk mifoloji tesavvurler sisteminde
keyik-ceyran va maral obrazlar kultlasmis, inisiasiya aktlari ile alagalanmigdir.
Azarbaycan folklorundaki maral obrazinin sakral cizgileri onun sakral kosmosla
baglihgini gdsterir. Bu obraz mifoloji tasevvurlerin transformasiyasi zemininda
muxtaslif sakillere dismus ve folklor matnlarinde xilaskarliq, ov hamisinin remzi
kimi aksini tapmisdir.

Azarbaycan folklorundaki qus obrazlarini daha ¢ox qus ongonlarinin kult
semantikasi kontekstinde arasdirmis R.T.Qlizade onlarin dinya modelindaki
yerini, astral-kosmoqgonik xassasini va s. askarlamisdir. Muallif tahlil naticasinda
bela bir ganaste galmisdir ki, Azerbaycan folklorunda quslarla bagli inamlar 6zindn
ritual-mifoloji semantikasini daha ¢ox qus ongonlarinin simasinda biruzs vermisdir.
Qus ongonlart oguz-tirk dinya modelinin aparici remzleri olaraq Azerbaycan-tirk
folklorunun muxtslif gollarinda 6z saksini tapmigdir. Ongona ¢evrilmis har hansi qu-
sun ovlanmasina, yaxud atinin yeyilmasine qadaga qoyulmusdur. Bu tabular
Azarbaycan-turk folklorunun asatir, afsans, nagil ve dastan janrlarinda qus onqgonla-
rinin sakral cizgilerini sartlandirmis ve ongon quslarin Simurq, Semeandar, Humay ve
digar adlar ile kodlagsmasina gatirmigdir.

Ayrica geyd olunmalidir ki, tedgigatda “onqon” anlayisina minasibat bildiriimasi
vo ongon anlayisinin kult va totem mafhumlarindan koklu sakilde ferglanmasinin

9

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

gostarilmasi diggeti xususi calb eden konseptual tezisdir. Musllif bu teziss arxala-
naraq beazi tedqigatcilarin hansisa nasnani, obyekti ham onqon, ham kult, hem da
totem adlandirmasini yanlis dayarlondirma hesab etmakle tadqiqata konstruktiv
xarakterli polemik ruh vermaya nail olmusdur.

Bela hesab edirik ki, R.T.9lizadenin Azerbaycan folklorunda tebist kultlari ila
bagli inamlarin arasdiriimasini ilk dnce problemin cari va perspektiv aktualligini
askarlamagla Uze ¢ixarilan murakkab ve konseptual masala hesab etmasi tama-
mile dogru fikir konsepti olmaqgla onun apardigi tedqgigatin simasinda tesdiq
olunur. Muallifin “Azarbaycan folklorunda tabist kultlari ile bagli inanclarin an
muxtelif forma va sakillerinin mévcudlugu, elace da tabist kultlarinin dyrenilmasi
sahasinde an muxtslif yanagsma usullarinin olmasi, humanitar elmlar sahasindaki
maktab va carayanlarda muxtslif metod ve yanasma usullarinin tetbigi problemin
tadqiqini murakkablesdirmakla onun hartersfli, obyektin tebistine uygun metodo-
loji gergiveda halli Ggln imkanlar da yaradir” fikri, aslinda, normativ xarakterli bir
natico muddeasi olmaqdan daha c¢ox, Azarbaycan kultgsunashginin galaceyini
muayyanlasdiran perspektiv programin postulati hesab edils biler. Bu postulat,
eyni zamanda, tadqgigatin Azarbaycan folklorsunaslhgi Ggun har cur ahamiyyatini
gOsteran inkarolunmaz konsept kimi de shamiyyatlidir.

Seyfaddin RZASOY
AMEA Folklor Institutu
Mifologiya sébasinin miidiri,
filologiya elmlari namizadi
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| FOSIL

CANSIZ TGBViGT_OBYEKTLGRi iLS
BAGLI INAMLAR

Folklorda tabist kultlari ile bagli inamlarin arasdiriimasi muirakkab ve
konseptual masaladir. Masalanin murakkabliyi har nesnadan dnca problema
an mauxtelif yonlerden yanasma imkanlari ile muayyeanlesir. Bela ki, tabist
mifoloji diisiincanin baglica obyektini va mazmununu tegkil edir. ister Azar-
baycan folklorunda, isterse de dlinya folklorunda tabist kultlari ile bagl
inanclarin an muxtslif forma va sakillarine rast galmak mumkundur. Elece do
tebiat kultlarinin dyranilmasi sahasinde de an muxtalif yanasma Usullari mo-
vcuddur. Humanitar elmler sahasindaki maktab ve carayanlarda muxtalif
metod ve yanasma uUsullarinin tetbiq olunmasi mifologiyanin tadqiginde de
forqli konsepsiyalarin reallagdiriimasina sebab olmusdur. Bu da 6z ndvbasinda
tebiat kultlarinin tadqiqi sahasinde nezeri va praktiki cehatden zengin
metodoloji tacrubanin yaranmasi ile naticelonmigdir. Bu zanginlik va marak-
kablik bir terafden masaleni ¢atinlasdirirsa, diger terafden asanlasdirir. Basqga
sozla, problema yanagsmada seg¢im imkanlarinin ¢ox olmasi tadgigatgini hansi
Usulu segmak c¢atinliyi qarsisinda qoysa da, eyni zamanda ona genis elmi
manevr etmak imkanlari verir. Bels ki, movzunun hartarafli, obyektin tabistina
uygun metodoloji ¢argivada halli Gglin imkanlar yaradir.

Azarbaycan folklorunda tebist kultlari ile bagh inamlarin dyrenilmasi ¢ox
genis va zangin movzudur. Milli folklorumuzun mazmun, forma ve kamiyyat
zanginliyi butin hallarda onun asasinda duran, baslangicini, arxetipini toskil
edoan tlrk mifologiyasinin mazmun, forma ve kaemiyyat fakturasinin zanginliyini
aks etdirir. Turk mifologiyasinin, o cumladan onunla six bagh olan tabist
kultlarinin  zaman-zaman mauxtelif tedqiqatlarin obyektini toskil etmasi folk-
lorumuzda tabist kultlari ile bagli inamlarin dyrenilmasi uguin muayyan nazari
blindvra yaratmisdir. Tabiat kultlari ile bagl olan inamlarin Oyranilmasi
sahasindaki dunyavi va turkoloji tecribani nazars aldigda movzunun iki asasli
istigamat Uzra dyroanilmasi daha maqsadauygun gorundr:

Birincisi, cansiz tebiat obyektlarina tapinisla baglh inamlar: buraya ilkin
kosmogoniyanin asasini taskil eden cansiz tabist Unslrleri — goy cisimleri,
dag, bitki, su kultlari ile bagl inamlar aiddir.
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ikincisi, tirk kosmoqoniyasinda asas yer tutan qurd, ilan, at, keyik,
ceyran, maral, o cimladan qus kultlari ile bagli inamlar.

Olbette, tabiat kultlarini bu iki istigamatdan ferqli olaraq, basqa cur de
tosnif edib 6yreanmak mUmkindlr. Lakin bitin hallarda forma dayisse de,
mazmun — Azearbaycan folklorunda asas tabist kultlari ve onlarla bagli inamlar
sisteminin daxili mezmun strukturu deyismeaz qgalir.

1.1. Astral kultlarla bagh inamlar

Mifoloji adabiyyatlardan malum oldugu kimi, dinyanin — kosmosun
yaradilmasi prosesi miayyan nizam lzre bas vermisdir. ilkin xaosdan yerin
yaranmasi, onun goydan ayrilmasi hadisasi digar varliglarin (Gunas, Ay,
ulduzlar, dag, deniz va s.) ortaya ¢ixmasina sabab olmusdur. Yaradilis model-
lori formullar i¢arisinde Ucgli dinya modeli (gdy, yer GUzu ve yeraltl dinya)
digqati xUsusi ¢akir.

Kosmogqoniyanin tasakkulindan sonra insan psixologiyasi, tasavvurlari
dinyanin hansi elementden yaradilmasi istiqamatinda inkisaf edarak astral
kultlarin formalagsmasina zemin hazirlamisdir. Malum oldugu kimi, har bir
ayinin, marasimin mangayi hagqinda miflar movcuddur va bu mifler icra edilan
aktlarin asas Unsurl olaraq dayar qazanir. K. Levi-Stros yazir ki, mif eyni
daraceda kecmisi, indini va galaceyi izah edir (114,186). Astral mifler astral
kultlarla bagli ritual ve marasimlarin mansayini, arxaik koklarini, inkisaf ve
Olazimasini balli edan miflardir. Bu mifler ulduzlar, planetler, sema cisimlari
haqqginda bilgiler vererak onlarin kultlagsmasinin sabablarini izah edir.
Azarbaycan folklorunda astral kultlarla, bilavasite Ay ve Gunas kultlari ile bagl
miflerin genis sakilde aksini tapmasi da arxaik umumtirk tefekkidrinden galan
etigad ve tapinmalari zs gixarmaga imkan verir.

Astral kult gisminda ¢ixis edan obrazlarin aks olundugu folklor janrlarindan
biri “Sems-Qamar” nagilidir. Astral xarakter dasiyan hamin nagilin gisa mazmunu
asagidaki kimidir: Darvigin verdiyi almadan sonra qoca padsahin Qamar adli oglu
anadan olur. Qamar ganclik yasina c¢atan kimi atasi onu evlendirmak istayir.
Qadinlan vefasiz hesab edan Qamar evlenmak istoamir. Buna gdre atasi onu
habsxanaya atdirir. Basqa bir padsahin Sems adli qizi da kigileri vafasiz bilir ve
aro getmak fikri yoxdur. Malakslaer padsahinin qizi ile cinler padsahinin oglu
Somsla Qamari habsxanada Qamarin yaninda gorusdurar. Bu, yuxuda bas verir.
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Yuxuda gorusen Semsle Qamar bir-birlarini sevirlor. Qamara ela galir ki, gozal
qizi atasi hayatda onun yanina géndarib. O, Semsle evlenmayas raziliq verdikds,
Semsi tanimayan ata-ana, saray adamlari Qemara dali olmus kimi baxirlar. Oxsar
hadise Samsin de basina galir. Samsin yerini dayisi Asiman Qamar Ggun axtarib
tapir. Qemer Semsin arxasinca gedir vo gencler evlanirlor. Qamarin 6lkasina
salmig $Sems namalum bir gehara galib ¢ixir. $aharin padsahi tsrefinden saray
gapigisi tayin edilir. Sems burada ylUksak magamlara ¢atir. Padsahin qizi Afitab
Somsi oglan zenn edarak sevir. Padsah qizini Semsa gucle aldirir ve onu 6z
yerina padsah qoyur. Sems qiz oldugunu Afitaba deyir.

Qoamarle Sams yeniden gorusurlar. Qemear Afitabi da alib padsah olur.
Arvadlarindan Qamerin iki oglu dunyaya galir. Oglanlarindan birinin adini
Settar, digerinin adini Ulker qoyurlar. Boyldikden sonra vazirin qizlari
oglanlara ger atirlar. Qamar oglanlarinin éldurtlmasini amr edir. Callad onlari
oldiirmaya qiymayib gizlice buraxir. Settar Ulkeri dagda qoyub, adamyeyanlar
soharina galir. Onu burada dafslarle kasib yemak istayirlar, ¢érekginin qizi Ma-
hiru xanim qaninin arasina girir. Bagqa bir seharde ise padsahin qizi Kokab
Ulkera vurulur. Atasi ise qizi ayri bir oglana vermak fikrindadir. Ulkarle Kokab
albir olub Kokabin atasini éldurtrler. Ulker 6ziinli padsah elan edir. Nagilin so-
nunda Ulker adamyeyaenler seharini qosunla tutur, gardasi Settari azad edir ve
Mahiru xanimi ona alir (14,87-124 ).

Bu nagil metninde Gunas (Qemar) ve Ay (Sems), GOy uzu (Asiman) va
ulduzlar (Ulker, Settar) astral planda tesvir edilir ve bu stixiyalar kosmoqo-
niyanin atributlari kimi kultlasaraq tirk diinya modelini teqdim edir. Buradan bir
daha aydin olur ki, islama qeder Goéy (izii (Tengri) tirklerin Tanrisi, Giines, Ay
ve ulduzlar ise onlarin tapindi§i sakral varhglar idi. Qeyd edek Ki,
islamiyyatden avval turklerdaki tek Tanri inancindan bahs eden prof. H. Tanyu
turk mifologiyasiyla turklerin dini asaslarinin bir-birine qgarisdirildigini
soylemisdir (84,213). Onu da xatirlayaq ki, “Kun Tengri”, “Ay Tenqri”, “Kun-Ay
Tenqri” kimi ifadalara ise ancaq Mani dinini gabul elayan uygurlarda rast galinir
(70, 123-127).

Yuxarida teqdim etdiyimiz nagil matnindaki astral cisimlarin arab, fars
adlarini dasimasi ise kultlasmis astral varliglari mifik tirk kontekstinden
kenara cixarmir. “Folklorda GuUnas suratinin cinsi tlirk asatirine, bu asatirin
gahgi olan inaniglara tam uygun veaziyystde olsa da, onlar ara-sira burada
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Sems, Afitab, Xurgid (erebce, farsca menalari gunasdir) adlarini dasgiyirlar.
Olbatts, bu, onlarin turk asatiri kdklli olmadiglarina asas deyildir. Bu, olsa-olsa
ona oxsar ki, turk gozsllari baslarinda yad 6rpayi dolandirirlar” (30,57).

Tlark kosmogonik goéruslar sistemindaki Gunas va Ayin yaradici funksiyasi
aski turk miflerinden nagila kegid zamani da qorunub saxlaniimisdir. Yuxarida
geyd etdiyimiz nagil matnindan de gorunudr ki, gadim tlrkler astral varliglara
parastis edir vo bu varliglarin ulu Tann tarafinden yaradildigina inanirdilar.
Turk inanc sistemindaki inamlardan biri de bels idi ki, Ay ve Gunasin tutulmagi
onlarin gabagina malaklerin qanaq ¢akmalari ile bas verir. Homin malaklarin
Tanri terafinden gondarildiyine inanan turklar sézugedan tutulmalari muhariba
olacagina igsara kimi de yozurdular.

Qadim turk folklorunda Ay ve Gunas ferqli yonleri ile — madani gah-
romanlar, baci-qardas, valideyn-ovlad kimi tesvirini tapmisdir. Qeyd edilen bu
muxtaliflik Azarbaycan folklorunun ayri-ayri janrlarinda (dastan, nagil, efsans,
rovayat ve s.) aks olunmusdur. Xatirlayaq ki, hun turkleri Glinasa qurbanlar
vermis, 6z marasimlerini Uzl sarge, Gunasin dogdugu yere taraf icra etmisdi-
lor. Cin manbalarinin verdiyi informasiyalara gore hun xaqgani har sehar vaxti
Gunasa, gecaler isa Aya sacda edirdi. Yakut turklarinin inamlarinda Ay gadin
baglangici sayilirdi; hamile saxa gadini Ay ruhundan ovlad dilayirdi (92).

Goyturklarde xagan c¢adirlarinin én hissasi UzU sarqge — Glnasa dogru
tuslanirdi. Bu ise Gunasi salamlamaq slamati idi. GUnagsa qurban kasmanin
izlerine Azarbaycanda da rast galinmisdir. E.B.Taylor yazir ki, Tatariyada (yeni
Azerbaycanda — R.9.) yasayan massagetlar — gunagparastloer qisin dah-
sotlarindan onlari xilas etdiyi Ggin Gunas tanrisina 6z atlarini qurban kasirdilar
(141, 411-412). Bu fikirden aydin olur ki, Gunas kultuna tapinma motivleri an
aski tirk mearasimleri ile baghdir. Qeyd edak ki, folklorumuzda Glnasin kehar
at belinda (5, 23) tasvirini tapmasi ve kainatin yaradicisi gisminda gérunmasi
ham de Glnasa tapinmanin mifik koklarini teqdim edir.

Bu koklardan birinin izahinda duman, bulud va qis Gunasin donuk 6vlad-
lari kimi gorunur. Tedqigatgi Ramazan Qafarli glinegle bagli Azarbaycan
mifoloji matni haqgqinda yazir: "Qis aylarinda Gunas yaratdigi Yeri 0z
Ovladlarina tapsirir, kehar atini minib seyahata ¢ixir, kainati gazib dolasir. Qis,
Bulud-Kegal qiz, Duman (sonralar tgunun birlegmasindan Kosa obrazi yaranir)
birlesib GlUnasin istakli sac¢l qizini tendire salirlar, asir edirloer. Sagl qizin téro-
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malarinden — Gun babanin yer Uzundaki istakli navalerindan (insanlardan) Uz
dondarirlar’(39,27).

Tadqigatginin tahlili Gunasin ilkin baslangic kimi hansi rola malik
oldugunu ayani sakilde gdstermisdir. Turklere mexsus yaradilis dastanlarinda
Gun Ana goyun yeddinci gatinda garar tutmusdur. Masalen, Altay turkleri ina-
nirdilar ki, insanlari hifz edan Suyla adh ruh Gunasin qirintilarindan
yaranmigdir (20,41).

Azarbaycan mifoloji matnlarinde Glnasin ham kisi, ham de gadin olmasi
barade tesavvurlor movcuddur. Prof. Mirsli Seyidov bununla bagl olaraq
yazmisdir: “Oguznamada”, “Tapdiq” nagilinda Glnasi temsil edanlar gadinlar-
dir, deyasan, qadin baslangicidirlar. Ancag Oguzlarin bagqga bir aserinde —
Dada Qorqud boylarinda ise masala tamamile basqa sakildadir” (51,370).

Tarklerin ulu ecdadi Oguz xanin alti oglundan ilkininin Gin xan
adlanmasi, elace de Cingiz xanin Glinas soyundan galmasi kimi faktlar, son-
raki tesavvur sistemlarinde Gunagla bagli yeni etigadlarin yaranmasina tekan
vermisdir. Diggeti celb edan muhim elementlarden biri “Oguz Kagan”
dastaninda Oguz xanin oglu Gin xanin Oguz etnosunun hakim sag qolunda
yer tutmasidir. Bu dastanda Gin xan insan olaraq teqdim olunsa da,
kosmogqoniyanin (Gunasin) atributu kimi goérunar. Gun xan Gunasdan uzvlen-
mis, kosmik nizami sahmanlamis astral varliq tipinde saciyys dasiyir. Tasadufi
deyil ki, Erkil xoca Oguz xanin vesiyyat etdiyi asas ritualin takrar icrasini Gun
xana havals edir. ©bulgazi bununla bagh yazir: “©Omr etdi ki, sag terafds alti ag
cadir (Urga) va sol terefda da alti ag cadir qursunlar. Yena de sag tarafde qirx
qulag sdvual qurmagi tapsirdi ve emr etdi ki, uclarina qizil toyuq
barkitsinlar.Yena da, sol terafde qirx qula¢ suvul qurmagi buyurdu ve amr etdi
ki,uclarina gimuas toyuq barkitsinler” (26,66). ©bullgazinin bu teqdimati Gin
xanin tanzimlayici funksiyasini Uza ¢ixarir ki, bu da Oguzdan sonraki nizam
hadisasinin takrari olaraq kosmogenezi gartlondirir.

Gun xanin qurdurdugu qizil ¢adir, onun sag ve solunda qurulmus 12 ag
cadir, sag va solda yerleson suvdiller, uclarina barkidilmis qizil ve guimuis
toyuqlar astral kultlarla baglidir. Bagsqa s06zle, bunlarda oguz dinya modelinin
astral strukturu ve onu teskil edan elementloer 6z aksini tapmisdir.

F.e.n. S.Rzasoy qizil ¢adirla bagl yazir: “Qizil alagig dinya modeli kimi
semiotik struktura malikdir: bir terefden kosmik kontinuumun markazini ve
bununla oguzdaki, istisnasiz olaraqg, butun deyarlerin sakral markeza konsen-
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trasiya olundugunu simvollasdirirsa, o biri terefden birbasa “Oguz xan”
semiotik struktur sxemini kosmoantropoloji model olaraq isaralendirir” (48,66).

Tadqiqgatgl qizil gadirin sag ve solunda qurulmus on iki ¢adirin kosmoloji
strukturunu belo izah edir: “Qizil alagigin sadinda ve solunda “6 : 6” sxemi
Uzre qurulan g¢adirlar bir tarafden qizil alagiq invariantinin strukturunu 6z saviy-
yalarinda tekrarlayan sinxron paradigmalar, o biri terafden kosmogqoniyanin
Oguzdansonraki pillasini (strukturunu) isaralendiren diaxron toramsaler -
paradigmalardir. Cadirlar basqa bir terafden dlinyanin tfaqi strukturunu isare-
londirir” (48,66).

Alim sag ve solda basdiriimis suvillarin de dinyanin astral-kosmik
strukturu ila bagli oldugunu gostermisdir: “Gun xanin sag ve sol taraflorde “1 :
1”7 sxemi Uzra qurdurdugu 40 qula¢ uzunlugunda olan suvdllar yera basdiriimis
agaclardir. Bu suvullar duanyanin kosmoqonik strukturunun saquli sxemini
isaralandirir. SUvll burada didnyanin ritualda 6z tecessimuni tapmis kosmik
modelinin tarkib vahidi olsa da, strukturu baximindan semiotik universumdur.
Basqga so6zle, suvul dinya modelinin ¢oxsayl ve asas paradigmalarindan olan
‘dlunya agacini” isaralendirir” (48,66).

Burada digget ¢gaken magam ondan ibaratdir ki, S.Rzasoy suvdillerin uclarina
barkidilmig qizil vo gumus toyuglarin dunya modelinin astral saviyyesini ifade
etdiyini gostarmisdir: “Suvulln yerin altina basdiriimis hissasi — Yeraltini, gdvdasi
— Yerustunu, tepasi — Goyu bildirir. Suvulin tepasinda isaralenmis Goy qati
xususi semiotik predmetla — toyugla simvollasdiriimisdir. Toyuq zooelement (qus)
olmagla gqanadli, uga bilen heyvan kimi astrosferadir” (48,67).

Butun bunlara alave edarak gbéstermak olar ki, gostarilon marasim ham da
astral kultlarla baghdir. Burada Oguz xanin astral dinya modelinin an mahim
Uunsirld olan Gunasi simvollasdiran oglu (Gun xan) birbasa istirak edir. Diger
terefden onun astral simvolikani isaralandiren oglanlari (Goy xan va Ulduz
xan) da 12 cadir obrazinda dinya modelinin strukturunda istirak edir. Oguz
dinya modelinin Gun xanin tegkil etdiyi ritualda 6z tecassuminu tapmasi on-
daki astral Unsurlerin kult xarakterini ortaya qoyur.

Bildiyimiz kimi, kultlar merasimlerle bagli olur. Bagqa sozla, kultlar —
parastis obyektlaridir. Onlara parastisin, tapinmanin Usulu (sakli, resmi) mera-
simlardir. Bu cehatdan marasimlarin varligi hemisa kultlarin varhgindan soraq
verir. Bu manada Gun xanin kegirdiyi rituallarda astrolnsurlar astral kultlarin
varligini gostarir.
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Astral kultun struktur cizgilerini “Oguz Kagan” dastanindaki Ay kagan
obrazinda da musahids edirik. Ay kaganin Oguzu dlnyaya gatirmasi Ayin, Ay
isiginin ve eyni zamanda onunla eyni astral sferaya daxil olan Gunagin sak-
ralhiginin isarasidir. Ay oglu olmaq motivinin oxsar sakli sumerlarin “Bilgamis”
dastaninda da aks etdirilmisdir. Bilgamisin anasi Ay ilahasi Ninsun, Oguzun
anasi Ay kaganla eyni semantik mustavida birlasir. Bu cahat saman mifo-
logiyasindaki saman acdadinda da aks olunur.

Aya va Gunasa tapinmanin izlerine tlrk ve geyri-turk mangali xalglarda
rast galindiyini geyd edan tadqiqatgi C.Cafarov, Herodota istinad edarak yazir:
“‘Herodot (e.a. V asr) ellinlerin, Glnage, farslarin ise Aya sitayis etdiklorini
xaber verir. Vaxtilo farslar irana kéglib gelmemisden avvel (Herodota géra)
iranin saysiz-hesabsiz yerli tiirk tayfalari hem Giinasi, ham de Ayi “Allah” —
deyas tanimiglar” (25,57). M.Kagqarlinin da bizae verdiyi informasiyalardan mae-
lum olur ki, misalman olmayan bazi turklar uca bir dagi, yaxud agaci “Tengri”
adlandirirdilar (66,377). Demali, goy Uzuna “Tangri” deyildiyi kimi, fovgalade
obyektlara, o cumladan Gunasa ds ilahi varliq olaraq miracist edilmigdir.

Hazirda Azarbaycanda bir sira pirlerin Gunas adini dagsimasi gadim mifik
goruslerin izleri kimi diggati calb edir. "Dada Gunas”, “Glindoddu Baba” va
basqa pir — ocaq adlarinin Gunasle bagli olmasi kosmik obyekt hesab edilan
glnasi mifik obraz saviyyasinda gosterir. Masalen, Gamiqaya rasmlarinin muay-
yan bir grupu Gunasi simvoliza edan igaralari 6zinds aks etdirir. Bu manbalaerds
Gunas resmlari daira, dairadan ayrilan sua, igerisinde ndqte olan dairalarle
temsil edilmisdir. N.Museyibli bu tesvirle bagh yazir: “Cox maraghdir ki, arxeoloji
adebiyyatda demak olar ki, yekdillikle Glnas simvolu kimi gabul olunmus bir
noqtali daire bir sira gedim yazi sistemlarinde de Gunasi ifads etmisdir. Bu isare
Misir herogliflerinde “ra” kimi oxunub “Gunas” demakdir. Qadim Cin
herogliflerinde de Gunasi hamin isars ils ifada etmisler” (41,81).

Tadgqiqatgilar subut etmislar ki, bele resmler Qobustan, Kareliya, Sibir va
dunyanin diger yerloerindaki tasvirlorde de vardir. O da balli olmusdur ki,
suasakilli naxiglarla bezama Erken Damir dovru boyali qablarinin ayrilmaz xa-
susiyyatidir. Bu dovrda genis yayilan kannelyur ornamentin de Gunas kultu ile
bagl oldugu soylenmisdir. Bu tip Gunas tesvirlori Azarbaycan xalqinin
maigatinda uzun muddat yasamis, evlerin fesadlari, gabirlsti daslar Gunag
resmlari ile bazadilmisdir. Mirali Seyidov geyd edir ki, bir cox xalglarda oldugu
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kimi azarbaycanlilarda Gunag tanrisi — Sua, zoomorfik ongon ve insan kimi
tesavvir edilmisdir (51,427).

Gunasin miflagdirilmasi, Gunas tanrisina inam, subhasiz ki, onun
tebietin mahsuldar quvvesinin baslangici olmasi ile baghdir. Gamigaya
rosmlori arasinda qosa dairalarden ibarat resmlar de muayyan yer tutur. Bu
tip resmlere Sibirin gaya tesvirlarinde ve Qeqam baglarinda genis sokilde
rastlanmisdir. Qosa dairaler halinda verilon Venera, oakizlar kultu ila bagli
olmus, mehsuldarhgin remzine cevrilmisdir. Azerbaycan folklorunda Ulker
adlandirilan bu ulduz ile bagl miixtelif efsansler vardir. “Ulkarle Siileyman
peygember”, “Yalangi Ulker” adli efsansler bu gebildendir. Tedqiqatcilar bazi
xalglarda Ulkerin bad quvvalarle bagli oldugunu geyd etmigler. Manbalarin
verdiyi malumatlardan ise malum olur ki, Veneraya, yaxud Ulkere monqollar ve
hunlar terefindan sitayis edilmisdir. Qeyd edak ki, monqollarda karvanlari
yoldan g¢ixaran, mahv edan Venera haqqinda afsane mdvcud olmusdur. Bu
afsana ham de Azarbaycan folklorunda vardir. Hemin efsanaye gora, gozatgi
gbyde parlaq ulduz goériib onu Ulker ulduzu hesab ederok karvani yuxudan
oyadir. Karvan xeyli getse da, sahar acgilmir. Bir azdan baglayan boran ise
karvani mahv edir. Aydin olur ki, karvanin qgirilmasina basqga bir ulduz saebab
olmusdur. Odur ki, onu “Yalangi Ulker” adlandirmislar. Bu ulduz “Karvangiran”
adi ile da taninir. Digar bir Azarbaycan mifinda bu ulduzun farqli taraflerini go-
rariik: “Ulker ulduzu vaxti il gbzal bir qiz imis. Bir giin qisin oglan ¢aginda
onun atasinin otu qurtarir. Qisin bu vaxtinda otu hardan tapmaq olar. dyar
bels getss mal, qoyun tamam acindan dlecakmis. Ulkarin atasi gedib agaya
hal-geziyyeni danisir. Zalim aga kisi ile sart kasir ki, man sana istaediyin qader
ot veraram, ancaq san da garak 6z qizinl mana verasan. Kisi ¢gox yalvarir, aga
az esidir, dediyinden dénmdar. Axir naslac qalib razilasir, galib veziyyati qizina
danigir. Qiz batun gunl goz yas! tokar, 6z halini dugunub aglayir.

Ulker gece koaderli-kederli géys baxib shvalini danisir, kémak istayir.
Goyda Ayin lap nazik oldugunu gorur, galib atasini yuxudan oyadib deyir:

Ay goyda sallandi, ay dads,
Daha yaza na qaldi, ay dada.
Verma mani genim alina.
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Kisi tez esiya cixir. Gozlarina inanmir. Har yan dize gadar boy vermis goy
otla dolu idi. Bundan bark sevinir. Ancaq eva girib qizini gérmar. Clinki onun
g6zal qizi ulduz olub goys ¢ixmisdi. O vaxtdan deyirlar, goylerdaki an parlaq
ulduz Ulker ulduzudu. Atasi yuxudan durana gadar gdylerden ¢ekilmayib yaza
na gader qaldigini atasina bildirir’ (11,40).

Yakutlar Zéhre ulduzunu Ulksre asiq, gozsl bir bakire olaraq bilirler.
GoOyda bu iki ulduzun qargilasmasi firtina ve yagis yaradir. Buryatlarin afsa-
nalarinde Zdhra ulduzu Solbon adlanir va kisi cinsina aid edilir. Onlara gors,
Solbon ati gox sevir, onun at surdsu var, o atlarin qoruyucu ruhudur (64,7).

Aydindir ki, GOy alami Tanrilarin makani kimi muxtslif xalglarin, o cumladen
Azarbaycan turklerinin inanclarinda aksini tapmigdir. ©fsanays gora, Gunasle Ay
yerda yasayirmis. Bir gin Gulnas gaza-gaze Gdya c¢ixir. Ayl Gunasi axtarmaga
gonderirler. Ay GUnasi na gadar axtarirsa tapa bilmir. Bu zaman Gdy guruldayir,
ildirim ¢axir, Goy Yerdean ayrilir. Ginasle Ay Yera yena bilmirler.

Bu meatni tahlil etdiyimizde astral kultlarin asasinda duran mifoloji
tesovvurlerin  kosmoqgonik strukturunu askarlamaq mumkindir. Burada
kosmoqonik fazalari (marhalsleri) musahide edirik:

1. Glnssla Ayin birge olaraq yer lGzunds yasamasi ilkin kosmoqonik
durumu bildirmakle xaosu isaralendirir. Bela ki, kosmosdan avvalki durum
xaosdur. Bu baximdan, Gunasgla Ayin indiki kosmik dizimdan (kosmosun
aksina) olaraq yer Uzunds yasamasi, bu manada, xaos anlamina galir.

2. Glnasin gaze-gaza gbya qalxmasi, Ayin onu axtarmaq udg¢un ardi ila
gOya getmasi xaosun kosmosa kecid prosesini bildirir. Bu halda onlarin avvalki
duruma (xaosa) qayidisini angallayib geyri-mumkin edan ildinrm kosmosla
xaosun hududu anlamina gslir. Burada ildirrmin 6zunun de astral mansgali
hadise olmasi — odu simvollasdirmasi onu kosmoqonik “dramin” — kult mifinin
obrazi kimi barpa etmays imkan verir. Basga sozls, afsanads ildirnmin gaxmasi
tobiet hadisesi kimi adilesmisdir. Ancaq kosmoqonik mifde Gunes, Ay, Goy
antropomorfik obrazlar oldugu kimi, ildirnmi ¢axdiran obraz da olmal idi. Bu
halda ildirrm da astral kultlarin esasinda duran inanclar sisteminin asas obraz-
larindan biri kimi barpa olunur.

Ofsananin mifoloji semantikasi ile baghh o da qgeyd olunmalidir ki, bu
afsanade ham da GoOys tapinmanin izleri vardir. Bu, gadim turklerin Goy
Tanrisina qudratli (févgalada) varliq kimi sitayis etdiklarina isaradir. Tlrklarin
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inancina gora, xagana hakimiyyet Goy Tanri terefinden verilmisdir. Goy Tanri
insanlarin taleyini hall edir, xalglari ytksaldir, yaxud devirir.

Mifolog alim M.Eliade Gdy Tanrisi ile bagl yazir: "irtigetrafi ostyaklarda
(xantlarda) gdy tanrisinin adi “sanke” s6zlndan yaranir va ilkin anlami “isiq,
isigh va parlaq” demakdir...Turk-tatarlar simal, simal-sarq qongularindan farqli
olaraq Goy Tanrisina daha cox Ustiinliik verir ve “Sahibkar”, “igtidar”, “Cenab”,
cox hallarda ise sadaca “Ata” deyirlor” (149,24-25).

Tadgqigatgl A.Acalovun arasdirmalarina esasan, butlin qaynaglarda Tanri
goyle baghdir, yeni, yuksek ve qutsaldir. Yaradicilig, hamilik, insanlarin,
xalglarin va doévlstlarin taleyini miayyanlasdirmak, abadilik, adalat, saxslandi-
rilmemis olan ilahinin baslangic, giic ve qlidret gayna@i olmasi onun baslica
alamatlaridir. Lakin he¢ bir gaynagda Tanri ila birbasa alagada olan har hansi
bir ilahi ve basqa varligdan sdhbat getmir. Daha dogrusu, tanrigiligda basqga
dinya dinlerindaki kimi bir peygambar anlayisi yoxdur (3,45).

Tanrigihg haqgqinda yakutlarda qorunub qalmis tesevvirlere gore, an
boylk Tanrinin amrinda yeddi tanri var. Bu tanrilarin sarafine yaz bayrami
arafesinda od Uzearine qimiz sapilarak qurban verilir (133,48).

Tadqgigatgl V.L.Priklonski yeddi tanrinin yeddi qgardas ola bilacayi ehti-
malini irali surdr. Ona gora bunlar goy gurultusu, simsak, parlagliq, muhariba
téredan, goyun qizginhgini bildiran, taleyi bildiren va s. tanrilardir (132,29).

Bu baximdan, A.V.Anoxinin arasdirmalari xususile diqgati calb edir. Hamin
arasdirmalarda gostarildiyi kimi, altayhlar inanirdilar ki, an boyuk Goy Tanrinin
xidmatinda elgilik vazifesini icra eden yardimg¢i ruhlar var. Altay samani goya
¢cixdi§i zaman birbasa Ulgenin gatina galxmaz. Géy Tanri, qiitb ulduzunda
samani garsilamaq Ugun elgisini yollayir. GOy gezintisinde samanin yaninda
olan kdmakg¢i ruhlar Yayik, Suyla ve Qarligdir. Birinci ruh insanlar arasinda
yasayir, onlari pis varliglardan goruyur ve Ulgen ile insanlar arasinda elgilik da
edir. Saman qurbani ancaq onun misayisti ile Ulgens aparir. Dualarda bu ruh
“ayin, gunasgin pargasi” deys anilir. Onun ag bezdan duzsldilmis basi, qulaglari,
alleri, ayaqglari va quyrugunun aks olundugu sakli qurban marasimlarinde bez
parcalariyla yanagi olaraq iki gayin agacina baglanmig ve ag at tukinden
hoéralmus ipa barkidilmisdir. Altaylilar yaz faslinde disi atlarin ilk sudini unla
garisdinib bir bulama duzslder ve Yayigin adina otrafa saperdiler. Goy
gazintisinde samana yoldasliq edan ikinci ruh Suyladir. Bu ruh da insanlarin
goruyucusu olub, deyildiyine gora at gozludur. Bazi samanlar, onu at gozlu bir
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qartal olarag da bilirler. Suyla, insanlarin ne etdiyini GOy Tanriya xabar verir.
Buna gora da “iki tildu” (iki dilli) deya taninir. Vasitagi olan ruhlarin Gglincisu olan
Qarliga gslince, bu Suylanin is yoldasi olub, yena gdy gazintisinde samana
kdmak edir. Qarliq, ayin zamani ¢agirilarsa, havaya su ¢ilanir (95,12-14).

Diger terafden, turk tadqiqatgisi S.Bulug V.V.Radlova istinaden yazir ki,
turk xalglarinin goxunda Gunas disi, Ay erkak olaraq bilinir. Altay samani gdya
¢ixan vaxt altinci gatda Ay “ada’ni, “Ay ata”ni salamlayir. Yakutlar ayin Kigil-
masini afsanavi ayilarla qurdlarin onu yemasi ile alagalandirirlor. Altay
turklerine gore, ay tutulmasi “yelbagan” deyilan bir canavarin ayr yemasindan
irali galir. GlUnasgla ay, xUsusila tunquslardaki saman ayinlarinde muhudm bir rol
oynadidl halda, butovlikde simali Sibir xalglarinda bunlara qurban verildiyi
malumdur (64,6-7.).

Deyilanlarden aydin olur ki, Guneagse, yaxud diger astral varliglara
yonalmis derin tark inamlarinin kéki heam de mifik obrazlarin qeyri-adi
Ozslliklera sahib olmasindan qaynaglanir. O.Freydenberq bu xususda geyd
edir ki, mifoloji obraz ve anlayis har na qadar dlinyadarkinin ayri-ayri vasitalari
olsa bels, digarini qarsiligl olaraq sertlandirir (145,181-182). Basqa sozls,
‘obrazlasdirma” ve “anlama” tefekkurun fikir aktlari kimi ayri-ayri vahidler olsa
da, biri digarina bagli, biri digerinin ardi olan aktlardir. Bu baximdan, mifoloji
duslncads, elaca da folklor dinya modelinda mifoloji obraz ve anlayiglar biri-
birini gartloendiran, biri digarina bagl olan dustunca vahidleridir.

Bu bareda S.Tokarev geyd edir ki, mifoloji personajin birinci baslica slamati
onda xariqulada, fovgeltabii 6zalliklerin olmasi, ikincisi de ona inamin olmagidir
(142,15). Basqga s6zle, mifoloji obraz geyri-adidir — sakral sfera ile baglidir ve bu
tosavvurler onlarin dasiyicilarinin sturunda haqigat kimi gabul olunur. Mifoloji
obrazin atrafinda inamlarin sistem taskil etmasi kultlasmani sartlendirir.

Qeyd olunmalidir ki, islamagadarki ulu ecdadin asas inanci GOy Tanriya
unvanlanmisdir. Bu baximdan, Goy Tanri inanci atrafinda tasakkul tapmis
monoteist dini, yalniz Goy Tanri dini kimi saciyyalandirmak mumkundur. Goy
Uzdnun sonsuzlugu, derinliyi Goy Tanrida cemlenmis, onda ehtiva olunmus-
dur. Qadim turklar Goy Tanrinin resmini geakmamis, heykalini duzsltmamisler,
Ulu Tanrinin — GOy Tanrinin ucaligini dark edearak, ona sacds etmisler.

Belslikle, kultlasmis astral varhglarin (Gunag, Ay ve s.) turk inam
sistemindaki mihumliyunl ve tlrk yasam tarzine gdstardiyi tesiri misayyanlas-
dirmaya c¢aligsaraq, bu genaate galmak olur ki, Glinasg, Ay va ulduzlar, o cim-
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lodan goyler alemi — astral sfera ile bagli butin Gnsurler va onlarla bagh astral
hadisaler turk mifologiyasinda, inanclar sisteminda bu vae ya diger sakilde 6z
aksini tapmisdir. Astral-mifoloji obrazlar har nasnaden Once kosmoqonik
inanclarla bagh olmusdur. Basga so6zls, gadim turklerin yaradilis haqgqindaki
tosavvirleri birbagsa astral elementlarle baglh olmusdur. Mifoloji tesavvurler
inkisaf etdikce astral obrazlar etrafinda kult (parestis sistemi) qurulmus ve bu
da 6z novbasinda inanclarin mazmunca daha da zanginlesmasi ile barabar,
onlarin turk dislinca sistemindaki rolu va funksiyasini da murakkabloesdir-
misdir. Tark cemiyytinin inkisaf tarixi boyunca mifoloji tasavvirlerde ¢ox ciddi
dayismaler bas vermisg, tanrigiliq islam ve digar monoteist dinlarle avaz olun-
musgdur. Bu halda astral kultlarla bagli inamlar aktual ideoloji 8hamiyyatini
itirarak folklor matnlerine ¢evrilmisdir. Bu da 6z ndvbasindes Azarbaycan
folklorunun tabiet kultlari, o cimladen astral kultlarla bagh inamlarin 6yranil-
masindaki rolu va ahamiyyatini bir daha vurgulayir.

1.2. Dag kultu ila bagh inamlar

Azarbaycan folklorunda cansiz tebiet obyektlari ilo bagh kultlar ve onlara
dair inamlar igarisinde dag kultu diqgati xususi calb edir. Bu kultun folklordaki
gabariq saciyyavi keyfiyysti genis yayllmasi ve muixtslif obrazlarda tecessim
olunmasidir. Mif ve afsansalerimizde dagin ana, nurani qoca, pahlavan va s.
sokillorde funksiyalasmasini misahide edirik. insanin, cemiyystin ve sosial
normalarin kosmogenezini izah eden etnogenetik miflerin @sas mazmununa
gora, ilkin acdadlarin goy mansali olmalari ham de dagla bagliliglarindan irali
galir. Bu halda gdy mangali obrazlarin yerinin simvolize dagla slagalenmaleri
hamin obrazlarin strukturunda kainatin strukturunun 6z saquli butévliylindes
(Yuxari-Asagi garsiliqg qosasi) simvollagsmasini gostarir. Bu, dagi yera maxsus
obraz kimi butdv kosmoloji dinya modelinin strukturuna daxil etmakla eyni
zamanda onun hamin dunya modelindaki zaruri yeri va funksiyasini da bildirir.

Qadim tuarklerin tesavvirlerinde sakral deyar gazanmis dag VI asre aid
Cin gaynaglarinda “yer tanrisi” (ruhu) adlandirilir. Bu fakta istinad eden
M.Seyidova gors, “muqgaddas baslangic sayillan dag, eleca da torpaqg ve
xususile onlarla baglhh Gunas butun varligin, hayatin, tanrilarin, insanlarin,
nematlarin yaradicisi, anasi-atasi kimi gabul olunur. Torpaq baslica olaraq ana
baslangici sayiimisdir” (51,308).
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M.Seyidovun bu fikrini, o cumladen tirk mifologiyasinda dagla bagl
tesavvirleri Umumilasdirdikdea dagin dinya modelinin Ata-Ana strukturunda
Ana terafine daxil olan Unsur oldugunu goruruk. Bu halda Goy ve onunla bagh
olan kosmoqonik elementlar Ata kompleksine, Yer va onunla bagli olan
kosmoqonik unsurler, o cumleden Dag Ana kompleksine aiddir. Turk
mifologiyasinda dagin ana rolunda ¢ixis etmasina, bir ¢ox gahremanlarin
sakral valideyni olmasina dair faktlar movcuddur. Bu da 6z névbasinda dagin
ulu acdad kimi kultlagsmasini ve onun atrafinda inamlar kompleksinin yaranma-
sini temin etmigdir.

Hamin inamlar kompleksinin tazahurli olaraq Tuarkustan tarklerinin
olduglari har bolgads dag kultunun izleri tapilmisdir. Buradaki daglarin ¢oxu
‘muiqgaddss, ulu acdad, ulu xaqgan” anlamlarini veren Xan Tanri, Buztad Ata,
Bayin Ula ve b. adlarla da taninmigdir (71,32 ).

O cumladan mifoloji matnlarden malum olur ki, dag iyasi uzun boylu,
boyluk doglari olan qadindir. “Bu da onu goérunus etibarile asatiri Al (Hal) anasi
obrazina yaxinlasdirir” (130,148).

Dag ruhunun qgadin olmasi ile bagh etiqadlar akser turk xalglarinin
folklorunda, mifologiyasinda da vardir. “Sor folklor matnlarinden aydin olur ki,
dag ayasi (iyasi) gecalar adamin yanina galar, 6zlns ar elemak istadiyi Kisinin
yanina uzanib onu qucaglar, bilen adam olsa ki, bu dag ruhudur, onda uzun
sallaq va iri doglerindan tutub haman dag iyasini basi ustundan geri tullayar.
Bela elayan zaman dag iyesi : “Sendan mana or olmaz’- deyib ¢ixar geder.
Yox, ayar ona qargl bele etmasaloer, dag iyesi hamin adamin canini alib aparar
ki, ondan sonra da o adam aglini itirib gamliq elemaye baslar, gazib gazib
dolanar ve sonda odlar” (20,89).

Butin bu mifoloji malumatlar dagin kultlagsmasini ayani sekilde gosterir.
Daga perestis onun mifoloji dusinceds kosmoqoniya ile bagli obrazini
yaratmisdir. Kosmogqgoniya — ilkin yaradilis demakdir. Dagin kosmoqonik gorus-
lora daxil olmasi onun acdad kimi tasevvur olundugunu gosterir. Bele ki,
kosmoqoniya yaradilis oldugu Ugln buradaki obrazlar iki gisma bolunar:

Birincisi, yaradanlar;

ikincisi, yaradilanlar.

ilkin kosmogoniyada yaradicilar ulu valideynlordir. Kult inamlarina gére
dag bele yaradici baslangicdir. Bunun ayani tasdigini “Oduz Kagan” dasta-
ninda misgahide edirik. Oguzun oglanlarindan birinin adi Dag xandir. lyirmi
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dord oguz tayfasindan biri Dag xandan toéremisdir. Belslikle, Dag (xan) Oguz
etnosunun yaranmasinda birbaga kosmoqonik basglangic kimi igtirak edir. Bu
halda Dag xandan téreyan oguzlar da kosmoqonik yaradilis prosesindaki ikinci
gisim obrazlardan “yaradilan” qrupunu temsil edir.

Mifologiyada dag kultu ile bagli inamlarla 6z aksini tapmig tasavvurleri tahlil
etdiyimizde biz Dag obrazini 6zunin tabist seklinde, yeni bir dag olaraq
musahida eda bilirik. Lakin mifoloji tesavvurlarin inkigafi ile ilkin tabiet ve heyvan
obrazlarinin antropomorflagsmasi bas vermisdir. Basqga sézla, ilkin mifoloji
matnlordaki tebiat obyektlorini, heyvanlari ve quslarn temsil eden obrazlar
tedricen insan cildi kesb etmisdir. Bu baximdan, dag obrazini sonraki mifoloji
matnlarda, xususan folklor matnlarinds artiq dag soklinds yox, insan obrazinda
musahide edirik. Masalen, Azarbaycan folklorunda dag ruhunun nurani qoca
soklinda tacessumunu da gora bilirik. Asagidaki mife nazer yetirak:

“Bir avgl varmisg, alli il avgiliq eliyip hamise da av virirmis. Bir yol gedir
daga. Birdan gorur ki, gabaginda bir teke var. Ele tufangi qaldirir ki, virsin, bir
doa baxir ki, teke oldu ag saqqalli nurani bir goca. Qoca bina deyip ki, alli il qir-
misan, bas deyil? Niya, b1 yazix heyvannari san yaratmisan? Kisi qorxup
gayidir avina. Bir ne¢a gln yorgan-ddsahda xasda yatir. Sora durur tufangini
qirir, bir de ava getmir” (11,53).

Bu mifoloji matni tahlil etdiyimiz zaman mifologiyada dagin kultlagsmasi,
onunla baglh inanc sisteminin xarakterik cehatloeri Uzs ¢ixir. Matnda U¢ obraz
saviyyasi vardir:

1. Oveu;

2. Ov;

3. Ov hamisi.

Bu obrazlar biri-biri ile six baghdir. Onlarin har birinin 6z morfoloji
etiologiyasi — mazmun-forma semantikasi vardir. Sslinde, bu matn 6z poetik
toyinatina gore ovgulug miflerina aiddir. Ovguluq mifleri arxaik dévrda ovguluq
kultlari ve kult marasimlari ile baglhdir. Lakin ovgulug mifini tahlil etdiyimizde
onun alt gqatinda — daha arxaik magamda dag kultunu barpa eda bilirik.

Matndaki mifoloji dinya modelindaki obrazlari ufigi mustavide tesavvur
etmak istesak, onda binar (ikili) gosaliq ortaya ¢ixir. Lakin hamin binar qosaliq
donug, yaxid yarimg¢iq deyildir. Bela ki, ikili gosaliq, eslinda, Uglu strukturdan
ibaretdir. Uglincii element ikili qosaligin terofleri arasinda vasite rolunu
oynayan mediator obrazdir:
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Ovgu Ov Ov hamisi

insan ------------ Mediator --------- ilahi hami

Ovgunun ovu — dolanisi§i birbasa ilahi haminin merhematindan asilidir.
Masalenin bitin mahiyysti hamin Hami obrazin mifoloji funksiyasi ile baglidir.
Ovgunun ovlamagq istediyi teke — mediator onu ilahi haminin oldugu mekana
aparir. 9slinds, teke ona sakral makana gedan yolu gosterir. Xarakterikdir ki,
hamin ilahi hami dagda yerlasir. Belslikla, ovun hamisi dag ruhudur. Bu halda
dag ruhlarinin hami obrazlar kimi ¢ixis etmasi, o cimladan ddénargalik funk-
siyasi dagsimasi (takenin nurani qocaya c¢evrilmasi) xarakterik cizgilori tagkil
edir. Lakin bu, binar qosahgin 6z daxili strukturu etibarile G¢li qurulusa malik
olmasini, yani dixotomiyanin trixotomiya olmasini inkar etmir. “Kitabi-Dade
Qorqud”da Beyrakla (kisi baglangici) Banugi¢cak (gadin baglangici) arasinda
mediatorluq edan keyiki yada salaq. Yaxud Nizami “Yeddi g6zal’inde Bahrami
(kosmosu) sjdahanin (xaosun) Uzerina aparan keyiki xatirlayaq. Batliin hallarda
U¢ obraz gorurik. Ancaq yuxaridaki ovgulug mifinde isa iki elementin
uclesmasini mulsahide edirik. Diqgeta c¢atdirmaq istayirik ki, mifoloji
dusuncads ikili qosaliglarin 6z daxili strukturu etibarile Uclasmasi xarakterik
hadisadir. Bela ki, S.Rzasoyun “Kitabi-Dada Qorqud”’un sonuncu boyunun
sujetinin  kosmoloji strukturundan bshs eden tadgigatinda mashur ingilis
etnoloqu V.Ternerin bela bir xarakterik fikirina istinad olunmusdur: “takca cinsi
dualizmi yox, elece de praktiki olaraq dualizmin istenilan formasini daha genis
olan uglzvlu tasnifatin terkib hissasi kimi gétirmak lazimdir” (47,57).

Yaxud K.Levi-Strosa gore, “mif, adaten, qarsidurmalarla amaliyyat aparir
va mediasiyaya, yani onlarin tadricen aradan qaldiriimasina xidmat edir. Tutaq
ki, birindan o birine keg¢id mumkuin olmayan iki uzv ekvivalent (eyni gucli —
R.8.) olan iki basga Uzvle avaz olunur. Bunlar da dguncu bir Gzvu, kegid
Uzvunu nazardas tutur. Bundan sonra bir kenar Uzv ve mediator 6z novbasinda
basqa bir UglUkle avaz olunur” (114,201).

Bu iki alimin ikiliyin Ug¢liye kegmasi haqqindaki fikirlerini sarh eden
S.Rzasoy goésterir ki, “bu, butin hallarda ¢ elementin iki teroefli qarsidurma
toskil etmasidir. Yoni binar oppozisiya qosasi u¢ uzvlu (elementli), iki torofli
olur” (47,57).

Umumiyyatle, dagin inamlar sisteminds dasidigi sakrallig mifik matnlarde
mukammal sakilde aks olunmusdur. Bu matnlerdaki dag obrazi Oguz Kaganin

alti oglu icarisindaki “Dag” ile birlesir. Hor iki dag obrazi turk etnik-madani
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sistemindan transformasiya olunaraq epiklasmis elementloer kimi taqdim olunur.
V. Proppun geydlarinden de malum oldugu kimi, funksiyalarin daimiliyi
gorunub saxlanilir ki, bu da funksiya gevrasinds gruplasan elementlari sistema
salmaq imkani verir. Transformasiyanin ganunlarina yalniz atributiv elementloer
yox, ham de funksiyalar maruz qalir (134,97-98).

Demali, dagin ilkin stixiya kimi kultlagsmasi onun aski inamlarla, ham de
semavi inanc sistemleri ile baghligini aks etdirir. Dagin sakral sokilde dasidigi
status epik matnlerde, o cumladen “Kitabi-Dede Qorqud” eposunda daha
ahatali formatlarda oksini tapmisdir. Bu epos kontekstinde dagin ilkin stixiya
kimi dasidigi semantikainin tahlili dagin mifik-kosmoqonik tessvvirlardaki
rolunun maragl elementlarini askara gixarir.

“Dada Qorqud” eposu ham tdéra ganunlarinin ciddi muhafize edildiyini be-
yan edan salnama, ham doe aski turk inanc sisteminin genis tezahur tapdigi
dastan kimi tadgqiqgatgilar terafinden yekdillikle tasdiq edilmisdir. Bu, gadim
turklerin mifoloji tesavvurlarinde baglica yer almis tabist quvvalerine olan eti-
gadlarin Oguz dénamina qader yasadigini askara c¢ixarmaga imkan verir.
Moahz bu prizmadan baxdigda dastandaki oguzlarin tebistle hemahanglik taskil
edon hayat tarzindaki mifik elementlarin, eyni zamanda, asas baslangiclardan
birine — daga yonalmis inam ve tapinmalarinin kulta ¢gevrilmasini gore bilirik.

Qadim tiirklerin akser hissesinin Altay, Bodin-inli, Saqcaq, Ag qaya, Alas
ve basqa daglara tapinmalari, aslinda, marhalali formada “Dadsa Qorqud” oguz-
larinin Qazliq dagi, Gokge dag, Ala dag, Qara dag, Qaracuk dagi kimi daglara
yonalmis inamlarina transformasiya edilmigdir. Bela bir zaminda etiqad hadafina
cevrilmis tos-taunun — dagin kosmoqonik baslangic olaraq oguz cemiyyatinda
da gabul edildiyini migahide etmak mumkundudr. Tark xalglarinin daglari ulu ana
zonn etmsalari, yaxud dagr ata — “Ada-qolan” adlandirmalari da muxtslif
variantlarla “Dada Qorqud” eposuna sirayat etmisdir.

Olbatts, dagin turk inanclar sisteminda gah ata, gah da ana funksiyasinda
cixis etmasi ilk baxisda muayyan ziddiyyatler yaradir. ©slinds, burada har bir
nasna mifik dlisincanin nizami daxilindadir. Dag Yer-GOy oppozisiyasinda
bazan Yeri, bazon isa Goyu andirmigdir. Qadim turk miflorinde dagin
ucaliglarla, goyle bagl olmasi ona Ata funksiyasini vermisdir. Lakin tasavvur-
lor inkisaf etdikce, o cumladen goyler alemi mifoloji-dini disunceda godyden
daha aydin serhadlarle ayrildiqca o, ana funksiyasini da qazanmisdir. Yada
salaq ki, gOyle yerin avvalca bir olmasi, sonradan ayrilmasi haqqinda mifoloji
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malumatlar vardir. Belalikla, yerine gora dag bazan yera, bezan de goye aid
edilmisdir. Bu da uygun olarag onun gah ana, gah da ata seklinds gorun-
masina sabab olmusdur. Ancaq, bu, he¢ bir halda onun acdad olmasini —
kosmoqonik kultlugunu inkar etmir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda oguzlarin dagdan ve onun ruhundan
guc almalari ile bagl olan mifik elementler qabariqdir. Masalan, Dada
Qorqudun sakkiz boy sonucunda alqis kimi dediyi ifadeya nazar yetirak:

Qarlh gara taglarin yigilmasun! (36, 34-109).

Mahz bu alqig-duanin mifik siglati oquzlarin dagla baghliginin asasinda
dayanir. Dag ruhunun dagi terk etmasi — dagin yixilmasidir. ©ksina, dagin
yixilmasi — dag ruhunun 6z dag badaninden qopmasidir.

B. Ogal yazir ki, oguz tirkleri das-dag ruhundan giic almalarina darin
inam baslemalarine gora daglari bir torpaq, das yigini kimi deyil, hissler va
duygularla yogrulmus, insanlasmis (insan cildine dismus — R.9.) varliq kimi
disunmusler (80,424).

Altay xalglarinin gadim afsanalerindaen ballidir ki, nahang igidlar Nuh
tufanindan sonra dasa donurlar. “Kitabi-Dade Qorqud”un birinci boyunda Dirsa
xanin xaniminin Qazliq dagina qargamasi daglarin insani duygularla yagsama-
sina isaradir. Ana Qazliq dagina bir canli varliq olaraq qargis Unvanlayir:

Qazliq tagi, agar sanin sularin,
Aqar iken agmaz olsun!
Biter sanin otlarin, Qazliq tag,
Bitoer ikan bitmaz olsun!
Qacar sonin keyiklorin, Qazhq tagi,
Qacar ikan gagmaz olsun, tasa dénsun (36,39).

Bu qargisin ritual-mifoloji strukturunu arasdirmis f.e.d. M.Cafarli 6zinun
“‘Dastan va mif” adli monoqgrafiyasinda dagin kult obyekti kimi inanclar sistemi
daxilindaki funksional yerini muayyanlesdirarak yazmisdir: “Qargama prosesi
Ana ile Dag arasinda gedir. Bu prosesin semantik dinamikasi Anadan Daga
dogrudur. Yani bad dua, manfi s6z (neqativ isteak — R.©.) Anadan c¢ixir, onu
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gabul edan ise Dagdir. Belsliklo, gargamanin strukturu iki asas elementdan
(géndearan va gabul edan) ibarat olmagla Uzs ¢ixir:

ANA — Qargayan, qargisi génderen, yaxud informator;

DAG — Qarganan, gargisi gebul eden, yaxud Auditor” (24,143).

Alim daha sonra Dag obrazinin morfoloji strukturunu arasdiraraq onun
hansi semantik elementloerden taeskil olundugunu da Uzs ¢ixarmisdir: “Ancaq
gargamanin struktur elementlari bununla qurtarmir. Anadan daga gondarilen
gargis birbasa dagin 6zuna deyil, Ananin bad duasinda daga edilan qardis
aslinde onun semantik elementlarinadir. Yoni dag 6zu das, torpaq, qayadan
ibaratdir. Ancaq ananin gargisinda mahz daga edilan gardis na onun dasina,
na torpagina, ne da qayasinadir. Belslikle, gargamanin strukturunda tzs gixan
dag artiq fiziki dag deyil. Bu dag fiziki obyekt olaraq da epik-mifoloji sturda
dayarlandirilmig bir sira semantik elementlarden tegkil olunur. Hamin
elementler dagi mahz dag kimi saciyyslandirir. Yeni onlarin olmagi ile dag
diridir, onlarin 6z fealiyystini dayandirmagi, yani 6lmayi ile dag da 6lmus olur”
(24,144).

Alim dagin epik-mifoloji ~ struktur elementlarini asagidaki  kimi
muayyanlasdirmisdir:

a) Axar sulari;

b) Biten otlari;

¢) Qagan keyiklari;

¢) Arslani;

d) Qaplani (24,144).

M.Coafarli batin bu elementlerin dagin ruhu oldugunu, basqga s6zle, dagin
bu elementler vasitasi ile diri oldugunu muayyenlesdirmisdir. Alim oguz epik-
mifoloji dislncasindaki daglar diri ve 6lU dadlar deys tasnif edarak yazir: “On
maraqlisi v muhumu ondan ibaratdir ki, oguzlar Uguin canh va Olu daglar
vardir. ©ks taeqdirda, ana daga gargis etmoazdi. Oguzlar insanlari qargadiqglari
kimi, daglari da gargaya bilirlar. Qargisin insana tesiri malumdur. Qargis insa-
ni tutur, basina pis igler gatirir, oldurtir. Demak, oguzlar Gg¢un dag insani
keyfiyyotloro malikdir, an azi, canh keyfiyyatlarine malikdir. Bu canliig mahz
onun sadaladigimiz elementlerinda Gza ¢ixir. Dagi gargis o vaxt tutur ki, suyu
axmir, otu bitmir, keyiki ga¢gmir, arslani, gaplani olmur. Yoni saydigimiz bu bes
element 6z faaliyytini dayandirdigda, dldikda dagi qardis tutur, yeni dag da
olur. Belalikla, oguz epik ananasinda onlarin canli dag anlayigina daxil olan
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su, ot, keyik, arslan, gaplan semantemlari dagin ruhunu, canini bildirir. Dagin
cani bu obrazlardadir” (24,145).

Bizim fikrimize gora, M.Caefarli dag ruhunu tamamile dogru sakilde barpa
etmisdir ve alimin bu rekonstruksiyasi Azarbacyan folklorunda c¢oxsayli
faktlarla tasdiq oluna bilir. Goérunduyu kimi, dagin ruhu (cani) birbasa onun
0zinda yox, ayri canlilarda yerlasir. Bu, bizim folklorumzla tasdiq olunan
faktdir. Nagillarda divlerin cani gsusada (cansiz asyada — fetis agyada), yaxud
goyarginda olur. Susanin sindiriimagi, yaxud goyarg¢inin dlduriimayi ile div
darhal olur. Yaxud bir gader avvalds tahlil etdiyimiz ovgulug mifinde dagin
ruhunu teka soklinds, daha sonra nurani qocaya cevrilmis sakilde goérduk.
Batin bu deyilenlar dag kultu ile bagh inamlarda dag ruhunun obrazinin
rengarang sakillarini barpa etmaya imkan verir.

Qeyd etmak istardik ki, daga gargisda Altay miflarinde musahide etdiyimiz
inamlarin ruhunu goruruk. Dirsea xanin xanimi dediyi qgargisin darhal
reallasacaginin sanki teminatgisi kimi ¢ixis edir. Bunu onun sozlerindaki gatiy-
yotde musahide edirik. Qadim Altay miflerinda igidler dasa cevrilenden sonra
da 6z varliglarini tesdiq eda bilirler ve bu, onlarin ruhunun hesabina reallagir.
Nahanglerin ruhu daglarin sahibi kimi faaliyyatde olur, xeyir va ser amallarinin
toraedilmasinin asas sababkarina geuvrilir.

Dada Qorqud oguzlarinin daglari koklu duygulara qabil varliglar zann
etmasi de dagin ruh dasimasina olan inamla baghdir. Oguzlarin daglari, das-
lari, qayalari deyilani basa disen, ses-sada veran, xos niyystle kegid veran,
xabaer c¢atdiran, siginaq veran, ugur arzulayan, bad dualardan qoruyan (2,35)
bilmalari de dag ruhuna yénalmis etigaddan gaynaqglanir. Dastanin ilk boyundan
balli olur ki, oguzlarin esas umma, tapinaq, istakdilema, etiraz ve qargis yeri
kimi Qazlig Dagi sakral sferaya daxildir. Qazlig Dagi ham de oguzlarin xilaskari
kimi mugaddasdir. Oguzlarin Qazlig Daginin ruh dasimasina olan etigadina
ornak olaraq inanc toplusuna daxil edilmis detali — Bugacin yaralandigi zaman
Boz atli Xizirn peyda olmasini gostare bilirik. Dagin ruhu Boz ath Xizira
transformasiya edilir ve onun vasitssila 6limdan xilas olmanin alaci tapilir.

Sakral obraz olan Xizir ilyasi kult mistevisinde arasdirmis 8. Y. Ocak da
Xizirin (yaxud Xidirin) dagda yasadigini, onun dag ile baghligini tesdiq etmisdir.
Bu tayinatla bagli tedqgigatginin teqdim etdiyi afsana matnina diqqgat yetirak:

“Ikinci ofsane ise, Saman daginda yerleson “Xidir Qayasi” deye xatir-
lanan ve Hazrati Musa ile Xizirin gérusduyu yer olduguna inanilan bir qaya ila
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alagadardir. Bfsanaya gore, adi Xidir bay olan bir goban vardir. Bilgili ve agilli
oldugu gadar, casur va gehremandir. Padsahin qizini bir ajdahanin canginden
xilas etmisdir. Bir gun Hz.Musa Canab-i Haggdan dunyanin an agilli ve bilgili
soxsinin kim oldugunu sorusur. Xidir bayin varligini bu yolla éyranir. Onu, asa-
sinin agac olub bir budaq salladigi, torbasindaki baligin canlandigi, goyde
bulud yox iken yagis yagib islandigi ve iki denizin govusdugu vyerde
tapacaqdir. Bundan sonra Hz. Musa deyilan yeri axtara-axtara Saman dagina
gadar galir. Sahile yaxin bir gayaya sdykenib dincealerkan yorgunlugdan
yuxuya gedir. Oyanib baxir ki, asasi yasillasib boyuk bir agac olub;
torbasindaki baliq sigrayib danize atilib va 6zU yagis yagmadigi halda amalli-
bagli islanib. Axtardigi yerin bura oldugunu anlayan Hz. Musa Xidir Bayi axtar-
maga davam edir. Gozu ordaki bir baliqgciya satasir. Baliggidan Xidir Bayi
sorugur. O da heg¢ bir isin@ garismasa onu Xidir Bayin yanina aparacagini
bildirir. Yol boyu qgaribe hadisaler olur. Her dafe Hz.Musa mudaxile etmaya
cohd edinca baliqgl “San Xidir Bayi gore bilmarsan” deyib yox olur. Baligginin
Xidir bayin 6zu oldugunu o zaman basa disan Hz. Musa pesman olsa da, is
isden kecmis olur” (79,198).

Eyni zamanda, yarali Bugacin dag qoynunda ana sudu ile sefa tapmasi
da aski saman afsanaslerinde dag ruhunun samani amizdirmasina paralel fakt
kimi 0za c¢ixir. “Bugac” boyunda ana sudunun dag cigayi ile birge malham
sayllmasi da asas mifoloji detaldir. ©slinds, dag ruhunun ham ana sudunds,
ham da dag cigayinde zihur etmasinin mifik gatini goérarik. Mifik laylarin,
yaxud miflarin bu baximdan dagin sakralligini aydin mustavide taqdim etmasi
dagin kultlasmasi hadisasini da izah etmis olur. Muayyeanlasir ki, etnik birliyin
0z kegmisini, 06zU-0zunu ve ohatasinde oldugu atraf alemin mansayini
canlandirmagina kdmaklik géstaran uzunmuddatli madaniyyet yaddasi kimi mif
O0zunamaxsus bir terzde hem da tarixagaderki tarixdir (137,110). Y. Meletins-
kinin tebirince desak, gergekda bas vermis har hansi tarixi hadise necaliyinden
asili olmayaraq mifoloji strukturlarin hazir gsliblerina sigdirihr (121,177).

Qadim tlrklerin dagi Ada-qolan adlandirmalari ile baraber, Ok-dag-ana
adlandirmalari da mifik dinyaduyumunun tezahuru kimi gorunur. Telengitlerde
oglu-usagi olmayan bir gadinin mubarak Uzli daga ¢ixib dua etmasi ile dvladi
ola bilecayine inanilmisdir (144,244). Bu baximdan Altay miflerinden
gaynaqglanmis epizodlarin dinamikliyi de muhum fakt olaraq tlrk inanc
sisteminda tekan sayilir. Masalan, Altay mifindaki bas Tanrinin — Ulgenin hale
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dinya olmamisdan qarsisina firlanaraq ¢ixan das uzerinde kainat yaratmasi
fakti tosla bagli mifik tesavvirlara 6zul hesab edilir.

Malum oldugu kimi, “Tanri anlayis-ideyasi tanrigiliq dininin asasi kimi
formalasana, yaxud mukemmallagsena gadar xeyli derecedsa konkret, hatta
antropomorf saciyye dasimisdir. Heamin dovrda turkler Tanrini har seysa qadir
gahraman, yenilmaz bir igid saymislar...Dogum ilahasi olan Umay ise Tanrinin
xanimi imig” (40,15-16).

Qeyd edsak ki, dagin bas Tanri ilo elagesi ciddi inam kimi aski turk
tofekkurunds yer almisdir. L. P. Potapov turk inanc sistemindaki dagi goyden,
bas Tanri tersfinden godndarilma inami ile alagalandirir (130,149). Dagin
birbaga Tanri ile ilisgili olmasi versiyasinin kompleks olmamasina baxmaya-
raq, batévlukds, dag turk inanc sisteminds baslangic olaraq tasdiq edilmisdir.
Dagin Oguz turklerinde de mugaddas sayilmasi sistemli oldugu Ugun onun
bilavasite kosmoloji strukturdaki yeri teayin edilmalidir. “Oguz Kagan”
dastaninda dagin ilkin baglangic kimi bilinmasi Gun, Ay, Ulduz, Goy, Daeniz
kimi kosmoqonik yaradilis elementlari ile birlikda ¢ixis etmasinda tazahur tapir.
Belo balli olur ki, dagin sakral movcudlugu, onun kult kimi tesdiq edilmasi oguz
mifik matnlarinde bilavasits ifade olunmusdur.

Bu gun xalq igerisinde yasayan miflorde dagin sakralligi — kulta ¢cevrilmasi
fakti saxsli formalarda modvcuddur. S. Neklyudovun yazdidi kimi, mifoloji
prototip folklor janrlarinin derin semantikasina hopur. Qadim obraz basqa este-
tik deyerler axarina dussa dea, qaliqg seklinda ilkin suratini qoruyub saxlayir
(125,182-183).

Ornak olaraq bir mif matnine nazer yetirok: “Susuzlugdan bir ¢coban ve
onun goyun-quzusu aziyyet ¢akir. Coban uzunu Qir Dagina tutaraq deyir: “Ey
Qir Dagi, san buradan bir bulaqg ¢ixar, man bir ag, bir de qara qoyun qurban
kesacayam”. Coban bu sozleri deyandan sonra baxib gorur ki, hemin yerdan
bulaq ¢ixdi. Ozii de nece bulaq, g6z yasi kimi duru, buz kimi soyuq. Coban ile
surasu bulagin suyundan igirlear. Amma ¢oban na ag qoyunu, na de qgara
goyunu kasir. Ele hemin saat ¢oban da, suru de dasa donur” (11,83).

Qeyd edilan mifdaki Qir Dag! birbagsa mugaddes “Dag’la, ham ds “Oguz
Kagan” ve “Dada Qorqud” eposundaki Dag obrazi ile baghdir. Yani Quir
Daginin “Dada Qorqud” eposundaki Qaracuk dagi ile ham leksik, ham da
semantik oxsarhgi paradigmatik térema baximindan mifoloji dag invariantini

<0

ortaya qoyur. “Dade Qorqud’daki Qazlig Daginin “uca dag” kimi dayar
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gazanmasi va Ala Dagin “er quru” dag kimi taqdim edilmasi eposun mifik
elementlarin hamilik funksiyasi ile alagali oldugunu gdstarir. Bu sferaya
‘garimig”, “qargi yatan” Qara Dagi da aid eda bilirik. Hom do Qara Dagin adi
yalniz “Dada Qorqud” eposunda hallanmir.

Masalan, altayhlarin “Maaday Qara” eposunda da bu adda dagdan bahs
edilmasi ve sakral sayillmasi mifik tezahlr elementi kimi diggsti ¢okir. Altay
eposunda Maaday Qara sag ovcunda doqquzbucaqli qara dasg, sol ovcunda
yeddibucaqli ag das (115,84) olan yeni dogulmus tak oglunu disman alina
ke¢masin deye geatirib mahz Qara Dagin basinda dord gayin agacinin altinda
qgoyur va deyir: “Qara Dag sanin atan, dérd gayin agaci anan olsun (115,87).
Bu vaxtdan xeyli kegir. Bir gun Altay sahibasi-mohterem qari Qara Dagin
basindan sas galdiyini esidir. Oraya qalxir. Gorur ki, burada bir oglan usagi var
ve agzina qayin agaclarindan sire axir (98,107). Qari oglani dagdan endirib
bahadir olaraq bdyudir. Ona Goéqudey Merqgen adi verir ve deyir ki, sanin atan
Maaday Qaradir’(115,118).

‘Dada Qorqud” eposundaki Qara Dagin otsuz-agacsiz olmasi Altayin
mesa Ortukli daglarina deyil, bilavasite “Maaday Qara’daki Qara Dagin
cllpaghgina adekvatdir. Mligaddas sayilan Qara Dag turk olmayan xalglarda
da 6z tezahurunu tapmisdir. Slavyan xalglari Qara Dagin, asasen Qara Tanri
Daginin sarafine qurbanlar vermisler (97,230-231).

“Nart” eposunun Simali Osetiya variantinda qoca Urizmaq Takg6z adami
mahz Qara Dagda, neca ki, “Tepagdz” boyunda Basat Tepegdzu dldurduyu
yolla mahv edir (57,22). “Nart” eposundaki Tekgdz ds, “Dada Qorqud”
eposundakil Tepagdz de mifik obrazlar olmagla berabar, Qara Dagda olmalari
ile da 6zlarinin 6lum hokmunu aslinds vermis olurlar. Cunki sakrallig gazanmig
Qara Dag yalniz xeyirxahligi gebul etdiyinden pisliyi, badxahligi 6z Uzarina
almayan dag kimi kulta gevrilib.

‘Dada Qorqud” eposundaki Qara Dagin kult olarag funksiyasi goxsaxa-
lidir. Eposda har obanin, har yurdun, hatta har bir adli-sanh ailenin, kisinin 6z
Qara Daginin olmasi Qara Dagin birbasa tapinaq yeri olaraq kulta ¢evrilmasini
subut edir. Abidedan gatirdiyimiz misallarla fikrimizi subut eds bilerik.

Dastanda Dade Qorqud Banigiceyi Beyrak ugun istemaya galir. Dali Qarcar
deyir: “Ey amali azmis, feli donmus; gadir Allah ag alnina gada yazmig! Ayaqhlar
buraya galdiyi yoq, agizlilar bu suyumdan i¢digi yoq. Sana noldu? Felinmi donda?
©malinmi azd1? Bcalinmi galdi? Bu aralarda neylersen? Dade Qorqud aydir:
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-Qarsu yatan qgara tagini asmaga galmisem”(36,56).

Yena eposun dguncl boyunda dustagligdan gayidan Beyrak bacisindan
sorusur:

Qarsu yatan qara tag,
Sorar olsam, yaylaq kimun? (36, 61).

Bacisi ise cavabinda sdyleyir:

Qarsu yatan qara tagi sorar olsan,
Agam Beyragin yaylasiydi (36,61).

Dastanda Salur Qazan da oglunun dustaq getdiyi zaman soylayir:
“Qara Dagim ylUksayi ogul” (36,121).

Qara Dagin canli bilinmasi Beyrayin bacisinin qardasini 6lmus bildiyi
“‘Qarsu yatan gara tagim yiqilubdir” demasinden da (36,62) aydin goérinr.
Basqa so6zls, Beyrayin olumiu Qara dagin yixilmasi — 6lumu anlaminda barpa
olunur. Bu da 6z ndévbasinda Beyrayi iki arxaik statusda barpa etmaysa imkan
yaradir:

1. Dagin ruhu:

Eposun birinci boyunda canli va cansiz agyalar (heyvanlar, sular, otlar)
dagin ruhu ola bildiyi kimi, insan da dag ruhu olur. Bu, ovgulug mifinde dag
ruhunun avvalca teka, sonra insan saklinds olmasi ile de tesdiq olunur.

2. Dagin oglu:

Beyrok adi gahreman deyildir. O, hacet-dua ile dogulmusdur. Oguz bayleri
onun atasi Bayburanin xahisi ile Beyroyin doguimasindan 6tri alqis — dua et-
miglar. Bu halda Dag ehtimal olaraq ham ana, ham de ata kimi barpa oluna bilir.

Butun bunlari yena hamin boyda Banigi¢ayin Beyrayin sag oldugunu va
yurda qayitmasini 6z qayinatasina xaber vermasinden da aydin gsokilde
goéruruk: “Agrab-agrab qara tagin yixilmisdi, yucaldir axir!” (36,66). Yaxud
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onuncu boyda Sakrak da qardasi haqqinda dogru xabar bilmak Ug¢ln anasina
muraciat edir:

Coq zamanmisg, “Ograk” deyarlar, bir yigit tutsagmis.
Qadir Tanri yol vermis, ¢iqub galmis(37, 146).

Anasi cavab olaraq soylayir:

Qarsu yatan gara dagin
Yiqilmis idi, yucaldi axir (37,147).

Goérunduyu kimi, burada da Ogreyin O6lu-diri statuslari Qara dagin
yixilmasi ve ucalmasi ile slagalendiriimisdir. Bu da 0z novbesinda dagin
Olmasini yixilmaq, dirilmasini ucalmaq kimi barpa etmaya imkan verdiyi kimi,
9groayi do dagin ovladi, yaxud ruhu statuslarinda barpa etmayi mumkuin edir.

Oslinda, Qara Dagin yixilmasi, yaxud oksi ile bagh olan inanc sistemi
uygur torayis miflari ile de salagalidir. Uygur miflarinden birinden ballidir ki,
baglangicini uygurlara mexsus Qara Qorum dagindan alan Tolga ve Selenga
caylari arasinda hamisayasil bir agac olur. Bir de gorurler ki, bu agacin Ustina
gbyden isig-sua dusdu. Agac bu isig-suadan hamile olur. Bes oglan usagi
dogur. Sangur-Teqin, Kotur-Teqin, Tukel-Teqin, Or-Teqin, Boku-Teqin adli bu
usaglarin sonuncusu 6z yarasigli, sabri, iradali ve uzaqggodren olmasi ila segilir.
Buna gora da bdyuyands o, xagan olur. Bir gece Boku-Teqin yatdigi zaman
pancaranin 6nlna galan qiz onu yuxudan oyadir. Bu, U¢ kara tekrar olunur.
Vazirin maslahati ile Boku-Teqgin bu qizi alib Ala Daga gatirir. Burada uzun
muddat onlar har geca goérusurlar. Nehayat, ayrilma magami yetisir. Qi1z Boku-
Teqina deyir: “Dogudan, batiya gader butun dunya sanin buyurugun altinda
galacaqdir’. Yena da ele Boku-Teqin yatdigi zaman ag geyimli bir nurani kisi
galib yuxuda ona “yesme dasi” (yasil das) verib deyir: “©ger sen bu dasi
goruya bilsan, dinyanin doérd gusesi butlnlikle sanin buyurugun altina
toplanacaqdir”. Bundan sonra Boku-Teqin 6zUnun va qardaslarinin basgiligi ile
dinyanin doérd terafine qosunlar yeridir ve har yerda ugur qazanir. Belsliklo,
Boku-Teqinin xaganhigi ile ulu Uygur dovlsti yaranir. Boku-Teqinin soyundan
olan Yulun-Teqin taxta ¢ixdigdan sonra Cindaki Tonq sulalasi igtisas toradir.
Yulun-Teqin onlari sakitlesdirir. Stulh namina o, Cin sarayindan olan bir gizla
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evlonir. Oglu Ugun da Cin xaganinin qizini alir. Onlara “Xatunoturan Dag’da
yer verir. “GAy ruhlarinin dag1” da adlanan Xatunoturan Dagin glneyinda
“Qutlu Dag” (tale dagi, seadat gatiran dag) ucalibmis. Uygurlar heamginin Qara
Dag adlandirdiglari Qutlu Dagi muqgaddas bilib, talelarini bu dagla baglayiblar.
Cinliler bunu 6yrenince basa dusurlar ki, ne gadar ki, Qara Dag, Qutlu Dag
ucalir, demali, Uygur doévlstini zaifletmak mumkuin deyil. Onlar hiyleys al atir-
lar. Yulun-Teginin yanina gslib deyirler:--Oziin ds, oglun da bizden qiz
alibsiniz. Aramizda dostlug, mehribanliq yaranibdir. istayirik, biz de sizin Tale
Daginizdan daslar aparib Cinde onlari azizlaysak. Xagan razi olur. Qutlu-Tale
Dagindaki daslar ¢ox agir oldugundan (“Dada Qorqud” eposundaki Qara
Dagin daslari da bels agirdir) onlari qaldirmaq olmur. Cinliler dagi partladib
parca-parga daglari Cine dasiyirlar. Dagin dagilmasindan heyvanlarin,
quslarin nalsleri alemi burtyir. On bes gin iginds Yulun-Teqin 6lir. Olkeni
falakat buruyudr. Uygurlar olduglari yerlerden ké¢maysa macbur olurlar (80,74-
82).

‘Dada Qorqud” eposunda odguzlarin daglara yoénalmis inamlarinin
marasimi ovgat dasimasi ucaliq etalonuna c¢evrilmis daglarin hami funksiyasi
ilo paraleldir. Va bu kontekstde oguzlarin daglari hifz etmalari de kult olaraq
uze ¢ixir. Eposda daglarin ucaliq stixiyasi dag ruhu — dag eezi ile baglidir.

Masalan, Altay tarklerinin de dag ruhunun an yiksak zirvade maskun
olduguna inam baslemaleri ballidir. Altay miflerinden aydin olur ki, Altayin ruhu
ona inananlara ham xeyir, ham da ceza bexs edsa bilir. Altayin ruhu qisda
tufan, pis hava gondararak mal-garani mahv etmays, ovgulari ovdan mahrum
etmaya qadir imis. Ancaq bu, har zaman bela olmazdi. Bunu Altay ruhu yalniz
insan onu unutduqda, ona qurban gatirmadikda edirmis. Ona gore de adamlar
Altay ruhu Ggun ag qoyun kesaerdilaer, suda gonaq edardiler. Sirin pendiri isa
dag — piramida formasinda zirvede qoyardilar. Adamlara munasibatda ikili
xarakter gostermak (yaxsilig va pislik) batin Altay ruhlarinin saciyyavi ca-
hatleri idi. Altayin cenubunda bels hesab edirdilor ki, Altay eezi U¢ boyuk
zirvali mugaddes Ak Sumer Daginda maeskundur. Burada daglarin adi da
maraqlidir. Ak Sumeri A.M. Saqalayevin fikrinca, altaylilar monqol mifologiya-
sindan, onlar da 6z ndvbasinda hind miflerinden axz etmigser (139,62). Bu
‘dunya dagi’dir ki, etayinde mugaddas agac bitir. Altay miflerinds, elaca da
onlarin saman resmlearinds, bir gayda olaraq, mugaddes agac, Dyer-su, yaxud
da Altay eezi maskun oldugu daglarin zirvasinde bitir. Altayin en hundir dagi
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Beluxa (4506 m) hesab olunur. Ancaq altaylilar bu dagi bir sira adlarla
taniyirlar. Bunlardan Kadin-baji (Katun zirvasi), Muzdlu-tuu (Buzlu dag), Ak-
stri (A§ szematli), yaxud da Ug-ayri (li¢ ayri zirveli, sslinde ise dagin iki
zirvasi var) va s. géstarmak olar (139,63).

“‘Dade Qorqud’da daglarin ucalig mustavisinde taqdim olunmasi da
nimuna gatirdiyimiz misallarla uydunluq teskil edir. Eposda Qazliq, Qara Dag,
Ala Dag va digar daglarin yenilmazlik simvolu, ucaligin real gostaricisi kimi ga-
bariq fonda tasviri de aski turk etigadlarinin pozulmaz hormoniyasini bir daha
subut edir. Azarbaycan-turk mifologiyasinda daglarin tale ile baghhginin
alamatloeri saysizdir. “Daglarin ayrilig1” adli mifde deyilir: “Alviz Dagi sac asib
yuxa bisirmak istayirdi. Xemiri kundalayib yigir, yuxani bir-bir yayib sifrays
sorir, sacin gizmagini gozlayirdi. Boyuk oglu Qosqgar, ortancil oglu Murov, kigik
oglu Kapaz da ocagin qiraginda oturublarmis. Qabagqglarinda da dalems, ovma,
yuxa bisdikca bolusdurub isti-isti yeyacakmislor.

Alviz ana ilk yuxani sacin Ustuna salan kimi Kepazin tersliyi tutur:

— Bu yuxa tekca manimdir,- deyir, heg¢ birinize vermayacam.

Murov:

— Yox, manimdir, — deyir, har seyin ilkini hamisa soan goéturursen, indi de
man.

Qosqar onlara aciglanir:

— indi ki, bels oldu, heg¢ biriniz ona al vurmayin. Gozlayarik, U¢ yuxa bisar,
haramiz birini gotiurarik.

Qardaslar hocaetlasir, yuxa bismamisden bir-birinin yaxasini cirasi olurlar.
Alviz ana onlara na qgadaer tepinirse, kirimirlor. Kepazle Murov dalasmaga
baslayir. Qogqar onlarin arasinda oturur, onlari sakitlesdirmak isteyir. Lakin
Murov bir késdv goéturib Kapazin peysarine endirir. Kepaz bar-bar bagdirir.
Boynunu tuta-tuta qagir. Qosqar Kapazi ¢ox istayirmis, kigik gardasinin sive-
nina dézmur, qizmar saci qaldirlb Murovun basina ¢irpir. Murov da ¢igira-
¢igira basga semta Uz tutur. Alviz ananin Uzu bozarir. Qosqar doyulacayindan
gorxub glnbatana yuayurar.

Ug qardasin herasi ayrilib bir yanda qerar tutur, Alviz ana tek qalir. O
vaxtdan beri qardaslar 6z analarina, ana da 06z ogullarina baxa-baxa
gocalmislar. Har bulaq, har gay onlarin bir goéz yasidir, onlarin bu hasratlari, bu
intizarlar1 denizlaerde, daryalarda gorusur” (9,23-24).
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Bizce, bu mifik sdylema Oguz donamindan gqaynaqglanmig asatiri bilgi kimi
diqgeti calb edir. Matndoki Alviz adi ile bagli C.Beydili yazir ki, iran
mifologiyasinda butun daglarin anasi olaraq bilinean 8lburz daginin adi da Al-
biz//Alviz//Yalbuz adinin tahrifs ugramis saklidir (21,162).

A.V.Anoxin ise Altaylarin ananavi goruglerine goére Ulgen va Erlikla bir
munasibati olmayan dag ruhlarindan danisarken Abu Kaan daginin iki qizi
oldugunu, bu qizlarin her ikisinin da Yelbiz adini dasidiglar faktinin geyde
alindigini gosterir (95,86).

Daglarin canl insan kimi daniga bilmasi, harakati, dalagganlgi, insan kimi
ugura ve badbaxtliya ducar olmasi da “Dade Qorqud” eposunda mifik seciyyade
verilir. Eposda oguzlarin dagi danisdirmaga cahd godstermasi, yaxud hasrati
¢okilen Ugln daga cixmalarn mifik meana qati ile baghdir. Dastanin Uglncu
boyunda Beyrayin Banigicoya “Beyrok gedali Bam-bam tepa bagina ¢iqdinmi,
q1z?!” (36,65) demasi de dag-ayriliq, dag-intizar motivlerinden galmadir.

Ballidir ki, kosmoqonik miflorin baslica xUsusiyystlarindan biri tebistle
insanin six iliskide géturulmasidir. Bu sfera daxilinds ya insan diinya yaradilan
elementdon, ya da kainat ilk insan badanindan yaradilir. Dastanda oguzlarin
tapindiglari daglarin antropomorflasmasini barpa etmak mimkindir. Eposun
ilk boyundan hemin cizgilor sakral struktur kimi musahide edilir. Eposda
daglarin antropomorf varliq kimi gosterilmasina xUsusi cehd sezilir. Dastanin,
demak olar ki, butin boylarinda dagin mifik ecdad kimi xatirlanmasi musahide
obyektidir. “Dada Qorqud’da oguz xanimlarinin daglari qaynata bilmaleri,
dagdan yasinmalari motivi da fargli situasiyalarda Uze c¢ixir. Eyni zamanda,
dagin ilk baglangic kimi Yer stixiyasi ila baghligi da oguzlarin tesavvirlerinda
0z oksini tapmigdir. Oguz xanimlarinin dagi gaynata bilmaleri Dagin Kisi
baslangici olmasina isaradir. Lakin “Oguz Kagan’da musahida edirik ki, Dag
xan Oguz Kaganin agacin kogusundan tapdigr qizin dogdugu oglan olmagla
Yer substansiyasi ile alagalidir. Bu ise onu gqadin baslangici kimi tayin etmaya
imkan verir. Turk mifologiyasi panteonunda ikinci qudratli mifoloji varligin —
Humayin baslangic kimi teqdimi de Yer Ana kompleksinin funksiyasini
butovlikda Uzsa cixarir. Yakut olonxolarinda Yer Ana obrazi muxtslif adlar
dasiyir. Galacak gehreamanlari déstinun suduyle basleyib yediran de odur.
Hoam da sag dosunden iki, sol dosundan bir kare — cemi Ug¢ce dafe emmaya
imkan verir ki, bunun sayasinda gahramanin qollarina guc-quvvat galir (93,7).
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Mansi folklorunda bas ana - ilahe Kaltas (138,54) “asagi diunyanin
anasl”, “yer anasi” kimi godsterilir. Bir sira sujetlorde o, yerle mahsuldar
baslangicin tacassumu olaraq eynilagdirilir. Homin mifologiyada onun ilahi ari
Kaltagi asagi endirir. Bundan sonra ilahe dagda maskunlasir ki, burada da
onun daha bir lokal adi yaranir. Sakv c¢ayinin zirvesi — “dag gadini” hamin
adlardandir.

“‘Altay-Buucay” adli Altay eposunun versiyalarindan birinde maragl bir
epizod vardir: Qahraman balaya digar olanda onun ati Temigi-eren Altaya -
Ag Tayqa dagina qagcir. At ug il Ag Tayganin atrafina dolanir. Sonra bir yerdan
gap! acilir. Ag paltarda ag sac¢h gadin (Ak emegen) qizil asaya sdykanarak
bayira ¢ixir. Altay-Buugay: diriltmak Ug¢ln goca qadin semaya Ak Burxanin
yanina gedir. Bas Allah gqoca gadini Ag Altayin ruhu Ak emegen (Ag§ qoca qa-
din,ana) adlandirir. Bundan basga qoca gadin Altay Buugayin anasi hesab
olunur.Yazaq ki, xakaslar Humayi ag sac¢li qoca gadin kimi tesevviur edirdilar
(101,94).

Qeyd edok ki, dag kultu ile bagh inamlari mdhtaseam gahramanliq
eposumuz olan “Koroglu” dastaninda musahide etmak mumkuandur. Dastanin
bas gehramani Koroglu Qosabulagin suyundan i¢dikdan sonra yeniden qurulur
ve bu kontekstdea Qosabulagin uca dag zirvesinde yerlegmasi (tasviri) yeni,
geyri-adi Koroglunu taqdim edan asas elementlardan biri kimi goérGnur.
“Koroglu i¢cdiyi suyu dagdan alir, bu suyu, su ile barabar gabiliyystlari ona dag
verir. Olbatte, burada su va dag stixiyalari birgadir ve bunun bela olmasi aski
turk mif efsanalarindaki “Yer-Sub” obrazi ils baghdir’ (24,96).

Qeyd edak ki, dagin Yer-Sub kultuna baghlig: diger tedqiqatcilarin da
forgli qenastlerini ortaya qoymusdur. S. E. Malov “Yer-Sub”u “muqgaddes
vaten” adlandirmis (117,68), yuxarida geyd etdiyimiz kimi A.V. Anoxin ise dag
ruhunun bu kultla slagasini subuta yetiran faktlari gostermisdir (95,15).

“Koroglu”nun tarkman variantlarindan birinde Koroglu (Goroglu)nu
dunyaya dag gatirir (68,23). ©slinda, burada Koroglunun dagin oglu olmagi ils,
dagin ruhu olmasi arasinda birgalik vardir. Koroglunu diinyaya gatiran dag ru-
hudur ki, o “Cembil” adiyla kodlagir ve bu da Canlibelin, Koroglunun yurdunun
remzi isarasidir. Xatirlayiriq ki, Sibirin tlrk xalglari arasinda dag ruhunun kor
olduguna dair tesavvurler vardir. Vo gorunur, “Koroglu” dastaninda Al kisi
obrazinin kor tasvir edilmasi de dag ruhunun ekvivalentidir.
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Koroglunun dagla baglihgr R. Qafarlinin tedgiqatlarinda yeni mdustavida
arasdiriimis ve tedgiqat¢i “Munisnama’deki Harkayli Koroglunun “kdkdnin
baslangicinda” dayandigini, har iki obrazin dagla, goy-yerle alagasini qeyd et-
misdir (151). Bizim fikrimizca, Koroglunun dag ile, mif dlinyasi ile baghhgi
Hearkayil kimi mifik obrazin da ilkinliyini kdlgada qoyur. Koroglu butun mifik
torofleri baximindan ilkin ecdada xas 6zslliklari dasiyir, o, xilaskar ve demiurg-
dur. Mahz bu fakta gore, tlrk soylarinin aksariyyeti de 0z koklarini ona
baglayir.

Qeyd etmak istordik ki, bu gun dag kultunun ayani sekilde olan izlerina
Azerbaycanin Naxgivan bdlgsasinda, “Oshabi-Kahf” (“Magdara sahiblari”)
daginda rast galirik. “©shabi-Kahf” sakral dag olaraq 6zunda kultlasmis maga-
ralari, dar kecidlari ehtiva edir. Buradaki esas magara ile bagl ravayatden
aydin olur ki, mugaddeas yatmiglar magaranin i¢arisine dogru harakat edarkan
giraceyes yaxin yerda yuxuya dalmiglar. Onlar oyanib bu gaflati yuxudan agah
olmuslar ve Allaha yalvarmiglar ki, onlari geybs ¢aksin. Onlarin bu yalvarigi
yerina yetir. Allah bu insanlari (balke da bu o6vliyalarl)) magaranin “Yeddi
kimsana” adi verilmis yerinde geyba ¢okmisdir. “O©shabi-Kahf’in atrafinda bir-
ne¢a dag da var ki, onlar da mugaddas sayilir. Homin daglardan “Haca dag’,
“‘Nahacir” (“Nuhacir’), “Goynuk dagi” ve s. gostermak mumkundur.

“Oshabi-Kahf’i ziyarat edan zsvvarlar ziyaratgahin muayyen yerlarinda
ust-uste das qalaqglayirlar. Bu daga gelenler inanirlar ki, migaddas dag-ocaq
onlari dismandan, xastalikden goruyacaqdir. Migaddas bilinan dag ve ma-
garalar malum oldugu kimi semavi dinlerde de modvcuddur. Hz.
Peygambarimiza (s.a.v) ilk vahy Hira daginda galmisdir. O, taqgiblardan Sivr
magarasina siginmagla xilas olmusdur. Allahin hokmu ile magaranin giraceyini
hoérimgak 6z toru ile tutmus, girisde gbyarcin bala ¢ixarmisdir.

Hz. Musa (a.s.) peygembara vehyin Turu-Sinada gealdiyi malumdur. Hz.
ibrahim (s.s.) peygembaerin Hz. ismayili (a.s.) qurban kesme maerasimi de
dagda-Mina daginda bas verir (19,47).

Umumiyyatle, mifoloji inamlarla olageli olan magara sakral alemle bu
dinya arasinda kegid makanidir. Mifopoetik dusuncads qaranligi ve xaosu
tomsil edean magaranin yeralti dinyaya dogru uzanmis kegid oldugu muayyan-
lesir. Cin gqaynaglarinin verdiyi informasiyalardan aydin olur ki, gadim turkler
Tanriya Unvanladiglari qurbanlari magaralarda kasar ve acdadlarinin ruhuna
bu mekanda merasimlar icra edeardilor. Mamlakatimiz Azarbaycanin gadim
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¢aglarinda magaralarin tapinaq yerlarine gevrilmasinin sabablarinden biri de
budur ki, acdad ruhlarinin magaralarda gezib dolagsmasina dair inamlar var idi.
Bu baximdan yuxarida beahs etdiyimiz “©shabi-Kahf”, islamlagmis saciyya
dasisa da, arxaik inamlarla bagli cizgilerini goruyub saxlamisdir.

Belslikle, dag kultu ile bagh inamlarin Oyrenilmasi gosterir ki, daga
parastis, onun kultlasdiriimasi Azerbaycan folklorunda 6zindn genis izlarini
saxlamigdir. Dag ilkin mifoloji dugunceda kosmogqonik stixiya (yaradilis baslan-
gict) olmusdur. Onun kosmoqonik prosesin asas obrazlarindan birini taskil
etmasi folklorda genis obrazlar silsilasinds temsil olunmasini temin etmisdir.
Dag kultunu tamsil eden obrazlarin arasdiriimasi gdstardi ki, dag obrazi ani-
mistik goruslerla birlesmis va folklorumuzda dag ruhunun muxtalif obrazlari
yaranmigdir. Bu cehatden dag ruhunu cansiz predmetlerds, diger terafden
tebistin canli varliglarinda, o cumladan insanda tacassum olunmus statuslarda
askarlamaqg mumkundur.

1.3. Bitki kultu ile bagh inamlar

Bitki (agac) kultunun Azarbaycan folklorundaki yerini muayyanlasdirmak
ugun gadim turklerin inamlar sistemina nazer salmaq ve muqgayisaler aparmaq
zoruridir. ilk olaraq geyd edek ki, agac kultu tiirk etnik-madeni snanasinds ana
ve ata baslangic kimi deyar gazanmis va bilavasite agac obrazi Azasrbaycan
folklorunda ¢ox genis yayilmisdir.

Malum oldugu kimi, agac obrazi turk mifoloji disUncesinds “Bay terek”,
“Temir kavak”, “Heyat (DUnya) agaci” ve s. adlar ile sifrelenmis va kulta
cevrilmisdir. Kosmik dinya modelinden gorunudr ki, mahz agac insanla Tanri,
yer ile gy arasinda alaga yaradan bitkidir. A.M.Sagalayev geyd edir ki, dag ve
golle yanasi, agac da turk dini va mifologiyasinin an gadim obrazlarindan
hesab olunur. Hunlar agaca at qurbani kasir, kallesini va darisini de budag-
larina asirdilar (139,87).

Qadim hunlarin gayin agacini mugaddas bilib ona tapinmalar
M.Seyidovu da bu xUsusda muayyan ganasatlere galmaya sdvq etmisdir. Onun
fikrinca, askiden Azarbaycanda maskan salmig turkdilli hunlarin bu inami
toponimik adlarin da yaranmasinda rol oynamisdir. Alim bu fakti bels
asaslandirir: “Bizce, Qalagayin adi buna misal ola bilar. Qalagayin - “gala” ve
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‘gayin” sozlerinin birlegsmasinden yaranmisdir. Qalagayin - yani qayin
onqgonun galasi, qorudugu yer, yasayis mantaqgesi demakdir’(51,227).

Qeyd etmaliyik ki, agac kultunun saciyyavi xususiyyatlarinden biri onun
antropomorf cizgileri dasimasidir. Basqa soézla, diger tabisat stixiyalari (ilkin
kosmoqonik baslangici tegkil edan tabisat Unsdrleri) insan simasi kesb eds
bildiyi kimi, agaclar da insanlagsmigdir.

Masalan, “Kegal ve dayisi” adli efsanada deyilir ki, dagin ustinds boyuk
bir agac var, o agac pirdi. "Garak ona yaxin getmayasan. On bes metr aralida
dayanasan. Qollarini agasan, ¢agirasan. Ozu ds ¢agiranda sas verir. "Ay pir “
deyanda sas verir, ona na sb6zun var Urayinda deyirsan, apardigin ayin-oyunu
da qoyursan yera, dala baxmadan gayidib galirsen” (7,309).

Bu, pir-agacin canli insan kimi tasavvurinl, o cimlaedan magik Unsiyyatin
torafi kimi ¢ixis etdiyini gosterir. Digar terefden Azarbaycan folklorunda agacin
antropomorfizmina aid edilan elementlerin aski turk miflarinden gqaynaglanmasi
aydin gakilde gorunur. Mifler folklor matnlarinin 6zlinde dinya va insan haqgda
arxaik gorusler seklinda yer alir ve ibtidai folklora agar da mahz mifdir (122,25-
26). Bu tipli “acar” mifle bagh misallar gostare bilarik.

Qadim turk etnoslarinin miflerinde deyilir ki, kainatda bas tanri Quday, Kigi
ve su vardl. Bas tanri Quday torpaq va sonra sam agaci yaratdi. Tanrinin
yaratdigi dunya agacinin doqquz budagi vardi. Tanri har budagin kékindan bir
adam yaratdi ve bunlar da harasi bir soyun-boyun-gabilenin ulu babasi oldu.
Digar bir afsanade deyilir ki, Qarakurom daglarindan ¢ixan Tugla ve Selenga
caylarinin birlesdiyi Kumlanqu adli bir yerds iki agac bitmisdi. Bunlardan biri
fistiq, digeri gayinagaci imis. Agaclar dag boyda olub, musigiye banzar sasler
cixarirdilar. Onlarin Uzarina har geca sua enirdi. Bir gin agacdan qgapi1 agildi.
iceride cadira banzayen bes ev gériindii. Onlarin har birinin iginde bir usaq
vardi (86,96).

Bu miflerin poetik strukturunda adgaclarin antropomorflagsmasi, o
cumladen insanlarin, xalglarin onlardan téremasi aydin sakilde gorundur.
Miflarden agaci iki funksiyada musahids edirik:

1. Agac — dunya modeli rolunda.

2. Agac — acdad rolunda.

Her iki funksiya biri-biri ile baglidir. Agacin dinya modeli funksiyasini
yerina yetirmasi onun ilkin mifoloji kosmoqoniyada — dlnyayaratmada istiraki
demakdir. Bu da onun acdad funksiyasini gertlondirir. O, bir kosmoqoniya
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(yaradilig) elementi kimi, aslinda, vahid funksiyani yerine yetirir. Cunki
yaradilis prosesini modellesdirmak (dinya modeli rolunu yerina yetirmak) els
kosmoqonik valideyn olmaq demakdir.

Tlrk etnik-madani ananasinda sakral yonlerile deyer gazanmis agac, kos-
mogqgoniya aktinda doqquz budagh agac kimi yer tutmusdur. Bu agacin budag-
larindan yaradilmis insanlar Tanrinin remzleri olaraq gortindr. Buna gora ds,
dinya modelinin etnik-madani sistem baximindan nisbaten vahid ve stabil
manzara numayis etdirdiyi dovr kosmoloji ve ya mifopoetik ¢ag adlandirilir
(124,161).

Tldrk mifologiyasinda agacin dogmasi ile baglh motivlera de rast galinir.
Sibir tirklerinin inamina gére agac Ulgen ile Humayi dogmusdur. Bu prosesds
agac ata — kisi baslangici ve ana — qadin baslangici kimi igtirak edir. Tedqi-
gatci R.Bliyev yazir ki, bu baslangiclar “agac-acdad”, “agac-qus” mifologemini
onlardan dogulan “agac-insan”larin acdadi kimi qiymetlandirmays asas
vermisdir (28,96). Tedgigatgi bu arqumenti gox yaqin ki, aski mifik elementlarin
yayqin olmasina asasen irali suUrmusdur. S. Neklyudov yazir ki, motiv
fondunun elementi na gadar gadimdirss, bir o gedar genis semantik tabagaya
va boyuk potensialli semantik bagliliglara malikdir (127,227).

Agac va su kultlarinin baglantisini bildiren Azerbaycan afsanalarinden
“‘Nagmali bulaq”, “Sona bulagi”, “Dayirman dagi” adli efsanalar agacin kult kimi
formalagsmasinda bulagin — suyun halledici rolunu qabariq gostsrir. “Sona
bulagl” efsanasinda deyilir ki, Sona 6gey ananin zulmina ddzs bilmayib
mehrini agaca salir. Ogey ana ona adacin yanina getmayi gadagan edir. Qiz
anasinin gabrini qu-caqglayaraq aglayir, Urayi susuzlugdan yanir, “ilahi, menea
su” deyir. Onda ayaginin altinda su fevvara vurur, Sona da dasa dondur,
agzindan su axir. Camaat bu bulagdan kandsa su g¢oakir (6,112 - 113). Bu
afsanade biz su va bitki (agac) kosmoqgonik Unsurlerini poetik kombinasiyada
musahide edirik. Bunun bele olmasi tamamile tebiidir. CUnki aski mifik
goruslarimizda bitki ve su esas kosmoqonik baslangiclardandir.

Bitki (agac) kultuna aid ediloen digar mifik elementlar “Malik Memmad”,
“Tapdig” ve s. nagillarda da eksini tapmisdir. Bu nagillarda agacla bagl oxsar
detallar diggatimizi daha ¢ox calb edir. Misal kimi gdstara bilerik ki, “Malik
Memmad” nagilinda tasvir edilon alma agacinin mifik keyfiyyeti (sahin alma
yeyib genclesmasi), “Tapdiq” nagilindaki “dirilik agaci”’nin magik xususiyyatina
(yarpagin 6lmus Tapdigi diriltmasi) adekvat olan faktdir.
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Azarbaycan turklerinin qosa agaca, qirx agaca, baezen agacliga, ormana
tapinmasina, onlarin kultlagsmasinin naticesi olarag hamin agaclarin bir
budagini bele sindirmaga clrat etmamasina dair saysiz informasiyalar vardir.
Qadim Azerbaycan tlrklerinin perastis etdikleri agaclara and i¢gmasi, ilda bir
dofe ona qurban kasmalari fakti da movcuddur (103,245). Agaca, mesoayo
yénalmis bu tipli inam sistemini bir gox mifik saciyyslerls izah etdiyimiz zaman
malum olur ki, bu gabilden olan cahatlar agac — mess iyasinin (ruhunun)
yasamasina ve bu iyanin goruyuculuq funksiyasina yonalmis tapinmalarin
yaranmasina gatirib ¢ixarmisdir. Aydin olur ki, agac kultunun formalagmasi
mesa ruhuna bagli inam ile six sakilde alagalidir.

Mesoe ruhundan bahs edan Levi-Brul yazir ki, o, insanin 6z daxilinde
yasayirmis. Kalabara zancilari dustinurmausler ki, insan xastalenarsae, bu, mesa
ruhunun onlara gazablenmasinin slamatidir. Ona gbre de mesa ruhuna qurban
kesmak vacibdir. Mesa ruhu d6lands insan da oOlur. Mesadaki butin heyvanlar
mesa ruhundan toérayibdir. Hom do mesa ruhu bu heyvanlarin batninde yasa-
yir. @gar ovgu bir heyvani 6ldurlrsa, mesa ruhu 6lmus olar ve ona bagl olan
insan da oler (113,72).

Noazere catdirdigimiz faktlar agac kultu ile bagh c¢esidli xtUsusiyyatlori
muayyanlasdirmays imkan verir. Bu baximdan danigan agac, qoruyucu agac,
seytan agaclari, evlenma agaclari, dogum ve Olim agaclarinin semantik
xususiyyaetlerinin Umumilasdirilmasi onlarin kultlagmasini gosterir. Kultlasmis
mifik agac insanin dogulusu, hayati ve dlumdu ile alagali oldugu kimi, yer, goy
ve yeralti dunya arasinda da baglanti yaradir.

Tarkler arasinda muxtslif gesidli agaclarin yayilmasi, sakrallasmasi hadi-
sosi kitabea ve das abidslerden de malum olmusdur. Prof. K.Valiyev yazir ki,
diger millatlerin miqgaddas agaclari sirasinda olan xurma, zeytun, dafns, 6d
agaclari sonraki dini ananalerin tasiri altinda turkler arasinda da az - g¢ox
yayillmisdir (60,31). Tadqgigat¢i sumer marasimlarinds istifade edilmis agacdan
da bahs edir: “Sumerlards tapinaglar Tanri sarayi ve goy evi adlanirdi. Burada
tanrilarin heykalleri qoyulurdu. Tanrilar gox vaxt mabadda deyil, ¢ollerds, dag
basinda, sularda, gollarde ve yer altinda yasayirdilar. Marasim zamani tanrilar
mabade davet olunurdu, onlara qurbanlar kssilirdi, sidr agaci yandirilirdi”
(61,75).

Sam ve ardic agaclari Abakan tiurkleri arasinda mugaddas tutulurdu.
Altaylilarin yaradilig afsansalerinde ise mesalarin gseytanlar tarafinden yaradil-
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digr gosterilir. Bu baximdan gsaman folklorunun hayat agaci ile bagh verdiyi
kosmik tasvirlar diggati calb edir. Dlinyanin ten ortasinda azalden yaranmig
Goy Teps ucalir. GOy Tepenin zirvesinds ise Bay Dirak boy atir. Bu Bay
Dirayin dord budagi goy qubbasinin batiin gatlarini yarib kegir. Géyun gatlarini
Bay Dirayin budaglari saxlayir. Bay Dirayin koku Yerin butin gatlarindan kegib
derin sulara gadar iglayir ( 55,149).

Yakut folklorunda diger bir agacin xususiyyetleri gostarilir. Homin agac
haqqinda deyilir ki, onun zirvasi sema allahinin atini baglamaq tgun yarayir,
koklari ise agsagl dunyaya gadar uzanir. Lakin cehannemda yanan tongallarin
tustistu hesabina geriye dogru ayilir ve yer ilahasi Aaan - Darxan - Xosonun
dolu gabini asmagq ugun direk rolunu oynayir (150,162). Tedgiqat¢ilara malum
olan mashur xakas afsanasi — iki mligaddas agcaqgayinin, hamginin onlardan
birinin kigi, digerinin ise gadin olmasi haqqindaki sfsans insanlarin Ulgen ve
Humaydan amala galdiklarini bildirirdi (136,565). Qeyd etmaliyik ki, mahz bu
fakt “agac kultunu Humay kultu ile bir mikrokosmda birlagdirir” (28,103).

Tabisat obyektlarinin kultlagsmasina dair astral cisimlarin, daglarin nimuna-
sinde gorduk ki, onlara gevrilma xasdir. Agac da mifoloji kosmogoniyanin
subyekti kimi insana c¢euvrilir.

Qizin, yaxud gadinin agaca gevrilmasi ile bagl bir mif matnina digqget
yetirak: “Bir bay oglunun gézu dusur bir qiza. Demayasan, b1 qiz da ayri bir
oglani isdiyirmis. Bir glin qiz 0z istediyi oglaninan dagda gazends sel galir,
dasqin olur. Binnar yenip kanda galammirlar. Bay oglu gorip isdiyir ki, qizi
gacitsin. Dusur onnarin dalina. Qizin istahlisini oxunan virip éldarar. Qiz gorar
ki, isi suluxdu. Allaha yalvarir ki, mani agac els.

Allah onu agaca gevirir. indi hemin agaca yalqiz agac deyirix. Yalqiz ajac
mugaddasdi, onu kesmah olmaz. Bir kisi bilmiyip onun bir putadini kasir.
Kisinin heyvannari qirildi, usagi 6ldd, 6zu de ¢ox yasamadi.

Yalqiz agacin putagin qiranda, qabigin qoparanda hamaean yerdan gan
tokulur’(11,75-76).

Bu ofsanade miugaddas agacin meydana ¢ixmasindan bahs olunur.
Burada qizin agaca c¢evrilmasi semantik formulunda ilkin acdadin badanindan
kainat Unsdurlarinin, o cumladan agacin yaranmasi mifologemi badiilegmisdir.
Bu da 6z novbeasinda diggati agacin dunya modeli ile alagasina yonaldir.

Saxa turkleri hayat agacini “Aal Luuk Mas” adlandirirdilar. O, butin dinya
madaniyystinde oldugu kimi kainatin markazindaki U¢ dunyani bir-birine
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baglayan temal dirakdir. Butun canlilari baslayan, qoruyan bu agac, Tanrinin
mubarak agacidir. Tayi-barabeari olmayan, daima canli qgalan, butin
yaradilmiglara hayat manbayi sayilan, barsiz oldugu halda 6z suyu ile butin
canlilari doyuzduran, hifz eden, duyan, danisan, buatiin kainati sarmis bu agac,
connatdaki Tuba ve goydaki canlilar aleminin Ust qatina yerlesan Sidr ile eyni
funksiyani dasiyir (68). “Aal Luuk Mas” mese agaci kimi de geyd edilir. A. M.
Saqalayev onun, oyuqlu mesa agacinin sadaca ruhlarin makani olmadigini,
farqli bir dinyaya kegis yolu oldugunu bildirir. “Aal Luuk Mas” adli sakral agac,
0z handurliydndan Ulu Toyonun goy Uzundaki Ust qatlarina gadar boylyan ve
doqquz oyugunda qgamlari boyudub vyetisdiren agacdir. Tuva ve Monqol
samanlarinin doqquz dalikli gasigla mugaddas sudu sepmaleri ile ulu agacin —
“‘Aal Luuk Mas”in baslema xususiyyati arasindaki oxsarliq diggeti calb edir
(138,104).

G.V.Ksenefontov “aar mas” formatinin (harekatle terminin) miqgeddes
agac, ya da ulu agac menasinda oldugunu yazir. Ona gors, buradaki “aar”
kelmasi iki mana dasiyir:

1) Boyuk ve ulu, genis;

2) Mugaddas ve temiz (112,18).

Olave olaraq geyd edak ki, turk torasinin sakral ramzi olaraq gabul edilon
agac kultu Anadolu turklerinin dilinde ulu agac, gaba agac, kdlgsli gaba agac,
bas agac, tak agdac, ata agac, baba agac, hayat agaci, dinya agaci va s.
adlarla bilinir. Orta Asiyada, Sibirde, Simal Qerbi Turkistanda ise agdac adinin
bizi koklarimize baglayan daha aski sozlerle ifads olundugunu goriarik: Bay
terek, bay kavak, bay kayin, curtta cangiz terek, lylk mas, dvliya terek, baj
terek (Qirgiz, Altay), baj tirak (Tatar, Basqird), paj julang bai-pixta (Sibir
tatarlari), pajxazyng baiak-agac (Xakas turkleri), pajguzug bai-sedir (Sor, Altay
turklari), temir terek (Altay) va s. (68).

Yuxarida geyd etdiyimiz transformasiya hadisalari gadim tlrk miflarinda
agaca — bitkiya tapinma marhalslerini izah edarak Azarbaycan folklorundaki
agac kultu ile bagh inamlarin mangayini de gdstarir. Hatta tlirk olmayan xalqg-
larin agaca (bitkiya) tapinmalarindaki oxsarliglar turk sivilizasiyasinda moh-
kemlenmis agac kultuna paralel, identik detallar olaraq formalasmisdir.
Masalan, aski misirliler kosmosun, hayatin yaranmasini birbasa agac (bitki) ila
baglayirdilar. Misirlilerin mifik inaminda Gulnas allahi lotos adli bitkiden
yaranmigdir (49,31).
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Misir mifologiyasinin tadgigat¢isi M.E.Matye bu inamla bagli yazir: “ Bir
sira miflarde kainatin yaranmasi bitki is alagalandirilir, masalan, afsanalarin
birinde deyildiyine gore “yeri isiglandiran, zulmatde yasamig” Gunes oOvladi
ibtidai xaosdan ucalmig tapanin Ustiinds boy atan sanagul (lotos) gigayindan,
zamanin lap avvallerinden boy atmis sanagullerden...boylik golin uzerinda
gigaklanmis migaddas sanagullerden emala galmisdir’(118,15 - 16).

Azarbaycanin bir ¢ox folklor makanlarinda agac pirlarinin olmasi hem da
tohlil predmetina c¢evrilan Dlinya agacinin birbasa kult semantikasini ortaya
qgoyur. Pir — tapinaqdir. Agac piri bu halda agaca tapinmani, perestisin mar-
kezinds agac kultunun durdugunu gdstarir.

Masalan, Naxg¢ivan erazisindaki “©shabi-Kahf’in ve digar ziyaratgahlarin
atrafinda bitmis adac ve kollara aski baglama inami vardir. Naxgivandaki
Almammad pirinde Duyma Quyusu adlanan ziyaratgahin yanindaki armud
agacina, “Havus” pirindeki armud agacina, Tenanam kandindaki “Pir Siley-
man” turbasinde qaracali koluna, “Salatin piri” adlanan qaragali koluna ve
“Orafsa” pirinin atrafindaki kola aski baglama adatlerinin bu gliin de yasamasi
geyd etdiyimiz detallara ayani subutdur.

Qeyd edak ki, dilak magsadi ile agaca aski baglamaq adati kerkikler (iraq
turkmanlari) arasinda da genis yayillmisdir. Karkuklerin yagsadigr Suvare adh
arazide eyni adla taninan agaca gosterdiyimiz parastis xarakterli inamlar
yonalmisdir. Bela bir variativlik ise onu ehtiva edir ki, dilekle bagli olan dogum
pirlari ham de Umay (Humay) obrazinda arxetiplesmisdir.

Azerbaycan mifologiyasinda agac kultu ile bagli mévcud olan material-
lardan nimuna kimi bazi faktlari da gdstara bilerik: O dunyada bir agac var.
Onun her bir yarpagl bu dinyadaki bir adamindi. O yarpaq saralib yera
dlisanda adam olur.Yarpaq dugsends basqa yarpaglara dayib onlari terpadirsae,
bu dunyadaki yarpaq sahiblerinin qulagi cingildayir (11,75).

Olave olarag daha bir mifoloji nimunani gdstera bilerik: Ardic agacini kes-
mazler. Kim onu kassa gunaha batar. Bir gadin ardicin bir budagini kesib tan-
dire atir. Axsama yaxin qadinin usagi digirlanib tendire dusub, yanir (11,76).

Agac kultunun rangarang izlaerine Azarbaycan dastanciliqg enanasinda de
genis soakilde rast galinir. Agac kultu ile baglh eski ritual-mifoloji gorusler “Dada
Qorqud” boylarinda, “Koroglu” va “Osli-Kerem” dastanlarinda daha genis
sokilda taqdim olunur. “Oguz Kagan” dastani da agacin sakral-mifik statusunu,
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agac kultunun torema ve toretma vahidi kimi funksiyasini balli eden
manbalardan biridir.

Tadqigat naticesinda aydin olur ki, epos ananasinda agacin aski turklarin
anasi kimi bilinmasi faktina ilk névbade “Oguz Kagan” dastaninda rast galinir.
Oguz Kaganin ikinci arvadinin agac kultu ile birbaga bagliligindan ve Oguzun
agac oyugundaki qgizla evlenmasindan bahs etmis Mirali Seyidov yazmisdir ki,
Oguzun “...golun ortasindaki agacin iginden ¢ixan arvadi su stixiyasi, agac
ilahasi ile baglhdir ve ondan dogulan usaqlar baslica olaraq su, torpagla
ilisgalidir — GOk, Teniz, Tag” (51,133). Mahz bu faktin parametrlari agacin
yaradilis aktinda asas substansiya oldugunu tassdiq edir va “Oguz Kagan”
dastaninda agacla slagadar mifik Unsurleri aydinlagsdirmaga imkan verir. Bu
baximdan “Oguz Kagan’daki agacin sakral mahiyystini ve tlrk
kosmoqoniyasinda kosmik uUnsurdan toramis aski inamlarin aparici elementi
olaraq tezahur etmasini ilkin mifik faktlardan biri kimi goéruruk.

Qeyd edak ki, “Oguz Kagan” dastanini atrafli izah etmis F.Bayat bu detalla
bagh yazir: “Tark mifologiyasinda GOy Tanridan qopub ayrilmis agac bir sira
etnoqonik miflards ilk ana kimi xatirlanir. Mife gora dagin ustinds bitan agaca
gOydan isiq dismus, bu agac gdévdesi sismisdir. Bir middatden sonra gdévde
yarilmig, oradan bes usaq ¢ixmigdir. Onlarin an Kigiyi olan Bugu Tekin sonradan
bir cox xalglari 6ztina tabe edarak boyuk ddvlst yaratmisdir” (18,145).

“‘Oguz Kagan’da Oguzun oglanlarinin yay-ox tapmalari agacin toradici
funksiyasindan alave digar keyfiyyatini de ortaya qoyur. Oski tlrklerde yay-ox
kultunun movcudlugu dastanda muxtslif ve dayisik detallarda verilir. ©gar ya-
yin qizildan olduguna diqgat yetirsak, onun mustaqil Turk ddvlatinin remzi kimi
kecorlilik gazanmasinin semiotikasi da aydinlasir. Aydin olur ki, dastanda
Oguzun 6z oglanlarina hakimiyyat verendan sonra qirx qulac uzunlugda agac
ucaltdirmasi (“kirik kula¢ yigacini tikturdi anunqg”) ve onun basina bir qizil
toyug qoydurtmasi ham de agaci Tanri remzi olaraq sertlendirir. Bu menada
biz “Oguz Kagan” dastaninda birbagsa Ulu GOy Tanriya Unvanlanmis inami
musahide edirik.

Qeyd edak ki, Altay mifologiyasinda goy uzuna dogru yuksalmis boyuk bir
sam agacindan danisilir. Hamin adacin basinda Tanri Bay Ulgen otururdu.
“‘Bay” sOzu ise bagi goylara deyan, kokleri Erlik xanin saltanatina gadar islayean
va adina “Bay terek” deyilon mifik Dinya agacina qosulmusdur. Bu kodlasdir-
madan sonra agacin goy uzuna ucalmasinin zaruriliyi butin detallarina gqader
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goérunar. Yani Oguz Kagan yer uzundaki missiyasini bagsa vurdugdan sonra
Goy Tanriya qovusmaga mahkum idi. Bu prosesda agac Oguzla Goy Tanri
arasinda vasitagi funksiyasini yerinae yetirir.

Oguz terafinden ucaldilmis adacin basinda qizil toyugun goyulmasi isa
Gunasin yeniden dogacagina isaradir. Bize malumdur ki, “Yaradilig” dastanin-
da Goyle slagsli agaclar goy Uzundaki dag, yaxud tepa Ustlinda bitir. Hemin
agaclarin bir yaninda Ay, digar yaninda Gunas yer tuturdu. Sibirdeki Abakan
tatarlarinin efsansalerinde da oxsar motiv vardir. Onlarin inanci bels idi:
Dunyanin astanasinda goylere qadar yuksalan bir demir dag barqgerardir. Bu
dagin Gzerinda isa yeddi budaqli bir gayinagaci bitmisdir. Bu inamdan aydin
olur ki, agacin yer ile goyu birlesdiran funksiyasi yaradilis prosesinds baslica
motivdir. Bu baximdan Tanriya qovugsmagin yolu kimi agacin goy uzuna ucal-
dilmasi kosmoqoniya aktindaki ciddi rituallardan biri kimi gorunur.

Digar bir manbadea — “Kitabi - Dada Qorqud” eposunda da agac kultunun
izlerina rast galirik. Bu eposda mubarek Uzl agacin vesfinae aid elementlarin
olmasi agac kultunu ehtiva edan ilkin faktdir. Homin elementlera nazar yetirak:

“Agac, agac!” Dersem sana, arlonma, agac!
Makka il Madinanin gapusu agac!

Musa kalimin asasi agac!

Boyuk-boyulk sularin koprusu agac!
Qara-gara denizlerin gimisi agac!
Sahi-mardan Blinin Duldulinin ayeri agac!
Zulfigarin gqiniyla gabzasi agac!

Sah Hesanla Huseynun besigi agac! (37,46).

Eposun ikinci boyunda Uruzun agaca bu cur muraciet etmasi ritual-
mifoloji kontekstde yozulur. Uruzun bu mduracisti Qazanin qurdla “xaberlas-
masi” il eyni sferada birlasir. Uruzun muracistindaki islami obrazlar ise mifik
saciyyani arxa plana kegirmir ve tanrigiligin islamla svezlanmasi transforma-
siya saviyyasinde gorunur. Maharram Cafarliya gore, “burada ham transmis-
siya, ham da transformasiya bas verir. Yani ham birbasa kegid var, ham da
formanin inkigaf seviyyali deyismasi var” (24,116).

NUmuna kimi gdstardiyimiz pargada Uruzun agaci qurrelenmamaya
cagirmasi ve onu Makks ile Madina sakral sferasinda vasf etmasi mifik ritualin
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transformasiya saviyyesi kimi gorunur. Balli oldugu kimi aski turkler inanirdilar
ki, ilk insani Heyat agaci deyil, boyuk Tanri yaratmisdir. Masalan, yakut
mifologiyasina gore Tanri goyde ilk samani yaratdigi zaman onun evinin
gapisinin 6nuna bir de sekkiz budaqli agac basdirmisdi. Géy Uzindaki saman
abadilik yasadigl ugun, onun agaci da solmadan ve g¢urimadan qalirmis.
“‘Dada Qorqud” eposunda Basatin soylamasinda agacin mifoloji ana statusu ve
ilkin stixiya kimi oguzlarin dusuncesindaki yeri muayyanlagir:

Anam adin sorar olsan, - Qaba Agac!
Atam adin deyarsan, - Qagan Aslan!
Manim adim sorarsan, - Aruz oglu Basatdir (37,132)

Basatin geyd edilon cavabi islamdan avvalki oguz-tiirk diisiincesindaki
mifik qatlari (DUnya agacina aid inamlar) gostermakle yanasi, kegid marha-
losinde arxaik elementlarin faal istirakini da buruze vermis olur. M.Seyidov
yazir ki, onun mifik anasi Qaba agacdir — basga s6zle desak, baerk, iri Dinya
agacidir. “Yasgarihg — Dirilik” agacidir. Yazaq ki, Dunya agaci butin aski dinya
xalglarinda, elece de azerbaycanlilarda va onlarin soykdkinda duran gabila-
birlegmalarinde gorkemli yer tutmusdur. Demsali, Basatin mifik anasi boyuk
mifik glcu olan, insanlarin, yurdun (hunlara gdéra) qoruyucusu, g6zal, bark
Dunya agacidir’(51,371).

‘Dada Qorqud” eposunda Uruzun agaca unvanladigi muracist forma-
sinin “takrar”ini (paradigmasini) “Osli-Kerem” dastaninda goruruk. Uruzun
agaca mduracistinds oldugu kimi Karamin de muracistinde agdac tariflanir, dyu-
[Gr, gargislanir ve kultlasir:

Dur, sarv, dur sandan xabar sorayim,
Serv agaci, sanin maralin hani?
Go6zumnan axitma ganl yaslari,
Serv agaci, sanin maralin hani?

Dogru séyleamasan, gaddin ayilsin,
Qargaram mdvladan belin bukulsun,

Bir ah ¢akim, yarpagqlarin tokulsun,

Sarv agacil, senin maralin hani? (10,82-83).
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Matndan gorunur ki, agaca unvanlanmig aski mifik-ritual mangali
“xebarlagsma’ler mahabbat dastanlarina transformasiya edilarak bu kontekstde
de agac kultunun izlerini yasadir. Dastanda Keremin mesaye muracisti, yaxud,
Karam ile mesa arasinda qarsiligh “xebarlegmalar”in olmasi agacin gadim turk
mifoloji inamlar sistemindaki funksionallagsmis yerini gostarir.

“‘Koroglu” dastaninda ise tak agacin tasvirina rast galirik. Agacin burada
dirilik suyu Qosabuladin yaninda yer almasi onu sakrallagdiran osas
elementdir. Dastandan Kigik bir pargcaya diqgat yetirak: “Koroglu yola dusub
butin daglar alt-Ust eledi. Nehayat, bir dagin zirvesina galxdi. Dagin bir
terefinda hundur bir gaya gordu. Qayanin ortasinda gozal bir bagca, bagcanin
ortasinda gocaman bir agac vardi. Koroglu orada durna goézleri kimi paril-
dayan, hayat baxs edan Qogsabulagin cogsub-dasmasinin sahidi oldu” (38,14).

Bizcoe, Qogabulagin cosub-dagsmasi, uca dag zirvesinda yerlogsmasi (dag
kultu ile baghligi), hem de bdylk ve tenha agac ile birga tesvirini tapmasi
dastanda agac kultunu formalasdiran elementloerdir. Dastanda Qosabulagi
goynuna alan agac oOlmazlik simvolu kimi gorunur. Bcdadlarimiz agaclarin
yarpaglarinin tékulmasini, yeniden baharda yasillasmasini musahids etdikde
onlarin 6lmaz olduglarini dusundrdu (32,135).

Belslikle, aydin olur ki, agacin miforitual enanada qazandidi ilkin moévqgeyi
sonraki merhalalerde formalagsmis ve turk madaniyyeti polifoniyasinin
daslyicisina ¢evrilmis epos ananasinin temal daslarindan muhima idi. Mluay-
yon etdik ki, Azarbaycan epos ananasinden barpa etmays calisdigimiz dag,
su, qurd, ilan, at ve digar kult simvolikasi ile yanasi, agac kultunun da tirk
hayat tarzi, onun mifik dinyaduyumu, dovlet quruculugu ve hegemoniyasi ilo
six baglihgi vardir. Agacin tirk mifoloji kosmoqgoniyasinin asas yaradici unsur-
lorinden olmasi onun ritual-mifoloji enanada kultlagsmasini tamin etmisdir. Bu
cohatdan Azarbaycan folklorunda agacla baglh inamlar eyni zamanda ona
tapinisi, agac kultu sistemini aks etdirir.

1.4. Su kultu ila bagh inamlar

Suyun hayat, 6lumsuzlik, ganclik bexs etmasi ilo bagli inamlar Azarbay-
can miflarinda, nagil ve dastanlarinda rengareng sakillorde aksini tapmisdir.
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Azarbaycan turklerinin inamlarinda suyun kultlagsmasi onun ata, acdad olmasi,
ovlad vermasi, and yerina ¢evrilmasi va diger faktlarda gergoeklasmisdir.

Su kultu bir ¢ox turk mansali xalglarin folklorunda sakral deyar qazanmis
tapinaqdir. Suyun barakat ve quvveat qaynagi kimi, ham da hifzedici, yaxud ceza
veran Tanri timsalinda turk mifoloji inamlarinda mévcudlugu muayyanlagmisdir.
Kosmosun yaradilmasinda ilkin baglangic olan su insan naslinin artimindan sonra
gol, cay, deniz, bulaqg ve s. sakillorde inamlar sistemine daxil olmus ve turk
xalglarinin yasadiglari mekanlarda hayati, yasami sartlendiran mihim amil statu-
sunu almisdir. Tark xalglarinin tasavvirlerinda Su Tanrisi obrazinin formalagmasi
ise suya tapinmanin izlerini genis miisteviye cixarmisdir. Turk tadgigatcisi A.inan
gadim ¢in gaynaglarina istinad edarak yazir ki, turk xalglari gdys — tanriya, yera —
suya, glnasa ve aya qurban kasarmisler (74,2).

A.S.Bukgpan qeyd edir ki, kigik turk gebilalarinda “ljjep-sobujjep — sob”
adh tanri olmusdur (17,8). Goérundlyu kimi, Tanri seaviyyasina qaldiriimis
suyun kosmogonik ilkinliyi bu aktda muhum faktdir.

“Oguz Kagan” dastanindan da aydin gorunur ki, alti elementin sintezindan
yaranmig dunyanin bir baslangici sudur. “Oguz Kagan”daki Deaniz xan suyun
simvoludur. Demali, “su tlirk kosmoqoniyasinin asas Unsurudidr ve bu kosmo-
goniyadaki Tanr “Haqq” teoniminin ifads etdiyi Allah ile eyni semantik
saviyyada qgavranilir’ (24,106).

Suyun mugaddassliyi, onunla temas qura bilmak inami genis yayilmigdir.
Nagillarda suyun insanla danigmasi, suyun yatmasi, ¢arsenbs gecsasinda
mocluze gostermasi ve s. inamlar vardir. Xalg arasinda olan inama gore, geor-
sonba gecasi sular dayanir. Malumdur ki, butin Azarbaycan erazisinde
gorsonbalorden biri su ile baglhdir (Su Cersenbaesi). inama gére, hamin
corsenbade sularin terkibi deyisir, oynayir, yeralti sular galxmaga baslayir. ilin
axir garganbasi sahar vaxtl, gin ¢ixmamisdin buatin ayaq tuta bilan insanlar,
eyni zamanda (mal-heyvan) c¢esmanin, c¢ayin basina galir (buna bazan
kandlarda Novbasi deyirlar). Hami suyun ustundan ug¢ defe o terefe-bu tarafe
atilir ve deyir: “Agirhgim, dardim-balam, tokul bu suyun Ustlina”. Cesmada
yuyunurlar, qadinlar ¢caydan xirda daslar gétirirler. ilaxir suyu doldururlar.
Homin su gatirilib gslen ilin ilaxirina gader xamiraya qatilir, usaglarin bogazi
goaldikde onunla ovulur. Suyun novbati g¢arsanbays qgalanini bar agacinin
dibina va ya géturiulmus bulaga tokib yeniden doldururlar.

51

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

Su turk mifoloji kosmoqoniyasinin diger asas unsurlari kimi acdad rolunu
da yerina yetirir. Suyun dvlad vermasi motivinin da yer aldigi Azerbaycan nagil-
larinda onun kultlagmasina dair zengin faktlar vardir. Bu baximdan “Reyhanin
nagil” diqgati calb edir: “Dovlet terafinden qizi ogurlanmis nisgqilli, yaziq ana
Gulcahan “qizim-qizim” deys ¢olu-biyabani gazir. Bir gun susuzlugundan yanan
Gulcahan 6zuna sirdyub bir su gélmagasinin Ustina saldi. Arvad ¢ox sevindi,
gOlmagada olan suyu tamam igib qurtardi. Dema Gulchanin igdiyi su derya
atlarinin aygirinin su i¢diyi gélmacgea imis. Bir muddet kegdi, bu godlmags
suyundan Gulcahanin boynunda ugsaq galdi. Onun bir oglu oldu” (14,254).

Sudan odvlad istemak inaminin Azarbaycanda yasamasi ile bagh
M.Seyidovun geyd etdiyi faktlar da saciyyavidir. O gostermisdir ki, dogmayan
Azerbaycan qadinlari hamile olmaq UuUg¢lUn madgaralara, o siradan Azix
magarasina girib orada tavandan damcilayan suyu yigib iger ve dogsams ile di-
varlar arasindan sizan suyu garinlarina surtarmiglar. Dogulan dvladi magara
ve onun suyunun verdiyine inanarmiglar (51,220). Burada suyun Kigi
baslangici rolunu oynamasi balli olmaqgla baraber, aydin olur ki, su-magara
magik-mifik munasibatleri inamlarin real tezahurindse istirak edir ve bilavasita
su kultunun saciyyaviliyini agiglayir.

Qeyd edak ki, “Koroglu” dastaninda Qosabulagin dirilik baxs etmasi de su
kultunun &énamini, yerini, transformasiya zamininde hansi xUsusiyyatlori
dasidigini gosterir. Dastanda Qosabulaq sakral alemin remzi olaraq magik
keyfiyyota malikdir. Qosabulagin koépuyl xastsaliyi sagaltmaq, insana hayat
vermak qudratini yasadir. Buna gore Al kisi kopuklu su gatiriimadikden sonra
“‘day menim acalim tamamdir”, — deyir.

Bu motivda bir nege mif semantemini musahide etmak mumkundur:

a) kosmoqonik agac semantemi (bulaqlar agacin altinda);

b) kosmogonik astral semantemlar (ulduzlar);

¢) kosmoqgonik zaman semantemi (yeddi ilden bir).

Bu sintez matndaki mifik elementlarin ardicil istirakini balli edir. Ulduzlarin
togqusmasi ile nurun tékulmasi bas verir ki, bu da semavi ruhlarla agac va su
ruhlarini birlagdirir, naticode Qosabulagin kdpuklanmasi prosesi baglanir.

“Osli-Kerem” dastaninda da su kultunun sakral mahiyyati, ilkin baslangic
olmasi tasvir edilmisdir. Karamin su ile xabarlegmasi suyun kult kimi
tesavvirlerdaki obrazini gabardir, semantik laylarini blruzs verir. Dastanda
Karam gaya uzunu tutub deyir:
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Abi-hayat kimi daim axarsan,

Haqqin camalina harden baxarsan,
Dolana-dolana evler yixarsan,

Manim Bslim buralardan keg¢dimi? (10,122).

Bu parganin tahlili naticesinda su kultunun asagidaki elementlari barpa
olunur:

1. Su hayatverici unsurdur (“abi-hayat” obrazi);

2. Su canlidir (onun “daim axmas!”);

3. llahi-sakral mekanda yerlagir (‘Haqqin — Allahin camalina baxmas!”);

4. Kult-tapinaq obyekti (ham da subyekti) kimi emosional xususiyyatlera
malik olmasi: gazeblenmasi (“Dolana-dolana evlar yixmasi”);

5. Kult obyekti kimi ritual kontekstinde moévcud olmasi (Karamin onunla
“xaberlagmasi”: Bslini xaber almasi).

Diger tarafdan, bu kontekstds tasvir edilmis suyu tedgiqatgilar, hagh ola-
raq, iki kosmogonik baslangici remzlandiran unsur (kult) olarag dayerlandirir-
lor. M.Cafarliya géra “Karam ¢aya muracistinds onu bir tarafden haqq saviyyali
obyekt saviyyasina qaldirir; balli olur ki, su birbasa olaraq Kosmosla, musbat
sakral baslangicla baghdir. O biri terafden, Karam suyu xaotik baslangicla
alagada goturur, onu sar quvve kimi saciyyalendirir” (24,109). Gorunur ki, tad-
gigat¢l suyun aski kosmoqonik matnlardeki mévqgeyini nazarden gagirmamis
va gayl (suyu) Kosmos ve Xaos arasinda mediator tipinds gostarmisdir.

Su kultu “Kitabi-Dada Qorqud” eposunda da 6zunlu qorumusdur.
Arasdirmamiz naticesinde aydin olur ki, su kultunun gadim tarklarin inamlar
sistemindaki yeri onun ilkin xaosu va yaradici baslangici 6ziindse tecessim
etdirmasi ile izah olunur. Bu baximdan suyun ilkin stixiya kimi dastan
matnlarinae, elaca da “Dada Qorqud” eposuna transformasiyasi, xaos-kosmos
garsidurmasinda toradici funksiya dasimasi va nahayet, sakral obraza
cevrilmasi diggati celb edan mihim hadisadir.

Oski mifoloji sistemlare nazar saldigimiz zaman aydin olur ki, su dinyant,
hayati yaradan ilkin manba olaraq, ham da 6lim gatiren, kosmik kataklizmler
baxs edan murakkab Unsurdur. “Dads Qorqud” eposunda aksini tapmis “Su
Haqq didarin gérmasdar” (37,41) deyimi da suyun universal glcunu bildiran
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toqdimat sayila biler. Suyun bu sferada goérinmasi kosmogqonik miflerin do-
gurdugu arxaik distincanin mahiyyatini agmaqg baximindan da ciddi faktdir.
Kosmoqonik miflerin poetikasindan malumdur ki, tanri ilkin olaraq danizleri,
caylari, sulari yaradib. Bu yaradilis aktinin sonraki marhalasi, yani ilkin makanin
lile cevrildikden sonra ondan torpaq yaradilmasi prosesi, miflarde xaosun
kosmosa c¢evrilmasi akti kimi gdsterilir. ©ski miflerin aparici gashremani Qorqud
Atanin “suya acal galmaz” duguncasi ile 6lumsuz bir yer arayarkan su Uzarinda
gerar tutmasi da suyun kosmogoniya aktindaki mahdm rolunu balli edan mifik
elementlerdan biridir. “Dada Qorqud’un ikinci boyunda Salur Qazanin su ile
xabarlagmasi suyun tapinaq obyekti kimi dayarini ve sakral funksiyalarini gostarir:

Cagnam-cagnam gayalardan ¢iqan su,

Agac gemilari oynadan su,

Hasanle Hluseynin hasrati su,

Bag ve bostanin ziynati su,

Ayisa ile Fatimeanin nigahi su,

Sahbaz atlar gslub icdigi su,

Quizil devaler gallib kegdigi su,

Ag qoyunlar galub ¢evrasinda yatdugi su,
Ordumun xabarin bilirmisin, degil manal!

Qara basim qurban olsun, suyum, sana! (37,41).

Bu parcanin ilk cumlasinda su qayaliglar arasindaki bulaglar gisminda
tosvir edilib ve suyun mugaddssliyi onun axarligi (canli olmasi) ile isaralen-
misdir. ©ski inamlardan biri bels idi ki, insanlar axar suyun dstundan atilmagqla
yeni ilin ugurlu olmasi Uglun su Tanrisindan kdmak istayirdiler. Hatta ganc
gadinlar Amudarya ¢ayinin bir sahilinden o biri sahiline kegmakla su Tanrisinin
onlara dvlad veracayina inanirdilar.

A.inan Anadolu kendlerinde icra edilmis merasimlers diqqgeti ydnaldarak
yazir: “Bir kanda yeni galan gsalina qgadinlar terafinden “hu korundiri” (su
gostarma) deyilan bir marasim duzaldardiler. Bu merasim galin galdiyi ginun
ertasi gun icra olunurdu. Kandin gadinlari va qizlari toplanib gsalini kandin
yanindaki ¢aya ve ya gole aparirdilar. Qoca bir qadin galini suya, suyu galina
gOsterdikdan sonra “ataylardan kalgan hu, ineylardan kalgan hu”(atalardan qa-
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lan su, analardan galan su) deyarak bir seyloer soylayir va galinin suslarindan
bir gimus pul qoparib suya atird1” (73,492).

C.Baydili Vasilkova istinaden yazir ki, hagigaten da suyu kegmak dunya
folklorunda nigahin metaforasi olub, soy-nasil artiminin gearakli akti kimi
manalandirihir (20,327).

O cumladan suyun tebist Unslru olaraq deniz ipostasini (su invariantinin
asas gokillarinden birini — R.9.) ifade etmasi Qazanin suya ikinci muracistinde
0z aksini tapir (24,108).

Su insanlara hamilik ederek yasami, hayatverici qudreti gertlondirir.
Qazanin suya Uguncu muraciati dini kontekstde suyun istirakini aydinlasdirir.
Dini revayetlorden mealumdur ki, islamin bayraqdari imam Hiseyn oleyhisse-
lamdan va onun gosunundan suyu asirgayen Sumr-lanatullah, o dinyada doérd
gozlu ite gevrilir, yangidan lahleya-lahleya har zaman suya hasret qalir. Bu
baximdan, Qazanin suya sonraki muracistleri suyun turk etnik tesarrufat haya-
tindaki  yerini, elece da islam qanunlari ¢argivesinda reallasan nigah
marasimlarinde onun oynadigi rolu blruza veran formullar sirasina aiddir.

“Kitabi-Dada Qorqud”daki su kultunun hayatverici quvvasi oguzlarin suya
olan inamlarinda qabariq sekilde Uza ¢ixir. Eposun birinci boyunda Bugacin
dogulusuna dair bir motiv vardir. Bu boyda Dirsa xanin igtiraki ile ov zamani
oglu agir yaralanir. Dirse xan ovdan qayidanda Bugaci gérmayan anasi oglunu
sorugur ve bu magamda onun dogulusuna isare edarak deyir: “Quru-quru
caylara sugu saldim” (37,31).

Burada suyun rehme gaetirilmesi ugun digar bir quvvenin igtirakindan
sdhbat gedir. Hamin quvvanin su ilahasi oldugu subhsa dogurmur. Oguzlar
inanirdilar ki, su ilahasi daglara yasilliq, bag-bostana bolluq, barokat gatirir.
M.Seyidov yazir ki, suya va bitkiya (agaca) inam tirkdilli xalglarin aski inamlar
alomi iloe baglidir. Su da, agac da (Dinya agaci) ilkindir. insan ve hayat
onlardan yaranmisdir (49,118).

Eposun dorduncu boyunda Burla xatunun iglatdiyi ifade ilk boydaki ifadeya
banzess da, burada mena ferqi mdvcuddur: “Quru-quru gaylara su saldim”
(38,86). Bu deyimde suyun kosmoqoniya aktinda baslangic kimi istiraki geyd
olunur. Kosmoqoniyada baslangic olan su, ilkin xaosun da slamati oldugu Ugln
strukturdan mahrumdur. ilkin xaosun simvolu sayllan su, 6zunun dirilik verms,
adabi yasatma xususiyyatini Dirilik suyunda buruze vermisgdir. Osatirlorde Dirilik
suyunun xaosu bildiren zulmat aleminde tasviri de qgeyd etdiyimiz ilkinlikle
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baglidir. Mahz Dirilik suyu bu mifik manbada mifoloji ve real obrazlari 6zuna calb
edir. ©fsana va asatirlorden malumdur ki, Xizir Dirilik suyunu igmis mifik obrazdir.
Bdaebi hayat baxs eden suyu isgender de icmays cehd gésterir, ancaq bu ona
gismat olmur. Bu onunla izah olunur ki, Dirilik suyunun 6lmazlik vermasi real
hayata yox, mifik alema aid idi. Xizirin Dirilik suyunu igmasi, isgendarin ise buna
nail olmamasi mahz bela bir baglantidan gaynaqglanir. M.Seyidov bu masalaya
dair konkret fikir bildirmisdir: “...Xizir mifoloji obraz olduguna gore su ona gismat
olur. Ciinki mifik obraz 6lmezdir, ebadidir. isgender ise insandir, gec-tez 6lima
mahkumdur” (49,116).

isgenderin dirilik suyunu ice bilmemasini izah eden Azerbaycan mifoloji
metni asagidaki kimidir: “iskender axtara-axtara gelib Dirilik suyunu Sirvan
torpaginda tapir. O, qizil piyalasini bulagdan doldurub igmak istayanda bir qus
ganad calib suyu yere tokiir. iskender gezablenir. Yay-oxunu cixarib qusu
vurmagq istayir. Bu zaman iskender qayibden bir ses esidir:

— Ey iskender, o qusu dldiirma, o senin xilaskarindi. Onu man géndardim,
sana yazigim galdi.

Bu ses sert bir gayanin arasindan gelirdi. isgender ona teraf yeridi, sese
yaxindan qulag asmaga basladi:

— Ey lIskender, bir vaxt men de bu dirilik gesmasinden icib dlmazlik
gazandim. Adim oldu: “Diri baba”.

Dunya durdugca men durdum. Qarinaler kegdi. Yar-yoldasim, navem, nati-
com, kétlicam, manicem, iticem, yadim, elim-giinim dinyadan kdg¢dl. Tek qaldim.

Vaxt vardi man da insan kimi yasayirdim. Aglim iglayir, allerim tikirdi.
Dusinirdim ki, yasamaq gézaldi. indi ne gdziim gdrir, ne beynim disinr,
na da allerim birinin alindan yapisir. Oziin de, bels dirilik kima lazimdi?

iskender sudan icmayib kor-pesiman geri qayidir’ (11,48-49).

Qeyd edak ki, mifoloji dusunceda suyun hayat ve nizam gatiran Unsur kimi
isaralonmasi faktinin “Dade Qorqud” eposundaki aksi daha gabariqdir. Eposun
ilk boyunda bels bir ifadani oxuyuruq: “Qamin aqgan gorkli suyun qurimasun!”
(37,36). Bu formulun mahiyysati onu gdsterir ki, suyun mifoloji duslncades
cilalanmig 6zalliklari, yani onun 6lum va xaosu, hayat ve nizami yarada bilmasi
kult sisteminin formalagsmasina zemin yaradir. Oguzlarin dislncasine gora su-
yun qurumasi boyuk felakestler, 6lum-itim, nizamsizliq gatire bilerdi. Artiq su
nizaml yer Uzl ile xtonik makan arasinda sarhad funksiyasini dasiyir. Susuzluq
is8 nizamin pozulmasina va xaosun barpasina yol acgirdi. Bu baximdan
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oguzlarin alqis va qargislarinin, dua va dilaklerinin su ils, suyun geyd edilon
tobistiyle bilavasite bagl olmasi hemin nizam-daginti paralelinden gaynaglanir.

Suyun xaos-kosmos arasinda sarhad funksiyasini dagsimasina dair
epizodlar “San Qizi Dastani’nda da aksini tapmisdir. Dastandan Kkigik bir
magama nazaer salaq:

At dahsatle qisqirib

Yuxudan ayildi.

Ozinu suya atd,

ilig sularda

Uzaq sahile dogru Gzdd,

Birden su soyudu

Va buzla értulmays basladi (29,213).

GoOrunduyu kimi, mifoloji diginceda suyun nizamli yer ile xtonik zona ara-
sinda muhum substansiya olaraq gazandigi deyarin xususiyyatleri, dastan matnls-
rine transformasiya edilmis va dayisik mifik bicimda olsa da, semantik tutumu bu-
tovlikda qoruyub saxlamisdir. “Dada Qorqud” eposundaki suyu bazi dastanlarda
aksini tapmis su mifologemlarinden farglendiren bir cehat da odur ki, buradaki
suyun safaverici qudrati vardir. Eposun Gglincu boyunda buna isara edilmisdir:

Sovug-sovuq sulari sorar olsan,
Agam Beyragin i¢cadiydi (37,68).

Bu pargadan aydin olur ki, Dade Qorqud doévrunda har bir Oguz igidinin
6zlna maxsus su manbayi moévcud olub. Bels su manbalari oguzlarin yasam
ve dOyus gucunu sertlondiren vasitalarden biri idi va bu fakt suyu tapinaq
yerina geviran an muhum amillarden hesab oluna biler.

“‘Dada Qorqud” eposunda aksini tapmis su kultunun diger bir lay1 da su iyssi
ile baglidir. Basga s6zla, suyun kultlasmasi onun takce mifoloji kosmogoniyanin
subyekti olmasini yox, hem da animistik tasevvurler sistemindan ke¢gmasini ne-
zorde tutmusdur. Oguzlarin etigadina goérs, su iyasi suda yasayir va suyu hifz
edirdi. Eposun uguncu boyunda yer almis “Agam Beyrok gedali i¢carim yoq”
(37,68) ifadesi da su iyasina yonalmis inami gdsterir. Beyraya maxsus su hdvze-
sinden kimse su igmir, yaxud, buna curet etmir. Cunki, Beyroays aid su, iyali sudur.
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lye, yaxud aye anlayislari ile bagl tutarli arasdirmalar vardir. R.Q.Axmet-
yanov iye, aya, eye anlayisinin aski tirkcadaki eqe ile bagli ola bilacayi fikrini
irali sirmusgdur (99,28).

Ord.prof. M.F.Képrall iyani “idi” olaraq geyd edarak yazir ki, tlrkler asas
etibarile Tanrint ve ikinci daracali ilahlar demak olan idileri qorxunc
goérmurdulsr; ¢lnki bunlardan heg¢ bir yamanliq gale bilmazdi (80,61).

Qeyd edsak ki, sozugedan anlayisin oxsar sokillarinin olmasi turk dini-
mifoloji sisteminda yer almis eyni kdklarden qaynaglanir. A. Golpinarli
“Vilayatnama”daki terminler igarisinde “ige” formatinda yazilmis olan s6zu
Ovliya olaraq agiglamisdir (69,143).

Malumdur ki, Orxon abidalarinds “acdad”, “atalar” anlamlarinda islanmis
“‘Ecl-apa” termini da vardir: “Yer yarandiqda ikisi arasinda insan oglu yarandi,
insan oglu uzarinde E¢im-apam” (21,182).

Qeyd edak ki, “izi/liya” istilahini kult kimi saciyyslondiran C.Baydili yazir
ki, bu kult 6z kokunu tsbistdan alir. “Tanrigilig dunyagorugunun ayrilmaz
parcasi olan ve samanizm elementlarini yagadan pir-ocaq inanisi da tabiatden
galir’ (20,183).

Dogrudan da, turk tanrigiliq sisteminde miuhim tapinaq olan acdad kultu
tobiet quvvalarinden kenar dusunule bilmez ve bu fakt ovliya kultunun
formalasmasinda da asasdir, tasiredici faktordur. Demali, atalar kultu, pir-ocaq
va Ovliya inanc sistemi tebiat quvvaleri ile hamahangdir, bu quvvalarle ig-
icadir. Bir detala da diqgat edak ki, Oduz donaminda suyu murdarlamagin
yasaq edilmasi heam da su iyasina olan inamla bagl idi.

Azarbaycan mifoloji matnlarinden de malum olur ki, iyalar, yaxud ayaler
hamilik, sahiblik missiyasina malikdir. Asagidaki matna diqget edak:
“G6zUmulznan na goruruxsa, hammisinin ayasi var. Bl ayaler bize gérsanmaz.
Bizden yeylor de gorunmur. ©ncax ayalaerinan bizdan yeylarin arasinda forq
var. Bizdan yeyler hes bir seyin sahabi dayil. ©ncax ayalar nayin ayesidise,
onun da sahabidi, 6zU da onda yasayir. Masalatun, bag ayesi bagin sahabidi,
bagde da yasiyir. Ta suda, yaxud, degds bag ayssi olmaz. Onnarin da 6z
ayslori var. ©ncax bizden yeylsr her yerds yaslyillar. illah da gsrannix
yerrarda, xarabe yerrarde, agas altinda, su baginda yasiyillar.

Bizdan yeylor hammise insanin malin ogurruyur, gazanin, paltarin,
duyuslin, yagin aparir, pilov bisirip yeyir, paltarin geyip oynuyur. Ta bir
sdznan, bizden vyeylor hammisa insana zaral verir. ©ncax ayalar ¢ox
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xeyirxahdi. ©yer onnarin yanina galands salam versan, gedands “salamat qal”
desan, bir seylerin gétlirands icaza istesan, sannan xosu galacah, hammisa
sona komah eliyacex, masaletun, dedihlerimi elesen, ev ayesi avivi abad
eliyacok, hammige evinda sadlix olacax. Yol ayasi yoluvu ugurlu eliyacek. Bag
ayasi mahsuluvu bol eliyacek, seni varrandiracax. Qalanlari da binnar
kimi”(11,51).

Tdrk xalglarindan xakaslarda, qazaxlarda ve sorlarda su iyasi butun
iyalarden an azameatlisi sayilmisdir. M.Uraz yazir ki, mugaddaslarin olduglari
yer bulaq, ¢ay baslari, sular idi (88,79-80). O cumladan Sibir tatarlarinin ara-
sinda bela bir inam var idi ki, uzun qizili sagl Albas su anasidir (563,77). Xakas
geshremanliq eposundaki mifik saciyysli Xuu-ineyle eyni ipostasda cixis eden
Xuu-xat adli varliq da su iyasi olaraq gorunur (116,222.).

Su kultunun “Dada Qorqud” eposundaki tacessumu turk mifoloji
sisteminda Uglncu Tanri kimi deyar gazanmis Yer-sub kultunun da semantik
yukunu Uze ¢ixarir. M.Seyidov yazir ki, Gul-tekina, Mogilyana, Tonyukuka va
basqalarina qoyulmus abidaler belse bir ehtimal etmaya asas verir ki, “yer-sub”
gadim turk xalglarinda mugaddas sayilmigdir; turkdilli xalglar su ilahasini
“Suxan!” (suyun xani), “Suiyesi” (suyun sahibi), “Yaylkxan”, “Qaran”
adlandiraraq ona tapinmislar; ...Yer-sub yurd-vetan tanrisinin adidir ve o,
tanri-Goy kimi yurdun, vatanin taleyini hall edir (51,229-234-235).

“‘Dada Qorqud” boylarinda tasvir edilmis axar sular da yer mafhumu ile eyni
sakral cergada dayanir va bu baximdan Yer-sub istilahinin mifoloji veten anla-
yisinl 6zinds aks etdirmasi aydin bir gekilda gorunur. Eposun ilk boyunda Bugac
anasina “Agar” ayida sularina gargamagil” (37,33) deyir ve onun bu cavabi su-
yurd baglantisini manalandiran qabariq ifadalerdan biri kimi diggati calb edir.

L.Potapov Yer-sunun ayrica Tanri, yoxsa yer-su ruhlarinin butévlikds,
umumi bir adi olmasina dair cavab axtarir (131,18). Yer-su kultu, Goytiurk
kitabslerinden anlasildigina gére, VI yizillikde Turk imperatorlugunda
dovlatin resmi kultlarindan biri olmusdur. Bu kitabslerde yer-su eyni bugunku
samangiligda oldugu kimi yan-yana tesevvir edilmakdadir (73,491). Prof. Yusif
Ziya Gorukan yazir ki, yer, goy tanrilarindan basqa turklerde vateni temsil
edon bir sira Yer-sular vardir (90,59). Digar terafden, mifoloji matnlarden
malumdur ki, yer ruhlari yer va sular icinde cem olurdular ve yer ila su barabar,
g6z Uzl ise tak muqgaddas guc idi. Va demali, Yer-su (yaxud Yer-sub) kultu ye-
rin, sularin yiyesi olan ruhun adini dagiyan tapinaqdir.
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Beloaliklo, aydin oldu ki, suyun Azerbaycan folklorunda kult semantikasi
onun ilk noévbade mifoloji kosmoqoniyanin asas unsurlerinden olmasi ile
baghdir. Umumiyyatls, takca tirk mifologiyasinda deyil, diinya mifologiyasinda
su osas hayati baglangiclardandir. Maraqglidir ki, su tekce ilkin kosmosun
materialini yox, eyni zamanda kosmosdanavvalki marhalenin — xaosun da
materialini tagkil etmisdir. Bltin bunlar suyun mifoloji gértslerde muhim yer
tutmasini gostarmekle onun kultlagmasini da temin etmigdir. Su kultu ulu
babalarimizin hayatinda genis yer tutmusdur. Suya tapinan, onu canl varliq, ulu
hami hesab edan babalarimiz 6z yaddaslarinda su kultu ile bagh ¢oxlu inamlar
gazdirmis, onu ginumuizadak yasatmiglar. Homin inamlar tekce ritual-mifoloji
davranig formullari olaraq qalmamis, folklorumuza daxil olaraq sifahi s6z
yaddasimizin mazmun ve forma cehatdan zanginlasmasinda bdyuk rol oyna-
migdir. Ona gore de, Azerbaycan folkloru su kultu ile bagl inamlarla zangindir.
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Il FOSIL
CANLI TOBIi9T OBYEKTL®RI iL® BAGLI INAMLAR

Azarbaycan folklorunda tebist kultlari ile bagli inamlarin boyuk bir hissasi
canli tebiat obyektlarini shate edir. Buraya qurd, ilan, at, muxtalif quslar ve s.
kimi mifik obrazlar daxildir. Adlari ¢akilon heyvanlar ean gadim ¢aglardan mifik
dislncenin obyektini teskil etmisdir. Bu heyvanlarin asatiri-magik quvveya
malik olmasi dusunulmusg, onlara acdad kimi yanasiimig, sitayis edilmis,
muvafig kult marasimlari yerina yetirilmisdir. Bu gun istar inanclar diinyasinda,
o cumladan folklorumuzda hamin heyvanlar strafinda vaxtile mévcud olmus
kult inamlarinin izleri bu ve ya digar sakilde qorunub qalmisdir. Azarbaycan
folklorunun badii semantikasinin, mifik-manavi asaslarinin dyrenilmasi heyvan
va qus kultlari ile bagli inamlarin dyrenilmasini bir zerurat kimi talab edir.

Heyvan va qus kultlari ile bagli inamlarin bir xarakterik cehati ondan ibaratdir
ki, ulu babalarimizin mifoloji-marasimi diinya modelinda, aslinda, tabiat vo maigat
kultlari biri-birinden kegilmaz sarhadlerle ayrilmamigdir. Xalgimizin mifik digtunce
¢aginda perastis etdiyi butlin canli ve cansiz kultlar onun vahid mifoloji distince
tasovvurlar sistemine — kosmoloji dinya modeline daxil idi. Bu cahatdan canli
tabiat kultlari ile baglh inamlar xUsusile acdad kultlari il girilmaz sakilde baglidir.
Bunu tark mifoloji-kosmogonik diguncasinin asas unsurlarinden olan qurd kultunun
simasinda daha ¢ox misahide etmak mumkindur.

2.1. Qurd kultu ila bagh inamlarda acdad paradigmasi

on aski caglardan mifik duslncenin obyektine ¢evriimis qurd obrazi
xalgimizin butan duastnce tarixi boyunca bu va ya basqa sakilde yasamis, mif ve
folklor matnlerinde sekilden-sakle dismus, transformasiyalara ugramis (Bozqurd
— Oguz — Qorqud — Koroglu paradigmatik torema sutunu), milli madaniyyatimizin
bir cox epoxalarinin dlinyagoértsini 6zuna konsentrasiya etmisdir.

Umumiyyetls, son doévr Azsrbaycan folklorsinashginda aparilan aras-
dirmalarda milli madaniyyatimizin bir sira obrazlarinin konsentrativ funksiya
dasimasi agkarlanmigdir. S.Rzasoyun apardigi tedqiqatlara goéra, ananavi
madaniyyatimizin Boz qurd, Koroglu, Qorqud ve s. kimi obrazlari, aslinda, butdv
milli dugunce tariximizin igindan kecib getmakls kosmoloji dayerleri (milli
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dusuncenin asas struktur dayarlarini) 6zina konsentrasiya edir. Alim bels hesab
edir ki, bu proses har bir xalgin milli dislnca tarixi G¢un xarakterik oldugu kimi,
Azarbaycan milli dugunce sistemi Ugun de xarakterikdir.S.Rzasoy askarladigi bu
struktur modelini “konsentrativ kosmoslasma” adlandirmis ve 0z Koroglu
obrazinin numunasinds bels izah etmisdir: “‘Kon-sentrativ kosmosla
S m a” bizim terafimizden elma gsatiriimis termin-ifads olub, epik obrazlara
kosmik dayarlarin epoxal konsentrasiyasini nezards tutur. Har hansi epik obraz
epoxal transformasiyalar zemininda digar obrazlarin semantikasini “manimsayir”
ve madaniyystin murekkab struktura malik obraz-universumuna cevrilir. Har
hansi epik obraz epoxal transformasiyalar zemininda diger obrazlarin se-
mantikasini “manimsayir” ve madaniyystin murekkeb struktura malik obraz-
universumuna cevrilir. Koroglu obrazi da “konsentrativ kosmoslasma” kegirmis
ve naticade onun strukturuna bir sira mifoloji-epik funksiyalar laylanmisdir
(qgovusmusdur). Bele ki, obrazin strukturunda gam-saman arxetipini ds,
inisiasiya patronu funksiyasini da, inisiasiyanin funksional struktur modeli
(maketi) rolunu da, o cumledan madani gehreman — ilkin acdad obrazini da
barpa etmak mumkundur. Bu baximdan, Koroglu obrazi Oguz kagan
invariantinin paradigmasidir’ (48,164-165).

Bizim dusincamiza gora, S.Rzasoyun yanasma modeli qurd kultunun
Oyronilmasi Ugun da xarakterikdir. Qurd obrazi transformasiyalar naticasinde
bir sira obrazlara, o cimladan Beyrak, Qorqud, Koroglu va s. obrazlara keg-
misdir. Bu obrazlari birlesdiren an gadim asas mifik cizgi acdad paradig-
masidir. Mesalaye bu yondan yanasiimasi qurd kultunun mifik dasuncade
oynadidi rolu askarlamaqgla baraber, onun transformativ téreamalerini ds
tedqgiqata calb etmak U¢lin model verir.

Malumdur ki, gadim turklerin inam sisteminde Boz qurd 6ncul ramz kimi
doayar qazanib ve epik-mifoloji dusuncade turklerin atasi (acdad kultunun
daslyicisi) olaraq sifrelenibdir. Arasdirmalar naticasinde o da aydin olub ki,
hunlarin va goyturklerin sakral acdadi sayillan Boz qurd oguz turklerinin de
goruyucusu va hamisi statusunu dasimigdir. Eposun ikinci boyunda Boz
Qurdun Qazanla rastlasmasi hadisasi bu obrazin acdad-xilaskar semantika-
sinin oldugunu balli edir. Qazan xanin Boz Qurddan yurdunu xabar almasi,
ona acdadi kimi Uz tutmasi bu baximdan fikrimiza asasli stibut sayila biler:

Ordumun xabarin bilurmisin, degil mana!
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Qara basim qurban olsun, qurdum, sana! (37.41).

Boz Qurda Unvanlanmis bu muraciet Qazan xanin 6z acdadina butin
varligi ile tapindigini, Boz qurdu belalardan qurtaran glc olaraq gordiyuna
tosdiglayir.

Qeyd edilan kontekstds yanasma “Kitabi-Dada Qorqud”daki qurd obrazinin
muxtelif funksiyalarini agkarlamaga imkan verir. Eposun zaman areali ve
funksional missiyasi ile bagli konkret qenastlora galmeya gserait yaradir.
Sozugedan boyda Salur Qazanin qurda muracistinda “Qaranqu axsam olanda guni
dogan” (37,41) formulu (ifadasi) qurdun mifoloji obraz kimi funksional haroksat
sxemi va hamin haroekatin zaman strukturu ile bagh dayerli bilgi kimi diqgasti celb
edir. Mahz bu zaman kasiyi Boz qurdun harakat fealliginin zaman isarasi kimi tize
cixir. Eyni zamanda, Boz qurdun goy isigla alagesini aydinlagdiran detaldan da
eposun bu boyunda bahs olunmusdur: isiq iginda gdy Uzundan enmis qurd, parlaq
sokilde yalniz axsam vaxti, garanliq goken zaman gdza goruna bilar.

Eposda qurdun funksional strukturunun Salur Qazan tarafinden bayanlan-
masi onun qurda muraciatinda xususi tehkiya formulu Uzre davam edir:

Qar ile yagmur yaganda er kimi duran... (37,41).

Qazanin qurda ikinci muracisti Boz qurd-Oguz munasibatlarinin mifoloji
semantikasini Gza ¢ixarir. Mahz Oguz-qurd munasibatlarinin arxaik semantika-
sinin arasdiriimasi Oguzun obrazinda qurd obrazina maxsus mifoloji cizgileri
tosdiglayir. “Dada Qorqud kitabi”’ndaki qurdun Salur Qazan terafinden “ar”
adlanmasi fakti Oguzun funksiyasinin qurdun funksiyasindan farglanmadiyini
gOsterir. Her iki obraz “ar” semanteminde birlesir. Bu halda “er” semantemi
Oguz ve Bozqurd obrazlarinin térema baslangici kimi de c¢ixis edir. Qeyd
edilean magam digar mifik gatlara da isiq salir.

Balli oldugu kimi, “Oguz Kagan” dastaninda qurdu yalniz Oguz gorur. Vo
bu detal da dolayl yolla “Dade Qorqud kitabi’na transformasiya olunub.
Eposdaki aranler igarisinde yalniz Qazanin qurdla rastlagsmasi Oguz-qurd te-
masindan galmaklae sézlgedan alagenin ilkin semantikasini ortaya qoymusdur:
Oguz-Boz qurd mifik munasibatlari Qazan-qurd epik munasibatlerinde paradiq-
malasmisdir. Bu halda Qazan-qurd epik munasibatleri bize Oguz-Bozqurd
mifik munasibatlarinin “detallarini” agkarlamagq tgun etibarli material verir.
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Qazanin qurda uguncu muracisti de mifik tafekkurdaki elementlari qabardir:
Qaraqug atlari gorduginda kisnasdiran... (37,41).

Bu muracist varianti da turk xalglarinin inamlarindaki epizodlari xatirladir.
Oski turkler inanirdilar ki, gahramanlarin atlari Gunasdan galir (55,93) ve
‘Dade Qorqud kitabi’nda qurdun atla garsi-garsiya qoyulmasi goy uzundan
enmis varliglarin (atin va qurdun) mifik-kosmik baglantilarini aks etdirir.

Eposda Salur Qazanin qurda muracistinde onu “Agca qoyun gorduginda
quyruq ¢irpub gamcgulayan” (37,41) deyimi ile saciyyalandirmasi de mifoloji
semantikaya malikdir. Qeyd edak ki, “Dada Qorqud kitabi’nda Salur Qazanin
qurdla rastlasmasi fakti tesadufi motiv deyil, ham de bdhranli zaman konteks-
tinde bas veron hadisadir. Salur Qazanin evinin yagilar terafinden talanmasi,
ailesinin asir digsmasi bir ndv qurdun peyda olmasina zemin hazirlayir va qurd
Salur Qazana rast galir. Sonraki mearhealade Qazanin oguzlarla birge digman
Uzerinda gealeba ¢almasi mahz Boz qurdu ugur mujdagisi kimi yada salir.

Ballidir ki, Boz qurdun giyamat gunu turkleri xilas edacayi ile bagli aski bir
inam moévcuddur va bu inam turk gahremanlarinin dastan obrazlarinda variasiya
olunub. Bu baximdan, “Dade Qorqud kitabi’nda 6z oksini tapmis qurdun
xilaskarliqg missiyasi da onun digar funksiyalari qadar gabariq goérunur.

Mifoloji analogiyalara muracist edoek. Yakut samanlari Tanri oglu olan
qurdu hérmatle “Tanqara yola” (Tanri oglu), bazi variantlarda “ayin yola” (bu da
“Tanri oglu” demakdir), bazan dsa “tangara 1ta” (Tanri iti) — deya gagirirdilar.
Buryatlar ag qurdu goy (sema) itleri adlandirirdilar. Buryatlara géra, ag qurdlar
ancaq Tanrinin gostarisi ile haraket edirlor. Onlar baglarini goys qaldirib
ulayanda Tanridan 6zlerine yemak istayirlar. Tanri da onlara yemayin yerini,
rongini ve qadarini bildirir. Buryatlar goyuna qurd soxulanda bunu yaxsi alamat
kimi yozurdular (102,36).

Azerbaycanda da qurdun pargaladigi heyvanin murdar hesab edilmamasi
yuxaridaki mifik cizgileri tesdiglayan faktdir. Bu, bilavasite qurdun xilaskar
obrazinin xalq yaddaginda bargerar olmasi ile baghdir. Saka turklarinin
dovrinda Oguz-qurd xilaskar obrazinin turk dovletini qurmaqda rolu malumdur.
Subhasiz, bu, Oguzu dovletin, harbi ve inzibati bdolgunin yaradicisi kimi
goérmak caehdinden meydana ¢ixirdi.
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F.e.d.Fuzuli Bayat bu barads yazir: “Turk tayfalarinda Boz qurd, asasan,
acdaddir (masalan, cigil, yagma, karluq tayfalarinda). Goéy Turklarde acdadliq
xilaskarliq funksiyasi ila birlagib: acdad-xilaskar seklinda rasmilesdirilib” (18,47).

Z.Togan ise yazir ki, oquzlarda, qip¢aqlarda qurd xilaskardir (87,134).

Prof.Bahaeddin Ogel ds “turklerin 6z simvollari olan migaddes qurda
“Kok-Boru”, yani Goy Kurt demalarinin sababi var. Kok, yani gdy, goyln rangi
olan mavilik idi”, - deya bu masalaya diqgat ¢okmisdir (80,42).

Tadgqgigatginin bu tayinati qurdun rang simvolikasi ila Uzvi baglihgini
gostarir. Balli olur ki, goy rangin Tanri simvolu olmasi Boz qurdun yer tzindaki
tomsilgilik missiyasi ile ¢arpazlasan faktdir. Bununla bagl “Ké¢” dastaninda
da epizodlar mdévcuddur:

“Miqgaddes buyruga amal edan xalg bdyuk bir yurdu terk edarak koga
hazirlagdi. Yola duzasldiler. Durub dayanmadan, yorulmaq bilmadan getdiler,
getdiloer. Hara getdiklerini, harada dayanacagqlarini bilmirdiler. Bu zaman
onlarin qarsisina goy tuklu, goy yalli bir qurd ¢ixdi ve onlarin gabagina dusdu.
Uygurlar da qurdu Tanrinin goéndardiyini basa disib onun dalinca getdilar.
Qurd gatirib onlari dimdiuz ovalig bir yera ¢ixardi. Uygurlar burada yerlasib
yurd saldilar” (23,37).

B.Ogel Avropa tirkoloqu Ramstedts istinaden qeyd edir ki, mongqollar
qurda Cina, yaxud Cinu deyirdilar. Cingiz xanin ilk atalari erkek qurdla disi
maraldir. “Monqollarin gizli tarixi’nde bu ata qurda Borte-Cinu adi verilmigdir.
Borte va ya Berte monqolca bir rang adidir. Kok baximindan bizim boz rangla
da bir alagasi var (80,43).

Bununla bagl fransiz turkoloqu Jan Pol Ru da qeyd edir ki, qurdla disi
keyikin birlesmasinden boyuk bir soyagacinin govdasini tegkil edecak saxs do-
gulmusdur. Bu soyagaci Cingiz xan éncasi Monqol dénamindan, (onun - R.9.)
fateh Dobun Mergen adh yaxin tarixli atasina geder butln insanlari shats
etmakdadir (83,310). Daha sonra Cingiz xanin soy afsanasinden bshs edan
tedgiqat¢l yazir: “Cingiz xanin soy afsanasini anladan ikinci matn olan Altan
Tobci, temal tinsirleri gorumagla birlikde Gizli Tarixden uzaglasmis gérilir. ilk
soyagac! U¢ oglanin atasina aparir: Bozocu, Sibagaci ve Boértegine. Bunlar
dava edinca, Bortegine (Bozqurd) quzeys getdi ve danizi asdi, Monqol xalqinin
torpagina yetisdi. Burada ari olmayan Toa Maral adli genc bir qizla evlandi va
bu xalqin torpagina yerlesib Monqol boyu oldu” (83,312). Demali, qurdun
sonradan tayin edilacek “qutsal” Ozsllikloro daha o zamandan sahib oldugu
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gatidir. Haqigeten da, turkler (ti-kiular) ozlarine “mavi tarklar”, yani “goksal
turklar” anlamina galen Gok Turk (ya da Kék Turuak) adini vermisdiler.

Jan Pol Ru tarixi faktlara istinad edarak yazir ki, turklerden qalan ve daha
once qurd ofsanssine esaslanmayan kitabsler, Bumin ve isteminin lizerinde
hokm surduklsri insan ogullarinin Goy ile Dunya arasinda ortaya ¢ixigini balli
edir vo gdydan galan hdkmdarin gdys banzadiyini, gdyden galdiyini (tenqri
Teq, Tenqgride bolmus) isbatlayir (83,307).

Bu baximdan, Boz qurd “Dada Qorqud kitabi’nda mubarak sayilir ve
Qazan xanin ona mduraciet etmasi, ondan komak istemasi Boz qurdun yol
gOstermasini, sonraki davranislarinda rahbaerlik etmasini istemasidir (31,78).

Bundan basqga, Qazanin eposda: “Azvay qurd aniyi erkaginda bir kdkim
var’, — demasi onun soyunun (salurlarin) qurdla baglantisini Gza c¢ixarir.
M.Seyidovun yazdigi kimi, qurd vaxti ile genis yayillmis ongon olmusgdur. Cunki
¢ox mashur ongonu soyun kokud sayirmiglar. Balke da, hamin qurd toteminin
Qazanla slagedar afsanasi de movcud imis (49,31). “Dada Qorqud kitabi’nda
qurdun yalniz Qazanla bagli xatirlanmasi da geyd olunan masaleya baglanir.
Hazirda Azarbaycanin bir sira bélgalerinde “Qurdu sdéymak olmaz”, “Qurdu
gbranda salavat gevir’ kimi deyimlarin mévcudlugu qurdun acdad funksiyasini
O0zunde yasadir. Eposda Qazanin 6z soyunu erkak qurdla baglamasi qurdun
baslica onqonlardan (kultlardan) biri oldugunu tasdiqlayir.

Tadqigatgilar qurdu Gunasin balgasi, yani Gunasle bagh mifik obrazlar
kimi de tesdiglemisler: “...Qurd Gulnasin balgasidir... Salur Qazan xanin
kokunuan qaplanla, aslanla (bu zoomorfik onqon da Gunasin balgasi sayllmis-
dir), sunqur qusu ile ilisgilenmasi onun uzaq kegmislarle, mifik diinya ile bagli
oldugunu ehtimal etmays imkan verir’ (52,78).

Qeyd edak ki, acdadla bagl prof. Azad Nabiyevin fikirlori do maraq dogurur:
“Tobisti dark etdikce taskamul yoluna ¢ixan acdadin sivil madeniyyste dogru
inkisafi mixtalif tapinma va inanclara etigadlarla slamatdar idi” (43,284).

Boz qurdun eposda acdad-xilaskar kimi daysr gqazanmasindan alave,
onun mediator saciyyasi de qorunub qalmisdir. Bele ki, qurdun ritual-mifoloji
saciyyasi onun arxaik strukturunu barpa etmaya komak edir (52,48). Yoni qur-
dun yaman ruhlara qargi dayanmasi, tahlikali magamlarda géze goérinmasi
eposda tesadufi xarakter dasimir. Altaylarin Umayi, yakutlarin Ayunsiti,
oguzlarin Boz qurduna banzayir. Masalan, Qaqauz turkleri yena da “canavar
bayrami” kegirir va bu ritualla yaman ruhlardan qorunduglarini zenn edirlor.
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Eposda “qurd UzU mubarakdir” deyimi de qurdun xeyir-dua vermasi, ugur baxs
etmasi demakdir. “MUbarak” arab s6zU olub, “baraket” sézi ile eyni kokludur.
Qurdun Uziunun mubarek sayilmasi onun bearekst vermasi demakdir. Bu da
qurdun Oguz etnosunun inkisafi ile bagdli hami statusunu bearpa etmays imkan
verir, yani qurdun UzU aski acdadlarin hami obrazinin inikasi olaraq eposda
tezahur edir. Nazara alsaq ki, Boz qurd tlrk etnik madeniyysatinde bir ¢ox
funksiyalari yerina vyetirir, o zaman onun hamin madaniyystdaki yerini
muayyanlasdirmak ¢atin olmaz.

Masalen, bazi faktlara esaslanaraq geyd etmoak olar ki, turduslar 6z
acdadlarini qurd basli tesavvir edirdiler (147,312). Turk tayfalarindan kuman-
dinler da qurdu dag ruhu hesab edirdiler. Bele dag ruhunun sarigin sacli, goy
g6zIu qizi ise it saklinds tasavvur olunurdu (108,131). Flzuli Bayat yazir ki,
genis semantik dairede Boz qurd, Okliz ve Oguz Tanri ogludurlar. Tanri oglu
motivinin transformasiya, variasiya olunmus sakilde tlrk epik ananasinda
sistem yaratmasi Boz qurd mifoloji obrazindan da gériinir. islami yayan
musalmanlara komak edan qurd obrazi, sslinda, he¢ da deyismaden musal-
man tarixlarine da dislrdi (18,51). Fuzuli Bayat B.Ogsls istinaden geyd edir
ki, bela bir qurd misalman dinini qgorumagq ugun turklara: “qalxin - deya, onlari
Serqdan garba dogru aparir ve turklarin 6ninda gedir” (18,52).

Orta Anadoluda qurdun ugurlu heyvan olmasi ile baglh turk tedqiqatgisi
Y.Kalafat yazir: “Orta Anadoluda Qurd Tanri terefinden gismatina goydan har
gln bir qus goéndarildiyina inanilaraq ugurlu heyvan kimi gabul edilir. Colds
galmis insani, mal va davarlari qurd yemasin deys “qurdagzi baglama” deyilan
ovsun burda da icra edilir. Bunun Gg¢un mollaya agiz acilir, qatlama bir bigaq
secilir. Molla lazim olan dualari oxuyur, Ufurerek bigagi baglayir, bununla
bolgadaki qurdlarin agzi baglanmis olur”(76,73).

Cox maraqgli va diqget ¢akan cahatlorden da biri budur ki, tlrkman
oymaglarinda qurda c¢evrilma, qurd cildina girma inami yayiimisdir. Masalen,
Taxtacgi turkmanlarde Hezrat Bli kultu ile baglh yaranmig inanclarda, makan va
zamani kegmak, falakatle cezalandirma, galacekdan xaber verma, basqa bir
varliga donma, eyni anda forqli yerlarde gbza gbérinma, eyni yerde dayisik
giyafalarde goérinmak, heyvan cildine gire bilmak kimi hikmat va bacariqlara
yer verilirkan, Hozrat Blinin qurd cildine girmasi inanci da var idi (76,40).

Cilde girma, ¢evrilma masalalerindan bahs etmis M. Yilmazin fikirleri da
bu baximdan maraqlidir: “Qirgiz mifologiyasinda Qeybaran, geybdan galan,
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dastan gehremanina lazimli anda agil veran olaraq bilinan ruh iken Qirx giltan-
larin qurd cildina girmasini temin edan ruhdur. Manas dastaninda Cerebayin
adini ve qiyafesini dayisdirarak qurd olmasi da bu siradan olan bir tesbitdir”
(89,6).

“‘Dads Qorqud” eposunda isa aksini tapmis qurdu adi bir zoomorf obraz kimi
yox, etnik-madani sistemde yer almis sakral bicimli Boz Qurd olaraq
dayarlandirmak gerakdir. Qazanin eposda “Azvay qurd aniyi erkaginda bir kokim
var” demaesi do onun kokunun ilkin acdada - Boz Qurda baglandigina aid isaradir.
M.Seyidov geyd edir ki, Qazan xan “vaxtile asatir aleaminin “vaetandas!” olduguna
gora onun kokl zoomorfik totemlerle, o cumladan qurdla baglidir” (54,36).

“‘Dada Qorqud” eposunda Salur Qazanin qurda muracist etmasi kimi hadisa,
aslinde gadim bir ritualin — Oguz tlrklerinin savasdan 6nce ulu acdada, Boz
Qurda tapinmalarinin izi olaraq diqgsti calb edir. Bu ise onu gosterir ki, Boz qurd
savas ruhunun dasiyicisi rolunda acdad kultuna daxil olan guc, harbi va sosial
nizami qoruyan hamidir. Eposda acdad kimi funksiyalar yerina yetiran Boz qurd,
bilavasite kosmoqonik aktin istirakgisi gisminda taqdim edilir. Oguznama mo-
tivierinde gokillonmis Boz qurdun goy oglu saciyyesi, aski qatlardan “Dads
Qorqud’a transformasiya olunaraq ilkin ve ulu acdad paralellerinde status
gazanmis va dag, torpaq, veten hamisina c¢evrilmisdir. Boz qurdun acdadliq
missiyasini slibut eden an aski manbalarden biri de Gdyturklerin yadigari olan
Buqut abidasidir. Bu abida Uzerinde Boz qurddan suid aman qollari kasik turk
usaginin tesvir edilmasi sonraki epos yaradiciliginda acdad, xilaskar obrazinin
(Boz qurdun) tacessumuna sabab olmusdur.

Goérunduyu kimi, Boz qurdun mifik semantikasinda acdad funksiyasi genis
yer tutur. Bu da 6z nodvbesinds qurd kultunu acdad paradigmasinda genis
sokilda tadqiq etmayi talab edir. Bu cehatdan, turk etnik-madani ananasinda
mustasna yer tutmus acdad kultunun izlerine tirk etnoqonik miflarinin aks
olundugu dastanlarda rast galmek mumkuindur. Bilavasite Oguz etnosunun
soy-koka six baghligi, acdadlarina parastis va tapinmalari bu toplumun yuksak
manavi yasam tarzini, elece da siyasi baximdan moévcudlugunu sartlandiran
ciddi aktlardan biri idi.

Tark epos enanasindaki acdadlar duziminde OziUnamaxsus sakilde yer
almis ve Ulu Turk adi ile kodlagmis ilkin obrazin, dunyanin yaradilmasi akti ile
baglihdi ve butdvlikde xaos-kosmos qarsidurmasindan téremasi kosmogenez
haqgqindaki tasavvlr sistemini balli edir. Bu baximdan Ulu Tark obrazi madani
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gahramana aid cizgilera sahib olmagla, ham de Boz Qurd, Oguz, Qorqud Ata va
basqalari ile yanasi turk diinya modelinin qurucularindan ilkinidir.

Tark mifoloji goruglerinde gabariq olan bir ananaya gore, ilkin sudan lil
yaradilir, sonra qurudulub torpaq edilir, bu torpagdan bitkiler cticardilir, sonra
hamin torpaqdan palgiq duzaldilib insanlar yaradilir. Bu proses, sonraki mar-
halade davam ederak tabistin diger canli ve cansiz obyektlarini Uza gixarir.
Qadim turk epos enenasinde yuksek dayar qazanmis dastanlardan biri
“Yaradilig” dastanidir. V.Radlovun Altaydan yaziya aldigi bu dastan matnindes
ilkin acdada uygun galan paralellar vardir.

Dastanda deyilir: “Bir zamanlar yalniz Tanri Qara xan va su vardil. Qara
xandan basga goéren, sudan basqga gorunan yox idi. “Ag Ana” gorundu. O,
Qara xana “yarat” deyib yenidan suya dald.

Bunu esiden Qara xan bir kisi yaratdi. Qara xanla kisi intehasiz suyun
ustd ile iki gara gaz kimi ugurdular. Lakin halindan memnun olmayan kisi, Qara
xandan daha yuksakdsa u¢gmagq istayirdi. Onun na istediyini bileon Qara xan ki-
siden ugmaq qabiliyystini aldi. Kigi dibsiz suya yuvarlandi. Bogulurdu.
Eladiyine pesman olub Tanri Qara xandan bagiglanmasini xahis etdi.

Tanri Qara xanin gosterisi ile sudan bir ulduz ¢ixdi. Kisi hamin ulduzun
ustina c¢ixib xilas oldusa da, Qara xan onun bir daha ugmayacagini nazara
alib dinyani yaratmaq gerarina galdi. Kisiye buyurdu ki, suyun dibina dalaraq
torpaqg cixarsin. Sar dusuncadan al gekmamis Kisi torpaq gatirarkan fikirlosdi
ki, 6zU Ugln gizli bir dinya da yaratsin, ona goére de torpadin bir hissasini
agzinda saxladi. Ele ki ovcundaki torpagi su uUzerine sepdi, Tanri Qara xan
torpaga “boyu!” deys buyurdu. Torpaq bdyuyub dinya oldu. Lakin kisinin
agzinda saxladigi torpaq da boyluylub onu bogmaga basladi. Qara xan ona
“tipur!” demasaydi, bogulub dlacakdi.

Tanri Qara xan dumduz bir dunya yaratmisdi, lakin kisi tapuranda
agzindan ¢ixan torpaq bataqliglar, tepalar amale getirdi. Hirslenen Qara xan
itastsiz kisiya “Erlik” (seytan) adini verib 6zundn isigli dinyasindan qovdu.
Sonra yerde doqquz budagl bir adac bitirdi, har budagin altinda bir adam
yaratdi ki, bunlar dogquz insan irginin atalari oldular.

Erlik insanlarin gozalliyini, xos hayatini gérib Tanri Qara xandan xahis
etdi ki, hemin insanlari onun ixtiyarina versin. Qara xan vermadi. Lakin Erlik
istayinden ddnmadi, insanlari 6z terefine c¢ekmaysa basladi. Qara xan
insanlarin agilsizhigini, Erliye aldanmalarini gorub aciglandi ve onlari 6z
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baslarina buraxdi. Erliyi ise yer altindaki garanlig dunyanin dGguncu gatina
qovdu. Ozii ise gdylin on yeddinci gatini yaradib oraya c¢akildi. Maleklerindan
birini insanlari gorumaq ugun yer Gzlina gondardi.

Erlik Tanri Qara xanin gerar tutdugu gézeal goyu goérub ondan icaze istedi
ki, 6zi Ggln bir gdy yaratsin. icaze alib yaratdi ve aldatdi§i ser ruhlari 6z
goyunda yerlasdirdi. Lakin Qara xan gdrends ki, Erliyin tebaasi onunkundan
daha yaxgi yasayir, malaklarindan birini gondarib hamin goyu dagitdirdi. GOy
yixilib diinyaya dusdu, dadlar, dersler, ormanlar meydana galdi. Va aciglanmis
Tanri Qara xan Erliyi yerin an asagi qatina surdu. Buyurdu ki, bu gunassiz,
aysiz, ulduzsuz yerds dlinyanin sonuna gadar qalsin.

Tanri Qara xan goyun on yeddinci gatinda oturub kainati idare etmak-
dedir. Ondan bir gat asagida Bay Ulgen Altun dadda qizil bir taxt Ustiinde
oturub. Goyun yeddinci qatinda Gun Ana, altinci gatinda Ay ata oturmusdur”
(62,43).

Gorunduayu kimi, Tanrn Qara xanin ilkinliyi, yaradici funksiyasi gadim turk
epos ananasinin temal dasi kimi mévcuddur ve bu tasakkul sistemi insan-
materiya, acdad-torpaq paralelleri ilo baghdir. Xaosla birge moévcud olmasi
Tanr Qara xani ilk ecdad mustevisinde goéstara bilir va Tanri epiteti onun
acdadliq funksiyasini kolgada qoymur. Tanri olan Qara xan kosmosu yarat-
magqla févgalada qudrat sahibini, ilkin varliq olaraq an ulu acdadi sertlondirir.

Qeyd edak ki, “Oguz Kagan” dastaninda Oguz xanin ilkin acdad
prizmasinda goérinudsu (44,10) onun tlirk qévmund himays etmasi, ayri-ayri
turk birliklarine ad vermasi va turk dovlstini baladan qurtarmasi ile izah olunur.
ilk diggeti celb eden budur ki, Oguzun dogulusu mécizeli yolla bas verir, o,
gOy Uzundan enan sua ile birge dogulur. Bu fakt isa, yani Oguzun gdy mansali
olmasi mahz acdad kultunu ehtiva edan elementdir. Bu baximdan paremioloq
A.Xaslilin fikri de gOsterdiyimiz arqumenti tamamlayir. Tadgiqatgiya gors,
“‘agaca, daga ve goOya Tanri deyilmasi yayvari gealisma ile Tanrigiliga
govusmus va onunla gulgasmis aski acdad kultunun elementloaridir’ (33,153).

Aydin olur ki, epik ananadas isiq, sua saklinde yera enan mifik obrazlar
gOy oglu adina sahib ola bilirlar. Boz qurd ve diger kosmoqonik obrazlarin “goy
oglu” sayilmasi buna subutdur. “Koroglu” eposunun 6zbsk variantinda Boz
qurdun paradigmasi olan Koroglunun 6zunu “gdy elgisi” adlandirmasi da bu
gabildendir. Bununla bagl C.Baydili yazir ki, gin isigindan anasinin boyuna
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dismayi do onun aslinin goylerde oldugunun bir nigsani kmi yozula bilar
(20,138).

“‘Oguz Kagan” dastanindan balli olur ki, Oguzun alti oglundan Uugu
gbymansalidir va butdvlikda onun alti oglu (Gun, Ay, Ulduz, Goy, Dag, Deniz)
nizaml kainat (dunya) yaradir va Oguz xanin bolgusu ile bozoklar ve ugoklar
adi altinda boyulk turk elinin idaragilarina gevrilirlor. Bu teyinatda Oguz xanin
hami ruh qisminda igtiraki turklardeki patriarxal aile munasibatlarini
gOstermakla yanasi, sonradan kultlagsacaq Guin, Ay, Ulduz ve basqa varliglarin
ilkin mansayini de@ muayyeanlasdirir. Kainati, dunyani yaradan obrazlarin ulu,
ilkin acdadi kimi Oduz xan gdy qizi ve yer qizina evlanmakla tirk dinya
modelinin qurucusu olur.

Qurd kultu ile ecdad paradigmasinda birlasan Oguzu ilkin acdad
mustavisinds taqdim edan asas mifoloji element buynuzdur. Oguzun orta ¢ag
miniatlUrlerinde buynuzlu tasvir edilmasi de acdad, hokmdar obrazinin mifik
variantini saciyyslandirir. ikibuynuzlu ecdad — Oguz, bu baximdan éziniin gdy
oglu ve ilkin saman kimi rolunu buruze verir. F.Bayat yazir ki, tirk
madaeniyystinds islamin gebulundan sonra madaniyyatin bir sira mesalaleri
islam-tlirk madaniyyati amilina g¢evrildiyinden buynuz da alinib sargq, ham da
tiirk folklorunun merkazi obrazlarindan biri olan isgendara verildi (18,76).

GOy oglunun baglica atributlarindan biri olan buynuzun isgendere
transformasiyasindan 6nca bu anana Umay, Erlik, jalmauz, div, dag ruhu ve
digar mifoloji varliglarin timsalinda mévcud idi. Buryat, hun, oduz meanbalari
buynuzlu ecdadlarin mansayini, missiyasini ahatali kontekstde gosterir.
Buryatlarin 6z oacdadlarini Bukanoyon adlandirib onu Tanri oglu hesab
etmalari (112,113), gadim sumerlarin mohdurlerindaki Okuz-adam (98,25)
tosvirinin olmasi da buynuzlu acdadlarin gadim turk etnik madaniyyatinde han-
sI yera sahib olduqglarina igiq salir. Bu radiusdan gorunur ki, aski turk etnik
madaniyyatindeki buynuzlu acdadlarin aparci rolu tam ferqli bir acdad
xarakterini formalasdirmig, bu xarakterin ilk varianti tuark mifologiyasinda
movcud olmus ve sonradan geyri-tirk mansali xalglar bu acdad obrazina sahib
cixmiglar.

Qurd kultunun acdad paradigmasinin aydinlasdiriimasinda tirk yaradilis
miflarinin esas obrazlarindan olan ©r Soqotohun mifoloji semantikasinin
dyranilmasinin 6zinamaxsus ahamiyyati vardir. Bela ki, ilkin acdad ve madani
gahreman sferasinda gorunun mifik varhiglardan biri de ©r Soqotohdur. Yakut
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miflarinde goy oglu kimi saciyya dasiyan bu varliq Elley adi ile da bilinir. Yakut
olonxolari ehtiva edir ki, ©r Soqotoh sadece bir gahreman, qimiz icma
marasiminin (1s1ax) tasisgisi, icragisi deyil, ham da yer Gzundaki ilk insan
olmusdur (109,35).

ilk insan kosmogqonik acdad paradigmasinda ilkin eacdadla eynilagir ki, bu
da mikrokosmla makrokosm arasinda yaranan uygunlugla baghdir. Bela bir
inanc var: ilkin acdadlar 6ldukdan sonra hansisa tabii varliga, yaxud hami ruha
cevrile bilirlar. Gorunur ki, ilkin acdadlarin 6limu inisiasiya aktindaki simvolik
olumdur ve bu prosesin istirakgisi ham cisman tezalanir, ham da ruhan
yenidan qurulur.

Bir daha Oguz dastanina nezer yetirarak qeyd edok ki, qurdla (Boz
qurdla) eyni paradigmatik sttunda birlagsen Oguzun acdad kompleksinda
teqdimi onun garanliq dinyaya saferi zamani ohatali ve mifik radiusda
gorundr. Bu mustevide Oguzun xaosla baglhligi vardir: “Badaninin har yeri six
tikle ortilmisdu” (18,124). Oguz obrazinin bu tikluliyd ilkin acdadliq
funksiyasindan gelmeakle Oguzu mifoloji varlig statusunda goésteran faktdir.
Umumiyyatle, tikluliyin mifoloji agimi ilkinlik ve geyri-adi giic ile baglidir.

Qeyd edok ki, “Bilgamis” dastaninda Bilgamis ve Enkidunun, yakutlarin
hami mege ruhu-aecdadi sayilan Baay Bayanayin va Altay matnlarinda Erlikin
badenlarinin six tukle értalt olmasi da ilkinliyin ramzi idi. Bu tikllliyl ham da
“‘Koroglu” dastaninin  “Paris nusxasi’nde Koroglunun saxsinda goruruk.
Korogludaki tuklilik elementi Oguzun gdérkemina adekvat olan keyfiyyat
olmagla onlari asas zooparadigmada — Boz qurdla eyni semantik situnda bir-
lesdirir. Boz qurd ve Oguz kimi Koroglu da xilaskar status dasiyir, hifzedici
obrazdir. Va ilkin ecdada uygun galen atributlarin epos anansasinds Korogluda
barpasi mif dinyasindan qaynaqglanmig cizgilardir. Bunu Koroglunun mifik za-
manla baglh olan Goroglu varianti tesdiglayir.

Tdrkman “Goroglu”’sunda Koroglunun ilkin acdadligi ve onun dag
ruhundan dogulusuna aid isarelarin olmasi (105,35) dastanin Orta Asiya
variantlarinda genis sokilde aksini tapib. Bu variantlarin bazisinde obrazin
mangayi ata-baba ruhuna baglanir ki, bu tezahur sakli Azerbaycan variantinda
vardir. Turkman “Koroglu’sunda Koroglunun gorda dogulmasi, évliya Xizirin
goca goérkaminda gsalib olini U¢ dafe usagin kiurayine ¢ekmasi sonraki
marhalada Koroglunu inisiasiya aktindan kegirmak Ug¢ln baslangic sayilir.
Qahramanin “Goroglu” adlanmasi ise o biri dinyadan, yeralti oluler saltane-
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tinden (ecdadlar aleminden) galmasi ile slagslidir. Koroglunun gorda dogul-
magi onun inisiasiya aktinda yenidan dirilmasi hadisasini sartlandirir. “Korog-
lu’nin Azerbaycan variantinda Koroglu 6zunu qurda beanzadir. Bu iki obraz
etnik-madeani sistemin gadim laylarinda funksional yaxinliq baximindan bir-
birini avez eda bilirlar. Semantik olgulari genis olan Koroglu bir epos gahre-
mani olaraq 6ztinda Boz Qurd, saman, madani geahraman, trikster, donargs ve
basqa obrazlari birlagdirir. Y. Meletinskinin fikri bu baximdan arqumentimizi
tamamlamis olur: “Dini gorUsler zemininda Tanri obrazina dogru tekamdul eda
bilen madeni gehremanin xalq adabi yaradiciigl fonunda epos gaehremanina
¢evrilmasi mumkudnduar” (120,130).

Qurd kultu ile bagl inamlarda acdad paradigmasinin aydinlasdiriimasin-
dan o6tri “Alp ©r Tonqa” dastani da deayerli miqgayisali faktlar taqdim edir.
Dastan gehramani Alp ©r Tonga haqqginda tutarl bilgini @sasan iki manbadan
— M.Kasqgarlinin “Divani-Lugati-it-Turk” ve Y.Balasaqunlunun “Qutadqu Bilig”
asarindan aliriq. M.Kasgarlinin divanindaki 9-10 bandlik agi Alp ©r Tonqgani
(yaxud ©frasiyabi) mifik ulu acdad kimi gostarir. Elace da Y.Balasaqunlunun
“‘Qutadqu Bilig” aserinda taciklarin onu Tonga Alp ©r adlandirmasi,
O.Xayyamin “Novruznama’sinds tiirklerin xeyli sayda hikmaetli kslam ve
oyudlarinin ©frasiyaba aid edilmasi ile baglh malumatlar Alp ©r Tongani acdad
mustavisinde saciyysalondirir. S6zigedan manbalerdan Alp ©r Tonqga ile bagdli
barpa etdiyimiz dastan matnini agagidaki kimi teqdim edirik:

Miladdan avval VIl yuzillikde butun tarklarin févgalada glice malik olan tak
atasi Alp ©r Tonga idi. Hemin zaman kasiyinde 6z Ondarliyi ile saka turklerini
(iskitleri) gehreman ddyuscular halina getiren Alp ©r Tonganin atasi Pesenq
Xaqan da iran hékmdarlari ile uzun middst miiharibaler aparmis ve farslarin
torotdiklari emallar mulgabilinde muisayyan qoenaste gelerek bels qarar
vermisdir: “Bu iranlilarin bize etmadiyi pislik yoxdur. indi Tirkiin éc almaq
zamani galmisdir!” Pesenq Xagan 6ldikdan sonra Turan taxtina ¢ixan Alp Or
Tonga “Aslanlarla bele garpisacaq gader giiciim var ve irandan éc alacagam”
deya savasa baglayir. Farslarin genisleanmak, yayillmaq isteklarini dnlamayi
bacaran Alp ©r Tonganin ylksak zakasi, yenilmaz gucu farslar ¢ixilmaz
duruma disurir. Alp 8r Tonganin ordusu iran (zerine yiiriiyerek Dehistan
bolgasinda farslara agir zerba vurur. Meydan 6len farslarin casadlari ila dolu-
dur ve farslarin padsahi geri ¢akilib Dehistan galasina siginir. Ancaq Alp Or
Tonga galani miihasireye alib iran padsahini ssir edir. Bundan sonra irana
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bagl Kabil 6lkasinin gehremanligi ile maghur olan padsahi Zal farslarin ko-
mayina gelir. Alp 8r Tonqa ¢ox gazeblanir ve sasir iran padsahini éldirtdirir.
Alp ©r Tonga yena qalibdir ve Rey soherine gederok iran tacini taxmisdir.
Farslar 6len padsahlarinin yerine Zevi hakimiyyste gatirirler. iki ordu yens (iz-
Uze galir. Bu dafeki muharibe donaminda har iki 6lkeda erzaq qithdr olur.
“Savas ve qitliq insanlifi mehv etmasin” deye onlar barisirlar. iranin simal
ayalatlori Turanin olur. iran padsahi Zev éliince baris yensa pozulur va Alp r
Tonqga tekrar hicuma kecir. Qanli miharibaden sonra yena baris imzalandi.
iran padsahi indi Keykavusdur. Alp 8r Tonga farslara heg bir nafes aldirmur.
Farslar bu bdyuk tark xanindan qurtarmagin yollarini disinmays basladilar.
Butun muharibalarde maglub olmalari buna gatirib gixarmisdi. Belalikla, tirkin
bitin c¢aglarda falakatina sabab olan fitna, tala ve hiyle bu dafe da farslarin
alinda vasitaya cevrilir. Onlar Alp ©r Tongani miladdan dnca 624-cu ilds hiyle
ile oldurdrlar. 100 il sonra saka turklarinin igarisinde Tomris Xatun bir glnas
kimi dogur. Bu gunes Alp ©r Tonganin soyundan idi. Buyrugu altindaki
sakalarla turkin abadi hayatinda bir firtina kimi asen Tomris Xatun babasinin
ganini yerde qoymur ve farslarin sahi Keyxosrovu doyus meydaninda turka
yarasan bir igidlikle élduarGr. Turk xalglari ise Ajun (Dinya) kagani Alp ©r
Tonqanin xatiresini dastanlasdirib 6lumanun acisini unutmurlar:

Alp ©r Tonqga 6ldimu

iciz ajun qaldimu

Ozlek 6¢in aldimu

Emdi yarak yirtilur (66,41).

Tarixi manbalarin verdiyi informasiyalardan aydin olur ki, Qaraxanlilar va
Selcugiler da Ozlerinin soyunu Alp ©r Tonganin adina baglamiglar.
Y.Balasaqunlu “Qutadqu Bilig’nde yazir ki, Alp ©r Tonqaya Sfrasiyab da deyir-
diler. “Tark baylari arasinda adi bilgali Tonqga Alp ©r idi. O biligi ile taninirdi,
biligi guclt, hanerlari ¢ox, agili ile dinyada tak idi. Tacikler ona Ofrasiyab
deyirdilor. Bu ©frasiyab ellarini zanginlesdirdi” (91,31). Qeyd edak ki, fars
mansali tacikler tasadufi olaraq Alp ©r Tongani Sfrasiyab adlandirmamiglar.
Qadim farslar, sear, pislik ilahalerine bele muraciat edirdilar. Farslar Alp Or
Tongadan ¢ox qorxduglari Uglin onu gsar tanrisina banzatmisdilar. ©frasiyabin
turk osilli olmasini bir gox erken qgaynaqlar tasdigleyir. ©t-Tebaride, al-
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Birunide, ibn Xeldunda onun genealogiyasi mahz Yafes oglu Tirkin adi ils
baglanmisdir (111,28).

Qeyd edoak ki, qurd kultu inamlarinda acdad paradigmasi baximindan
diggati “Kitabi-Dada Qorqud” eposundaki Qorqud Ata obrazi xususi calb edir.
Arxaik strukturunu qoruyub saxlamis obraz kimi Qorqud Ata eposun mu-
gaddima va boylarinda ham bir dvliya, hem de ulu acdad olaraq aksini tapib.
Eposun oxunugu zamani aydin gorunur ki, Qorqud Ata funksional baximdan
bir cox mifoloji varliglara (Boz qurd, Xizir, Ulug Turuk, Domrul va s.) yaxinlas-
mi$, marasim hamisine xas Ozslliklori dasimig ve eyni zamanda madani
gohramana aid edilen cizgilera da sahib olmusdur. Digqgsti celb edan baslica
elementlardan biri budur ki, Qorqud Ata merasim hamisi obrazinda ¢ixis
edoerok acdadlar dinyasina, yaxud axiret alsmina baglanir. Bu baglanti
Qorqudun mocuzali yolla dinyaya galisini, yagsamini ve 6lumunu agiq sakilde
teqdim edir. Eposun migaddima hissasindan oxuyuruq:

“‘Rasul oleyhissalam zamanina yaqin Bayat boyindan, Qorqut ata
deyarlar, bir ar qopdi. Oguzun ol kisi tamam bilicisiydi. Na dersa, olurdu.
Qayibdan durlu xabar soyloerdi. Haq Taala anin kénluna ilham edardi’(37,19).

Qorqud Atanin “Kitab”da bu cur teqdimati acdad ruhuna maxsus kodu va
samanlig-6vliyaliqg sintezindeki mifik mahiyyati Uze c¢ixarir. Bu prizmadan
baxdigimizda Qorqudun “Ata” kimi funksiyasini, “Ata” adinin “o dunya” ile
alagasini ve acdad haqda tesavvurleri de muayyenlaesdirmak mumkun olur.
Noazar yetirdiyimiz mifoloji galibdan aydinlasir ki, Atanin qoruyucu ruh kimi da-
sidigr deyar inisiasiya aktinda istirak eden acdad ruhunun funksiyasina
adekvatdir. Ve marasim hamisi, ulu acdad, madani gehraman timsalinda goéru-
nan Qorqud Ata, umumturk xarakterini 6zinds aks etdiron digar obrazlarla
(Qirgiz Ata, irkil Ata ve s.) eyni semantik cergade dayanir.

Qeyd edak ki, qoruyucu ruh sferasinda qgebul edilmis Karliq Ata da
garaimlarin dini-mifoloji goruslerine uygun gealen mifoloji varliq statusunu
dasiyirdi. Elace de xarazmlarin axirinci sie imamini Qaib Ata, teleutlarin yeralti
dinya hamisi Erliki “Atam” deys adlandirmalari acdad mafhumunun qeyb
aloemi ila baglantisini tesbit edir. Umumiyystls, gadim turklarin gohumlug
alagalerinde ulu acdad qorunub galan asas secera xatti idi. Naslin butin
uzvleri, buraya daxil olan har ford, bilvasite ata mulkiyyetini goruyub saxlama-
da borclu idi.
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©cdad kultu qeyri-tirk mangali xalglarda da genis sokilde yayilmisdir.
Yunanlarda bazilevslar, yaponlarda sintoist secdagahlar bu gabildendir. Yapon
mifologiyasini genis sokilde tadqiq etmis A. N. Meseryakov yazir ki, VI-VIII
asrlerde Yaponiyada acdadlarin kult olarag qorunmasi faktt mévcud idi. Her
naslin acdadi var idi. Neslin icragisi sayllan acdada boyuk hormaet baslenilirdi
(123,45).

Sacdagah adlarinin analizi tesdiq edir ki, kegmisde onlar muhim vazifa
dasiyicilari hesab olunurdular. Nasillerin arasinda geden daimi raqgabaet
dovletin formalagsma ve inkigsaf etma prosesini miusayist edarkan, nasillarin
sacdagahi — himayacilerin funksiyalari yaddan ¢ixib, ikinci plana kegirdi. Bu
sebabdan naslin emin-amanligini qoruyan sintoist sacdegahlarin boyuk
aksaeriyyatinin ¢oxfunksiyalihgi yaranmisdir. ©ger nasil 6z irsi isini icra
etmirdisa, onun sacdegahi 6z shamiyyatini itirmirdi ve onun faaliyyatinde heg
bir muhim dayisiklik nazare c¢arpmirdi. Bu sababdan bizi maraglandiran
sintoist secdagahlarinin tasnifi “dovru secdagahlarin funksiyalari ile deyil,
onlara sitayis edanlarle tayin edilmalidir” fikri ile Ust-Usta dusur.

Qazaxlar arasinda dolasan mifik ravayatlarden birinda deyilir ki, Qorqud
pari qizindan, diger bir variantda yer altindan c¢ixmig divden dogulub. M.
Seyidov bu ravayatls bagl yazir ki, Qorqutun anasinin alag6zlu div gizi oldugu
genaatine galen aski insan bununla ham da Qorqutun acdadini boylk tanriya
— Ulu Toyuna, div ongonuna baglamisdir (49.177).

Qorqudun “alagézlu div gizindan” dodulduguna dair isaranin tedqigatginin
elmi tahlillarinda yer almasi Qorqud Atani Gy mansali obraz bigiminda da taqdim
etmis olur. Buradan goérunur ki, Qorqud Atanin tesavvirlards real varlig ve mistik
guc kimi iz salmasi onun gacare ve afsanslarde muxtalif gokillords tesvirine
getirib cixarmisdir. F. Bayat yazir ki, Azerbaycandan toplanmis bir afsanade
diqget ¢ekan yon, Qorqudun atasinin, Nuh peygambarin oglu Yafasin oglu Turk
oldugu geydinin tapiimasidir. Onun fikrince, Qorqudun Nuhun navasi olmasi, bu
mifoloji tipi @cdad kultu ile baglayir (63,7).

Umumiyyatle, Nuh soyundan gelen Tirkiin adi ekser matnlarde ilk acdad
kimi geyd edilir. A.Acalov yazir ki, turk kosmosunun formalasmasinda 6namli
rol oynayan Oguz xan, Qorqud ata, Boz Qurd, Koroglu, Elley, Ulu Turk, Xidir
ve basqgalari bazan mifoloji prosesin foal istirakgisi, bazen da madani
gahreman statusunda teqdim edilir (3,58).
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Qeyd etmaysa garak var ki, basqurdlar 6z marasim nagmalarindes Qorqudu
bir sehrkar kimi terennim etmis, onun yaman ruhlari govmaq gucuna sahib
olduguna diggat gekmisloer. Qorqud Atanin falakatlarden hifzetma qudratins inan-
mis baxsilar ise “6lU desam, OlU emas, tiri desam, tiri emas, Ata Qorqud 6vliya”
deyir (136,47) va bu ulu varligi acdad ruhunun dasiyicisi kimi gorurdular.

A.Divayev vyazir ki, qirgizlar arasinda musalman mugaddasi sayilan
Xorxut Atanin qgabri Uzsrine adamlar safa tapmaq Umidiyle heatta an uzaq
yerlordan ziyarate galirdiler (106,193). Saman dualarinda ise Qorqud Ata
haqqinda: “...Su ayagi ar Qorqut // Balalari san qorxut // Baxsilar piri san
deyilmisan?!”(107,6,10-11) deyilmasi fakti onun bir qoruyucu ruh olduguna aid
inamin izidir.

Qorqud Atani “boyuk ilham sahibi” deysa yad etmis ©.Navai turk xalqi
arasinda mashur olan bu atanin, olacaglari 6ncedan xabar verdiyina igare
edarek Qorqud Ata adli bir évliyanin varhi§indan bshs etmisdir. Umumiyyatls,
“gadim turklarin ikinci inanc sistemi Atalar kultu” (45,12) ciddi fakt olaraq “Dade
Qorqud” eposunda aks edilmis acdad tipi ile Uzvi bir sakilde baglanir. Va bu
kontekstde acdada, o cumladen sakral qurd acdadina aid paradigmatik ma-
lumatlar problemin incelanmasina imkan verir.

Qorqud Atanin “Kitab”da aksini tapmis geybdan xsaber vermasi, ad
goymasi, boy boylayib, soy soylamasi onu Oguz elinin basbileni statusunda
saciyyalandirir. Diger terafdan, Qorqudun eposda Ovliya va tabib funksiyasini
yerina yetirmasi (Dali Qarcarin alini qurudub sonra sagaltmasi), darda qalan
Oguz elinin imdadina ¢catmasi (Tepagdzu muayyan geadar ram etmasi) Kimi
icracihgr acdad ruhunun yardimg¢i semantikasina uygun gelen cehatlordir.
Qeyd edak ki, Qorqud Atanin eposda Dada adi il isaralenmasi yena de acdad
ruhunu va Ovliya mazmununu dasiyan hadisae gqavraminda gorundar.

M.Cofarli Qorqud adina qosulmus sozlerle bagh yazir ki, Qorqud adini
mulgayiet eden her iki s6z — ad (Dads — Ata) eyni mazmunlu olub, Dadas
Qorqudun hami funksiyasini agiq gsokilde buruze verir. Tadqigatginin sozlerina
gora, ataliq, yaxud dadslik acdadlarla, acdad ruhlarla baghliq demakdir (24,80).
Masaleya bu cur yanasma mugaddes hesab edilon Ovliyalarin, ozanlarin,
gamlarin “ata” adi ile taqdim edilmasine tam aydinliq getirir. Masalen, turklar
arasinda sufiliyin genig yayilmasi ile gseyxlera, hikmat ve karamet sahibi 6vliya
darvislera da “Ata” adi verilmisdir. Mansur Ata, Zangi Ata, Hakim Slleyman Ata,
Coban Ata, Seyid Ata, Dana Ata ve s. tipli adlar bu siradandir.
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Qorqud Atanin 6lumdangagma motivi ile bagl olmasina dair yeterli gader
mifoloji fakt var. ©fsanalerin dayisik variantlarinda Qorqud agsaqqal, qopuzu
yaradan saman olaraq gostarilir. Bela bir tayinat Qorqudu ham madani gahra-
man, demiurq gisminda teqdim edir, ham da onu Altay miflerindeki saman
Erlikle eyni funksiyanin (qopuzu seytanlarin yardimi ile dizaltmasi) dasiyicisi
kimi goOsterir.

Qeyd edoak ki, “Dade Qorqud” eposunda saman tipinde funksiya yerina
yetiran digar bir obraz Bayindir xandir. Bunu onun adindaki “bay” s6zi ve
atasinin Qam (saman) olmasi da tasdiqglayir (49,57). Bu baximdan Bayindir
xanin sakral rituallari yénlendirmasi, Qalin Oguz eline nazaret etmasi, eloce do
eposda oksini tapmis “Bayindir xanin ag meydaninda”, “Bayindir xanin
yagisini basan” tipli formullar hakim-saman funksiyasina uygun detallardir. Bu
cohatdan Qorqud Ata ile Bayindir xanin ata-qam laylarinda isarslenmasi bu
obrazlarin eposdan gorinan acdadliq statusundan gaynagqlanir.

F.e.d. H.ismayilov ata adinin mahiyystina dair yazir: “Once bu ad acdad
kultunun isaresidir. icma bascisidir. Sonra saman-kahindir: gam ata” (34,16).
Masaloe burasindadir ki, galacakdan xabarverma, tabiblik, nasil artimini tamin
etmok, kahinlik kimi keyfiyyotlorin Qorqud Atanin va Bayindir xanin
icracgiliginda ceamlesmasi bu iki obrazi 6zal bicimda — acdadlar kompleksinda
blruze verir.

S.Rzasoy eposda feal obraz kimi yer tutmus Beyrayi de Qorqudla eyni
sirada goérarak yazir ki, gam-samanliq Beyrayi Dada Qorqudla eyni funksional
siraya qoymus olur. Beyrek sonuncu boy sujetinde Qorqudun Qalin Oguz
kosmosu kontekstinde yerina yetirdiyi isi gérur (47,76). Seciyyavidir Ki,
tedgiqat¢t hear iki obrazin eyni kult — qurd kultu kontekstinda birlosdiyini
askarlamisdir.

Beyrok obrazinin “Kitabi-Dade Qorqud”un sonuncu boyunun tahlili
asasinda “mediator — saman — sakral qurban — qurd totemi” funksiyalarini
askarlayan S.Rzasoy yazir: “Qurban sakral varligdir. Onun barpa ritualinda
Uza ¢ixan kosmik modellasdiricilik funksiyasi qurbanin sakral tapinis sisteminin
markazi semantemi olan totemla bagliligini (ister-istemaz) ortaya qoymus olur.
Totem kosmoloji strukturu modellesdiran obrazdir. Qurbanin da barpa ritua-
linda funksiyasi ele budur. Tahlilin bu magaminda Beyrayin sakral qurd
statusu artiq aktuallismis olur. O — Qam Bora oglu Beyrakdir, yoni Qam Qurd
oglu qurddur. Belalikla, Beyrak:
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a) Mediatordur (oguzlarin adi ve sakral dunyalari arasinda vasitagidir — R.9.);
b) Mediatorlugu sonuncu boy sUljetinda statusdayisdiricilikdir;

¢) Qam Qurd, basga s6zla, Saman Qurddur;

¢) Sakral qurbandir;

d) Qurd qurbanidir;

e) Qurd totemidir.

Qurd oguz-turk sakral dusunce sisteminda totemdir. Totemin kosmik
modellasdiricilik, sakral qurban funksiyasi kontekst olarag kosmogenetik
strukturu qurdla bagh olan Beyrayin yuxaridaki status ve funksiyalarini bir
siraya dizmus olur” (47,88).

Umumiyystls, “QURDLUQ (oxu: TOTEMLIK) Beyrak obrazinin struktu-
runda semantik markazdir. Baslicasi, Beyrayin qurd totemi funksiyasi KDQ-da
sujetaltilar (S.Rzasoy “sujetaltilar’” dedikde KDQ sujetinin alt gqatinda duran
arxaik sUjetlari nazarda tutur — R.©.) saviyyasinde kompleksdir” (47,88).

S.Rzasoyun tadqigatinda askarlanmisdir ki, Beyrok ve Dada Qorqud
eposda ekvivalent (eynigucli) funksiyaya malik obrazlardir. Alim onlarin har
ikisinin gam-saman funksiyasini ve saman kimi daxil olduglarn qurd kultu
sistemini rekonstruksiya etmisdir: “Bu ekvivalentlik hear iki obrazin struktur
soviyyada ortaq olan magamina isnad edir. Belo ki, Beyrak-Dade Qorqud
uygunlugu Qam-Saman funksiyasi baximindan 6zunu bariz gésterir. Bunun
tosdiqgi ise Dada Qorqud vae Beyrak obrazlarinin gam-saman kimi 6zullesdiklori
muqgaddas kult kontekstinin tapiimasi olmadan mimkun deyil. Bela bir kontekst
var ve onu Dads Qorqud obrazina miinasibeatds folklorsiinas H.ismayilov tap-
misdir. Bela ki, Azerbaycan epik dusuncasinin, asiq sanatinin tarixi-genetik,
prosessual strukturuna dair, s6zun ger¢ak anlaminda, fenomenal askarlamalar
edan H.ismayilovun Qorqud obrazini tamamile yeni bir kontekstds — qurd kultu
mustavisinde arasdirmasinin ciddi naticalari (34) gostarir ki, Dade Qorqud ve
Beyrak har ikisi qurd kult sistemina girir” (47,72-73).

H.ismayi1ov S.Rzasoyun istinad etdiyi tedgiqatinda Qorqud obrazinin qurd
kultu ile baghligini gostararak yazir: “Qorqut” ¢ox aski bir inamdir; hami ruhdur;
qurdla baghdir; qurd totemidir; “Asina” ile bagli afsansaler kontekstinds izah
oluna biler. (KDQ-nin — R.8.) Vatikan nisxasinde “Qorqurt” yazilis sokli
orfografik xeta olmayib, katibin “Qorqud” adi ile bagh elave informasiyasinin
oldugundan xabar verir; bu anlamda “Qorqut” “qoru qurt” (qoruyucu qurd) kimi
izah oluna bilar. Hami ruh kimi aski tirk saman panteonunda ata (peygembar)
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kimi Tanrigilhg sisteminda... “Qorqud” na geyri-muayyan bir mifoloji varliq, ne de
muayyan bir tarixi sexsiyyatdir. ©ski ¢agdin realligina goére, bu, konkret olaraq,
‘qurd” (borlh, gok boérl, canavar) kimi tasevvir olunmusdur. Hami ruh kimi
(animizm saviyyesi), totem kimi (totemizm saviyyesi) tesavvirlards oturusmus
Qorqud (goruyucu qurd, xilaskar qurd) mifopoetik gqavrama prosesinde sakral
(xilaskar, saman, ata, peygembar) ve real (kahin, ozan, agsaqgal, mudrik
soxsiyyet) olaraq semantik tzvlenmisdir” (34,47).

Qurdun (Qorqudun) saman funksiyasina geldikde, Umumiyyatls, tedqi-
gatcilarin ¢ox hissasi samanlarin fergli xususiyyatloer dagidigini qeyd edirlor.
Samanlarin adi bir terzde faaliyyatine dnem veran arasdiricilarin bir gismi
afsanalere istinaden bildirirlar ki, onlar dsli-cinli olan adamlari acigh ruhlarin
conginden qurtara bilir. Gérkemli tirk tedgigatcisi i.Qefesoglu yazir ki, on
mauxtslif hind, iran, yunan, yshudi afsanalerinin tesirine maruz qalmig altay,
yakut samanhgindaki gercoak tesevvlrleri, yoeni saman tlrkdn dasuncasini
tapib Uzs gixarmaq artig geyri-mumkun gakil almisdir (75,300).

C.Baydili geyd edir ki, gadim turk ¢aginda “saman” anlaminda ham “ilvici”,
ham de “kam” adinin varligi burada samanlarin dayisik saciyyali oldugunu
gosterir. Tadgiqat¢i daha sonra yazir: “Tanrigilig marasimini icra elayen tayfa
agsaqqallarindan da onu farglandirardilar. Bela ki, Tanriya verilan kutlavi qurban
marasimlarine samanlar yaxin buraxilmirdilar. Clunki ruhlar alemi ile bagh olan
saman elace da xtonik alemin gucleri ile alagsalendirilirdi” (20,332). Bu fikirlar
samanin tirk sosiumunda hansi yeri tutduguna dair yazilib.

A.Lommel ise gsaman bareda bunlari yazir: “O sadaca ovun ugurlu
kegcmayini temin eleyan bir ovsungu deyil, hem de yaradici sairdir ki, mansub
oldugu boyun, soyun manavi hayatini formalasdirir’(137,166).

O.Cofaroglu turk xalglarini samangi hesab edir ve bir gox hami ruhlarin
turk inanc sistemindaki yerini muayyenlesdirmaya calisirdi: “O (Saya — R.9.)
bilavasite yuksak ruhlu, heyvan hamisi, strinin har cur qirgindan, falaketdan
qurtulmasi ve uzaqda galmasi uUg¢un taqdis eden va nahayast, sUrinu yaman
ruhlardan gorumaga c¢alisan bir ilahi, tanr tipidir. Kégabalar Ggun tamamile
tebii olan bu gabil ilahilara an ¢ox samangi turk ve monqol xalglarinda rastlasa
bilirik ki, bu gabil ilahilerdan Altay turkleri ve monqollar terafinden sayilani va
hormat ediloni olan “Dzaya”, yaxud “Dzayagaci” bizim “Saya”, yaxud
“Sayaci’nin tamamile 6zudur’(65,74).
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Umumiyyatls, samanizm masalalerine, yaxud samanin statusuna dair farqli
ve murakkab tehlillarin olmasi elmi sferada daqiq tagdimatlari muayysan gadar
kélgede saxlayir. Bu baximdan V. i. Xaritonovun fikirleri xiisusiloe dnemlidir.
Tadgiqatgl yazir ki, samanizmi din deracesine yuksaltmak cahdi samanin baslica
funksiyalarini ve 6zUnamaxsusluglarini unudaraqg, onun arasdiriimasinda g¢ox
masaleleri dolagiga salmigdir (146,100). Qeyd etmak istayirik ki, gadim turklerin
gohumluqg slagalarinin murakkab olmamasi saman-kahin paralellarinin mahz bu
yonumlu tehlil miustavilarinda yer almasini sartlondirmisdir.

Belalikle, qurd kultu inamlarinda acdad paradigmasinin arasdiriimasi
gOsterdi ki, tlrk etnik-madani ananasinds faal yer tutmus qurdun (Boz qurdun)
ulu acdad timsalinda icra etdiyi funksiyalar Azarbaycan etnik-madani dusunce-
sinda, folklorumuzda izler saklinde 6zuUnu qoruyub saxlamisdir. Hamin izlarin
asasinda aparilmis berpa isi ilkin yaradilisda istirak eden qurd obrazinin
semantik modelini ve onun transformativ téremalerini bir sistem — qurd kultu
atrafinda birlasdirdi.

2.2. ilan kultu ile bagh inamlar

ilan kultunun xalq inamlarindaki izlerini gérmak dgiin ilk névbade gesidli
elementlarin ve mifik etigadlardan gelma godruslarin bu kult kontekstinda
birlesmasina diqget yetirmak zaruridir. Qeyd edak ki, ilanin mifoloji tasevvir-
lorde yeralti dunya ila alagalandiriimasi, folklor matnlerinde xeyir-barakat, ev-
ocaq Yyiyasi kimi tasvirini tapmasi, tebistin gizli dilini 6zinds dasiyan mudrik ve
xtonik varliq tipinde saciyyasi onu kult mustavisine yaxinlagdiran detallardir.

Azearbaycan nagillarinda ilanin agac, su, dag, od, Gunas va digaer kultlarla
baglihgr genis tesvir dairesinde goérunur. Bu sintez axarinda ilan kultuna
dayanan obrazlarin (Gulaga, Ovgu Pirim, Taxta Qilinc, ©hmad) sakral mange-
yi, acdadlarin ruhunu tamsil etmaleri goérunir ki, bu da aski motivlarin
transformasiya variantlarini aydinlagdirir. “Galaganin nagili”, “Fatma galdi ilan
ga¢”, “Cil madyan”, “Taxta qilinc”, “Ovgu Pirim va ilanlar padsahi” kimi Azar-
baycan nagillari ilan kultunun saciyyavi xususiyyatlarini gostarmakle yanasi,
ilan kultu ile bagh obrazlarin inisiasiya aktindaki istirakini da balli edir. Bu akt
zamani ilanin muxtalif funksiyalari Gza ¢ixmig olur. Hamin funksiyalar asasen
asagidakilardir:

1. llan insana dil bilmak qlidrati boxs edir;
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2. ilan insana sehr yaratmaq giici verir;

3. ilan insana cevrilo bilir.

V.Y.Propp ilanin qizlarla baglihgina diggat yetirir vo ilanin burada iki
funksiya dasidigini geyd edir: ilan qizlari ogurlayir, o gbézal qizlari 6zina
nisanh edir (135,218). Tadgiqatgi Ramil Sliyev bu faktla bagh yazir ki, bizim
nagillarda onun qiz ogurlamasi xUsusiyyati divlers aid edilir (28,141).

Qeyd edsak ki, Azarbaycan nagil gahremanlarindan Ovgu Pirima butun
heyvanlarin dilini bilmak qudratini veran ilan, digar nagil matnlarinds inisiasiya
aktindan kegmis obraza, mesalan, Taxta Qilinca cevrile bilir (12,82). “Taxta
gihnc” nagilinda tesvir edilmis ilani onqon hesab edan M.Seyidov yazir ki,
“Taxta qilinc” nagilinin ilk sudjet qurulugsunu, he¢ olmasa hamin sapkili
nagillardaki fikrin yaranma tarixini, ilan ongonunun yavas-yavas basqa bir
onqonla avaz olundugu kecid dovru ile slagsalandiririk (49,20). Tadqiqatginin
sdzugedoan nagildaki ilani onqon kimi dayarloendirmasi indiki elmi prizmadan
baxdigimizda yalniz kult saciyyali gorundar.

Umumiyysetle, ilanin tiirk mifoloji ve folklor matnlerindaki yeri onun kult
olmasi ile izah olunur. ilanin bazi tedqigatlarda totem hesab olunmasi da ilan
kultunun — ilan strafinda yaradilmis ritual-mifoloji kompleksin tezahuradur.

Sozugedan mustavini geniglandirmak Ugun Azarbaycan xalq afsanalerini
toplamis prof. S.Pasayevin tasvirini verdiyi matnlara diqqgst yetiririk: “Abidalar
dagi” adl efsanade $Semsinur 6zunu qayadan atan zaman uzun saglari dugsmae-
nin alina kegir. Qizin sagi qirthb dismenin alinde qalir. Qiz yera dusub olur,
saclari ise ilana gevrilib diigmani galir (8,43). “ilan mahabbati” afsanasinds ise
sahin qizini sevan ilan baga gezmaya ¢ixan qizi gormak Ugun kola gevrilir
(8,115).

ilanin istadiyi obyekts ¢evrilmasi onun xtonik varliq kimi esas keyfiyyatidir.
Bu keyfiyyst ham das ilan kultunun cizgilsrinden biridir. ilanin bu tebisti saman
davullarinda da tesvir olunmusdur. Q.Potaninin arasdirmalarindan malum olur
ki, altayhlar Erliki alde ilan tutmusg kimi tasavvur edirdilar (129,157). Bir sira
tesavvirlere gore ise Erlikin vicudu basdan-ayaga ilanlarla sarilidir (20,164).
Qeyd edak ki, gevrilma motivi inisiasiya akti ile baglidir ve ilanin afsanalerdaki
cevrilma prosesi miuvaqqati xarakter dasiyir.

Qeyd edilon mustevide ilanin ev iyesi (yiyasi) kimi funksiyasi da
muayyanlasir. Oski inamlardan aydin olur ki, ev yiyasi insan gézina ham da
ag ilan cildinde gorunur ve hamin vaxt ona toxunmaq olmaz. B.Abdulla yazir

82

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

L] 1]

ki, bizda bir terafden “Har evin 6z ilani var”, “ilan olan evdan xeyir-barokat
kesilmaz”, “Yuxuda ilan goérsan, arzuna catarsan” ve s. deyib ilan pirlarins,
sehrli alemin sirlerini onlarin adamlara dyretmalerina inanilmis, digar tarafden
iso ag olsun, isterse deo gara tefaviiti yoxdur. “llan gérens lenat, goriib
oldirmayena lonat, dldurib basdirmayana lenat” demis, hatta onu 3, 7, 40
basli bilib buladin, ¢ayin garsisini kesen, susuzluq, quraqglig yaradan quvva
saymislar (1,126).

Qeyd olunmalidir ki, “ad” kelmasinin turk lashcelarinds temiz, bayaz, gdzal,
xariqulada, parlag, mukemmal ve mohtagem menalar dasidigi bildiriimisdir.
ilanlardan ag ilanin mistik yeri de miisyyenlesdiriimisdir. Messlen, ilanlarin
padsahi sahmardan agdir (76,198).

ilanin folklorumuzda bezen xeyirxah varliq kimi oksini tapdigina dair
R.Qafarli asagidaki munasibati bildirmigdir: “Dunya xalglarinin mifologiyasinda
ilan ¢ox hallarda sarin xidmatinda durur. Lakin Azerbaycan mifoloji gorutslarin-
da bazan xilaskardir, xeyirxahdir. Nuhun gamisinin desiyini badani ile tutmagqla
baseriyyati felakatdan qurtarir’ (39,266).

Masale burasindadir ki, dunya xalglarinin ve bazi tayfalarin mifik
inamlarinda ilan har zaman gsere xidmat etmamisdir. E.B.Taylor mifologiya ve
dinde genis yayillmis ilan kultunun 6zins xususi digqget teleb etdiyini geyd
edorok yazir: “Biz rast galirik ki, madeniyyatca geride qalmis tayfalarda,
masalen, hindularda mohtesam bir ilana perestis edilirdi. Bu ilan butlin
ilanlarin ulu babasi ve padsahi, ilahilesdiriimis hamisi idi. O, geflati kulaek ve
tufan gondaere bilirdi” (141,385).

Gorunduyd kimi, ilana parestisin izleri dayisik variantlarla etnoslarin made-
niyyet ve inanclarinda movcud olmusdur. Folklorumuzda ilanin hem da manfi
quvva kimi moévge tutdugunu aks etdiren nadillar var ki, onlar nisbaten yaxin
dovrun yaradiciligidir. Bununla bagh R.Sliyev yazir ki, “Kandli va ilan” nagilinda
ilan artiq diismendir. “Onu qutudan ¢ixaran kendlini vurmagda hazirlasir. insanin
da ilana qarsi minasibatinde qeti heroket etmasine sorait yaranir. ilanin
olduruldayt nagillar nisbaten yaxin dévrin mahsulu oldugundan o, artiq insana
gars! manfi quvvalerin tersfinds ¢ixig edir” (27,28).

Bizca, ilanin manfi qlivve kimi saciyyalenmasi onun mifoloji tafekklrdaki
xtonikliyi, badxahligi ile baghdir. Nagillarin bazisinde ganadli tesvir olunmus
ilani, muaxtalif tirk demonologiyalarinda nahang sakilde goérurik. Basqird
miflarindaki ilanin yarganlarda, gollerde yasadigi, adamlari ve heyvanlari
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uddugu geyd edilir. Goérunar ki, ilanin makan va zaman baximindan insanlarin
yasadiglari yerlarden uzaq olmasi onun xtonikliyinin asas alamatidir. Azarbay-
canin Gemigaya rasmlarinde quyrugu Ug¢ yera hagalanmig ilan tasviri vardir.
Biz ehtimal edirik ki, bu igqgath tiirk dinya modelinin isaresidir. U¢ yere
hagalanmis ilan quyrugunun bir tarafi goy Uzund, ikincisi yer uzunu, uguncusu
yer altini oks etdirir. inamlarda ilanin quyrugunun diyiinlenmesi fakti da
movcuddur. Bunun gadim ovsunla baglh oldugunu tasbit edan qaynaglar vardir.
Azerbaycan folklorunda sapin duyunlenmasi, elece da bad isleri toradan
seytanin quyrugunun dayunlenmasi kimi elementlar aksini tapib ki, bu da itmis
bir esyanin Uzs ¢ixacagi, yaxud bad hadisanin gqarsisinin alinacagi
anlamindadir. Azerbaycan-tirk mifoloji sistemindea yer alan ilan kultunun
acigladigimiz saciyyasi balli edir ki, ilkin yaradilis ¢aginda ilan kultu muayyan
parastis obyektina c¢evrilse de, bu kult ilahi status dagsimamigdir. Dénarge
tobisatli ilanin Azarbaycan nagil ve afsanalardaki fealiyyeti yliksak statuslu mifik
varliglardan farqlenir, bir saxsin, yaxud da bir ailenin taleyi ilo bagl saciyys
dasiyir. Bu baximdan “Dad Xanparinin alinden” adli nagildaki bir epizodu
gdstarmakle fikrimizi isbat eds bilerik: “ilan getdi haman sévdagarin gizinin
bogazina dolasdi. Sahar ahli yigisdi, qorxularindan na ilana seamt geda bildiler,
na da ilani aga bildilar. Har tarafe sas saldilar, slac elays bilmadiler. Budur,
Xanparinin ari axirinct adamdir ki, ilani qizin bogazindan agmaga galmisdir.
ilan esebi halda ona deyir:

— Kisi, gena galdin? Man sena demamisdim ki, galma?

Kisi dedi:

— Galmisam, sana xabar verim ki, Xanpari galir’ (15,19).

Bu epizoddaki ilan-insan garsidurmasi ilanin xtonikliyini, bu dunyaya
uyusmadigini blruzas vermakla, ham da onun antropomorf cizgilerini gdstarir.
ilaninin dliler diinyasi, yaxud xtonik zona ils bagl olmasinda su faktoru da
muhUm dnsir kimi cixis edir. Arxaik inamlarda dluler aleminin sular saltane-
tinde movcud olmasi tesavvurinun yasamasi, suyun xaosu
saciyyalandirmasina sabab olmug ve bu hadise xaosun digar temsilgisi olan
ilanla baglihgda aksini tapmigdir. Mif matnlarindean malum oldugu kimi, Qorqud
Ata “suya acal galmaz” duslncasi ile sular Ustlinde garar tutsa da, su igindan
¢ixan ilanin onu cgalmasiyla dunyasini deayigir. Bu mustevide da ilan-su
semantemlari xaosu remzlandiran elementlar kimi ifade olunur.
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ilanlarin davalari, xeyirxahliq miigabilinde var-dévlst vermaleri de bazi mifik
matnlerde vardir: “Haca daga hem de ilanli dag deyirler. Bu dagda ilan ¢ox olar.
Deyilana gors, onlar qosun ¢okib basga daglarin ilanlari ile vurugarmislar.

Bu dagin yaxinhdinda, Araz c¢ayinin qiraginda bir kisi yasayirmis. O,
Arazin bu tayindan o tayina adam kegirer, bundan aldigi xirda-xurugla émur-
gun surarmis.

Gunlerin bir gununda kisi yatdigi yerde gecenin bir vaxti gapinin
doyuldiyluna goérar. Hoévleng yerindan qalxib ayin-basini geynir, ¢ble ¢ixir.
Qapini aganda bir boyuk ilanla garsilagir. Qorxub gapini ortmak isteyands ilan
basi ile ona isara edir. Kisi bu ise mat galib ¢ar-nacar ilanin arxasina dusub
baglayir yol getmayea. Gethaget galib ¢ixirlar Araz ¢ayinin qiragina. Bu haman
yer imis ki, orada kisinin qayigi dururmus. Kisi baxib gorir ki, Araz cayi
boyunca bir ilan var ki, bir ilan var ki, na sayl var, ne hesabi. ilanlardan bir
zorbasi kisini qarsilayib basi ile gayiga yigiimis ilanlari g¢ayin o terefina
kecirmasini amr edir. Kigi ahvalati bagsa dugsub tez qayiga minif, karaklari alina
alir, sibh acgilanacan gayigi o tay-bu taya qovub buitln ilanlar sahile kegirir.
Bundan sonra kigi evina qayidib dincini almaq ug¢ln yerina uzanir.

Aradan bir nega gun kegcmamis gece vaxti gapi bir de doyulur. Kisi gapini
acib o dafaki ilan1 gorur. Bir s6z demadan aynini geyinib ilanin dalinca sahile ge-
lir. Bu defe kisi onlari o biri taydan bu biri sahile ¢atdirmal olur. Kisi baxib gorar
ki, onlarin coxu yaralidi, tamam qizil gana boyanmislar. Bilir ki, bunlar ilanl dagin
ilanlaridi. Araz ¢ayinin o biri terafinds yasayan ilanlarla davaya getmiglor.

Kisi ilanlarin hamisini ¢ayin bu biri terefine kegirib qurtarir. ilanlarin
boylyl ona yaxinlasib agzindan bir giymatli dasi yera salir ve onu goétirmasini
isare edir. ilanlar gedenden sonra kisi sevincek ilanin ona bagisladigi dasi
yerdan goturar” (11,130-131).

Yeraltl dunyanin atributu gisminda gorunen ilanin ebadi hayata nail olmasi
faktlari da var. “Bilgamis” dastaninda ilanin Bilgamisdan c¢igayi ogurlamasi
hadisesi ona abadi hayat baxs edir (22,80). Burada ilanin 6limsuzluk getiren
gicaya sahib ¢gixmasi, onun bir név nizamli diinyaya qarsi dayandigini gosterir. Vo
bu ilanin sinkretik cehatleri, Bagqird mifologiyasinda tesvir edilan nshang ilanin
acgozluliyuna adekvat detal olaraq diqgsti ¢akir. Malumdur ki, har seyi, har
nasnani manimsamak istayi, acgozlulik demonik varliglarin tebistindadir, onlarin
asas 0zalliyidir. Demali, ilanin geflati heamlasi, fovqgaltabii varliga ¢evrilmasi ham
da onun mansaca demonoloji saciyyeys malik olmasi il baghdir.
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Miladdan gabaq VI asrde moévcud olmus Minoy sivilizasiyasindaki dini
inanclarda gadin ilahalerin xususi statusu var idi. Bu gadin ilahalar semani ve
yeraltini temsil etmalari ilo iki tipe bolunurdu: mahsuldarliq va fatehlik ilahalari.
Kultlasmig ilahslar ilan va ayla bagl idi. Onlara (ilan ve aya) 6lumin va
tezaloanmanin remzlari kimi parastis edilirdi (96,32). Bu mifik radiusda ilan yena
xaosun tacessimu kimi diggati ¢akir. Qaranliq dlinyani temsil edan ilahanin
ilan kultuna, semanin ramzi olaraq ¢ixis edan ilaha gadinin ise ay kultuna
uyarligi aydin bir sakilda gérunr.

Belslikle, ilan obrazinin Azarbaycan-turk folklorundaki yeri nagil ve
afsanalerin Uza cixardigi sakral goruglarin mahiyyati ile six bagl olan butdv
kult simvolikasi kontekstinde izahini tapir. ilanin obraz kimi genezisinin tapil-
masi asan masale olmasa da, onun mifik kdklara malik olmasi, strafinda kult
(tapinis — sitayis) sisteminin qurulmasi heg bir siibha dogurmur. ilanin demonik
quvvalera yaxinhgi, hatta 6zunln bu tipde gérinusu, onu sabitlik marhalasini
kegcmemis varliglari 6ziinde tecessiim etdirmesi ilo baglidir. ilan kultunun
spesifikliyi, xaosun ve kosmosun ilkin baglangici kimi bilinen sular dinyasi ile
baglihgda da 6zunu gostarir. Demali, ilan kosmosun xaosdan ayrilmasi ha-
disesinin elementidir. Bu baximdan, folklor janrlarinda kultlagsmis ilanin
sociyyasi kosmosun — nizaml dunyanin yaradilmasi aktindan kanarda
distnilmir. ilan kultunu sertlondiren gabariq cizgilerden biri de ilanin yeralt
Oluler aleminin qoruyucusu rolunda gixis etmasidir. Yeraltina, 6luler dunyasina
xususi ehtiram goésteran Azerbaycan tirkleri, ilanin vyeraltina baghligini
nazardan gagirmamig, onu sakrallasdirmig, butin yaxsi va pis taersflari ilo
folklor yaradiciliglarina daxil etmisler.
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2.3. At kultu ile bagh inamlar

At kultu ile bagh xalg inamlar folklor matnlerinde muxtalif mezmunlarda
aksini tapmisdir. Azarbaycan turklerinin inamlarina gore, at ilk ndvbades
arzuya, murada yetmak vasitasidir. Atin ugur mujdagisi olmasi, insan maskan-
lorini bad ruhlardan gorumasi, genc sevgililerin bir-birlerine gqovusmaqda
yardim¢i olmasi ve digar bu kimi funksiyalari ¢esidli folklor matnlerinda
tozahurunu tapmisdir ki, bu da at kultunun mahiyyatini agiglamaga imkan
veron faktlardandir.

Azarbaycan nagillarinda atin mifik gekildeki gorunusu, onun yardimgi
semantik funksiyasi maraqli ve yaddaqalan epizodlarla taqdim olunur. “Malik
Mehammad” nagilindaki atin mifik seciyyada verilmasi bu baximdan at kultunu
formalasdiran muhim detallardan biridir. Hemin nagilin qgisaldilmis matnina
diggaet yetirok:

“‘Qadim zamanlarda bir padsahin G¢ oglu var idi. Padsah édmrinin son
anlarinda usaglarina deyir: “Manim Ug¢ vesiyystima qulaq asin. Birincisi, ova
gedearken beraber gedin. ikincisi, toklikde sefere cixmayin. Uglincisi, agac
altinda, divar boyrindsa, mesanin ortasindaki gamanlikda yatmayin”. Padsah
vasiyyatini edib olur. Neg¢a ay sonra U¢ qardas nize, ox va yay goturub ov Ugln
daga gedirlar. Axsam bir gemanliya c¢atirlar. Burada yatmaq isteyande Malik-
mahammad deyir: “Atamiz vasiyyat edib ki, mesa ortasindaki ¢gemanlikde yat-
mayaq”. Lakin qardaglar onun sb6zins baxmayib orada gecalemayi qerara
aldilar. Onlar yatsa da, Malikmehammad oyaq galdi ki, ne bas veracayinin
sahidi olsun. Gecayarisi bir divin onlara yaxinlagsmasini gordu. Darhal gizlenib
divin yaxinlagmasini gozladi. Div yaxinlagsanda pusqudan ¢ixib qilinci ile divin
basina ele bir zerba endirdi ki, beyni xas-xas denaleri kimi yers sopalondi.
Sabahisi glin oradan harakat etdiler va xeyli yol getdikden sonra yena qaranliga
dusduler. Yatmaq ug¢lin munasib yer tapmadiqglari Ggun g¢arssizlikdan bir divarin
dibinda yatdilar. Malikmahammad yenas yata bilmadi. Geca yarisina yaxin baxib
gordu ki, bir div dayirmanin yeddi dasini bir agacin basina kegirib onlara terof
galir. Yena pusquda gizlenib gbézlemaye basladi. Bu divi da bir zerbs ile yers
sordi. Bu tshlilkkeden ds qurtardilar. Uglincti giin dag-ders asdiqdan sonra bir
mesaya catdilar. Qaranliq disduylu ugln o6zlerini minasib bir yere catdira
bilmadiler. Malikmehammad etiraz edenda har seydon xabarsiz qgardaslar
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dedilar: “Atamizin tehlukali saydidi iki yerde qaldiq, he¢ na olmadi, yena heg na
olmaz. Qardaslar onun s6zunae baxmayib burada yatdilar. O, barmagini kasib
ustiine duz tokdu ki, yuxu onu basmasin. Geca yarisi heyvare, girkin bir divin
onlara dogru galmasini gordu. Div onu gorcak dedi: “San manim iki gqardagimi
oldurabsen, seni dogram-dogram etmasam anamin sudd mana haram olsun”.
Div terpanince Malikmahammad qilinci ile onun basina ele bir zarbs endirdi ki,
qilinc iki garig divin beynina isledi. Div qaga-gaga dedi: “Anadan ig¢diyin sud
sona halal olsun. Filan dagin arxasinda igi lal cavahirat dolu bir quyu var. Get,
onlari gotur”.

Sahar oldu. Malikmahammad o gline gadar bas vermis olaylari qardaslarina
danisdi. Ham dea axirinci yarali divin tapsirigini da onlara bildirdi. Qardaslar s6zu-
gedan daga yola dusdular. Divin dediyi yeri tapdigdan sonra Malikmahammad
konulli quyuya dusdiu. O cavahirati quyudan ¢ixardi. Birden-bire quyuda sagin-
dan asiimis Ug¢ gozal qiz gordu. Tez qizlari qurtarib kicik qizla sevgi ahdi bagladi.
Hamini quyudan gixardigdan sonra gardaslar onu quyuya atib getdiler. O, qirx
gun, qirx geca yol getdikden sonra bir gsehara ¢atdi. $Saharda bir tacir var idi. O,
0z atina baxmaga mehtar axtarirdi. Tacir Malikmahammadi 6z atinin mehtarliyina
toyin edir. O, ata ele yaxsi qullug edir ki, tacir gézlarine inanmir. Gunlerin bir
gunundas o ati bulaga aparanda tacirin arvadi onu gorur va goran kimi de vurulur.
Malikmahammaddan onunla bir yataga girmasini istayir. O, raziliq vermadikda
arvad ondan intigam almagq fikrine dugur. Arvadin taklifini hayata kegirmak Ugun
tacir Malikmahammada deyir: “Bir usta tap, ela bir otaq tiksin ki, divarlari minbir
rengda olsun. Ora daxil olan har kes cannata girdiyini digunsun”.

Malikmahammad basa duslr ki, onu 6ldirmak ugun fithe qurublar. Atin
yanina getdikde at onun solgun sifetini gorub insan kimi dile geldi. Niya
gamgin olmasinin sababini sorusdu. Har seyi danisdigdan sonra at ona deyir
ki, get tacire de ki, bu igsi gérmak Ugun ati menim ixtiyarima vermalisen. Tacir
raziliq verir. At Malikmahammadi beline mindirib gdéz girpiminda yela gevrilib
bir an iginde onu kdhna bir mazarliga gatirdi. Sonra yeddi gabirden kegib sak-
kizinci gabirin basi Uzarinde dayanib ona dedi: “Bu gabira bir gamg¢i vur”.
Malikmahammad bels da etdi. Qabir ¢atlayib aralandi. Malikmahammad atin
Oyratdiyi kimi dedi:

— Malik Camsid, Malikmahammad deyir lazim olan seylari 6zlnla gotur,
gal bizim evi tik.

Qaebirdan sas galdi ki, gal vesaitleri gotur gedak.
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At bu sasi esitdikden sonra Malikmahammada lazimi gosteris verir. Onun
yardimi ile Malikmahammad qabirdaki sumdukleri ¢ble ¢ixardir, at gedib dirilik
suyu getirib sumuklarin Ustlna tokur, Malik Camsid dirilir ve onlarla birlikde yo-
la disurler. Tacirin istediyi evi tikib basa gatdirirlar. ikinci, ticlincii defe do at
Malikmahammadi tacirin ve arvadinin fitnesindean qurtarir. Sonra at
Malikmahammada deyir:

— Ey Malikmahammad, bu ar-arvad sandan al ¢aken deyillar. Get tacirdan
icaza al, de ki, 6z yurduma gayitmagq istayirem. Bu sertle ki, mani de sana versin.

Tacir raziliq verir. At Malikmahammadi da belina alib ganad ¢ixarib goy-
lore ugdu. Yetmis bir gin yol getdikden sonra isiqli dinyaya c¢atdilar. Malik-
mahammad gece-gundiuz yol gedib mamlakatine ¢atir. Onun galigsinden xabar
tutan qardaslar onu bir gonagligda 6ldirmak Ug¢ln plan tokmaya baslayirlar.
Bu qonaqgligda Malikmahammad tutuqusunun isarasi ile zeharloanmis yemaklari
yemakdan imtina edir. Padsah sakit oturmayib Malikmahammadi macbur edir
ki, qusu ona versin. O, at va tutuqusunun maslahati ile qusu padsaha verir.
Tutuqusu da oxudugu bir ovsunla padsahi, veziri ve sahin yaxin adamlarinin
hamisini bir-birina yapisdirir. Qus darhal Malikmahammadin evina ugub ati vo
onu macaradan xabeardar edir. Onlar birlikde padsah qardasin sarayina
gedirler. Tutu ile at Malikmahammadin gardaglarini aparib goyun yeddinci
gatindan yere tullayirlar. O mamlakatin shalisi Malikmahammadi padsahliga,
at ve tutuqusunu isa vezir-vakilliya segirlor. Malikmahammad quyudan xilas
etdiyi kicik qizi gatirib qirx gln, qirx geces toy maclisi qururlar” (32,119).

Bu nagil matnindaki at ilk avval adiliyi il segilir. Lakin sonradan bu atin
nagil gehramanini an ¢atin, agir vaziyyetlarden xilas etmasi onu inisiasiya
aktindan ke¢cmis geyri-adi at kimi saciyyaloendirmak ugun asas olur. Malikma-
hammadin ati son hadda gadar marginal kontekstda qalir ki, bu mustavida de
atin kultlagmasi hadisasi bas verir. Malikmahammadi isigli dinyaya ¢ixaran at,
insanlarin perastis obyektine cevrilir, kultlasir. Masale bundadir ki, matnde
aksini tapmis atin mifik mansayi aski tirk inamlarindan gqaynaglanmis maxsus-
lugdur. Altay ve yakut inamlarina gbre eybacer gorkemli atlar adi atlarla
demonik zonanin atlarinin cutlesmasinden amala galirdi.

Arasdirmamiz neticesinde malum olur ki, turk xalglarinin folklorunda at
olumu tayfa ve gabile gehremaninin 6lumu gadar agir idi. Bels ki, “At 6lumu, ar
6lumu olmasin”, yaxud, “sahin 6z qanadi, kisi ise 6z ati ile taninar” — deyardilar
(32,112).
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Rus alimi L. B. Putayev yazir ki, turk xalglarinda olan aqideya gore, her
kes yuxuda dag Tanrisindan aygir hadiyys alarsa, onun isiqli galacayi olacaq,
ham da ovda hemisa ugur qazanacaqdir (32,111).

Cin va Bizans muslliflerinin yazdigina goére, Hun tirkleri at Ustlinds
yasayirdilar. Sanki onlarin hayati at Ustinds qurulmusdu. At Gstinde dogulur
ve at ustunde dsa 6lumu qarsilayirdilar. Onlar buna goére de ati mugaddss
sayirdilar (60,20).

Tarkler xeyli qgadim ddvrlarden etibaren ati shlilesdirib gundalik
hayatlarinin bir parcasina c¢evirmisdiler. Cunki at, atiyle, suduyls, tuka ve
derisiyle, yuk dasimasi ve xUsusile muharibalardaki xidmatleriyle Turk sosial
hayatina boyuk tasirlari olmus bir heyvandir (79,115).

Kogaba hayatinin mihim Unsurlarinden olan at, kd¢gaba madaniyyatine
do damgasini vurmusdur. Bu madeniyyste atli goban madaniyysti deo
deyilmisdir (77,455-456).

At kultu 6z izlerini “Kitabi-Dada Qorqud” eposunda da saxlamisdir. Belo
ki, eposda genis sokilde 6z aksini tapmis ve mifoloji géruslera bagli olan
tapinaglardan biri de at kultudur. Oguz turklerinin heyat terzinin at ile six
alagsli olmasina dair epizodlar eposda yetoarli gadar gabariqdir. At kultuna
dogru yonalmis inam ve etigadlarin mifik mahiyyate malik olmasi eposun
boylarinda tam aydinhgi ile balli edilir.

Eposun ilk boylarindan aydin olur ki, oguzlarin hayat ve maisati, marasim
va rituallari, harbi yurlis ve mudafie taktikalari ham da at kultu ile baghdir. At
kultuna aid manzarays ahatsli isiq tutmaq Ugun ilk avval abidanin boylarindaki
at adlarina nazer yetirak: Qazliq at, Beddy at, Agboz at, ©Oreb at, Al aygrr,
Yelisi gara Qazliqg at, Qara aygir, Yuyurak at, Toglu bash Turu aygir, GOy
baddysln at, A§g baddysin at ve s. Bu adlar altinda kodlagsmis har bir atin
Oguz igidleri igerisinda 6z sahibi vardir. Misal kimi gostarmak mumkundur ki,
Boz at Beyrays, Qonur at Qazana, GOy beaddysun at Sirsemsaddina
maxsusdur. “Dirsa xan oglu Bugac xan” boyunda bels bir deyima rast galirik:
“At ayadi kullk, ozan dili gevik olur” (37,33).

Bu deyimin s6zugedan boyda yer almasi tasadufi sayila bilmaz. Hemin boy-
da Dirsa xanin oglu Bugac atasi tersfindan yaralandigi zaman onun imdadina ilk
yetison boz ath Xizir olur. Bu mustavida boz atin mifik yardimgi funksiyasi Uze
cixir. @ski mifoloji tesavvlrlerdan malumdur ki, Xizirin boz at Gzerinde peyda
olmasi boz rangin turk xalglari arasinda sakral sayilmasindan irali galirdi.
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M. Seyidov yazir ki, a§, boz xeyir tanrisi Ulgenin rangidir; buna gore de
bele atlar dusimll sayilmisdir (49,115). “Dade Qorqud” eposunda Beyrayin do
ati boz at ad1 ile gostarilir.

AJ ve boz rengli atlarin mifik alemle bagll olmasi eposda variasiya
olunmus sakilde Xizirin ve Beyrayin atlarina transformasiya edilmisdir. Bir ¢ox
turkdilli xalglarin inamlarina istinad edan M.Uraz yazir ki, Xizir 6lima ¢are ax-
tara-axtara gelib Qaf dagina c¢ixir. O, burada Sud goéluna tus olur. Qaf daginda
havada ugan qanadli ve suda Uzan kurakli atlar gorur. Xizir géle serab tokur.
Atlar i¢ib sarxos olur ve Xizir onlardan ikisini tutur (86,75).

A.Nabiyev atlarin rangina, cengavaerliyine ve digar xususiyyatlarine dair
fikirlorini asagidaki kimi izah edir: “Tarklarin at mifizminin ilk gérintusunde atlarin
congavarliyi onlarin rengina gdére muayyanlesdiriimisdir. Oslinde renge gore
muayyan olunan at obrazlarinin heg birinin tdranis modelinda turkidn va yaxud har
hansi bir basqa xalgin estetik duslncesi yaradicilig rolunu oynamir. Sadace
olaraqg movcud qeyri-adiliyile farglanan kahar at, karen at, sar at, qara at, ag at
tipleri hadisenin uyarligina uygun olaraq igtirak¢i cangaver, icragi, xilaskar, bir
sira hallarda qurbanliq funksiyalarinda ¢ixig edirlar” (42,180).

Qeyd edak ki, “Dada Qorqud” eposunda aksini tapmis boz atin mifik kokul
xeyli derindir ve at kultunun ugur tapinagina cevrilmasi bu manbaden
gaynaqlanir. Eposda Agboz atlardan da bshs edilmisdir. Oguz igidlarindan
Yeynak Duzmird galasinda saxlanilan atasini xilas etmamisden avval yuxu-
sunda Agboz ath arenleri gorir ve sonraki marhalade, real hayatda atasinin
xilasina nail olur. Bu onu gostaerir ki, real heyatda ati sakral olaraq tasevvur
edoan oguzlar, yuxuda at gérmayi yaxsi alamat hesab etmisdiler. “Salur Qazan
tutsaq olub ogh Uruz ciqardigdi boy’da Agboz atin ugur getirma funksiyalar
sadalanir. Atasini xilas etmak Ugln yola ¢ixmis Uruzu tanimayan Qazan xan
Beyrayo Uzunu tutub sorusur:

Mara yigit, 0nince bu ¢arinin

Bir ag sancaqlu alay ¢iqdi.

Cadirin ilden-6gdin dikdi.

Ag-boz ata binan ol yigit na yigitdir,
kiman nasidir? (37,161).
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Eposda atin tapinaq yeri kimi dayar gazanmasi, kultlagsmasi prosesi iso
“‘Bamsi Beyrak” boyunda Beyrayin ati 6yub-taeriflomasi ile bas verir:

Acug-acug meydana banzaer sanin alingugin,

iki sebgiraga banzar sanin gdzcigezin,

Obrisima banzar sanin yalicigin,

iki qgosa qardasa banzer senin qulacigin,

Ori muradina yetlrar sanin arxacigin.

At demazam sana, qardas deyaram, gardagsimdan yeg!

Basima is galdi, yoldas derem, yoldasimdan yeg!
(37,65-66).

Bu 0yma parcanin Uze gixardigi mifik siglet kultlasmanin aydin parametr-
larini gosterir: at cangaverlik remzidir; at garanliqda c¢iraqdir; at qardasdir; at
murada ¢atmaq yoludur; at dar giinde xilaskardir. ilk névbade eposdaki atlarin
congavarlik dlgularine uygun gealan cehatlerine nazar yetirak. “Bakil ogli ©mranin
boy’unda Al aygirdan genis sakilde bahs edilir va bu boydan aydin olur ki, genis
semantik dairede at cangavardir. Savas zamani Al aygirin glicinin bira bes
artmasi bunu isbatlayan fakdir. Bu boyda Al aygir bele tesvir edilir: Al aydir gagan
kim yagi qoxusun alsa, ayagin yere ddyerdi, tozi gbge ¢igardi (37,140).

Bu tesvirden gorundr ki, Al aygira aid edilon 6zallikler turklarin sahiblik
etdiklari atlardan galma tesvirler olaraq taqdim edilir. Beloe bir asaslandirmanin isa
tarixi koklari movcuddur. Xatirlayaq ki, gadim Cin Ugun at veran baslica manba
turk xalglari idi. Tarklerin suretli, doyus atlar ¢inliler Ggin o gader vacib va zaruri
hasab olunurdu ki, hatta Cin sahzadalari bu atlari slde etmak namina turk xalglari
vo baylari qarsisinda dafalerle algalirdilar(148,93-94).

Atin ¢iraq kimi isig sagmasina dair de eposda mifik motivlers isare olunur.
Mifoloji inamlari arasdirdigimiz zaman balli olur ki, gshremanlarin atlari
Gunasdan galir. Mahz buna gora de Gunas (isiq) atlari ciddi tehlikalerdan hifz
edir. Azerbaycanda alban doénamina aid madaniyyat abidslerindaki at
tosvirloerinin Gunas kultu ile bagh olmasi yuxaridaki fikirlerimizi tesdig edan
asasdir. Maraq doguran haldir ki, elat dilindeki kutu, assuri dilindeki kudanu,
and dilindaki kotu ve tlurk dillarindaki gqodu sozlari at manalarini verir (55,95).

Eyni zamanda, atin qardas, dost, mahbub kimi tirk dastanlarinda, “Dada
Qorqud” eposunda terennum olunmasi arxaik goruglarden transformasiya
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edilmis hadisadir. At geahremanin an yaxin silahdasi sayilir ve dastan motivle-
rinde de atin ogurlanmasi hadisasi bag verir ki, bu da gahremani aciz,
dayaqgsiz duruma salmaqg maqsadi ile toradilmis aktdir. “Koroglu” dastaninda
Qiratin gaciriimasi, yaxud “Oguz Kagan” dastaninda Oguzun atinin Muz
dagina gagmasi gahramana garsi yonalmis aktlar seviyyasinda gorunur. At
kultunun diger muhim laylarindan biri de arzuya, murada c¢atmagla bagl
olmasidir. Masalen, aski donamlarda hinduslar inanirdilar ki, at bir totem
olaraq c¢oxlu mal-dovlaet verir, mahsuldarligi temin edir. Qadim hind mifo-
logiyasindan malum olur ki, kainatin yegana zoomorf obrazi at olmugdur
(128,9).

Atin xilaskar statusuna dair bir ¢ox manbalarde, o cumladan “Tan
tarixi’nde faktlara rast galirik. Vaxtile Cinde 80 min dovlet ati xastalikden olur
ve bu dovlsti sarsidan ciddi amil sayilir. Bu barade “Tan tarixi’nde deyilir:
“‘Atlar dovlatin hearbi hazirligidir. ©gar sema bu hazirhgi slden alarsa, onda
dovlat tenazziule maruz qalir” (148,87).

Goérunduyu kimi, dovlatin xilas ve taraqqisini ¢inliler at ile baglamis, ati
harbi atribut ve giic manbayi olaraq gabul etmigdilar.

“Dade Qorqud” eposunda atin xilaskarligi onun iti gagmasinda da ifada
olunur. Eposdaki atlarin igerisinde Qonur atin suratli gedisi, iti qagisi gabariq
sferada verilir. Bu baximdan Qonur at “Koroglu”’daki Qiratla eyni epik
mustavide dayanir. Qirat da Qonur at kimi iti gagisi mugabilinda 6z sahibini
o0liumdan va ¢atinliklardan xilas edir.

‘Dade Qorqud” eposunda atlarin denizla, su ile baghligi da 6z aksini
tapmisdir. “Bamsi Beyrok” boyunda Beyrayin tacirlorden aldigi Boz aygirin
doniz qulunu olmasi suyun ilkin stixiya, atlar Gg¢un ilk manba oldugunu tesdiq
edon mifik detaldir. M.Seyidov Boz aygir ile bagli bu epizoddan bahs edarkan
yazir: “Gorunur ki, bu dayganin atasi ya Solgan goludur, ya da ki, su ile
alagads olan, heg¢ vaxt sudan ¢ixmayan bir canhdir” (50,55).

Basqirdlara aid edilon “Axsaq at” dastaninda atin sudan dogulusu
epizodu vardir: “Deyilanlara gora, asl ve mansayi S6lgen goélindan ¢ixmis atla-
ra gedib c¢atan bir madyan var idi. Bu at dogmaq istayanda qeyb olurdu.
Gunlerin bir ginu at sahibi onu izlemak gararina galir. Bir az keg¢dikdan sonra
baxib gorur ki, yaninda dayga olan madyan sudan gixir’ (32,105).

Qeyd edak ki, atin su ile baglihgi epos ve asatirlarde ham de ona goére
gabarigdir ki, su turk kosmoqoniyasinin asas tarkib hissasi, baglangicidir ve
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Tanri panteonunun ifads etdiyi muham Gnsur kimi gabul edilir. Turk xalglarinin
bazilerinde bele bir inam var idi ki, hatta atlarin Apasti adli Allahi mévcuddur
(32,106).

Bu atlarin maskeninin Qaf daginin atayindaki sud goélu olduguna inanan
gadim turklar, malik olduglari ati, hem de su ilahasinin hadiyyssi sanirdilar. Digar
muhum elementlerdan biri atlarin Dirilik suyunu igmakle dlmazliya ¢atmalaridir.
Orxon abidslerinde bele atlarin adlar vardir: isbarayamatur, Basku, Gedimlik,
Alisayci ve s. Orxon kitabalerine gors, ¢inlilerle olan bir muharibads Tadiqin va
Corun boz atlariyla hiicuma kegmiglor, isbara da Yamtarin boz atiyla zerbs
vurmus, nahayat Bilgs Kagan alni ag boz atiyla doyusmusdur (67,10-12).

Qeyd edak ki, Maaday Qaranin ati Deniz galini Boz aygir, Hazrat Slinin
ati Dildil, Sah ismayilin ati Qeamarday da Dirilik suyunu igmis atlardan hesab
olunur.

‘Kitabi-Dade Qorqud”da atin xilaskarliq missiyasina uygun gealan daha bir
epizodu musahids edirik. “Bamsi Beyrak” boyunda Dada Qorqud Dali Qargarin
bacisi Banigigayin elgiliyine geden zaman 6zu ile Kegi basl aygir ve Toglu
basli Turu aygir adli iki at aparir. Deda Qorqudun bu iki ati 6zu ile aparmaqda
magqsadi budur ki, dar macalda onlarin vasitegiliyi ile baladan (Dali Qargcardan)
qurtulsun. Mahz sdzugedan epizodda atin aski mifoloji rituallarda hansi rola
malik oldugu aydinlagir. Ballidir ki, vasitagilik funksiyasini dasiyan at, real
dinyadan oOluler dunyasina asan bir gakilde kega bilir. ©ski turk asatirlerinda
bunu tasdiq eden mifik anlam beladir ki, at odqganadlidir ve atin o dinya ile
alage yaratmasi bu mocuzavi qanadla mumkun olur. Yada salaq ki, “Koroglu”
eposunda Qirat odganadl at kimi tasvir edilib ve Qiratin mifik alemla bagliligi
hamin qeyri-adilikle gartlonir.

At kultu 6zinU ritual-mifoloji strukturu baximindan Fazlullah Rasidaddin
“‘Oguznama’sinda tasvir olunan oguzlarin etnik 6zunuteskil ritualinda aydin
gosterir. Burada doévlatin ve hakimiyyetin 24 oguz tayfasi arasinda bdllnarak
toskil olunmasi at kultunun vasitasi ile hayata kegirilir. Bu maqgsadls iki at kasilir
ve her tayfa qurban eotlerinden 6ziine maxsus olan paylr alr: “Bu, oguz
kosmosunun zoomodelidir. Bels ki, navealaerin (Oguzun 6 oglundan olan 24 nave —
R.©.) har biri ritual magsadi ile kasilan atlarin badanindan “onlara maxsus”
hissalari pay alir. Har bir navenin (tayfanin) oguz etnik-siyasi qurumunda tutdugu
pille (hakim-vassal), Uflqgi (sag-sol) ve saquli (yuxari-asadi) mekanda tutdugu
movqge atin badenindan alacagi payin yerini muayyan edir. Yani ayrilan payin atin
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(atlarn — R.®.) badeninin harasindan olmasi her bir nave-tayfanin oguz
kosmoetnik, ictimai-ierarxik qurumunda tutdugu yera uygun idi. Bu pay onlarin har
birinin at obrazinda tesavvur etdiklari kosmik dinya modelinda durduglari yerin
isaresi idi. Bu 24 pay birlegsenda 2 at-model alindigi kimi, hamin paylarda
isaralanmis 24 navanin kosmik-ierarxik duzimundean ds iki at (yaxud Umumiyyatlo
at obrazinda) tesavvur etdiklari oguz zookosmik diinya modeli alinirdi. Gérinduyu
kimi, toyda at kesilmasi, onun bolgusu oguzdaxili konfliktlerin ritual vasitasi ile
halli modelidir. Térende kasilen atlar adi atlar olmayib, oguz kosmosunu model-
lasdiran qurbanlardir” (47,95-96).

Deyilanloar at kultunun asas semantik xususiyystlerini  muay-
yonlesdirmaya imkan verir:

1. At ddnyanin zoomodeli olmagla ilkin kosmoqgoniyanin asas
obyektlarindan birini taskil edir.

2. At kosmogqoniya (yaradilig) obrazi kimi eyni zamanda totem acdad
funksiyasini yerina yetirmisdir.

3. Atin kosmogonik dinya modeli ve totem acdad xassalari onu sakral
qurban kimi kultlasdirmisdir.

BUtin bunlar gdstarir ki, Azarbaycan folklorunda oksini tapmis at
kultunun mifik saciyyasi, arxaik kokleri genis ve zengin semantikaya malikdir.
At aski mifik goruslerda dinyani modellesdiran obraz, profan (adi) ve sakral
(mUgaddas) dunyalar arasinda slage yaradan mediator rolunu oynamisdir.
Onun mediator funksiyasi nagillarimizda, dastanlarimizda qorunub galmisdir.
Tadqiqat gosterir ki, at mifik inaniglarda ham da antropomorfik obraz kimi
gaebul edilmisdir. Bunu onun bir ¢cox hallarda danismasi, gehremana c¢atin
voziyyatlarda yol gostarmasi va s. aydin gosterir. Azarbaycan xalqginin ata ¢ox
aski zamanlardan sayqi gostarmasi, atin “igidin gardasi” hesab edilmasi onun
folklorumuzda da genis sokilde terannim olunmasina sabab olmusdur. Atin
xalgimizin ictimai hayatinda (teserrtfatda ve harbda) yaxindan istiraki aski at
kultu ile bagh inaniglarin da daha ¢ox qorunub galmasina gatirmisgdir.

2.4. Keyik, ceyran va maral obrazlarinin kult
semantikasi

Keyik-ceyran ve maral obrazlari folklor matnlarinde qoruyucu, hifzedici
funksiyalari ile diggeti daha ¢ox ¢akir. Keyika, marala olan inamlari bir ¢gox
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kenar (qgeyri-tlrk) dini etigadlarla baglamaq cehdleri ise bazi sehv naticalere
gatirib ¢ixarmisdir. Bele ki, M.Uraz keyike-marala ydnalmis aski inamlari
buddizmls slagalendirmisdir (86,233).

Bu ganaati gabul etmamayimiz Ugln ciddi faktlar vardir. Biz, aski torayis
inamlarini nezardan kegirdiyimiz zaman malum olur ki, turk inam sisteminde
yer tutan digi keyik obrazi dini inanis sisteminden kanar olaraq sakral dayar
dasimisdir. Fikrimizi ssaslandirmaq Gguin B. Ogalin taqdim etdiyi gadim afsans
matnlarine nazaer yetirak:

“Qadim hun ovgulari 6z adstlerine gors, bir surak ovu hazirlamiglar. Ov
edoe-ede Maeotis bataqgliglarinin igeri hissalarine dogru getmigler. Bu vaxt
garsilarina haradan galdiyini bilmadikleri bir disi keyik ¢ixmigdir. Disi keyik
onlara bataqgliga dogru yol gdéstermays baslamisdir. Onlar da disi keyikin
dalinca getmiglor. Keyik bazan gedir, bazen da durub onlara baxirmis. Ovgular
keyiki burda vurariq, orda vurariq, deyarak bataqgligin lap igine getmigloer. Az
sonra bataghigin o biri qiragr goérunmusdur. Halbuki hunlar bu bataghgi
kecilmaz bir okean qedar boyuk sayirdilar. Bataqligin qarsi terafinde ise
skiflerin memlakati var imis. Hun ovgulari skif memlaekstine ayaq basar-
basmaz, keyik da birdan-bira qeyb olmusdur’(80,578).

Bu eofsanadaki digi keyikin hami ruh kimi gorunusu, keyik kultunun
xilaskarliq semantikasini yaradan elementdir. Bu fakt keyik-maral kultunun
mifoloji simvolikasina da aydinliq getirir. Tabistle hamahang yasgayisi temin
edon keyik-maralin bu sferadaki yeri qurdla avazlenir. Oduzlara 6ncullik edan
qurd, hunlarda keyik kimi tesvirini tapmisdir. Demali, qurd-keyik avazlenmasi
ham da onu godsterir ki, bu identik isaraler tirk madani ananasinin ayrilmaz
romzloeri, yaxud paralellaridir.

B.Ogsalin teqdim etdiyi diger efsane matni de diqqaeti ¢akir:

“Goyturklerin acdadlarindan biri tez-tez magaraya gedearak, orada disi bir
deniz tanrisi ile slageds olurmus. ikisi arasindaki bu esq elageleri davam
edarkan, gunun birinda bu goyturk raisi ordusu ile surek ovuna ¢ixmisdi. ©sgar-
lor genis bolgslerdaki vehsi heyvanlari surerek, nahayet, Kigik bir yere sixisdir-
mig, sonra isa onlari daireya alib bir-bir ovlamaga baslamisdir. Ele bu vaxt
asgarlerin biri qarsisina ¢ixan bir ag keyiki oxla vurub dldurmusdi. Bundan
sonra sevgilisini yerinde tapmayan goyturk raisi masaleni basa dugsmus ve bu
ag keyiki vuran asgarle onun qabilasini cezalandirmisdi. Bu cezaya gore,
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goyturklarde insan qurbanlarinin hamisi bu asgerin gabilasindan verilirmig”
(80,569).

Qeyd etmaliyik ki, keyikin su tanrisi olaraq afsane matninda yer almasi
muayyan qenaatleri bir daha tshlil etmays asas verir. Bizca, ruh gisminda
dayar qazanmis varliglar Tanri hesab olunursa, bu turk gévmunun dini inancla-
rindaki sabitliyinin pozulmasi ile izah oluna biler. Bu clr nizamsizliglar ise
turklerin savas zamanlarinda xaganlarini itirmaleri, yaxud hakimiyyatlarinin yad
etnoslar tarafinden zabt edilmaleri ile baghdir ki, bunun da naticasinda yeni di-
ni ideologiyalar formalasmis va vahid turk Tanrisindan slave olaraq tanrilar
panteonu yaranmisdir. Bu baximdan yuxaridaki meatnde keyik su Tanrisi
gisminda gorunur. Yani gadim turkler keyike Tanri kimi tapinmamig, sadace
onu Tanri vasfine malik varliq kimi tasavvilr etmis, kultlasdirmislar.

Keyikin qoruyuculug funksiyasina dair M. Seyidov vyazir: “Keyik
ovgulardan ovu gizladir, ov heyvanlarini qoruyur, yurdun-vatanin sarhadlerina
g6z qoyur. Bir sira inamlardan, inamlarin qaliglari ve onlarla bagl adstlarden,
marasimlardan bele bir genasate gelmak olar ki, qulagi dalik keyikleri,
dagkecilarini, marallari ovlamaq ugurlu sayilirmis” (51,242).

Keyiklerin, yaxud marallarin qulaginin dslik olmasi onlarin geyri-adiliyi ile
sartlona biler. Qulagi dalik keyik-maralin ov hamisi kimi statusu var, o, tebistin
gucunu ifade edan sakral varhigdir. Qulagr dalik keyikle, maralla bagl inamin
altaylilar arasinda yayildigini geyd edan M. Seyidov, L. P. Potapovun
asagidaki fikirlerini taqdim edir: “ Dearide va ya yundan ag zolaqglar, kegi vae ya
maral buynuzu, yaxud nadir hallarda qulagdaki dalik bu slamatlardan ola biler.
Bela heyvani éldirmak — “erdene” malik olmaq, basqa s6zle maddi xosbaxtliya
yiyalanmak, ya da ¢ox varlanmaq demakdir” (51,242-243).

Azarbaycan mifoloji meatnlarinde marala c¢evriima motivine rast galirik:
“‘Kepanakgi kandinda Qaranar deyilan bir ziyarat var. Qaranar lagabli hamin
kandin nufuzlu bir agsaqqali olmus, élendan sonra hamin yerde dafn elamislor.
Onun gabri Ustunda gunbaz vardir. Daha dogrusu, gebir ev kimi bir dam
icarisindadir. Deyirlor, hamin kisi aslini tanimadigi bir qizla evlenir. Bunlarin
usaglari olmur. Hamin kisinin téremalari indi ds yasayir.

Bir vaxt Qaranar baxir ki, arvadi gecaler evdan ¢ixib sehara yaxin qayidir.
Sababini sorusanda arvadi “heg¢ bunu xabar alma” deyir. Gecanin birinds kisi
gorur ki, arvadi evden ¢ixib getdi. O da qalxib dalinca gedir. Baxir ki, topalikda
bir surt maral durur, arvadi da onlari sagir. Arvad kigini géran kimi maral olur,
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marallara qosulub gedir. Kisi rehmeats gedanda onu bir guinbazds dafn
elayirlar. O vaxtdan bari kandin camaati bir maralin hamin glnbazin yanina
galdiyini soylayirler.

Bu maral bir defs goérunubdir. ©hvalat bels olub. Kand camaati gorib ki,
maral bir nege defe gunbazin yaninda gorunur. Bir dafs itlar keandin yaxinligindan
onu qovurlar. Bir gun gedirler ki, maral Qaranerin gabri yaninda uzanib aglayir.
Ozii de hec¢ kesden gacmir. Camaatin iziine baxir. Marala baxmagq Ugciin her
torafden adamlar galir. Maralda he¢ bir yara yox imis. Hemin yera bir xalga
salirlar. Maral qalxib hamin xalganin Gzarinde uzanir. He¢ kas ona toxunmaga
curet elomir. Ug giin ele qalir, sonra maral dlir. Kend camaati, Qaranarin
gohumlari marah el adsti ile hamin yerde dafn edirler. Belo deyirler ki, bu maral
hemin arvadin ya 6zudi, ya da ki, onun téremalerindendi. Oliimiini bilen vaxt
galib 6z isteklisinin yaninda canini tapsirib” (11,64).

Bu mifik pargadaki cild dayisdirma akti bu dinyani adlayib kegma ile
tamamlanir. Yoni marala ¢evrilmis insan aslinda bu dunya Ggun olur, zoomorfik
bicimde o biri diinyanin aktinda istirak edir. ilkin goriinisiini itiron insan
tapindigr varligin daxilinde bu dunyani izlayir, bu dunya ile temas yaradir.
Taqdim etdiyimiz ofsane matnindeki maralin 6limi de maral kultunu
saciyyalandiron muhim detal kimi goérunur. Maralin olim akti hem de profan
dinya ila sakral dinya arasindaki magik rabitani balli edir.

R.Qafarli yazir ki, “efsun oxuyub maral cildina girma” motivi totemizmdan
¢ox, oveuluq rituallarina baglanir. “Maral sanki onu ovlayanlardan xilas olmaga
can atir. Lakin Azarbaycan epik ananasinda eyni formada sujetlara nifuz edan
cildagirma epizodlarinda maral ceyranla avazlenir’ (39,291).

Biz, inisiasiya, yaxud olum akti kimi proseslarin cildegirmaya sabab olmusg
elementlerini miUayyanlasdirerak, eyni zamanda, ritual kontekstini de segmayi
zoruri hesab edirik. Ovgulug marasimlarini asas rituallardan ayirmamiz da bu ba-
ximdandir. Tadgqigatgilarin arasdirmalarindan malum olur ki, afsunlar verbal
magiyaya aiddir va onlar marasimin tarkib hissasi kimi yaranib. Sfsunlarda aks
olunan verbal magiya asasan, imitativ (teqlidi), parsial (tamas), apotropeik (qoru-
yucu), katartik (maalicavi) magiya ile guglagsmis sokilda reallagir (143,25).

Maralin saefaverma funksiyasini balli edean Azarbaycan afsanasindan qisa
bir epizoda digqget yetirak:

“...Xasta lap agirlagsmisdi, dinib-danismirdi. Ana-bala onun yastiginin
giragindan gakilmirdilar.
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Geconin bir vaxti xeste dil agdr:

— Arvad, qab gatur, esiya ¢ix, maral mana sud gatirib.

Fatima elsa bildi arinin son nafasidir, sayiglayir. Ancaq 6zunu sindirmadi,
sornici gétiriib bayira ¢ixdi. Tescclibden yerinde donub qaldi. iri buynuzlu,
qumral Ana maral astanada dayanmigdi. Onun mamalarinden sud axirdi.
Fatima tez sernici bulaq kimi gqaynayan sudun altina tutdu. Sarnic agappaq
kopuklu sudnan doldu. Arvad baxib-baxib ah ¢akdi:

— Hakim gatig demisdi, ay maral, san sud verirsan.

Fatima sudla dolu sarnici goturub i¢cari kegmak isteyande maral ona mane
oldu. Har g6zliindan bir damla yasi isti sidin igine saldi. Sid o saat uyusub
gatiq oldu. Fatima maralin Uzinu, gozund tumarlayib yola saldi.

Deyirlor, qoca ovgu qatigi basina g¢ekan kimi sagaldi. Etdiyi yaxsiliq
itmadi, onu yeniden yasatdi” (8,128).

Bu pargada maral artiq xilaskar ecdad kimi ¢ixis edir. insana xastalik baxs
etmis badxah ruhlarin qarsisini acdad-maral alir. “Dada Qorqud” eposunda
Bugaca cars olan ana sudu va dag ¢igayi, bu afsane matninde maralin studu va
g0z yas! ile avezlanir. Aydin olur ki, Ana maral obrazi arxaik digtincaeda Ana kultu
kimi status dasimig, yaxud anaxaqanliqg dévrinun aparici kultu olmusdur.

Azarbaycan xalq ofsanelerinde maralin dagla baghhgr da aksini
tapmisdir. Bununla bagli bir afsane matnina nazaer yetirak:

“Ovegu Qaranin sevgilisi Marcanin urayina xof dugmusdu. Ona ele galirdi ki,
bu gun nasa bir badbaxt hadiss olacaq. O, daha ¢ox sevgilisi Qaradan qorxurdu.
Qiz Canqi dagindan kegib, Qiygar dagina galdi. Bir qiy vurdu. Marallar bu sasdan
harkUsub yastanaya toplasdi. Qiz ana marali gérmadi. Marallara taraf qacdi.
Baxdi ki, oglan marallarin buynuzuna kemand atib, ana maralin boynuna kegib, o
da hirkib 6ziUnu qayadan atib, ovgu Qara da onunla birlikde dagdan disub
Olublar. Qiz els bir yanigli bayati ¢akdi ki, butln el yerinden terpandi.

A daglar, uca daglar,
Qar belin quca daglar;
Ovcgusu cavan o6lmus,
Marali goca daglar.

Adamlar kimi marallarin da goézleri yash idi. EI dagilanda marallar da
birdefalik bu yerlarden bas goturub getdilar” (8,131).
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Taqdim olunan bu meatnda ana maral dagin ruhu kimi goranur. Ana maral
burada dag iyssidir. Marala — dag iyasina sayqisizliq etdiyina goére ovgu Qara
foelakats tus olur. Turk xalglarinin mifik tasavvurlarinden de malumdur ki, dag
iyalari kirpiksiz-gassiz kimi bilinir, boy baximindan insandan béyuk olur ve ham
da heyvan cildina gire bilirler.

Belslikle, aydin olur ki, Azarbaycan-tlirk mifoloji tasavvurlar sisteminda
keyik-ceyran ve maral obrazlari kultlasmis, inisiasiya aktlari ile slagalenmisdir.
Azarbaycan folklorundaki maral obrazinin sakral cizgilari onun sakral kosmos-
la baglihgini gosterir. Bu obraz mifoloji taseavvulrlerin trasnformasiyasi
zaminindea muxtelif soekillere dusmus ve folklor matnlarinda xilaskarliq, ov
hamisinin remzi kimi aksini tapmigdir.

2.5. Qus onqonlarinin kult semantikasi

Azarbaycan folklorunda quslarla bagl inamlar 6zunan ritual-mifoloji seman-
tikasini daha ¢ox qus ongonlarinin simasinda buruze verir. Qus onqgonlari oguz-
turk dinya modelinin aparici remzleri olaraq Azsrbaycan-turk folklorunun muxtalif
gollarinda 6z aksini tapmisdir. Oguznamsalera va Umumtirk folklorunun ayri-ayri
gollarina nazer yetirdiyimiz zaman musahids edirik ki, onqona g¢evrilmis har hansi
qusun ovlanmasina, yaxud atinin yeyilmasine qadaga qoyulmusdur. Bu tabular
Azarbaycan-turk folklorunun asatir, efsans, nagil ve dastan janrlarinda qus
ongonlarinin sakral cizgilerini sartlandirmis va onqon quslarin Simurq, Semandar,
Humay ve digar adlar ils kodlagmasina geatirmigdir.

Ongon tipli efsanavi qus obrazlarindan hesab olunan Simurq qusu Azerbaycan
nagih “Melik Mammad” nagilinda “Zimrud” adi ile gosterilmisdir. M.Kasqgarlinin
“Simurg” adi altinda geyd etdiyi qusun, areb matnlarinde ©nga adini dagimasi onu
xeyirxah quvva bigiminde taqdim edan anlamlardan biri kimi gorunur. Bir ¢ox turk
etnoslarinin Togrul adi ile tanidigi Simurg qusu matnlards Azarbaycan nagil
gaehramani Malik Memmadin an yaxin yardimgisi olaraq ¢ixis edir. “Malik Memmad”
nagilindan goérarik ki, Malik Memmad Zimrtudin (Simurqun) balalarini yemak
istayan ajdahani Oldurtr ve esazkar qusun yardimi sayasinde isiqli dinyaya ¢ixa
bilir. Bu nadilda Simurqg sakral mangali qus kimi tasvir edilir ki, bu da onun bir gox
geyri-adi funksiyalari yerina yetirmasi ile izah olunur. Bu baximdan onun Malik Mem-
madi arxasina alib gbéye qaldirmasi, agiz suyu ile muialice etmasi va s. cizgilari
fovqeltabii 6zelliklardir.
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Prof. i.Veliyevin fikirleri bu baximdan diggsti celb edir: “Malikmemmadin
nagili’nda divin caninin gdyerginde gizlenmasi sehrli qusun ruh dasiyicisi
olmasina bir isare idi. Qadim dini tesevvurlerde ganadli canlilar goylerle alagali
olduglarina ve insandan farqli olaraq, Tanriya daha ¢ox yaxinlasa bilmak
gudratine sahib olduglarina gére mocuzs, sirr sahibi idilar” (59,45).

Prof. M.Tehmasib Simurqun ikinsi adi kimi “Zomrid”l gdstarir ve onu
ayla slagealendirerak yazir: “Simirgun bizds ikinsi adi olan “zim-rud” de bu

” [

sdzun “sbhrab-zoéhrab”, “almaz-almas” kalmalarinda oldugu kimi, birinci sasinin
“z’ya son sasinin ise “d"ya cevrilmis saklinden ibaratdir. Belslikla, Simurgun
dogrudan da, ayla slaqgadar asatiri bir surat olmasi aydin olur” (58,14).

Qeyd edak ki, qazaxlarin samurik, qirgizlarin zumuruk, semiruk, nogayla-
rin sumiray adlandirdigi Simurq qusu, rastlasdigimiz madani sistemin mifik
dayarler sirasinda “Qara qus” adi ile da yer tutmusdur. Sibirin tirk xalglarindan
conublu altaylilarin ananavi dini goéruslerine gora Qara qus yuxari dinyada
yasayan Ulgenin ogludur. Kumandinlerde de Kirgis xan deyilen ruh var ve
Ulgenin ogullar sirasinda gésterilir. Sorlarda ise eyni adli Qara qus da, Kirqis
xan da - haer ikisi Erlikin ogullari olaraq bilinmisdir (94,217).

Simurqg sarq xalglari efsanslerinde Semandaer adi ile da taninir. Bu qusun
odu 6zundandir, onun 0z sinasindan galxan alovu badenini alisdirib yandirir.
Avropa xalglarinin “Feniks” dedikleri Semandar qusu Glnasla da baglidir. Bu
is@ “onun bir sira seylerla barabar ham da igsig-ginas-ay kimi xeyir nUmayen-
desi oldugunu” (58,13) gostarir.

Zumrud (yaxud Simurq) qusunun Azarbaycan nagillarindaki aksi heam da onu
balli edir ki, bu qus zalimhga, adalstsizliya garsi ¢ixanlari himaya edir. “Moltani
padsahi” nagilindan nimuna gatirdiyimiz asagidaki parga fikrimiza subutdur:

“‘Oglan ¢oban Cani Yagubu da goéturib Zimrdd qusunun yanina getdi.
Bhvalati ona soyleyib dedi:

— Ey Zimrid qusu, man atami élduarab bu zllmU yer Gzindan goétirmak
istayiram. San na deyirsen?

Qus dedi:

— Ey sahzades, bu lap yaxsi fikirdi, gerek onu sen goxdan elayaydin.
S6zUma qulaq as, butlin buradaki adamlarin hamisini 6ziinnan gotur, get ata-
nin vilayatine, atanin kdhna vazirini tap, ahvalati ona sdyls, o sana qilinc-qal-
xan versin, sonra hticum elayib atani éldirarsan. Yoxsa alibos onun gabagina
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getmak olmaz” (15,160). Bu pargadan gorunur ki, onqonlagsmig qus insani qar-
sidaki tehlukalerdan xabardar edir, tayfanin, elin qoruyucusu kimi ¢ixis edir.

Folklorumuzda mashur olan quslardan biri dovlst, yaxud sahlig qusu
Humaydir. Onqon kokli bu qusu “Hima qusu” da adlandirirlar. M.Tehmasiba
gora, “bu qusun kolgasi baxtiyarliq ve seadet remzidir. Onun kolgasi kimin bagi
Uzerine dusersa, o, dinyada mutlaq an baxtiyar adam olur. Bunun naticasi
olarag bu qusun ikinci xususiyysti meydana galmisdir. O, kimin basina qonarsa,
haman adam padsah, yeni doévlaet, hdkumat basgisi olur” (58,15).

Gorunduyu kimi, hakimiyyatin Tanri baxsisi oldugunu bildiren gadim inamin
tezahuri Humay sahlig qusunda aksini tapmisdir. Azerbaycan nagil ve afsanslerindan
da balli olur ki, bu qus kimin ¢iynina qonarsa, hamin gaxs padsah secilir. Bu faktla
bagll H.Tantekin yazir: “Sahliq qusu surati xalqin demokratik segki iradasinin ifadesi
kimi nagillara daxil olmusdur. Kimin basina qonarsa, xalq o adami hakimiyyate gatirib
0zline padsah edir. O, sinfi mansubiyyatindan, cinsindan asili olmayaraq har kasin
basina qona bilir’ (56,59).

Humay qusunun sahliq qusu kimi saciyyaleanmasi onu tadqiqatlarda “Umay” adi
ile de baglamigdir. Hakimiyyatin goyden - Tanridan geldiyini gartlendiren Umay ana,
Humay//Hima qusunda aks olunaraq antropomorfik gérinds almisdir. Sibir ve Orta
Asiya turklerine aid etnografik manbaler gosterir ki, Umay qus cildinds, yaxud ganadli
gadin kimi dusunulmusddr. Teleutlarin goruyucu ruh, kumandinlerin qus ganadli ana
saklinds tesavvur etdiklari Umayin mediator funksiyasi da Uza gixir ki, bu da onun yer
vo goy stixiyalari ils baghhginda gorundr.

M.Kasqarli “Divan”inda yazir: “umay”... bu savda iglenir: “Umaya tapinsa ogul
bolur” - biri ona tapinacaq olursa, dvladi olar. Qadinlar cifti xeyre yozardilar’ (66,120).

Qipgaq xristian matnlarinden “Kodeks kumanikus’da (XIV asr) “Umay” sozu
aslinda mifoloji simvolikasina uygun olaraq “Yer ilahasi” deya agiglanmisdir (84,51).

D. Yildinma gore, “yaratmaq qudrati Umaya aid deyil, Umay anada yalniz
goruyucu, hami funksiyasi var ki, onun butin glcli-qlvvasi de bu funksiyasiyla
mahdudlasir’ (88,120).

Gliney Xakasiyada geydes alinmis metnde ise deyilir ki, insanlar Ulgen ata ilo
Umay (Imay) anadan dinyaya galmiglor (140,88).

ilk tirk misslman derviglerinin bazen bir qus donuna girdiklerini geyd eden
B.Ogsl, ©,Gdlpinarliya va seir pargalarina istinaden yazir ki, 8hmad Yasavi durna
donuna, Hasi Bsaktas Veli gdyarcin donuna, Abdal Musa ise geyik donuna
buranurdular (80,30).
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Azarbaycan-turk efsane ve nagdillarinda qus donundan insan cildine, yaxud
perilarin gdyargin cildina girmalarina dair faktlar vardir. Taqdim etdiyimiz mifik parga da
bu baximdan maraq kesb edir: “iki oglan ciit siiriirmis, biri isa adinda, biri de Musa
adinda. Bunlar yorulub bir az yatirlar ki, dinclerini alsinlar. Okiizler acilib qacirlar. isa ile
Musa oyanib gorur ki, okuzlsr yoxdu. Ne qadar axtarirlarsa, tapa bilmirlar. Agalari da
¢ox azazil adam olur. Bu ugaglar qorxularindan eve gayida bilmirler. Allaha yalvarirlar
ki, bizi qusa dondar. Allah bunlari qusa dondarir. Bunlar baglayirlar okizleri axtar-
maga. Hamiga da bir-birindan sorusurlar ki, tapdin?” (11,70).

Buradan gorunur ki, hansisa serhadi kegmak Ugln don dayisdirilir, yaxud cilddan
cilda kegilir, cevrilma bas verir. Bunu inisiasiya akti kimi de dayarlenlendirmak mim-
kindur. S.Neklyudov bu tipli gevrilmani ruhun muxtslif varliglarda ks olunmasi
saklinda gostarir (126,35).

Umumiyyatle, xalq snenasinden aydin olur ki, dlenlerin ruhlarina parsstig edilir,
asdad ruhlarinin mensub olduglari soyu gorumalarina inanilir. Olen insanlarin hami
ruhlara ¢evrilmasi fakti ise folklor matnlarinds dayisik sakilds izah olunur.

Qeyd edsk ki, quslarla bagli inamlarin sistemlasdiriimasi “onqon” anlayisina da
miinasibat bildirmayi teleb edir. Bu sdzle bagl A.inan yazir: “Bizim tadqiglerimize géra
ongon mongolca bir kalma olaraq goralir. Oski Orta Asiya samanligini muhafize edan
Tark va Mongqol ellari atalar kultu ile bagli butlers tapinarlar. Bunlar insan, qus ve
basqa heyvanlar seklinds basit heykaller, yaxud bayraq kimi seylerdir” (72,268).

“Ongon” séziiniin mongol diline maxsuslugunu B.Ogal de tesdiq edir ve bildirir ki,
bunun tirkce garsiligi (yani Anadolu tirkcesinde - R.9.) tézdur (80,32).

D.K.Zelenin yazir ki, ongona soyun, tayfanin, aile va fardin hamisi, goruyucusu,
goruyucu ruhu, kdmakgisi kimi baxiimisdir (110,29).

Gorunduyu kimi, bu misallar ham de onu ehtiva edir ki, onqon anlayisi kult va
totem mafhumlarindan kokll sakilda ferglenir. Bazi tadgigatcilarin hansisa nasnani,
obyekti ham ongon, hem kult, heam de totem adlandirmasi bu baximdan yanhs
dayarlandirmadir. Qus ongonlari hagginda gatirdiyimiz nimunalar ve agigladigimiz
fikirlar s6zugedan mustavini degiglasdirmak Ugun hesab edirik ki, yetarlidir. Biz, qus
ongonlari hagqinda etrafli tesavvir yaratmagin zaruriliyini hiss edirik ve Oguz
boylarinin har birine mansub qus ongonlarinin cadvalini gostaririk. Ragidaddinin
(46,54-60) ve ©Obllgazinin (26,70-72) bdlgusuna istinadan hamin cadvali asagidaki
kimi tertib edirik:

103

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

Bozuqlar: Sag qol ylari Quslan

Kan: thin/Sungar (Sungar)

plu Ag Sahin Alkaravhi phin/Bayqus (Ugi)
hin/ Sigantutan qirgi
hin/Calagan (Gobek-

n: r Dodurga

plu Qartal
Bildirgin galan qirgi
Calagan (Kogken)
Qirmizi qirgi (Kizil-

Xan: li

plu Tausancil L l/Qirg! (Kirgu)
ancil/Ag sahin (cere-
ancil/Sar (Sarica)
ancil/Lagin (Bihri)
ancil/Su berkutu (Su

cuglar: Sol gol oylari Quslari

an: dir

plu Sunqar avuldur ar/Sahin (Sahin)
ir/Ala sahin (Ala-
ar/Qartal (Bugdaynik)

Kan:. Alayuntli ar/Humay (Humay)

plu Ugi
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erkut (Burkut)

ncari

Ip4 argincak (Yagilbay)
Xan: iIrgr (Bayqu)

plu Cakir
ncok/Qirgi (Kargigay)
Utalgi (italgu)
ncok/Ag sahin
5argincak/Qirdi

ay)

Taqdim etdiyimiz bu cedvaldaki qus adlarinin demak olar ki, har birini B.Ogal
6z oserinds tehlil etmisdir (80, 355-370). Biz yalniz B.Ogelin Humay qusu ile bagli
fikirlorina yer veririk. Azarbaycan folkloruna yad olmayan bu qus, cedvalda Cabni
boyunun ongonu olaraq gésterilir. Humay qusu ile bagl B.Ogel yazir: “Bu qusun
ad1 afsanavi huma/humay qusunun adindan galir. Bununla baraber, bu ad indi
modvcud olan quslara da verilmisdir. Masalan, huma va ya hima Krimda an yaxsi
cins qartallardan birina verilon addir. Bu qusun adi qirgiz lshcesinde kumay
olmusdur. Qirgizlar vulturide névanun an bdyuk cinsine kumay deyirler. Bu, agbaba
cinsindan olan, gar qusu da deyilan boyuk bir gartaldir’ (80,365).

Humay qusunun Turk xalglarinin ¢esidli inamlarinda yasayan geyd edilen
adlari ve Ozallikleri onu eski eacdad ve goruyusu ruh kimi de gostarir. “Humayin
balalarini vurmagin yasaq olunmagi da bununla baghdir” (20,147).

Qeyd edak ki, S.Rzasoy 24 ongon qusu dunya modeli kimi Oguz kosmoloji
modelinin zooparadigmasi hesab etmigdir. Alim bu barade apardigi tedgigatinda
belo bir naticaya galmisdir: “24 oguz tayfasinin acdadi Oguz xandir. 24 onqgon
qus da 0z saviyyasinda 24 tayfanin zooacdadidir. Oguz kosmosunun buttn qatlar
uzre acdadi Oguz xandir. Demak, 24 tayfa etnik kodla ecdad Oguz xana gedib
¢cixdigi kimi, 24 onqon qus da zookodla yena de acdad onqon qusa gedib ¢ixir’
(48,77). Bu tayinatin Oguz-acdad ve qus-acdad paralellarini saciyyavi cehatlori ilo
gostermasi zoomorfik onqonun sakral mansayini va goy Tanrisinin ramzi Kimi
kegaorliliyini da balli edir. Masalen, qartal qusunun yakut turklarindeki movqgeyi
movsum dayigsmalarini sartlandirmis, gunasin atributu gisminda c¢ixis etmis ve
batovlukds guc-quvvat remzi olarag méhkamlenmigdir.
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Bu baximdan, Sayan-Altay turklarinin yaratdiglari dovlstlerin remzlarinden
birinin ikibash gartal olmasinin ciddi sabableri var idi. ikibasli gartal remzinin
turklara mexsuslugunu M. Adci da tesdiq etmisdir: “Gorundr, turklarin simvolu
— ikibagl qartal nays gbrese avval bizanslilarin xosuna galib - Atilladan sonra
onu Konstantinopolun gerbi eladilar. Xeyli sonra ikibasli gartal gézlenilmadan
Rusiya Uzarinda ugdu, rus imperiyasinin simvolu oldu. Azov yurislaerinden,
Colun (Dssti-Qipgagin) talan olunmasindan, yagmalanmasindan sonra isa |
Pyotr basqga qipgaq simvollarini da menimsadi” (4,116).

A.inanin arasdirmasindan aydin olur ki, Basqird folklorunda “Semriik” adli
iki basli bir qus moévcuddur. “Bir basi adam basi kimi olub adam dilinda danisir.
Carin armasi olan iki bash gartal hemen bu “Semruk” qusunun resmidir”
(72,350).

Azarbaycan mifinds ise qartal quslarin padsahi kimi tasvir olunub: “Bir gun
insan oglu fikirlasir ki, har seyin padsahi, boytgu var. Quslarin da garek padsahi
olsun. Butun qusdari yidib deyir ki, hansiniz lap yuxari galxsaniz onu padsah
goyacltyam. Qusdar razi olur. Ugullar, ancax gartal hamisinnan hindurs ugur. Bi
damda insan oglu gorur ki, qartalin tiklari arasinnan cirt-cirt qusu ¢ixdi, lap yuxari
usdu. Bini qusdar da gordu, pert oldular ki, binnan bize padsah ¢gixmaz.

insan oglu cirt-cirt qusuna deyir ki, sen lap yuxarl usdun, ancax
kalayinan. Ona gbra gerak sena bir is de tapsiram. Onu da elasan, sani
padsah goyaciyam. Get mana elsa bir ¢op gatir ki, n@ ayri olsun, na da diz.

Deyiller ki, cirt-cirt qusu o vaxtdan hamise kollugda gezir, hamin ¢opu
axtarir, ancax tapammir. Qartal ise quglarin padsahi olur” (11,67).

Serq xalqlarinin mifik tesavvirlerinda yer almis quslardan biri ©nqa
qusudur ki, UzU insan Uzuna banzaysn qus kimi bilinir. Bazen adina Zumradi-
onqga deyilen bu qus, “Secerei-Tarakima”da Cavuldur boyunun ramzi kimi
gorunsa da, “bugdaynik” adi ile geyd olunur (26,71).

Bazi rovaystlore gore Qaf daginda yasayan ©nqa-Simurg, yers
gonmadan har zaman hundudrde ug¢mus, 06zunde otuz qusun alamatini
dasimisdir. ©nga qusunun digar bilinan taraflerini de geyd edirik: “Allah bu qus
ucun bir erkak yaratmis ve bu gekilde ¢oxalmis, Nacid ve Hicaz tersflerine
yayllmig, obalardaki heyvanlari va usaqglari bir-bir alib u¢mus ve nahayast
gazaba gelib nasliyls birlikde yox olmusdur” (82,36-77).

Aydin olur ki, ©nga qusunun bu cur sonlugu, onu mifoloji matnlarda adi
olan 6zu olmayan qus kimi saciyysalendirmisdir. Humay va ©nqa quslari
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mifoloji yonlere sahib olmagla barabar, diger qus novlerine banzamalari ilo
diggati celb edir. Bu baximdan tebietde yasayan quslar da Ogduzlarin ongon-
larinda, yaxud saman inanclarinda oldugu kimi mifik yonlari ile gérunur. Misal
kimi gartalin danigsmasini, durnanin xabar gatirmasini gosters bilerik.

Qadim yazili manbalerin da verdiyi informasiyalar toganin - gartalin, turklarin
acdadi kimi muqgaddaslesdiyini bildirir. Yakutlar 6z ayinlerine Sour adli garganin
bitini de qosurdular (81,147). Bu qus Altay ssatirinde Tanri Ulgenin diizsltdiyi
insan badanleri GU¢lin béyuk Tanri Kudayin yanindan ruh gatiren bir qusdur (95,18).

Digaer terefden garganin mifik dinya modelindaki rolu hagginda E.M.Mele-
tinski yazir: “Dlnyanin yaranmasi asatirloeri gukceylarde qarda surati ile
baghdir, bu da yaqin ki, avvaelce onqon anlami dasimisdir. Qarga yerin vo
insanlarin yaranmasinda istirak edir, goy pardasini dimdiklayib desir ki, atrafa
dan isig1 yayilsin, sar ruhun alinden gunas, ay ve ulduzlara gevrilan toplari alir
va madani gehramana xas olan basqa isler gorur” (119,39).

E.M.Meletinskinin bu fikirlerinden aydin olur ki, qgarganin madeni
gahreman kimi yerina yetirdiyi missiya xaos dinyasini temsil edanlare qarsi
cevrilmis aktdir. Bizda ise, bu qusun hansisa boyun, etnosun onqonu olaraq
funksiya dasimasina dair genastlar yaranir. Fikrimizce, madani gahramanin
baxs etdiyi pozulmaz duzenin etnosdan kenar moévcudlugu mumkunsuzdur.
Demali, tahlil mustavisina calb etdiyimiz digar quslar kimi garganin da madani
gahremana xas cizgilara sahib olmasi etnosun strukturunu barpa edan faktdir.

Belslikle, tirk qus onqonlarinin saciyyavi 6zalliklerini tahlil etmayimiz
natice olaraq asagidaki genastlari Uza ¢ixardi:

Azarbaycan-turk folklorunda yer almis Simurq, yaxud Zimrid qusu Umum-
turk folklorunun kecgarli qus obrazi, xilaskar quvvesi, kosmoqonik etiqadin sakral
ongonudur. Simurg-Togrul ve Simurg-Onga paralellerinin Qaf dagi, zilmat
dunyasi va Dunya Agaci ile baglihgr aski mifik vargliglarin fealiyyat sferasina
adekvatdir. Oguz tayfasinin qus onqonlari nizamli ve canl tabistin ramzlari kimi
kosmogonik dusuncani oks etdirir voa bununla da sosial strukturlari musayyan-
losdirir. Ongon koOkli quslar kosmik zonalar arasinda vasiteci olaraq, hem da
mifopoetik snanadsa Olenlarin ruhunu ramzlandirir. Etigadlarda o6lan insanin
ruhunun (“qut’un) badani terk edarak qus donuna dismasi, “Bay Terek”in - Dlnya
agacinin Uzarina gonmasi hadisasi, bu baximdan teyinatimizi subut edir.

Aydin olur ki, qus donuna girilmasi prosesi aski tlrk inanclarinin sakral
bicimli inisiasiya aktidir ve bu akt mifik mangali obrazlarin faaliyyst trayek-
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toriyasina isiq salir. Sayan-Altay matnlarindaki Umay ilahasinin qus ganadli
gadin cildinde tasviri, Anadolu inancindaki Al qarisinin (Hal anasi) qus
giyafesinda gorunusu ise hamin fealiyyatin tezahurleridir.
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NOTIC®

Azoarbaycan folklorunda tabiat kultlari ile bagli inamlarin arasdiriimasi ilk
Onca problemin cari ve perspektiv aktualligini askarlamaqgla goésterdi ki, bu,
murakkab ve konseptual masaladir. Azarbaycan folklorunda tebist kultlari ile
bagl inanclarin en muxtslif forma va sakillarinin mévcudlugu, eleca da tabiat
kultlarinin Oyranilmasi sahessinde an muxtslif yanagsma Usullarinin olmasi,
humanitar elmlar sahsasindeki makteb va carayanlarda muxtelif metod ve
yanasma Usullarinin tetbigi problemin tadqigini murekkablasdirmakle onun
hartarafli, obyektin tebiatine uygun metodoloji ¢argivaeda halli Ggun imkanlar da
yaradir.

Monografiyanin cansiz tebist obyektlari ile bagli inamlarin tedqgiq olundu-
gu birinci faslinds ilk ndvbade astral kultlarla bagli inamlar arasdiriimisdir.
Tadqiqat ortaya ¢ixarmisdir ki, mifoloji kosmoqoniyanin tesekkllinden sonra
insan psixologiyasi, tasavvurlari dinyanin hansi elementden yaradilmasi
istigamatinde inkisaf ederak astral kultlarin formalasmasina zemin hazirla-
migdir. Astral mifler astral kultlarla bagl ritual ve marasimlarin mangayini,
arxaik koklerini, inkisaf va Olezimesini balli eden matnler kimi, ulduzlar,
planetloer, sema cisimlari haqqinda bilgilor verarak onlarin kultlagsmasinin
sabablerini izah edir. Azarbaycan folklorunda astral kultlarla, bilavasite Ay ve
Gunas kultlari ile bagh miflarin genis sakilde oksini tapmasi da tadqgigatda
arxaik Umumtlrk tefekklUrinden gsalen etigad ve tapinmalari Uza ¢ixarmaga
imkan vermisgdir. Turk kosmoqonik gorusler sistemindaki Ginas va Ayin
yaradici funksiyasi aski turk miflarinden nagila keg¢id zamani da qorunub
saxlaniimigdir. Qadim tiurk folklorunda Ay ve Gunasg ferqgli yonlari ile — madani
gahremanlar, baci-qardas, valideyn-6vlad kimi tesvirini tapmisdir. Qeyd edilan
bu muxteliflik Azarbaycan folklorunun ayri-ayri janrlarinda (dastan, nagil,
afsane, ravayat va s.) eks olunmusdur.

Astral kultlarla bagh inamlarda asas yer tutan Gunas Azearbaycan folklo-
runda ham kisi, hem da gadin baglangicini temsil edir. Ginasin miflagdiriimasi,
Gunes tanrisina inam, subhasiz ki, onun tebistin mahsuldar quvvasinin
baslangici olmasi ile baglidir.

Tadqgigatda goy cisimlari ile bagh inamlarin tahlili naticesinde bela bir
naticeye gsalinmisdir ki, Gunas, Ay ve ulduzlar, o cimladen gdyler alemi —
astral sfera ile bagh butin Unsurler ve onlarla bagh astral hadissler turk
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mifologiyasinda inanclar sisteminde bu ve ya digar sakilde 6z aksini tapmigdir.
Astral-mifoloji obrazlar har nesnadan Once mifoloji kosmoqoniya — ilkin
yaradilisla bagh olmusdur. Bela ki, ulu babalarimizin yaradilis haqqgindaki
tesavvirleri birbasa astral elementlarle bagh olmusdur. Mifoloji tesavvirler
inkisaf etdikce astral obrazlar strafinda kult (perestis sistemi) qurulmus ve bu
da 6z ndvbasindsa inanclarin mazmunca daha da zanginlesmasi ile baraber,
onlarin turk  dusunce  sistemindaki rolu ve  funksiyasini da
murakkablasdirmisdir. Turk cemiyyatinin inkisaf tarixi boyunca mifoloji
tosovviurlerde c¢ox ciddi deyismaler bag vermis, tanrigilig islam ve diger
monoteist dinlerle avez olunmusdur. Bu halda astral kultlarla bagh inamlar
aktual ideoloji ahamiyyatini itirerak folklor matnlarina g¢evrilmigdir.

Birinci fasilde dag kultu ile badli inamlarin nazardan kegirilmasi gdstar-
misdir ki, dag kultunun folklordaki gabariq semantikasi tesadufi olmayib, dagin
mifoloji kosmoqoniyadaki yeri ve funksiyasi ile baghdir. Mif ve afsanalarin
tohlili dagin ana, nurani qoca, pshlevan va s. sakillards funksiyalagsmasini tza
cixarmisdir.

Daga perestis onun mifoloji dusinceda kosmoqoniya ile bagli obrazini
yaratmisdir. Dagin kosmogqonik goérlUslere daxil olmasi onun acdad kimi
tesovvur olundugunu gosterir. Dag (xan) Oguz etnosunun yaranmasinda
birbasa kosmogonik baslangic kimi istirak edir. Bu halda Dag xandan térayan
oguzlar da kosmoqonik yaradilis prosesindaki ikinci qisim obrazlardan
“yaradilan” qrupunu tamsil edir.

Arasdirma gostarir ki, mifoloji tesavvulrlerin inkigafi ile ilkin tebist ve
heyvan obrazlarinin antropomorflasmasi bas vermisdir. ilkin mifoloji
matnlardaki tabiat obyektlarini, heyvanlari ve quslari temsil eden obrazlar
tedrican insan cildi kesb etmisdir. Bu baximdan, dag obrazini sonraki mifoloji
matnlarda, xisusan folklor matnlarinds artiq dag saklinds yox, insan obrazinda
musahida edirik. Bu manada, dagin ilkin stixiya kimi kultlasmasi onun aski
inamlarla, ham da semavi inanc sistemleri ile bagliligini aks etdirir.

Monoqrafiyada dagin turk inanclar sisteminde gah ata, gah da ana
funksiyasinda c¢ixig etmasinin muayyan ziddiyyetlar yaratmasi genis tahlil
olunmus va bels bir naticaeya galinmisldir ki, aslinda, burada har bir nasna mifik
dusuncenin nizami daxilindadir. Dag Yer-GOy oppozisiyasinda bazen Yeri,
bazen ise Gdyu andirmisdir. Qadim turk miflerinde dagin ucaliglarla, gdyla
bagli olmasi ona Ata funksiyasini vermisdir. Lakin tesavvurlar inkigaf etdikca, o
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cumladen goylar alemi mifoloji-dini duguincede goyden daha aydin serhadlarle
ayrildigca o, ana funksiyasini da qazanmisdir. Dag yerina gore bazan yers,
bazan da goye aid edilmisdir. Bu da uygun olaraqg onun gah ana, gah da ata
soklinde goriinmasina sabab olmusdur. Ancaq, bu, he¢ bir halda onun acdad
olmasini — kosmoqonik kultlugunu inkar etmamisgdir.

Dag kultu ile bagli inamlarin “Kitabi-Dade Qorqud” eposunun verdiyi
mifoloji informasiyalar asasinda tehlil edilmesi gostermisdir ki, eposda
oguzlarin daglara yonalmis inamlarinin marasimi ovqat dasimasi ucaliq
etalonuna cevrilmis daglarin hami funksiyasi ile paraleldir. Bu kontekstde
oguzlarin daglari hifz etmalari de kult olaraq Uza ¢ixir. Eposda daglarin ucaliq
stixiyasi dag ruhu — dag eezi ile bagldir. Eposda Qazliq, Qara Dag, Ala Dag
va digar daglarin yenilmazlik simvolu, ucahgin real gdstaricisi kimi gabariq
fonda tesviri de aski turk etigadlarinin pozulmaz hormoniyasini bir daha subut
edir.

Tadqgigatda dag kultu ile bagh inamlarin dyranilmasi naticasinda bels bir
yekunlasgdirici ganaate gsalinmigdir ki, daga parastis, onun kultlasdiriimasi
Azarbaycan folklorunda 6zunun genis izlerini saxlamigdir. Dag ilkin mifoloji
dislincada kosmoqonik stixiya (yaradilig baslangici) olmusdur. Onun
kosmoqonik prosesin asas obrazlarindan birini teskil etmasi folklorda genis
obrazlar silsilesinde tamsil olunmasini temin etmisdir. Dag obrazi animistik
goruslerle Dbirlesmis ve folklorumuzda dag ruhunun mauxtalif obrazlari
yaranmisdir. Bu cehatden dag ruhunu cansiz predmetlerds, diger terafden
toebistin canli varliglarinda, o cumladan insanda tacassum olunmus statuslarda
askarlamaqg mumkun olmusdur.

Birinci fasilde bitki kultu ile bagh inamlarin nezerden kegirilmasi
gOstermisdir ki, bitki-agac kultu tirk etnik-madani anensasinde ana ve ata
baslangic kimi deyar qazanmis ve bilavasite agac obrazi Azarbaycan folklo-
runda ¢ox genis yayllmisdir. Agac kultunun saciyyavi xususiyyatlerinden biri
onun antropomorf cizgileri dasimasidir. Digar tebiat stixiyalari (ilkin
kosmoqonik baslangici teskil edan tabisat Unsdrleri) insan simasi kesb eda
bildiyi kimi, agaclar da insanlagmigdir.

Adac kultu ile bagh miflerin tadqiqi naticesinda askarlanmigdir ki, agac iki
asas ipostasda 6zunu gosterir:

Birincisi, dinya modeli rolunda;
ikincisi, acdad rolunda.
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Aydinlagdiriimisdir ki, bu iki funksiya biri-biri ile baglidir. Agacin dunya
modeli funksiyasini yerine yetirmasi onun ilkin mifoloji kosmoqgoniyada -
dunyayaratmada istiraki demakdir. Bu da onun acdad funksiyasini sartlandirir.
O, bir kosmogqoniya (yaradilig) elementi kimi, aslinde, vahid funksiyani yerina
yetirir. CUnki yaradilig prosesini modellagdirmak (dinya modeli rolunu yerina
yetirmak) ele kosmoqonik valideyn olmaq demakdir.

Arasdirma gostarmigdir ki, danisan agac, qoruyucu agac, seytan agaclari,
evlenma agaclari, dogum ve 6lim agaclarinin semantik xUsusiyyatlarinin Umu-
milasdirilmasi onlarin kultlagmasini gosterir. Kultlagsmis mifik agac insanin
dogulusu, hayati ve 6lumdu ile ealagali oldugu kimi, yer, géy ve yeralti dinya
arasinda da baglanti yaradir.

Tadqgigat naticesinda aydin olmusdur ki, agacin ritual-mifoloji enanada
gazandigi ilkin moévqgeyi sonraki marhalalerds formalagsmis va tirk madaniyyaeti
polifoniyasinin daslyicisina c¢evrilmis epos aneanasinin temal daslarindan
muhumu idi. Azarbaycan epos ananasinds dag, su, qurd, ilan, at va digar kult
simvolikasi ile yanasi, agac kultunun da turk hayat terzi, onun mifik dinyadu-
yumu, dovlat quruculugu ve hegemoniyasi ila six baghhg: vardir. Agacin turk
mifoloji kosmoqoniyasinin asas yaradici Unsurlarinden olmasi onun ritual-
mifoloji ananada kultlagsmasini temin etmisdir. Bu cahatden Azarbaycan
folklorunda agacla bagh inamlar eyni zamanda ona tapinisi, agac kultu
sistemini aks etdirir.

Birinci fasilde su kultu ile bagh inamlarin dyrenilmasi naticesinda aydin
olmusdur ki, suyun hayat, olumsuzlik, ganclik bexs etmasi ile bagli inamlar
Azerbaycan miflerinds, nagil ve dastanlarinda rengareng sakillorde aksini
tapmisdir. Azarbaycan turklerinin inamlarinda suyun kultlagmasi onun ata,
acdad olmasi, évlad vermasi, and yerina ¢evrilmasi ve diger faktlarla gercak-
losmisgdir. Su kultu bir ¢cox turk maengali xalglarin folklorunda sakral dayer
gazanmis tapinaqdir. Suyun barakeat va quvveat qaynagi kimi, ham da hifzedici,
yaxud ceza veran Tanri timsalinda turk mifoloji inamlarinda modvcudlugu
muayyanlasmisdir. Kosmosun yaradilmasinda ilkin baslangic olan su insan
naslinin artimindan sonra gol, gay, deniz, bulaq ve s. sakilloerde inamlar siste-
mina daxil olmus ve turk xalglarinin yasadiglari makanlarda hayati, yasami
sortlondiran muhum amil statusunu almisdir. Turk xalglarinin tesavvurlerinda
Su Tanrisi obrazinin formalagsmasi ise suya tapinmanin izlerini genis muste-
viya ¢ixarmisdir.
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Su turk mifoloji kosmoqgoniyasinin digar asas unsurlari kimi acdad rolunu
da yerina yetirir. Suyun dOvlad vermasi motivinin da yer aldigi Azarbaycan
nagillarinda onun kultlagmasina dair zengin faktlar vardir. Su kultu “Kitabi-
Dada Qorqud” eposunda da 6zinu qorumusdur.

Arasdirma naticesinde aydin olmusdur ki, su kultunun gadim turklarin
inamlar sistemindaki yeri onun ilkin xaosu va yaradici baslangici 6zunda
tocassim etdirmasi ile izah olunur. Bu baximdan, suyun ilkin stixiya kimi
dastan matnlarina, elace da “Dada Qorqud” eposuna transformasiyasi, xaos-
kosmos garsidurmasinda toradici funksiya dasimasi ve nahayat, sakral obraza
cevrilmasi diggati caelb eden muhim hadisadir. Diger terefdan, aski mifoloji
sistemlere neazar saldigimiz zaman malum olmusdur ki, su dunyani, hayati
yaradan ilkin manba olaraq, ham da 6lim gatiren, kosmik kataklizmlar baxs
edon murakkab Unsurdur. Suyun Azerbaycan folklorunda kult semantikasi
onun ilk névbada mifoloji kosmoqgoniyanin asas Uunsurlarinden olmasi ile
baglidir. Umumiyystls, takce tiirk mifologiyasinda deyil, diinya mifologiyasinda
su asas hayati baslangiclardandir. Su tekcs ilkin kosmosun materialini yox,
eyni zamanda kosmosdanavvalki marhalenin — xaosun da materialini taskil
etmisdir. Butin bunlar suyun mifoloji gorislerde muhim yer tutmasini
gostermakla onun kultlagsmasini da tamin etmisdir. Su kultu ulu babalarimizin
hayatinda genis yer tutmusdur. Suya tapinan, onu canl varhq, ulu hami hesab
edon babalarimiz 6z yaddaglarinda su kultu ile bagli ¢oxlu inamlar gezdirmis,
onu gunumuizadak yasatmislar. Hemin inamlar tekce ritual-mifoloji davranis
formullari olaraq qalmamisg, folklorumuza daxil olaraq sifahi s6z yaddasimizin
mazmun va forma cahatdan zanginlesmasinda bdyuk rol oynamisdir.

Monografiyanin cansiz tabist obyektlori ilo bagli inamlarin dyrenilmasina
hasr olunmus ikinci feslinde aydin olmusdur ki, Azarbaycan folklorunda tabist
kultlari ile bagh inamlarin boyuk bir hissasi canli tabiat obyektlarini shate edir.
Buraya qurd, ilan, at, muxtalif quslar va s. kimi mifik obrazlar daxildir. Adlari
gokilean heyvanlar an qadim c¢aglardan mifik dusuncanin obyektini taskil
etmisdir. Bu heyvanlarin asatiri-magik quvveye malik olmasi disuUnudlmas,
onlara acdad kimi yanasilmis, sitayis edilmis, muvafiq kult marasimlari yerina
yetirilmisdir. Bu gln ister inanclar dinyasinda, o cumladen folklorumuzda
hamin heyvanlar strafinda vaxtile mévcud olmus kult inamlarinin izleri bu va ya
digar sakilde qorunub gqalmisdir. Azarbaycan folklorunun badii semantikasinin,
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mifik-manavi asaslarinin dyranilmasi heyvan ve qus kultlari ile bagh inamlarin
dyranilmasini bir zarurat kimi talab edir.

Tadqigatda askar edilmisdir ki, heyvan ve qus kultlari ile bagl inamlarin
bir xarakterik cehati ondan ibaratdir ki, ulu babalarimizin mifoloji-marasimi
dinya modelinds, aslinds, tebist ve maisat kultlari biri-birinden kegilmaz
sarhadlarle ayrilmamisdir. Xalgimizin mifik dislince c¢aginda parastis etdiyi
batlin canli ve cansiz kultlar onun vahid mifoloji digunce tasavvurler sistemina
— kosmoloji dinya modelina daxil idi. Bu caehatden canli tabisat kultlari ile bagl
inamlar xususile acdad kultlari il qirllmaz gakilde baglidir.

ikinci fesilde qurd kultu ile bagli inamlarda ecdad paradigmasinin tadqiqi
gOstermisdir ki, an aski ¢aglardan mifik dusuncenin obyektina gevrilmis qurd
obrazi xalgimizin butin duslnce tarixi boyunca bu ve ya basga sekilds
yasamis, mif ve folklor matnlarinds sakilden-sakle dusmus, transformasiyalara
ugramis (Bozqurd — Oduz — Qorqud — Koroglu paradigmatik térema situnu),
milli madaniyyatimizin bir gox epoxalarinin dinyagoéruagunu 0Ozuns konsen-
trasiya etmisdir. Qurd obrazi transformasiyalar naticesinda bir sira obrazlara o
cumladan Beyrak, Qorqud, Koroglu va s. obrazlara ke¢misdir. Bu obrazlari
birlesdiren an qadim asas mifik cizgi acdad paradigmasidir. Tadqiqatda
masalaya bu yondan yanasiimasi qurd kultunun mifik dugiincede oynadigi rolu
askarlamaqgla barabar, onun transformativ téremalerini de tadqgigata calb
etmak Ugun model vermigdir.

Arasdirma naticesinds aydin olmusdur ki, gadim turklarin inam sisteminda
Boz qurd 6ncul remz kimi deyar gazanib va epik-mifoloji duguncada turklarin
atasi (acdad kultunun dasiyicisi) olaraq sifralenibdir. Hunlarin ve goéyturklarin
sakral acdadi sayilan Boz qurd oguz turklaerinin de qoruyucusu ve hamisi
statusunu dasimisdir. “Dada Qorqud” eposunda Salur Qazanin qurda muracist
etmasi kimi hadiss, aslinde gadim bir ritualin — Oguz turklarinin savasdan 6nce
ulu ecdada, Boz Qurda tapinmalarinin izidir. Boz qurd savas ruhunun
dasltyicisi rolunda acdad kultuna daxil olan guc, harbi va sosial nizami goruyan
hamidir. Eposda acdad kimi funksiyalar yerina yetiron Boz qurd, bilavasite
kosmoqonik aktin igtirakgisi qisminde taqdim edilmisdir. Oguznama
motivlerinde sakillonmis Boz qurdun gdy oglu saciyyesi, aski qatlardan “Dada
Qorqud”a transformasiya olunaraq ilkin ve ulu acdad paralellerinde status
gazanmig va dag, torpaq, vaten hamisina ¢evrilmigdir.
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Tadqgigatda Boz qurdun mifik semantikasinda acdad funksiyasinin genis
yer tutmasinin askarlanmasi qurd kultunu acdad paradigmasinda genis soakilde
tedgiq etmayi teleb etmisdir. Aydinlasdiriimisdir ki, tirk epos enanasindaki
acdadlar diziminds 6zlinamaexsus sakilde yer almis va Ulu Tark adi ile
kodlagmig ilkin obrazin, dinyanin yaradilmasi akti ile baglihg: ve butdvlukdas
xaos-kosmos garsidurmasindan téremasi kosmogenez haqqindaki tesevvir
sistemini balli edir. Bu baximdan Ulu Turk obrazi madani gahramana aid
cizgilere sahib olmagla, ham da Boz Qurd, Oguz, Qorqud Ata va basqalari ile
yanasl turk dinya modelinin qurucularindan ilkinidir.

Arasdirmada qurd kultu inamlarinda ecdad paradigmasi baximindan
“Kitabi-Dada Qorqud” eposundaki Qorqud Ata obrazi da tshlil olunmus va
aydinlasdirilmisdir ki, eposda 6z struktur cizgilerini qoruyub saxlamis Qorqud
Ata eposun mugaddima ve boylarinda ham bir dvliya, ham da ulu acdad olaraq
aksini tapib. O, funksional baximdan bir gox mifoloji varhiglara (Boz qurd, Xizir,
Ulug Tarak, Domrul ve s.) yaxinlagsmig, marasim hamisine xas 0zalliklori
dasimis ve eyni zamanda madani gahramana aid edilen cizgilare de sahib
olmusdur.

Tadqgigat malum etmisdir ki, tlrk etnik-madani ananasindas faal yer tutmus
qurdun (Boz qurdun) ulu acdad timsalinda icra etdiyi funksiyalar Azarbaycan
etnik-madeni dusuncesinda, folklorumuzda izler saklinde 6ziunu qoruyub
saxlamigdir. Hamin izlarin asasinda aparilmis barpa isi ilkin yaradiligda istirak
edan qurd obrazinin semantik modelini ve onun transformativ toéremalarini
(Qorqud, Beyrak ve s.) bir sistem — qurd kultu atrafinda birlagdirmisdir.

ikinci fesilde ilan kultu ile bagl inamlarin taedqigi neticesinde aydin
olmusgdur ki, ilan obrazinin mifoloji tesavvurlerde yeralti dinya ile slageslandi-
rilmasi, folklor matnlarinde xeyir-barakat, ev-ocaq yiyasi kimi tasvirini tapmasi,
tobistin gizli dilini 6zinds dasiyan mudrik va xtonik varliq tipinde saciyyasi onu
kult mUstavisine yaxinlasdiran detallardir. Azerbaycan nagdillarinda ilanin agac,
su, dag, od, gunas va diger kultlarla baghligi genis tasvir dairasinde gorunur.
Bu sintez axarinda ilan kultuna dayanan obrazlarin (Gulaga, Ovgu Pirim, Taxta
Qilinc, ®hmad) sakral mangayi, acdadlarin ruhunu tamsil etmalari gérunuar ki,
bu da aski motivlerin transformasiya variantlarini aydinlasdirir.

Tohlil ilanin folklor matnlerindaki bir gox funksiyalarini (1. ilanin insana dil
bilmek qlidreti bexs etmasi; 2. ilanin insana sehr yaratmaq giicii vermasi; 3.
ilanin insana gevrile bilmasi) lize gixarmisdir. Umumiyystle, ilanin tiirk mifoloji
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vo folklor matnlerindaki yeri onun kult olmasi ilo izah olunur. ilanin bazi
tedqgiqatlarda totem hesab olunmasi da ilan kultunun - ilan atrafinda
yaradilmig ritual-mifoloji kompleksin tezahurudur.

Aydinlasdiriimisdir ki, ilan obrazinin Azarbaycan-turk folklorundaki yeri
nagil ve afsanalarin Uza gixardigi sakral goruglarin mahiyyati ile six bagh olan
bitév kult simvolikasi kontekstinds izahini tapir. ilanin obraz kimi genezisinin
tapiimasi asan masale olmasa da, onun mifik kdklara malik olmasi, atrafinda
kult (tapinis — sitayis) sisteminin qurulmasi heg bir siibhe dogurmur. ilanin
demonik quvvalara yaxinlgi, hatta 6zUnun bu tipde gorunusu, onu sabitlik
merhalesini kegmamis varliglari dziinde tecessiim etdirmasi ilo baglidir. ilan
kultunun spesifikliyi, xaosun ve kosmosun ilkin baslangici kimi bilinan sular
diinyasi ile bagliligda da 6zinl gdsterir. ilan kosmosun xaosdan ayriimasi
hadisasinin elementidir. Bu baximdan, folklor janrlarinda kultlasmis ilanin
saciyyasi kosmosun — nizaml ddnyanin yaradilmasi  aktindan kenarda
disinllmdar. ilan kultunu sertlendiran gabariq cizgilardan biri da ilanin yeralti
Olular aleminin goruyucusu rolunda gixis etmasidir. Yeraltina, éltlar dinyasina
xususi ehtiram gosteren Azerbaycan turkleri, ilanin yeraltina baglihgini
nazardan gagirmamis, onu sakrallasdirmig, butlin yaxsi va pis tersfleri ile
folklor yaradiciliglarina daxil etmiglar.

ikinci fosilde at kultu ile bagli inamlarin tedqiqi gdstermisdir ki, bu obrazla
bagh xalg inamlari folklor matnlarinde muxtalif mazmunlarda aksini tapmisdir.
Azearbaycan turklarinin inamlarina gors, at ilk névbade arzuya, murada yetmak
vasitasidir. Atin ugur mujdagisi olmasi, insan maskanlerini bad ruhlardan
gorumasi, ganc sevgililarin bir-birlerine govusmaqda yardimgi olmasi ve digar
bu kimi funksiyalari ¢esidli folklor matnlarinds tazahurinu tapmisdir.

Tadqgigat atin dinyanin zoomodeli olmagla ilkin kosmoqoniyanin asas
obyektlarindan birini toskil etmasi, kosmoqgoniya (yaradilig) obrazi kimi eyni
zamanda totem ocdad funksiyasini yerine yetirmasi ve kosmoqonik dinya
modeli va totem acdad xassalarinin onu sakral qurban kimi kultlasdirmasi
asas semantik xUsusiyystlori muayyenlesdirmaya imkan vermisdir. Bu
baximdan, Azarbaycan folklorunda aksini tapmis at kultunun mifik saciyyasi,
arxaik koklari genis ve zangin semantikaya malikdir. At aski mifik goruglerda
dunyani modellesdiran obraz, profan (adi) ve sakral (mugaddas) dunyalar ara-
sinda alage yaradan mediator rolunu oynamisdir. Onun mediator funksiyasi
nagillarimizda, dastanlarimizda qorunub galmisdir. At mifik inaniglarda ham
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do antropomorfik obraz kimi gabul edilmisdir. Bunu onun bir ¢ox hallarda
danigsmasi, gehremana ¢atin vaziyyestlards yol géstermasi ve s. aydin gostarir.
Azarbaycan xalqinin ata gox aski zamanlardan sayqi gostarmasi, atin “igidin
gardasi” hesab edilmasi onun folklorumuzda da genis soekilde terennim
olunmasina sabab olmusgdur. Atin xalqimizin ictimai hayatinda (teserrufatda ve
harbde) yaxindan istiraki aski at kultu ile bagli inanislarin da daha ¢ox qorunub
galmasina gatirmisdir.

ikinci fosilde keyik, ceyran ve maral obrazlarinin kult semantikasinin
oyranilmasi gostermisdir ki, bu obrazlar folklor matnlarinda qoruyucu, hifzedici
funksiyalari ile diggeti daha ¢ox ¢akir. Tedgigatda musayyanlasdirilmisdir ki,
keyike, marala olan inamlari bir ¢ox kanar (qeyri-tirk) dini etigadlarla
baglamaq cahdlari ise bazi sahv naticalera gatirib gixarmigdir.

Arasdirma gostarmisdir ki, Azarbaycan-tirk mifoloji tesevvirlar sistemin-
do keyik-ceyran va maral obrazlari kultlagsmis, inisiasiya aktlari ile algalenmis-
dir. Azarbaycan folklorundaki maral obrazinin sakral cizgileri onun sakral kos-
mosla baglihgini goésterir. Bu obraz mifoloji tesavvirlerin transformasiyasi
zomininde mauxtalif gokillera dusmus ve folklor matnlarinda xilaskarliq, ov
hamisinin remzi kimi aksini tapmisdir.

ikinci faslin qus ongonlarinin kult semantikasini tadgiq eden yarimfeslinde
aydinlasdirilmisdir ki, Azarbaycan folklorunda quslarla bagl inamlar 6zinin
ritual-mifoloji semantikasini daha ¢ox qus onqgonlarinin simasinda buruzs verir.
Qus ongonlari oguz-tirk dinya modelinin aparici remzleri olaraq Azerbaycan-
turk folklorunun mauxtslif gollarinda 6z aksini tapmisdir. Oguznamalarin va
Umumtirk folklorunun ayri-ayri qollarinin tehlili gdstarmisdir ki, onqona
cevrilmis har hansi qusun ovlanmasina, yaxud atinin yeyilmasine qadaga
goyulmusdur. Bu tabular Azarbaycan-tirk folklorunun asatir, afsana, nagil ve
dastan janrlarinda qus onqonlarinin sakral cizgilarini gartlondirmis va ongon
quslarin  Simurg, Semander, Humay ve diger adlar ile kodlasmasina
gatirmisdir.

Tadqgigatda “onqon” anlayisina da munasibat bildirilmis ve aydinlasdiril-
misdir ki, onqon anlayigi kult ve totem mafhumlarindan koklu sakilds farglenir.
Bazi taedgigatgilarin hansisa nasnani, obyekti ham onqon, hem kult, heam da
totem adlandirmasi bu baximdan yanlig deyarlandirmadir.

Arasdirma naticasinda turk qus onqonlarinin saciyyavi 6zalliklarinin tahlili
askar etmisdir ki, Azarbaycan-tirk folklorunda yer almis Simurqg, yaxud
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Zumrid qusu Umumtdrk folklorunun kecgerli qus obrazi, xilaskar quvvasi,
kosmoqonik etigadin sakral ongonudur. Simurg-Togrul va Simurg-©nga
paralellerinin Qaf dagi, zulmaet dunyasi ve Dunya Agaci ile baglihgr aski mifik
vargliglarin faaliyyat sferasina adekvatdir. Oguz tayfasinin qus onqonlari
nizamli ve canl tebistin remzleri kimi kosmoqgonik dusuncani aks etdirir vo
bununla da sosial strukturlari miayyanlasdirir. Ongon kokli quslar kosmik
zonalar arasinda vasitagi olaraq, ham da mifopoetik ananada 6lenlerin ruhunu
remzlendirir. Aydinlasdirilmisdir ki, folklorda qus donuna girilmasi prosesi aski
turk inanclarinin sakral bigimli inisiasiya aktidir ve bu akt mifik mansali
obrazlarin faaliyyat trayektoriyasina isiq salir. Sayan-Altay matnlerindaki Umay
ilahasinin qus ganadli gadin cildinda tasviri, Anadolu inancindaki Al qarisinin
(Hal anasi) qus qiyafasinde gorunusu ise hemin faaliyyatin tezahurlaridir.
Tadgiqat naticesinda bela bir nazeri-metodoloji genasta gealinmisdir ki,
Azearbaycan folklorunda tabist kultlari ile bagli inamlarin dyranilmasi perspektiv
imkanlara malik problemdir. Moévcud monoqgrafiya indiyadak apariimig
tedgiqatlari nezere almagla mdvzu haqqinda ilkin monoqgrafik bazani yarat-
misdir. Tabisat kultlarinin onun struktur elementloari vo funksional dinamikasi
baximindan tadqigi bu monografik bazani nezara almagqla hale iralidadir.
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ALiZADE ROVSAN TOFiK OQLI
PRIRODNIE KULGTI V AZERBAYDJANSKOM FOLGKLORE

REZOME

V pervoy glave monoqrafii kotoras sostoshim iz dvux qglav, imenuemoy
«Poverio svazannie s obcektami nejivoy prirodi» issledudtsa poveria svezannie s
kulgtom astralgnix obcektov, qor, rasteniy i vod.

V Azerbaydjanskom folgklore astralgnie kulgti neposredstvenno svazani s
kulgtom Luni i Solnua, kotorie polugili sirokoe rasprostranenie v mifax i otrazilisg
v issledovanii, pozvoladhie viavit veru i poklonenie isxodshie iz arxaigeskoqo
obhetdrkskogo mislenia.

V poveriox svazannie s kulgtom qor pokazano, gto otrajenie semantiki kulgta
gor v folgklore ne slugayno, on svezan s funkulismi i mestom kosmoqonii v
mifoloqii qor. Analizirus funklionirovanis qor v mifax i leqendax viavilosg ¢to
gora-matg stared, bogatirg i t.d.

issledovanis svezannie s poverismi kulgta rastenie pokazalo, gto kulgt
rasteniy - dereva v torkskoy gtnokulgturnoy tradilii assouiiruetse s roditelgskim
nagalom, tak, v castnosti, rasprostranen obraz dereva v Azerbaydjanskom
folgklore.

Poveriea svazannie s kulgtom vodi otgetlivo ukazivadt na to, ¢to voda — gto
istognik jizni, bessmertia, molodosti, i gti poverie arko otrajadtse v Azerbaydjanskix
mifax, skazkax i dastanax. Kulgt vodi v poveriex Azerbaydjanskix torkov
assouiirovavsiyse s praotuom moquhim «davatg potomstvo» i bivsim obcektom dla
zaklinanis podtverjdaodtss i drugimi faktami.

Vo vtoroy glave monografii pod nazvaniem «Poverie svezannie s jivimi
obcektami prirodi» izugena semantika onqona ptil, obrazi oleney, antilop i laney,
poveria svaezannie s kulgtom zmey i losadey, kulgt volka svezannoe s poveriem i
paradigmami predkov.

V poverii, svezannoe s kulgtom volka issledovana paradigma predkov. S
drevnix vremen obraz volka prevratilse v obcekt mifigeskogo miglenia, v mificeskix i
v folgklornix tekstax izmenalss i transformirovalse (Bozqurd — Oquz — Qorqud -
Kerogh paradigmaticeskas proizvodnas opora) v naulionalgnué kulgturu i
konuentriroval v sebe nekotoriy gpoxalgniy krugozor.
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Pri issledovanii poveria svazannoe s kulgtom zmei viesnilosg, ¢to gtot obraz
soprajen s podzemnim mirom. V folgklornom tekste on pokazan kak izobiludhiy,
kak xozsin ogaqa, znadhiy tayniy azik prirodi mudreu i assouiiruasg xtonigeskim
tipom avlsetse detalgno priblijadhiy ee k ponatid kulgta.

issledovanie poveriy svezannie s kulgtom losadey pokazalo, ¢to v
folgklornix tekstax narodnie poveris svezannie s gtim obrazom suhestvuét v
razlignix soderjaniox.

Po predanioé Azerbaydjanskix torkov losadg v pervud ogered assoduiiruetsa
s ispolneniem jelaniy i sversenie megti. Losadg kak dobriy vestnik obereqaet
I6dey i ix mestonaxojdenie ot zlix duxov, pomaqaet soedinitg vidblennix i t.d. gti
funkdii nagli otrajenie v raznoobraznix folgklornix tekstax.

izucenie kulgtovoy semantiki antilopa, lani i olena pokazalo, ¢to gti obrazi v
folgklornix tekstax imeo6t zahitnud funkuid. V sisteme predstavileniy Azerbaydjano-
torkskoy mifologii obrazi antilopi, lani i olena prevrahaodtss v kulgt i svezivadtss
aktami initiadii.

Pri izugenii kulgtovoy semantiki onqonov ptil stalo ogevidno, ¢to v
Azerbaydjanskom folgklore poverie svezannie s ptilami, v lite ongonov ptil svoo
ritualgno-mifologiceskué semantiku proavilo v bolgsoy stepeni. V oquz-térkskom
mire onqgon! ptil avleesg veduhim simvolom otrazilisg v razligcnix otvetvleniex ,
takje v Azerbaydjano-torkskom folgklore.

issledovateli viesnili, ¢to ponstie «ongon» korennim obrazom otlicaetss ot
ponatiy kulgt i totem. V gtom smisle, nazivatg nekiy obcekt i onqonom, i kulgtom,
i totemom, kak gto deladt nekotorie issledovateli v svoix rabotax, evleetso
osibo¢gnim.
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Alizade Rovshan Tofik oglu
Nature cults in the Azerbaijan folklore

SUMMARY

The monography consisting of two chapters in the first chapter called “Belief
connected to objects of the lifeless nature" believes connected with cults of astral
objects, mountains, plants and water are investigated.

In the Azerbaijan folklore astral cults are directly connected to the cult of the
Moon and the Sun which have received a wide circulation in myths and were
reflected in research allowing the belief and adoration starting from archaic
common Turk thinking.

In believes connected to the cult of mountains it is shown that distinctness of
semantics of mountains cult in folklore is not casually, it is connected to functions
and the place in the mythology cosmogony of mountains. Analyzing in myths and
legends mountain as a mother, an old man of noble appearance, wrestler and
etc. are found out in other kinds of functioning.

Researches connected with cult believes of plant has shown that the cult of
a plant - a tree in Turkic ethno cultural tradition associates with the parental
beginning the image of a tree in particular is distributed in the Azerbaijan folklore.

The belief connected to the cult of water specified distinctly by that water is a
source of a life, immortality, a youth, and these believes are brightly reflected in
the Azerbaijan myths, fairy tales and eposes. In believes of Azerbaijan Turks
being the cult of water and its becoming father, forefather, to allow posterity, the
oath place and in other facts is proved to be true.

In the second chapter of the monography under the name "Believes
connected to alive objects of the nature" semantics of birds, images of deer,
antelopes and fallow deer, believes connected with a cult of snakes and horses, a
cult of the wolf connected with believes paradigms of ancestors are investigated.

In believes connected to a cult of the wolf the paradigm of ancestors is
investigated. Since ancient times the image of the wolf turned into the object of
mythical thinking, in mythical and in folklore texts changed and transformed (a
paradigmatic derivative support Bozgurd-Oghuz-Gorgud-Koroglu) to national
culture and concentrated in itself some epoch-making outlook.
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At the research believes connected to the cult of the snake it was found out
that this image is connected to the underground world. In the folklore text it is
shown as abounding as the owner of the center knowing secret language of the
nature a wise man and associating chthonic by type is approaching it to concept
of the cult in details.

Researches of believes connected to the cult of horses have shown that in
folklore texts national believes connected with this image exist in various
maintenances.

Under the legend of the Azerbaijan Turks the horse first of all associates
with performance of desires and dreams. A horse as the kind bulletin saving
people and their site from malicious spirits, help to connect lovers and etc.
functions have found reflection in various folklore texts.

Studying semantics of the antelope cult and has shown a deer to a fallow
deer, that these images in folklore texts have protective function. In system of
representations of Azerbaijan-Turkic mythology images of an antelope, a fallow
deer and a deer turn to a cult and communicate acts of initialization.

At studying semantics of birds cult it became obvious that in the Azerbaijan
folklore belief connected with birds has shown itself in the image of birds ritual -
mythological semantics in a big degree. In the Oghuz-Turkic world birds being a
leading symbol were reflected in various branches in Azerbaijan-Turkic folklore.

Researchers have found out that the concept "ongon" radically differs from
concepts the cult and the totem. In this sense to name a certain object and
ongon, a cult and a totem as it is done by some researchers in the works is
erroneous.
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