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DOVLOTCILIK DUSUNCOSI VO FOLKLOR
Giris

Dovlotcilik diislincasini tarix, folsofa, sosiologiya, poli-
tologiya kimi elm sahalori lizro dyronmok no qoador vacibdir-
so, folklorsiinasliq lizro Oyronmok do bir o godor vacibdir.
Dovlateilik diistincosi folklorsiinasliq predmetina ¢evrilorkon
bu diisiincoyo, har seydon gabaq, arxaik gatlar baximindan ya-
nasmaq lazim golir. Dovlatgilik diisiincosinds arxaik element-
lor axtarmaq iso mifologiyadan golon noqtolora diqget yetir-
mokdon, gadim dovrlerin inanclar sistemini nozors almaqdan
baslanir. S6hbot Azorbaycan dovloatcilik tofokkiiriiniin arxaik
qatlarindan gedirso, burada, tobii ki, imumtiirk mifologiyasini
bir kontekst kimi gotiirmadon 6tlismok miimkiin deyil. Sobob
aydindir: Azorbaycan dovlotgiliyi timumtiirk dovlotgiliyinin,
Azorbaycan mifologiyasi da imumtiirk mifologiyasinin torkib
hissoasidir. Tiirk xalglarinda dévlat atributlarinin arxaik koklo-
rini vahid bir kontekstdo arasdirmaq Azorbaycan dovlotcilik
diisiincosini aragdirmagm miihiim bir yoludur. Azorbaycan
dovlateiliyinin tarixi koklori ilo bagl bir sira vacib suallara
mohz iimumtiirk kontekstindo cavab axtarmaq bir zorurot
kimi ortaya ¢ixir.

Dovlatgiliyin arxaik koklorini arasdirarkon folklorslinasin
iiz tutub istinad etdiyi gaynaqlar filosof, tarix¢i, sosioloq vo
politoloqun osaslandigi monbolordon forqlonir. Dovlatgiliklo
bagh ofsano vo rovayatlor, nagil vo dastanlar, morasim vo bay-
ramlar tarix¢i, sosiolog, politoloq va filosof {i¢iin ikinci doracali
manbalordirss, folklorsiinas iiciin on miithiim gaynaqlar sirasina
daxildir. Hokmdar kultu ilo, hakimiyyst simvollar ilo, dovlot-
ciliyo daxil olan digor amillorls bagli motivlorin mif, ofsana,
rovayat, nagil, dastan, lotifo, atalar sozli, mosal, bayati... kimi
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folklor janrlarinda neco oks olunmasi bagsqa miitoxassislori az
maraqlandirdigr halda, folklor vo dovlotgilikdon bohs edon
folklorsiinasin diqgot markazinds dayanur.

1.

Molumdur ki, dovlot vo dovlotgilik anlayisi dord osas
amillo baghdir: sosial qurum — xalq, cografi mokan — vaton,
hakimiyyat va ordu. Bu amillor folklorda mif, ofsana, rovayat,
nagil, dastan, lotifo, atalar sozii, masal, bayat1 vo s. kimi janr-
lar vasitosilo, dziinomoxsus sokildo taqdim olunur. Oziine-
moxsusluqg, ilk novbado, ideallasdirmadan, dévlatgilik anlayi-
sina daxil olan amillorin miioyyon qoador ilahi monsoyo bag-
lanmasindan ibarat olur.

Haqqinda danigsmaq istodiyimiz xalq anlayis1 folklorda
ata-baba kultunu 6ziindo birlosdiron bir anlayis kimi toqdim
olunur. Qorqud Ata kimi bir 6vliyanin tomsil olundugu xalq,
konkret olaraq Oguz eli igidlorin iman yeridir, ugrunda 6lmoys
hazir olduglart miigaddoes toplumdur. Xalqmn sanli ke¢misini
tomsil edon ocdadlar ehtiramla yad edilir, uca daglar basinda
ocdadlarin ruhuna qurbanlar kosilir. Ocdad gobirlorinin diis-
monlor torofindon dagidilmasi on bdyiik tiirk savaglarinin mii-
hiim sobablarindon birinag gevrilir. Ocdadlan yad etmo hokmdar
secmd morasimlorindo mithiim yer tutur. Qadim tiirklorls xeyli
miqdarda oxsar morasimlori olan proto-mongqollarda hokmdar
secilon adamm O6zlindon ovvalki hokmdarm xatirasini yad
etmoasi; yenidon dogulma (inisiasiya) morasimi {i¢iin tikilmis
xiisusi mobada girib, 6lon ata vo anasina dualar oxumasi, yeddi
ata (ocdadlar) maebadini ziyarat etmosi (Ogel 1989: 297, 299)
va s. kimi adatlor geyds alimib.

«Xalg»la yanasi, «voton» vo «ddvlot» monalarini da bil-
dirmasi el (il) istilahinin har topluma yox, qorunan orazisi vo
siyasi miistoqilliyi olan topluma aid edilmasi masalasini orta-

4



ya ¢ixarir. Aydin olur ki, mahz bu soboblordon (yani ordu ilo
gorunan oraziya vo miistoqil siyasi hakimiyyato sahib olmasi
sobablorindon) el (il) on yiiksok sosial qurum sayilir. Kigikdon
boyliyo miixtolif sosial qurumlar 6ziinds ehtiva edon elin yeri
vo movqeyi asagidaki siralanmada daha aydin goriintir:

ogus — ailo;

uruq — ailolor birliyi;

boy — gobilo, tayfa (siyasi birliyino goro qobilslor, tay-
falar «ok» adlanir);

bodun/budun — boylar birliyi (bu birlik siyasi baximdan
miistoqil ola da bilor, olmaya da bilor);

il (el) — miistaqil topluluqg, dovlet, imperatorluq (Kafe-
soglu 1991: 215).

Goriindiiyii kimi, budundan forqli olaraq, elin baglica ma-
hiyyati miistoqil topluluq olmasinda, miistoqil siyasi irado
ortaya qoymasindadir. ©gor beladirso, yoni dovlot¢ilik el an-
layis1 {i¢iin on baglica amillordon vo sortlordon biridirse, onda
biz xalq mosalasinin folklorda necs toqdim olunmasindan dani-
sarkon homin aspekti xiisusi olaraq nozoro almaliyiq. Nozoro
almaliyiq ki, «Kitabi-Dado Qorqud»un da daxil oldugu Oguz-
namolor silsilosindo sadoco olaraq xalgdan, ata-baba vo ulu
ocdaddan yox, dovlat quran, bu dovlstin giic-qiidrotini artirmaq
yolunda doyiisiib-¢arpisan bir xalgdan, homin xalqn tomsil-
cilori olan konkret adamlardan, yaritarixi-yariofsanovi ata-
babalardan vo ulu ocdadlardan séhbot acilir: «Oguznamonin
tirkman etnik miihitinds etnik kimlik stiurunun ifadssi olaraq
ocdadlar haqqinda dastanlar kimi yarandigin1 goti sokilds soy-
lomok miimkiindiir. Bir etnosiyasi birlik olaraq oguzlar, dogru-
dan da, tlirkmanlarin acdadi idi. Onlar bu tarixi hadisoni epik
hadisaya ¢evirib 6z acdadlar olan oguzlar haqqinda dastanlar
yaratdilar. Burada «ol zomanlar», «oguz zomani» kimi vosf
olunan epik diinya tiirkman diisiincosindo tarixo qovusmus
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ocdadlarin diinyas1 idi» (9sgor 2013: 53). Todqiqat¢ilar Oguz-
namolorin yaranmasini soykimliyi stiurunun giiclonmosi amili
ilo alagolondirirlor. Masalon, F.Siimar tiirk¢iiliik stiurunun giic-
lonmosini «Oguz kagan» dastani ilo yanasi, Ibn Dovadarinin
bohs etdiyi Oguznamonin, homginin Rogidoddin Oguznamo-
sinin yazilmasinda baglica sabob kimi nigan verir (Stimor 2013:
329). Oguznamolorin meydana ¢ixmasina tokan veran tiirkgii-
lik stiurunun mayasinda, heg¢ siibhosiz, cahan dovloti qurmaq
ideyas1 durur. Ulu acdadlarin «giinos — bayragimiz» deyib, ca-
han dovloti qurmaq ugrunda apardigi miibarizo Oguznamo-
lordon ana xott kimi kecir: «Oguz haqqinda dastanin hom uy-
gur, hom do Oguznamo versiyasinda cahangirlik yiiriislorindon
sonra Oguz 6z dvladlar arasinda hakimiyyat bolgiisii aparir. ..
Dastanin uygur versiyasindan forqli olaraq, Oguznamo versi-
yast Oguzun alt1 oglunun 24 téromosinin do adlarmi siralayir.
Bu, 24 téromonin adlariin oksariyyati basqa bir sey yox, oba-
oba, oymag-oymagq tiirkman diinyasinin hor torofino sopolon-
mis oguz mongali tayfalarin adlaridir. Oguznamonin funksional
mahiyyati do elo bu yerdo iizo ¢ixir. Gormok ¢otin deyil ki,
boylarin adlar1 soxslondirilorak boyun monsublarinin acdadlar
kimi togdim olunur vo «Oguz 6vladi» kimi Oguznamonin goh-
romanlarma ¢evrilir... Orta asrlordo hor bir tiirkman ailasinin
gergok ocdadla baslayib Oguznamo gohromanlari ilo sona yeton
soykotiiklori olmusdur. Agqoyunlu sultanlar1 Bayandir xanin,
Osmanli sultanlar1 Kayr xanin 6vladlar1 sayilirdy (Osgor 2013:
52-53). “Atanm ad1 6vlad iiglin on boyiik miilkdiir” diistincosi
ilo yasayan hor hansi tiirk boyuna moxsus soykotiikdo real
ocdadla borabor, Oguznamo qohromanlarmin da osash yer
tutmasi orta asrlordo Oguznamoalorin bir socora gostaricisi kimi
no godor boylik shomiyyot dasimasindan xobar verir. Ehtiyac
yaranir ki, Oguznamolords, o ciimlodon «Dado Qorqud» boyla-
rinda Oguz, Qalin Oguz, Oguz qévmii, Oguz eli adlan ilo
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togdim edilon toplumun dovlatgiliklo bagl boazi saciyyovi
cohatlorino digqat yetirilsin.

«Dado Qorqud» boylarinda tanis oldugumuz toplumun
on ¢ox nozor-diqgoto ¢arpan qurumu ailodir, ailodoki orlo
arvad, ata-ana ilo ogul, gardasla gardas miinasibotloridir. Bu
miinasibatlor bir-birina sadaqat, birinin o biri yolunda foda-
karlig1 iizorindo qurulub. Burla xatin oglu Uruzun qiyma-qiy-
ma dogranmagina belo razi olar, toki ori Qazan xanin namu-
suna loko golmasin. Valideyn ogulu (Dirse xanin xatunu Bu-
gaci, Salur Qazan vo Burla xatun Uruzu) 6liimdon xilas etdiyi
kimi, ogul da valideyni (Bugac Dirss xani, Uruz Qazan xani,
Yegnok Usun qocani) d6liimdon xilas edir. Bu ciir qarsiligh
mohabbot, sodagot vo fodakarliq qardaslar arasinda da 6ziinti
gostorir. Qardas1 Ogroyin asir oldugunu bilondo ddyiis tocrii-
bosi olmayan yeniyetmo Sogroyi diismon {izorino yiirlisdon
saxlamaq miimkiin olmur. Qardas1 Qiyan Solcuqun Oldiiriil-
mosi Basatin Topogdz kimi miidhis bir varliga qarsi doyiiso
atilmasinda basglica sobablordon birino cevrilir. Biitiin bunlar
0z yerindo. Amma 6tori xatirlatdigimiz or — arvad, valideyn —
ovlad, gardas — gqardas miinasibotlori ailodaxili miinasibatlor
olaraq galirmi1? Olbatto, yox. Masolo burasindadir ki, misal
¢cokdiyimiz qarsiliqli mohabbaot, sodaqgot vo fodakarliq faktlar:
dastanda bu vo ya digor sokildo dovlotgilik monafeyi ilo ola-
golondirilir. Ogulun ata-ana, ata-ananin ogul, gardasin gardas
yolunda fodakarligi hom do dovloat, dovlateilik yolunda foda-
karliq mahiyyati dasiyir. Oguz elindo ailonin basgis1 vo siravi
tizvlori atdigir hor miithiim addima goro dovlst qarsisinda mo-
suliyyot dasiyir. Atilan addimin hiinor niimunasi olub-olma-
masi onun nadon Otrii atilmasi ilo iizo ¢ixir. El {igiin, elin tor-
kib hissasi olan ev {i¢iin atilmayan addim, goriilmoyan is hii-
nor yox, lizildoniikliik, namardlik kimi qiymatlondirilir. Bunu
Oguz igidlorinin hamisi bilir vo har kos do ¢alisir ki, hadiso-
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lorin fovqiinds duran iki varlhiga, iki boyiik qlidrot sahibino —
Allaha vo hokmdara xos golmoyon hor hansi bir omolo yol
vermosin. Qirx silahdasin séziino inanib Bugacin nalayiq ho-
rokatlora yol vermasing, sarxos olub agsaqqgal-agbir¢ok kultu-
nu pozmasina inanan Dirso xan bu xoborin xanlar xan1 Ba-
yindir xana ¢atacagindan narahatdir. O dorocods narahatdir ki,
Dirso xan nozir-niyazla tapdigi yegans oglunu on agir cozaya
— 6liim cozasina mohkum etmoli olur. Ovladinin comiyyotdoki
davranigina gora Dirso xan xanlar xan1 qarsisinda mosuliyyot
dasiyirsa, bu o demokdir ki, Oguz elindo ailo, dogrudan da,
dovlatin ayrilmaz bir parcasidir. Bunu boyda tosvir olunan
morasimlor do aydin sokildo gostorir. Belo morasimlordon biri
“toy” adlanan dovlot morasimidir. Bu morasimi xanlar xani
Bayindir xan ildo bir dofo kegirib Oguz boylorini «qonaqla-
yir». Yeno «toy edib» atdan aygir, dovadon bugra, qoyundan
qo¢ qirdiran Bayindir xan ag, qirmizi vo qara rongli tic miix-
tolif otagin qurulmasi haqda buyruq verir: «Kimin ki, ogli-qi-
71 yoq, qara otaga qondurun, gara kego altina déson, gara qo-
yun yaxnisindan 0nino gotiiriin, yer iso yesiin, yemozso, dur-
sun, getsiin... Oglh olan1 ag otaga, qiz1 olan1 qizil otaga qon-
durun» (Kitabi-Dada Qorqud 2000: 39). Bayindir xanin bu
hokmiinii oadalotsizlik saymaq olarmi? Suala cavab vermoyo
tolosmoyok. Ovval gorok Bayindir xan bu hokmii verorkon
0ziind neco haqq qazandirir?! Bayindir xan deyir: «Ogli-qiz1
olmayani Tanri-Taala qargayibdir, biz doxi qargariz, balli
bilsiin» (Kitabi-Dads Qorqud 2000: 39). Demali, 6vladsizliq,
Bayindir xanin, hamg¢inin Oguz baylorinin nazarinds bir bad-
boxtlikdir. Ailodo noslin-kokiin kosilmoyi kimi basa diistilon
ovladsizliq comiyyot vo dovlat li¢lin do ciddi narahatliq dogu-
ran bir masoalodir. Ailodo ogul-usagin dogulmamasi ilo orduda
doylisocok adamlarin say1 azalmis olur. ©gor belodirss, onda
biz Bayindir xanin 6vladsizligla bagh sort gorarina «har ailodo
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ogul-usaq dogulsuny istoyindon irali golon bir qorar kimi bax-
maliylq. Masaloya bu ciir baxdiqda dastanginin sadadil miid-
rikliyi arxasinda hansi motlobin gizlondiyini basa diismok
¢otin olmur. Dastang1 sadadil bir mantiqlo belo hesab edir ki,
Bayindir xanin sort qorar1 Allah-toalanin Dirso xana ovlad
boxs etmosinin miithiim sabobidir. Bayindir xanin verdiyi qo-
rardan miitoassir olan Dirso xan, xatununun maslohati ilo ac-
lar1 doyurur, yalinlar1 geydirir, borclular1 borcdan qurtarir vo
bir agzidualinin alqisiyla Allah-toala onlara bir oyal verir. Sort
gorar igid bir oglanin diinyaya golmasi ilo naticolonirso, das-
tangiin nozorindo, homin gorara haqq qazandirmagq olar.

Morasimlorin tasviri baximindan sociyyavi olan «Bugac»
boyunda «toy»dan sonraki marasimlordon biri adqoyma maora-
simidir. Bugan1 oldiirmoklo ilk dofo xiisusi hiinor gostormis
olan on bes yash yeniyetmoyo adqoyma morasimi neco, hansi
sokildo kecirilmolidir? Biitiin basqa morasimlor kimi, bu
moarasimin do kegirilma qaydalar gabagcadan hamiya ballidir.
Bunu dastandan gotirdiyimiz asagidaki parga agig-aydin gos-
torir: «Oguz boglori goliib oglan iistiine yi1gnaq oldilar, tohsin
dedilor. «kDadom Qorqut golsiin, bu oglana ad qosun, bilasinco
alub babasina varsun, babasindan oglana boaglik istastin, taxt al
versiiny, — dedilor. Cagirdilar, Dado Qorqut goliir oldu. Oglani
alib babasina vardi. Dodom Qorqut oglanin babasina soylamis,
goralim, xanim, no soylamis — aydir:

Hey Dirss xan, baglik vergil bu oglana,

Taxt vergil, ardomlidir!” (Kitabi-Dada Qorqud 2000: 40)

On bes yasinda gostordiyi hiinore gors boylik taxti qaza-
nan Bugacin bir votondas kimi rasmon qiymaetlondirilmasinin
on mithiim gostoricisi iso xanlar xan1 Baymdir xanin ona
miinasibatinds ortaya ¢ixir. Qirx namordin xoyanatinin qarsi-
simn1 almaqla atasini 6liimdon, Oguz elini siyasi bohrandan
xilas etmoklo Bugac bu dofo boylik taxtini 6lko bascisindan
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almis olur. Bugac «ikinci morhalodo iimumdoévlot soviyyo-
sindo movge tutur — ona xanlar xan1 Bayindir xan boylik
verir. Birinci baylikdo Dado Qorqudun maslohati osasdir — o,
siyasi agsaqqgal deyil, ancaq Bayindir xan siyasi agsaqqaldir.
Ikinci boylik ictimai ohatonin, boylik miihitinin Bugaca mii-
nasibatinin naticosidir» (Haciyev 2014: 149). Oslinds, Bugaca
verilon birinci baylik do «ictimai shato»nin miinasibatini ifado
edir. Yoni Oguz baylori — mohz ictimai oshato Bugaca boylik
verilmasi fikrini Dirso xanin 6ziindon ovval irali siiriirlor. Bu
o demokdir ki, boyda tosvir olunan hadisoalor bir ailo daxilindo
bas versa do, homin hadisalorin arxasinda ciddi ictimai-siyasi
matloblor dayanir. Oz baslangicim dovlot soviyyali «toy»
morasimindon gotiiron hadisolor boyda dovlotdon — ailoyo,
ailodon — dovloto xotti lizro coroyan edir. Hadisalorin inkisaf
xottindoki bu monzoronin tosadiifi olmadigini dastandaki
basga boylardan da gérmok olur.

Ogor «Bugac» boyundaki dovlat vo dvlad masolosindon
cixis etsok, homin masolonin basga boylardaki monzarosini
izlosok, onda ilk olaraq yada diison «Bamsi1 Beyrok» boyu
olacaq. Ciinki bu boyda da dovlat bas¢isinin «toy» morasimi
ovlad mosalasinin gabariq ortaya ¢ixmasi ilo yadda galir. Mo-
rasim zamani Bayindir xanin qarsisinda Qaragiino oglu Qara-
budagin, sag yaninda Qazan oglu Uruzun, sol yaninda Qaziliq
qoca oglu Yegnoyin durdugunu bildirmoklo ozan diqgoti
dovlatin sabahki durumunun baslica tominatgisi olan ogullara
yonoaldir vo dorhal Baybora boyin narahatligini, onun ah ¢ok-
diyini, dosmal ¢ixartb honkiir-honkiir agladigini dilo gotirir.
Molum olur ki, ne¢o qiz1 olsa da, Baybdro boy ogul hasratin-
dodir. Ogul istoyini Baybora bay on ¢ox dovlatgilik islori ilo
olagolondirir: «Baglor, tacim-taxtim igiin aglaram. Bir giin
ola, diisom 6lom, yerimdo-yurdumda kimss galmaya... Mo-
nim doxi oglum olsa, xan Bayindirin qarsusin alsa-dursa, qul-
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luq eyloso, mon doxi bagsam, sevinsom, qivansam, glivonso-
yim!» (Kitabi-Dado Qorqud 2000: 54). Istor taxt-taca sahib
cixacaq bir ogulun olmamasindan narahathigini bildironda,
istorsa do dogulub-boyiiyocok ogulun Baymndir xana xidmaot
gostormasindon danisanda Baybora boy mohz dovlatcilik dii-
stincosi ifado etmis olur. Bayboroe boyin ogul 6vladdan baslica
umacagi Oguz eli ugrunda qilinc ¢alib, hiinor gostormokdir.
On alt1 yasa catsa da, ogulun bir hiinor gostormomasi
Oguz boylori iiglin boylik dorddir. Bunu Qazan xanin Uruza
miinasibatindon gormok ¢otin deyil. Bayboro boy “toy” toro-
ninds ogulsuzluq dordindon kovralib aglayirsa, Qazan xan da
Oziinlin togkil etdiyi “toy” toronindo forsiz ogul dordindon
kovralib aglayir. Aglamagimin sobobini Qazan xan Uruza
belo basa salir:
Borti golgil, qulunum ogul!
Sagim olo bagdugumda
gardasim Qaragiinoyi gordiim,
Bas kastibdiir, gan dokiibdiir,
Condi alubdur, ad gazanibdir.
Solum olo bagdugumda
dayim Aruzi gordiim,
Bas kastibdiir, gan dokiipdiir,
Coldi alubdur, ad qazanibdir.
Qarsim olo baqdugumda soni gérdiim,
On alt1 yas yasladin,
Bir giin ola, diisom 6lom, son qalasan —
Yay ¢okmadiin, ox atmadin,
Bas kosmaodin, gan dokmadin,
Qanlu Oguz i¢inds ¢6ldi almadin.
(Kitabi-Dada Qorqud 2000: 66)
Demoak, Oguz baylorinin nozarinds ogulsuzluq bir dord-
dirsa, forsiz ogul atas1 olmaq da basqa bir dorddir. Qazan xan
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bu dorddon yalniz o zaman yaxa qurtarir ki, oglu Uruzun hii-
nor gostormosinin sahidi olur vo yaxud bu hiinorin sasini-
soragin1 esidir. Uruzun gostordiyi igidliklordon biri atasini
osirlikdon xilas etmokdir. Yegnoyin Qaziliq qocani, Sagroyin
Ograyi osirlikdon qurtarmasi kimi, Uruzun da Salur Qazani
osirlikdon qurtarmasi 6z mahiyyatino goro ailo ¢orgivosindon
¢1x1b sosial-siyasi ohomiyyat dasiyir. Qardasin gardas, ogulun
ata yolunda fodakarligi notico etibarilo Oguz dovletinin
giiclonmasi amalina yonalmis olur.

Oguz elindo ailolor dovloto no godor baghdirsa, boy
(tayfa) birliklori do dovloto bir o godar baghdir. «Dado Qor-
qud» dastaninda dovlotin glic-qiidrotinin iki osas boy birli-
yindon asil1 oldugunu gériiriik: U¢ Oq, Boz Oq. Molumdur ki,
bu boy birliklori Oguz xanin oglanlari ilo baghdir. Ragidoddin
Oguznamosing asaslanib qeyd edo bilorik ki, Oguz xanin iig
boyiik oglu ovda qizil bir yay, li¢ kicik oglu iso li¢ qizil ox
tapir. Oguz xan qizil yay1 boliib hor parasini boyilik oglanla-
rindan birino, homginin oxlar1 kigik oglanlarina verir. Be-
laliklo, bdyiik oglanlar Boz Oq, kicik oglanlar U¢ Oq adlanir
(Roasidoddin 2003; 51-52). «Dada Qorqud» dastaninda Ug Oq
— I¢ Oguz, Boz Oq iso Das Oguz kimi taninir. I¢ Oguz va Das
Oguz boy birliklorini diismono qars1 doylisdo homigo bir yerdo
gortrik. Oguz elinin qorunmasinda Alp Aruzun basciliq
etdiyi Dag Oguz (Bozoq) boy birliyi Qazan xanin monsub ol-
dugu I¢ Oguz (Ucoq) tayfa birliyinden he¢ do az hiinor gos-
tormir. Das Oguzun basgist Alp Aruzun adini ozan on ikinci
boydaki molum toqqusmaya godor hor yerdo mohabbotlo ¢o-
kir. «Cal qilicin, agam Qazan, yetdim» deyib kdmoyo golon
Oguz igidlori sirasinda ozan Alp Aruzun da adini foxrlo ¢ok-
moyi yaddan ¢ixarmir. On ikinci boyda iso vaziyyat doyisir.
Bu boyda Alp Aruz boy birliklori arasinda ganli toqqusmaya
bais olan bir adam kimi qinaq hadofino ¢evrilir. Daxili
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miinaqiso baiskarinin qinaq hodofino ¢evrilmosi do gostorir ki,
boy birliklorinin hakimiyyato garsi silah qaldirmasi tiirk epik
diisiincosi li¢lin saciyyavi olmayan bir haldir. Amma bu hal
(Alp Aruzun basgiliq etdiyi tayfa birliyinin hakimiyyats garsi
qiyam qaldirmasi) tiirk dovloatgilik diisiincasi {i¢lin sociyyoavi
olan bir mosalo tlizorino isi1q salir. Homin masolo asagilarla
yuxarilar arasinda miinasibot masolosidir.

Oguz xanliq va boylik sistemindo movqge va vozifa tutan
adamlarla bagh iki qayda ciddi sokildo qorunur: a) mévge vo
vozifs sahibi ictimai-siyasi mévqeyino uygun horokot etmali,
0z vozifasini axiracan yerino yetirmolidir; b) movqge vo vozifa
sahibloring, miivafiq solahiyyastlor verilmoli, gordiiklori is mii-
qabilindo onlara diqqet vo qayg1 gostorilmalidir. Birinci qayda
pozuldugda yuxarilarin, ikinci gqayda pozuldugda asagilarin
naraziligi baslayir. Qirx igidin Bugaci vo Dirso xani aradan
gotiirmok planlarinin kokiinds diggatdon konarda qalmaq qor-
xusu dayanir. Adaxli kdynoyi geyon Beyrok dorhal qirx yol-
das1 barado diisiinmali, sira ilo onlarm hor birinin nisan-toy
qaygisina qalmali olur. Yoldaglarinmi osirlikdon qurtarmayinca
Beyrok 6z nisanlisina qovusmaq, murad verib, murad almaq
istomir. Diqqot vo qaygmin hesabmadir ki, qirx igid Beyrak
yolunda candan ke¢moys hazirdir. Umduglarindan lazimi dig-
got gérmayan igidlor cox gorgin anlar yasayir, diggatsizliyi on
dogma adamlarina belo bagislamaq istomirlor. Atasi torofin-
don layiginco qiymetlondirilmadiyini gliman edon Uruz 06z
naraziligini kifayat qodor agir sozlorls bildirir:

Qalquban1 yerimdon mon duraram.
Qara gozli yigitlorimi boyuma aluram.
Qan Abgaz elino mon gedorom,

Altun xa¢a mon oliimi basaram,

Pilon geyan kesisin alin 6porom,

Qara gozlii kafir qizin mon aluram.
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Daxi sonin yiiziino mon golmozom.

Agladuguna sobab no, degil mana!

Qara basim qurban olsun, agam, sana!
(“Kitabi-Dada Qorqud” 2000: 66)

Sonuncu misra gostorir ki, Uruzu atasina boyiik sevgi vo
sodaqot hissi baglayir. Amma ovvolki misralar bu sevgi vo
sadagotin har hansi ciddi lageydlik miigabilinds diismongilik-
lo ovoz oluna bilocoyindon xobor verir. Qazan xanin otra-
findak1 adamlarin Uruza qisqanc miinasibati ata ilo ogul ara-
sinda har hans1 miinaqiso ehtimalin1 daha da giiclondirir. Diiz-
diir, Qazan xanla Uruz arasinda he¢ bir miinaqiso bas vermir.
Amma Uruzun Qazan xana dediyi agir sozlor disiindiiriib-
dasindirir vo homin diisiincalor axarinda Qazan xan — Bakil
toqqusmasina da nozor salmaq ehtiyaci yaranir. Toqqusma
Bokilin ovda gostordiyi moharotin qiymotlondirilmomasi {is-
tiindo bag verir. Qazan xandan inciyib Abxaz elina gedacayini
bildiron Uruz kimi, Bokil do Qazan xandan 6z incikliyini
doqquz tiiman Giirclistana gedocoyi ilo bildirir. Xosboxtlikdon
xatununun agilli moslohotindon sonra Bokil “padsahina asi
olanin isi rast golmoz” fikri ilo razilagir vo hor sey 6z yoluna
diistr.

Bugacla qirx yoldasi, Beyroklo yaxin silahdaslar, Qa-
zan xanla Uruz, Qazan xanla Bokil arasindaki miinasibatin
xatirlatdigimiz epizodlart mozmun vo mahiyyatco Qazan xan
— Alp Aruz miinaqisosino oxsardir. Forq olsa-olsa miinaqiso-
nin miqyasinda, neco va na ilo basa ¢atmasindadir. Qazan xan
— Alp Aruz miinaqisosinin miqyasi genis, noticaosi iso acina-
caqlidir. Miqyas ona goro genisdir ki, iki soxs arasindaki mii-
naqise Olkonin vo ddvlotin iki boyiik tiroesi arasindaki miina-
qiso sokli alir. Notico ona goro acinacaqlidir ki, qardas qar-
dasa ol qaldirir, Beyrok kimi yenilmoz gohroman mohz “qar-
das” ali ilo oldiriliir.
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I¢ Oguz — Das Oguz togqusmasina gatirib ¢ixaran Qazan
xan — Alp Aruz miinaqisosinin sobobini aydinlagdirmaq
istorkon dovlot toronlorini nozors almamaq miimkiin deyil. Ona
goro ki, doyiisdo oldugu kimi, Bayindir xanin togkil etdiyi
«toy» toronlorinda do I¢ Oguzla Das Oguzu homiso bir yerdo
gortriik. Qazan xanin «yagmay téronino goldikdo iso geyd et-
moliyik ki, bu tdron, adeton, U¢ Oq va Boz Oq «yi1g8naq olan-
da» — bir yers toplananda kecirilir. Amma son yagma toronind
Qazan xan Das Oguz boylorini ¢agirmir. Yagma morasimino
cagirilmamaq boyda Alp Aruzun gozoblonib Qazan xana qarsi
¢ixmasinin asas sababi kimi gostorilir. Qarsiya cavab verilmosi
vacib olan bels bir sual ¢ixir: baylorboyinin saygisizli§i miiqa-
bilindo boyin koskin etiraz etmosi no dorocodo mogbuldur?
Suala cavab vermok ii¢iin boy sistemindoki imumi qaydalara —
pozulmaz Oguz torosino iiz tutmali oluruq. Nozoro almal
oluruq ki, «Dads Qorqud» dastaninda tosvir edilon Oguz elindo
«har bayin 0ziino aid va iizorinds yalniz 6ziiniin hakim oldugu
bir orazisi var. Boylor yurdlarindaki ordalarinda yasayaraq,
basinda durduglar1 boyu idars edirlor... Baylorin agalar1 6z qol
boyloridir. Ugoxlari qol bayi eyni zamanda bozox qolu bo-
yinin do rohbaridir. O bu sifatlo baylorboyi iinvanini dasiyir...
Bozox basbugu Aruz maiyyatindo 6z qolunun baylori (agasi —
M.K.) oldugu halda, baylorbayi Salur Qazani ziyarat edir. Roh-
barlarin vozifalaring golincs, onlar tabeliklorindokilari vozifoys
toyin etmoli, yanlarina golonlori, yaxud ¢agirilanlar1 ononolora
uygun olaraq qarsilamali, eyni soviyyodoki adamlara eyni
roftar gdstormoli, onlarin heysiyysatino toxunacaq, golblorini
qiracaq hec bir davranisa yol vermomalidirlor» (Stimor 2013:
343-344). On ikinci boyaqodorki ohvalatlarda Salur Qazanla
Alp Aruz arasindaki miinasibatlor baylorbayi ilo boy arasinda
torays uygun miinasibatlordir. On ikinci boyda yagma toronino
cagirilmayan Alp Aruzun Salur Qazana garsi ¢ixmasi da oslin-
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do 6z mayasint miioyyon godor térodon gotiiriir. TOroys goro
«tabelor hakimlorino gars1 saygili olmaqla borabor, horokotlori
bir k6lonin agasma qarsi davranisindan ¢ox uzaq idi. Onlar son
doraca izzati-nofs sahibi, mogrur insanlar idi. Hakimlorinin on
ohomiyyatsiz s6z vo horokotlorino sort reaksiya verirdilor»
(Stimor 2013: 345). Demoli, yuxart — agsag1 miinasibatindo yu-
xarilarin hagsizligina qars1 asagilarin etiraz etmo hiiquqlari var.
Bu homin hiiquqlardir ki, Bugac — qirx silahdas, Beyrok — qirx
igid, Qazan xan — Uruz, Qazan xan — Bokil miinasibatlorindo
oldugu kimi, Qazan xan — Alp Aruz miinasibatindo do 6ziinii
gostorir. Bu niimunalorin har birindo dastani séyloyon ozan,
Oguz torasini azbar bilon bir soxs kimi, igidlorin etiraz hiiqu-
qunu o ndqtoys qador dostokloyir ki, homin etiraz daxili tog-
qusmaya gotirib ¢ixarmasin. Mohz daxili togqqusmaya gatirib
cixardigina goéro Bugacin qirx silahdasinin etirazi, eloco do
haqqinda xiisusi danisdigimiz Alp Aruzun etirazi dastanda
manfi planda toqdim edilir.

Istor ailo, istorso da boy vo boy birliyi kontekstindo ya-
nasdiqda xalq anlayigimin tiirk epik ononosindo {imumi-sociy-
yovi cohotlorini miisahido edirik. Belo timumi-saciyyavi co-
hatlordon biri yuxarida miioyyan godor nazordon kegirdiyimiz
xalqm biitovliiyli mosalosidir. Tiirk epik diisiincasino gora,
yasindan, cinsindon, sosial monsubiyyatindon asili olmayaraq,
toplumun biitdvliiyiindo hami1 mosuliyyat dasiyir. Usaqdan-
boyliys, gadindan-kisiys, ¢obandan-hdkmdara qodor hor kos
0z imkani, sosial vo siyasi mdévqeyl daxilindo vahidliyin
pozulmamasi naming soy gostorir, yaxud gostormalidir.

2.
Dovlateiliyin asas amillorindon olan cografi mokan mo-
solosindon danigarkon bu anlayisin «Oguz elinndon baslayib,
«Azorbaycan»a golib ¢ixan imumi yoluna nozors salmaq eh-
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tiyact yaranir. Qeyd etmok lazim golir ki, yazili odobiyyati-
mizda “monim votonim haradir?”, “monim milliyyotim no-
dir?”, “mon hans1 dildo danisiram?”” kimi suallardan baslayan,
H.Zordabi, M.F.Axundzads, M.Sahtaxtli, C.Mommadquluza-
do, A.Sohhat, U.Haciboayov, S.Vurgun, B.Vahabzado, M.Araz
kimi adiblorin yaradiciliginda miihiim ideya istigamatino ¢ev-
rilon azarbaycanciliq tofokkiirii 6z mayasmi folklordan, folk-
lorun miihiim bir sahasini toskil edon xalq adobiyyatindan go-
tiiriir. Yazil1 adobiyyatimizda “monim votonim haradir?” sua-
lina adiblor “Sorqdir”, “Irandir”, “Turandir”, “Qafqazdir” ca-
vablarmin oavazing, tadricon “Azorbaycandir” cavabini verir-
lorso, bu ciir tofokkiir doyismosi xalqin 6ziindon golir, doyison
ictimai-siyasi goraito uygun olaraq voton anlayisina xalqin
yeni vo forqli miinasibat baslomosindon dogulur. Vaton an-
layisina xalqin yeni vo forqli miinasibati xalq adabiyyatinin
qisman yigcam va ¢evik janrlarinda digqsti daha tez calb edir.
Belo janrlardan biri bayatilardir. Votonin insan iiglin aziz bir
varliq olmas1 motivi ilo bayatilarda tez-tez qarsilasiriq:

Ozizim vaton yaxsl,

Geymoyo kotan yaxsi.

Goazmaoyo qiirbat 6lka,

Olmaya votan yaxst.

Azarbaycan XVIII osrin sonlarinda iran vo Rusiya mon-
gonosindo qalib 6z yolunu segmok macburiyyati ilo iizlosdik-
do bu moshur bayati motivi yeni mozmun ¢alari qgazanmaga
baslayir, miicorrad vaton anlayisini konkret cografi mokanlar
(Soki, Sirvan, Qarabag) ovoz edir:

Oziziyom Qarabag,

Soki, Sirvan, Qarabag.
Tehran connato donsa,
Yaddan ¢ixmaz Qarabag.
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Niimuno gotirilon ikinci bayati, rovaysto goro, Qarabag
hakimi Ibrahimxolil xanin irana — Fotoli sahmn saraymna gon-
dorilmis qiz1 Agaboyim aga torofindon sdylonilib. Homin ba-
yatiin birinci bayatidan baslica mozmun forqi ondadir ki,
burada Soki, Sirvan vo Qarabag timsalinda votondon 6z sor-
hadlori olan, bu sarhadlorle Irandan ayrilan bir momlokat kimi
bohs olunur.

Azarbaycanin 6z sorhadlori olan bir tarixi-cografi mo-
kan, vahid vaton kimi dork vo tosvir edilmasi xalq odobiyya-
tiin lirik janrlar ilo yanasi, epik janrlari, xiisuson ofsano vo
rovayotlor ligiin do saciyyovidir. Toesadiifi deyil ki, ofsana vo
rovayetlorimizin boyiik bir qismi Azarbaycan orazisindoki ya-
sayis yerlori (Susa, Lagin, Kolbocor, Agdam, Qubadli, Zongi-
lan, Naxc¢ivan, Gonco, Lonkoran, Baki, Samaxi, Quba, So-
ki...); dag, qaya vo galalar (Sah dagi, Qosqar, Kopoz, Qirxqiz,
Yanardag, Gomiqaya, Olinco, Q1z qalasi...); caylar vo gollor
(Araz, Kiir, Arpa cay1, Hokori, Borgiisad, GOy gol, Maral gol,
GOygo golii...) vo s. kimi konkret cografi mokanlarla baghdir.
Cografi mokan kimi Azorbaycanin nisan verilmasi “Koroglu”
dastan1 {li¢iin do sociyyavi sayila bilar. “Koroglu”da bas goh-
roman «Qafin o tarafindonomy deyib yerini-yurdunu Qafqazla
olagolondirirsa, bu fakt homin dastanda voton anlayisi altinda
mohz Azarbaycanin nozords tutuldugunu gostorir.

Unutmaq olmaz ki, folklorda voton anlayigini Azorbay-
can timsalinda, Azorbaycanin konkret cografi mokanlar1 nii-
munosindo arasdirmaq no qodor shomiyystlidirse, homin an-
layis1 Oguz eli timsalinda, Oguz elinin cografiyasi: niimuno-
sindo arasdirmaq da mifoloji-tarixi baximdan bir o qodor
ohomiyyatlidir.

«Dads Qorqud» dastaninda «voton» monasinda Oguz eli
iyirmi dord sancaq boyliyini ohato edir. Bu, vaton torpagmin
genisliyinin bir gostoricisidir. Yeri golmiskon geyd edok ki,

18



vaton torpagmin giindogandan giinbatana qodor uzanan bdyiik
bir orazini ohato etmasi tiirk epik diistincasi {igiin saciyyavi bir
haldir. «Oguz kagan» dastaninda Oguz kaganin «giinos — bay-
ragimiz, goy iizii — ¢adirimizy» demosi bunun bariz niimunaosi-
dir. Bu ciir nlimunoloar tiirklorin «tok Tanri, tok xalg» deyib, ca-
han dovlati qurmagq istoyindon va diislincasindon xabar verir.
«Giinos — bayragimizy fikri godim tiirklorin voton anla-
yis1 ilo bagl basga bir inancin1 da yada salir. Homin inancin
baslica mahiyyati giindogan torofin miigoddos sayilmasi ilo
baghdir: «Diinya diizoni ilo dovlat togkilati arasinda bir bon-
zorlik vo uygunluq meydana golirdi. Glinosin dogmasi, bat-
masi, geco-glindiiz, yer vo goy, uca daglar, miiqoddos orman-
lar dovlat toskilatinda vo idaragiliyindo bir simvol mahiyyati
dasiyib, cox miihiim rol oynayirdi. Dovlstgilik diistincosi 6zii-
nll ¢cox gabariq olaraq mifologiyada da gostorirdi. Sorq torof
giinosin dogdugu yer olduguna goro xiisusi 6nom gazanirdi.
Halbuki Goytirk dovlstinin Qorb toroflori Sorgo nisboton
daha zongin torpaqlar1 ohato edirdi. Goytiirk dévlotini quran
tirk tayfalart Qorb bolgolorindo yasayirdi. Osl Goytiirk
dovlati gorbdoki on tayfa torofindon quruldugu halda, sonralar
paytaxtin giindogandaki Orhon c¢ayimin hovzosindo yerlogson
Otiikena kogiiriildiiyiinii goriiriik. Boyiik Hun ddvlotinin,
Uygur xaqanligiin, Cingiz xan imperatorlugunun da paytaxti
mohz Otiikends idi» (Ogel 1989: 274-275). Bir nego tiirk dov-
latinin paytaxt olaraq Otiikeni se¢gmasi bu cografi mokanin
miiqoddaslogdirilmasini vo bu miigoddasliyin iso, hor seydon
gabaq, giinaslo, giindoganla oalagodar olmasini tosdiq edir.
«Dado Qorqud» dastaninda da voton miiqoddas torpaq,
ilahi mongali sular, daglar vo agaclar demokdir. «Dado Qorqud»
gohromanlar1 on ¢otin moagamda goylo borabor, yera — torpaga
da and i¢irlor, «g0y taniq olsun, yer taniq olsun» deyirlor, das-
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qin sulara, uca daglara, qollu-budaql agaclara ilahi giic mon-
bayi kimi baxirlar.

Tiirk mifoloji tosovviiriindo uca dag yerlo goyii birlos-
diron dirokdir. Uca dag gdys vo Tanriya daha yaxin olan bir
mokandir. Qadim tiirklordo voton anlayis1 géya vo Tanriya
daha yaxin olan dag anlayisindan baglayir. Bu giin dilimizdo
“yurd yeri”, “kicik voton” monalarinda islonon “oba” s6zii 6z
monsoayini mohz homin inamdan alir. Qadim tiirklor vo mon-
qollar bozqirlarda torpagi, dag otoklorindo iso dasi iist-listo
qalayib diizsltdiklori topaciklori “oba” adlandirirdilar. “Oba”-
lar miigoddos daglart ovoz edir vo ibadot yerino ¢evrilirdi
(Ogel 1994: 133). B.Ogel oba haqqindaki bu geydlorlo bir to-
rofdon voton adi altinda ilk 6nco daglarin basa diisiilmoesini,
digor torofdon do daglarin socdogaha ¢evrilmosini digqgeto
catdirir. Mifoloji-etnoqrafik materiallardan molum olur ki,
tirk xaqanlariin basg¢iliq etdiyi méhtosom toranlorin (xiisu-
son qurban toronlorinin) ¢oxu miigoddes daglarin basinda
kecirilirmis (Jan Pol Ru 1998: 119-120). Diismon tozyiq vo
toqibi ilo {izloson Cingiz xan kimi qlidrotli bahadirlar bels on
¢otin moqamlarda daglara sigimmali olmuslar (Jan Pol Ru
1998: 122). Olon xaganlarin dag basinda dofn olunmasi da
dagin miigoddasliyine etigadin miihiim gostoricilorindon biri
kimi diqqotoe catdirilir (Ogel 1988: 763).

Dag kimi agacin da qutsalligi goylo bagh olmasindadir.
Mifoloji baximdan agac da dag kimi goyiin diroyidir. Qadim
tiirk diislincosino goro, gdyo dayaq olan domir daglar kimi, go-
yo dayaq olan domir agaclar da var. Yerdon boy verib qalxan
bu ciir mifoloji agaclarin bas1 gdy iizlino gedib catir (Jan Pol
Ru 1998: 118-119). Tiirk xalglarinda diinya agaci ilo bagh
genis yayillmis adotlordon biri xiisusi diroklorin yers basdiril-
masi vo homin diroklora mavi, ag, sar1 rongli pargalarin bag-
lanmasidir. Diraklor, soz yox ki, diinya agacina, miixtalif rong-
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lor iso gdyiin va yerin miiqaddas rongloring bir isaradir (Ogel
1994: 44-45). O da molumdur ki, pir — agaclar altinda, homin
agaclarin romzi olan diroklor yaninda qurbanlar kasilib, miixto-
lif morasimlor kegirilib. Cadirlarda kegirilon saman morasim-
lori agac diroklorin mifoloji mahiyystini dogru-diizgiin anla-
maga komok edir. GOylor alomino galxmagi imitasiya etmok
istoyon saman davul cala-cala, dualar edo-edo ¢adirin diroyino
yaxinlasir vo dirok boyu yuxari dirmanmaga baslayir. Saman
diroyin basina — ¢adirin bacasina ¢atib dayanir. Bozi hallarda
iso bacadan da kecib cadirin {istiina ¢ixmali olur (Ogel 1994:
43). Cadir gdy qiibbasinin, ¢adir diroyi diinya agacinin romzi
oldugu kimi, ¢adir bacas1 da gdylin qapisina bir isaradir. Sa-
man ¢adirin bacasina ¢atmaqla, yaxud o bacadan kegib bir az
da yuxar1 qalxmagqla gdy iizline, ruhlar alomino qovusmagi imi-
tasiya etmis olur. Agacin goylo mifoloji bagliligi hesabmadir
ki, tiirk xaqanlar1 dag kimi, agaca da magik giic monboyi kimi
baxiblar. Otiiken yalniz daglarina géra yox, hom do agaclarina,
ormanlarina goro qutsal voton, qutsal xaganliq mokani sayilib.

Tiirk xalqlar1t miigoddos sayilan agaclarda Tanrinin ola-
motlorini axtariblar. Tanr1 tok oldugu kimi, miigoddos agac da
tok olmalidir; Tanr1 obadi oldugu kimi, miiqoddos agac da
yaz-qis yarpaqlarin1 tdkmomoli, yamyasil olmalidir; Tanr1 var
olanlarin hamisindan boyiik, ehtisamli, ozomotli oldugu kimi,
miiqoddos agac da otrafdaki agaclardan daha yliksok, daha
qollu-budaqli, daha azomatli olmalidir; Tanr1 dogulmayan vo
dogmayan oldugu kimi, miigoddes agac da meyvosiz olma-
lidir; Tann siginilacaq varliq oldugu kimi, miigoddss agac da
har yana kolgo salmali, insanlarin si§inacagi bir yer olmalidir
(Orqun 2002: 5-6).

Qadim tiirklorin suya tapinmasi daga vo agaca tapinmasi
ilo yan-yana, i¢-igadir. Yakutlar belo hesab edirlor ki, diinya
agacinin koklori kiikroyib kegon bir sar1 suya diranir vo bu su
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agaca obadi giic verir (Jan Pol Ru 1998: 119). Tanr1 taxtinin
yerlosdiyi slid kimi ag bir dagin basinda siid rongindo bir
doniz var (Ogel 1994: 143). Yakutlarm mifoloji tesovviiriino
goro, Lena vo Yenisey ¢aylarinin monboyi diinyanin baslangi-
c1, bu caylarin okeana tokiildiiyii yer iso diinyanin qurtaraca-
gidir. Bu caylar 6z monboyini connotdon alan, yoni gdydon
enan vo bir miiddat yer iiziindo axdiqdan sonra okeana tokii-
lorok yeralti diinyaya qovusan qutsal caylardir (Ogel 1994:
140). Tiirk bahadirlar1 daglara sigindig1 kimi, qutsal caylara
da siginirlar. Cingiz xan agir moglubiyyotdon sonra Balcuna
adli ¢caya siginir, bu ¢aydan su i¢ib silahdaglar1 ilo ohd-pey-
man baglayir va yeni ddyiisloro atilir (Ogel 1994: 139).

«Dados Qorqud» dastaninda dag, agac vo su obrazlariin
no godor mithiim yer tutdugunu boylarin sonundaki ozan al-
qislar1 agig-aydin gostorir:

Yerlii qara daglarm yiqilmasun!

Kolgoalico gaba agacin kosilmasiin!

Qamin aqan gorkli suyun qurimasun!
(Kitabi-Dada Qorqud 2000: 45)

Dag, agac vo su obrazlar1 dastanda qohromanlar yiiksok

martabads togdim etmok {iciin ozana tez-tez gorak olur:
Qarsu yatan qara dagim yiiksogi ogul!
Qanlu suyum dasquni ogul!
(Kitabi-Dada Qorqud 2000: 69, 71)

Oguz igidinin uca daga, dasqin suya tay tutulmasi kimi,
onun diraya banzadilmasi, yoni onun haqqinda «diinliigii altun
ban evimin gobzasi ogul» deyilmasi do, heg siibhosiz, qohro-
mani1 boylitmo, onu uca mortoboys qaldirma slamotidir. «Do-
do Qorqud»da ara-sira rast goldiyimiz «Tirkistanin dirayi» vo
bu giin danisiqda tez-tez islotdiyimiz «filankos evimin diroyi-
dir» banzatmalori, ¢ox gliman ki, kok etibarilo «gdyiin diroyi»
mifoloji tosovviiriindon téromadir. Diinya agacinin goy qiib-
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basino dayaq olmasi inanci, ehtimal ki, insanin eva dayaq ol-
mas1 anlayisini dogurur, yoni mifoloji diisiincodon metaforik
diisiincoys kegmoyin sociyyavi bir niimunasi ortaya ¢ixir.
Olbatto, mévzumuza uygun olaraq bizi burda maraqglan-
diran vaton anlayisi ilo bagh dag, agac vo su obrazlarmin mi-
foloji toroflori, homin obrazlarin hansi soviyyado miigoddos-
losdirilmosi, ideallagdirilmasidir. Siibho yoxdur ki, «garsu
yatan gara dagim» demokls ozan mifoloji diinyagdriiso uygun
olaraq dagi canli varliq, hami ruh kimi tosovviir edir. «Su Haq
didarin gérmiisdiiry demokla (Kitabi-Dado Qorqud 2000: 47)
Qazan xan suyun miigoddosliyino, onun sakral alomlo baglili-
gina isara edir. Agacin miigoddos varliq kimi toqdim edilmo-
sina golinco, dastandaki bu pargani xatirlatmaq lazim golir:
Mokka ilo Madinoanin qapusi agac!
Musa Kolimiin asas1 agac!
... Sahi-mordan Olinin Diildiilinin ayari agac!
Zilfigarin qiniyla qabzosi agac!
Sah Hoasonlo Hiiseyniin besigi agac!
... Bagin ala baqar olsam, bassiz agac!
Dibin ala bagar olsam, dibsiiz agac!
(Kitabi-Dada Qorqud 2000: 50)
Uruzun dilindon verilon bu niimunodo agac miigoddos
mokanlar vo miiqoddas soxsiyyatlorlo alagolondirilmokdon bas-
qa, hom do «bassiz» vo «dibsiz» adlandirilir vo bununla mii-
goddasliyin mifoloji kdkiine isars edilir. Jan Pol Runun fikrino
sarik olub biz do belo hesab edirik ki, «bassiz» va «dibsiz»
adlandirilmagla dastanda agacin kokiiniin vo basinin bu diinya
ilo (profan alomlo) bagli olmamasi, yoni agacin adi agac yox,
diinya agaci olmasi nazords tutulur (Jan Pol Ru 1998: 118).
Dagim, agacin vo suyun miigoddos sayilmasi dastanda
Oguz eli adli votoni miiqoddaslosdirmoyin, ideallasdirmagin
mithiim bir vasitosi kimi yadda qalir.
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Dovlotcilik tofokkiirii, o ciimlodon vaton anlayis1 “Ko-
roglu” dastaninda “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda gordiiyii-
miizdon miioyyon qodor forqli sokildo ortaya ¢ixir. Baglica
forq Koroglu vo silahdaslarmin mdvcud Iran sahligini vo Os-
manh sultanligini qobul etmoayib azadliq ugrunda miibarizoys
galxmasi, dovlot i¢indo dovlot yaratmasidir. Masalo burasin-
dadir ki, Azoarbaycan XVI asrin sonlari, X VII asrin avvallorin-
do Iran vo Osmanli dévlotlorinin savas meydanina gevrilir,
movcud siyasi voziyyato etiraz oslamoti olaraq baglayan Cola-
lilor harokat1 “Koroglu” dastaninin yaranmasina tokan verir.
Amma “Koroglu” “Kitabi-Dado Qorqud”la eyni epik onono-
nin mohsulu olduguna goro bu dastanlarin ideya-badii siste-
mindo, eloco do dovlatgilik masalosine miinasibatindo {ist-listo
diison moqgamlar istonilon godordir. Belo mogamlardan biri
Oguz eli vo Conlibel paralelidir. “Dado Qorqud”daki Oguz eli
kimi, “Koroglu”da da Conlibel hom bir voton, hom do bir
dovlot romzidir. Canlibeldoki davranis normalart Oguz elin-
doki davranig normalaria xeyli dorocods oxsardir. On baslica
oxsarliq xalq monafeyi namino ddyiiso hazir olmaq, doyiisds
misilsiz slicaot gostorib qalib golmoak, bu ¢atin vo sorafli yolda
oliimdon zarra qodor qorxmamaqdir.

3.

Dovlotgiliyin mithiim sortlorindon biri olan hakimiyyot
masoalasina golinca, ilk ndvbads, onu geyd etmoak lazimdir ki,
dovlatcilik tarixi olan basqa xalglar kimi, tiirk xalglar1 da
hokmdarin taxta Tanrinin iradssilo ¢ixmasina inam baslomis-
lor. Qadim tiirk tosovviiriine gors, Tanri is1q vasitasilo goydon
insana qut, yoni ilahi giic-qlivvat gondorir vo bu qut homin
insanin hokmdar olmasinda baslica amilo ¢evrilir. Hokmdar-
lig1 ilahi mongoys baglamagin ifadssidir ki, nagillarda padsah
olmaq basma dovlot qusu qonmaqgla miimkiin olur. Dévlot
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qusu nagillarda mohz Ilahidon golon qismotin isaresi kimi
ortaya c¢ixir. Hokmdar secilon zaman godim tiirklorin hoyata
kecirdiklori bir ¢ox morasimlor do hokmdarin gdylo, Tanri
iradasilo bagliligindan xabar verir: «Cin manbalorinin malu-
matlarina goro, xan elan edilmosi tontonali morasimlo miisa-
yiot olunurdu: xidmotgilor onu kego iizorindo oylogdirir vo
doqquz dofs istirakgilarin alqis sodalari altinda glinos istiqa-
matindo dovra vururdular. Sonra onu ata mindirir, bogazina
ipak parca dolayir vo diiyiinii bir anliga bosaldaraq neg¢a il xan
olmagq istodiyini sorusurdular» (Qumilyov 1993: 66). Bu mo-
rasimdo, har seydon gabaq, boyuna ip salib sixmaq mosalosi
iizorindo dayansaq, qeyd etmoliyik ki, homin masalo 6liib-di-
rilmo inamu ilo baglidir. Hokmdar segilon adamin iplo bogu-
lub, bayilmaq haddino gatdirilib, sonra «bizs neg¢a il xaqanliq
edocokson?» deyo sorgu-sual edilmosi mohz o6liib tozodon
dirilma ritualinin bir gostaricisidir. Malumdur ki, bu ritualda
baslica maqsod hokmdar segilon adama yenidon dirilon vo ya-
xud dirgolon adam kimi xiisusi giic-qlivvat vermokdir. O ki,
qald1 hokmdar1 kega vo ya xal1 iizorinds oturdub goys qaldir-
maq moasalosing, bu adotin mifoloji monasmi dogru-diiriist
basa diismok ti¢lin nozoro almaq lazimdir ki, homin adot sa-
man morasimlori ilo yaxindan soslogir. Saslogsmonin osas mo-
gami ondan ibaratdir ki, goys yiiksolmo ritualindan gabaq sa-
manlar da kego iistiindo oturdulur vo gdyo qaldirilirdi. Hom
saman rituallarinda, hom do hékmdar se¢gmo morasimlorindo
adamin keco vo ya xali iizorindo yuxari qaldirilmasi godim
tiirklorin gbéyoa vo giinoso tapinmalarindan iroli golirdi. Hokm-
dar se¢ilmo morasimlorindo giineso tapinmani tosdiq edon
basga sociyyavi adatlo do qarsilasiriq: hokmdar segilon adam
giinoso torof dord dofo ox atir (Ogel 1989: 299). Biitiin bunlar
taxta ¢cixmanin Tanri iradosi ilo bagli olmast inamini1 oks
etdiron faktlardir.
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Hokmdarm Tanr ilo baghiligr «Dado Qorqud» dastanin-
da kifayat godor gabariq nazars ¢arpir. “Dado Qorqud”da sz,
epos lislubuna uygun olaraq, hor seydon gabaq, yuxariya, yu-
xarini ifade etmoya dogru yonolib. Dastanda badii s6z yerdon
gabaq g0y, bondodon gabaq Allahi, roiyyatdon gabaq hokm-
dar1 togdim etmoys hesablanib. Goyii, Allahi, hokmdar1 yer-
don, bands va roiyyatdon gabaq toqdim etmok, heg siibhasiz,
miqdar vo hocm monasinda basa diisiilmomolidir. Belo hesab
edilmomolidir ki, dastanda (yoni “Dado Qorqud”da) ozan bas-
gqa predmetlorlo miiqayisado gdydon, Allahdan, hokmdardan
daha ¢ox danisir, ohvalatlar1 bu suratlor iistiindo daha ¢ox qu-
rur. Bali, mosalo migdar vo hocmda yox, mahiyyatdodir. Ma-
hiyyat iso bundan ibaratdir ki, dastanda goy, Allah vo hokm-
dar hadisslorin foal istirak¢is1 olmasa da, miigoddos varliglar
kimi dastan boyu ciddi sokildo nozors alinir. Oguz igidlori
gdydon, Allahdan vo hokmdardan giic alirlar vo bu gilicalmani
ozan dastanin avvalindon axirina qodor hiss etdirir. Oguz
igidlori on ¢otin magamlarda “gdy taniq olsun” deys gdys and
igirlor, “Allahim kémok oldu” deyib biitiin ugur vo qolobo-
lorini ilahi qiidroto baglayirlar; “padsahlar Allahin kolgasidir”
deyib hokmdara itast etmoyi comiyystin pozulmaz ganun-
larindan biri sayirlar. Goyii, Allaht vo hokmdart bir mithiim
olamat birlosdirir: ucaliq, yiiksoklik.

Dastanin “Bugac”, “Bams1 Beyrok”, “Yegnok”, “Om-
ran” boylari, Bayindir xan haqqindaki snonavi molumat — for-
mulla s6hboto baslamaq baximmindan diqgsti calb edir. Ozan
homin boylarda séhbato Bayindir xanin hiindiir ¢adirlar qur-
durmasindan, nego-ne¢o yerdo ipok xalcalar dosodib, boylik
sadlig moaclisi kegirmasindon baslayir. Boyun ovvalindaca
ozanin hokmdardan s6z agmagimni oslindo géydon, GOy Tan-
ridan s6z agmaq kimi do basa diismok olar. Bu ciir semantik
mozmunu hokmdar gdyiin vo Tanrinin tomsilgisi olmaqla qa-
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zanir. Amma adlarim1 ¢okdiyimiz boylarin avvalindoki molu-
mat — formulda ozan dolayr ifado torzi ilo kifaystlonmir,
hokmdardan bohs etmoklo yanasi, ayrica goy liziinii do xatir-
latmal1 olur: “Bir giin Qamgan oglu xan Bayindir yerindon
durmigdi. Sami giinliigi yer yiizino dikdirmisdi. Ala sayvani
gbg yiizino asanmigdi. Bin yerdo ipok xalicasit désonmisdi”
(Kitabi-Dada Qorqud 2000: 39). Cadirin, gordoyin qadim tiirk
diisiincosindo goOy qiibbasinin romzi olmasi bolli mosaladir.
Dastanda cadirlarin vo gordoklorin qurulmasindan danismagq,
ovladsiza ovlad dilomoyo, nisani-toyu xeyirliklo basa catdir-
maga, Oguz elini xata-baladan qorumaga... hesablanmis moc-
lislorin ¢adirlarda kegirilmoasindon séhbot agmaq mohz homin
mosalodon, yoni ¢adir — géy mifoloji bagliligindan xobor ve-
rir. Bu, 6z yerindo. Amma bizim burada diqqgot yetirmok isto-
diyimiz magam c¢adirdan danigarkon “sayvan” soziindon sonra
ozanin “gdy ylzi” kolmasini istisnasiz olaraq islotmosidir.
Belo hesab edirik ki, dérd boyun dordiindo do Baymdir xan
cadirlarinin gdy iiziina dironmasindon bohs edilmasing tosadii-
fi hal kimi baxmaq olmaz. Bizco, homin fakti hokmdarin
gbylo bagli ucaliq vo qiidratinin bir isarosi saymaq lazimdir.
Maraqlhidir ki, dord boyun avvalinds qarsilasdigimiz molumat
— formula “Salur Qazanin evinin yagmalanmas1” vo “Uruz
boyin dustaq olmasi” boylarinda da rast golirik. Bu boylarin
da avvelinds Salur Qazanm eynilo Baymdir xan kimi uca ev-
lor tikdirmosindon, ¢adirlar qurdurmasindan, nego yerdo ipak
xal1 dosotmasindon séhbat agilir. Cadirin goy tiziino dironmaosi
— Bayindir xana samil edilon bir monzors Salur Qazana yalniz
bir boyda — “Uruz bayin dustaq olmas1” boyunda samil edilir,
yoni “ala sayvami gdg ylizino asanmisdi” ciimlosinin Salur
Qazanla bagl islonmosini homin boyda goriiriik. Heg siibho-
siz, baylor boyi Salur Qazan da hakimiyyatin bir niimayando-
sidir vo goOyli, Tanrin1 tomsil etmok miioyyon godor ona da
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aiddir. Buna baxmayaraq, gdydon golon sakral ucaliq vo qiid-
roti ozan daha ¢ox vahid soxsin (Bayindir xanin) simasinda
gorlir va bu diinyagoriisdo o, yoqin ki, tok Tanr1 — tok hokm-
dar inamina osaslanir. Bayimndir xanin dastanda hadisslorin
foal istirakgis1 olmamasi iso tok Tanr1 — tok hokmdar inamu ilo
ziddiyyot yaratmir, oksino, homin inamin 6ziinomoxsus ifado
formasina cevrilir. Oziinomaxsusluq ondadir ki, Bayindir xan
bas vermis hadisalorin fovqiindo saxlamaqla ozan goy lizii vo
Tanr1 kimi Bayindir xanin da miibhom bir ucaliq dasiyicisi
olmas1 tosovviirlinii gliclondirmak istoyir.

Hokmdarin Tanri ilo bagliligi mosolasinds tiirk diinyagd-
risii bir ¢ox xalglarin diinyagdriistindon miioyyon qodor
forglonir. Baglica forq hokmdarm Tanr1 sayilib-sayilmama-
sindadir. Masolon, godim misirlilor vo bizanshlar hokmdar
mohz Tanr sayirdilar. Tiirklords iso hokmdarin Tanr1 sayilmasi
inam1 ilo qarsilasmaq ¢otindir. «Dado Qorqud» eposundaki
«padsahlar Allahin kolgosidiry deyimi do gostorir ki, godim
tirklor hokmdarla Tanrmi eynilosdirmok tosovviiriindon
uzaqdirlar. Bunu hakimiyyat simvolu da aydin gostorir. Qadim
sumerlor h6kmdar1 olinds asa (skipetr) olan ¢oban, toplumu iso
stirii kimi tosovviir edirlor. Bununla da osa sumerlordo, daha
sonra iso diinyanin bir ¢ox basqa xalglarinda hakimiyyot romzi
sayilir. Basqa xalqglardan forqli olaraq, tlirklordo hakimiyyot
romzi 9sa yox, yaydir (Agasioglu 2014: 7, 9). GOy qursaginin
isarasi olan yaym (hokmdarin) baslica vozifasi tabeliyinds olan
oxlarin (yoni xalq niimayondslorinin) firavanliq vo omin-
amanliq icindo yasamasini tomin etmok, «Dads Qorqud»
dastaninda deyildiyi kmi, «aclar1 doyurmagq, ¢ilpaglar1 donat-
maqdir». «Dado Qorqud» dastaninda Oguz boylori ad-san1 yal-
niz qilinclart ilo yox, ham da siifrolori ilo qazanirlar. Comiyyot-
do ad-san gazanmagin vo hakimiyystdo movqge tutmagin qilinc-
dan vo siifrodon kegon yolu hokmdarm 6z ogluna da aiddir.
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Basqalar1 kimi hokmdarm dogmaca oglu da ad-san1 hiinor gos-
tormok vo xalqa arxa-dayaq olmaqla qazana bilir.

Iti agl vo koskin qilinct ilo hokmdar daim qiidrotli gor-
mok tarix boyu insanlarin baslica istok vo arzularindan olub.
Firavanliq vo omin-amanliq soraitindo yasaya bilmoyin xeyli
dorocods hokmdar qiidrotindon asili olduguna inanan xalglar
bu qiidrotin daha da artmasi iiglin miixtolif morasimlor kegi-
riblor. Belo morasimlordon on genis yayilani 6liib-dirilmo
(inisiasiya) morasimidir. Marasimin mahiyyatinin nadon ibarat
olmasi1 diinyaca molum vo moshur bir masoladir: hokmdar
miivoqqoeti 6liim moarholasindon kegmali vo bundan sonra yeni
giic-qiivvetlo ortaya ¢ixmalidir. Hokmdarin miivoqgoti 6liim
morholosindon kegmosinin miixtalif formalar1 var. Bu forma-
lardan biri qul vo ya tolxok hesabina 6liimdon qurtarmaqdir.
Qul sayasindo hokmdarin 6liimdon qurtartb yeni giic-qlivvot
gqazanmasina aid sociyyovi mifoloji-tarixi faktla Rosidoddin
Oguznamoasinds qarsilasiriq: Arslan xanin Suvar adli bir qulu
var. Cox hiinarli vo istiganli olan Suvar Arslan xana ¢ox ya-
xindir. Elo yaxindir ki, baylorin vo vazirlorin yaninda xanmn
qulagma so6z pigildaya bilir. Haciblor vo inaklar Suvara paxilliq
edirlor vo onu aradan gotiirmok istoyirlor. Xana deyirlor ki,
Suvar soni 6ldiiriib taxt-tacina sahib olmaq fikrindodir. Arslan
xan Suvari is dalinca basqa bir yeroa gondorir vo 6ziinii 6liiliiyo
vurub tabuta uzanir. Haciblor Arslan xan1 6lmiis bilib, onun
var-dovlatino sahib ¢ixirlar. Suvar sofordon qayidir. Boyiik yas
maclisi qurur, goz yas1 tokiib 6ziinii 6ldiiracoyini bildirir. Onun
aglamagmi esidon Arslan xan tabutu sindirib ayaga qalxur.
Arslan xanin bu moagamdaki hiss-hayacant Oguznamodo belo
ifado olunur: “Qara Arslan Suvar1 bork-bork qucagladi vo
sevinclo Opdii. Onun konlii ¢cox sevincli vo momnun idi: “Uca
Tanrt mona yenidon can bagisladi, hoyat verdi” (Rosidoddin
2003: 78-80). Bu ohvalatda godim inisasiya maorasiminin
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olamatlori gizlonib. Baslica olamot hokmdarin qul vasitosilo
yenidan dirilib-dir¢almasi, yeni giic-qiivvet qazanmasidir.
Hokmdarin qul sayasindo dirilib-dir¢golmosino inam
hokmdar vo tolxok miinasibatlorindo daha qabariq sokilds iizo
cixir. Molumdur ki, tolxoyin iizdo goriinon osas igi hokmdari
oylondirmokdon, ganinin qara vaxtlarinda hokmdarin eynini
acmaqdan ibarotdir. Bu komik fiqurun alt qatda gizlonon ma-
gik funksiyasi iso hokmdar cildine girib badxah ruhlarin dig-
gotini 0ziino calb etmok vo hokmdara golocok bolani bu yolla
sovusdurmaqdir. Sarayda bu ciir xiisusi yeri olan tolxoklor
xalq arasinda da mashur olublar. Masolon, Lotu Qulunun adi
Qarabagda bu giin do dillor ozboridir. Lotu Qulu Qarabag
xanligimin osasin1 qoyan Ponahali xanin tolxayi olub. ©Ovvallor
mesadon odun yi181b satmaqla mosgul olan Qulunun hansi
cohati Panaholi xanin diqgetini colb edib ki, xan onu 6ziino
tolxok gotiiriib? Tokco bamozo olmasimi? Atmacalar deyib,
ohvalatlar danisib adamlar1 giildiirmosimi? Olbatto, yox. Po-
naholi xana gorok olan Qulunun adamlar1 yamsilamaq qabi-
liyyati idi. Bali, adamlar1 yamsilamaq ustast olan Lotu Qulu
Ponahali xan1 da toqlid etmali vo yeri golonds onun mozali
ovazedicisi — dublyoru olmali idi. Bunu Lotu Qulu haqqindak1
rovayaetlor do siibut edir. Homin rovayatlorin biri beladir: “Lo-
tu Qulu xanin biitliin danisiq vo horokatlorini elo toqlid edirdi
ki, goron deyordi, bas elo Ponah xanin 6ziidiir ki, var. Bir sa-
ray adami Quluya yaxinlagib Ordabildon golmis varli bir taci-
rin Ponah xana qiymatli hadiyyelor bagislamaq istadiyini soy-
loyir. Tors kimi xan da o giin sohardo olmur. O adam Qulunu
dilo tutub yola gatirmayo calisir ki, hadiyyslor oldon ¢ixmasin
deyo Qulu bir neg¢o saatlifa xan1 avoz etsin... Qulu xanin ro-
lunu moharatlo oynayib Ponah xan olmasima ordobilli taciri
tam inandirir. Tacir gotirdiyi qiymatli Xorasan kiirkiinii gii-
miis toqqa vo xoncarlo birlikdo ona bagislayir... Xan soharo
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gqayrdandan sonra Qulu ohvalati ona oldugu kimi soyloyib...
iizr istoyir. Ponah xan... ohvalin1 doyismodon: — O axmagq ki,
tolxoklo xana forq qoya bilmayib, onun mali da, pulu da ha-
laldir, — deyir” (Mommadov 1992: 152). Bu rovayat bizs iki
cohatdon maraqli gorsonir: rovayat bir yandan tolxayin yiiksok
toglidetmo qabiliyyatindon xobor verir, o biri yandan aydin
olur ki, tolxok hokmdar1 no godor boylik ustaligla yamsilasa
da, aglh tistiindo olan hor bir kos onu (tolxoyi) taniya bilir.
Ciinki tolxok, bildiyimiz kimi, hokmdarin giilmali “niixso”-
sidir. “Ciddi” ilo geyri-ciddini, vahimoli ilo mozalini bir-bi-
rindon ayirmagq isa elo bir hiinar tolab etmir.

Ponaholi xan vo Lotu Qulu niimunosindo hokmdar1 ma-
gik yolla sordon-yamandan qorumagin miithiim sorti hokm-
darm cildina girib onu yamsilamaq va badxah qiivvalorin no-
zorini hokmdardan mohz bu yolla yayindirmaqdirsa, onda
Arslan xan vo Suvar niimunasindo do homin inamin izlorini
axtarmaq lazim golir. Ona gors ki, hokmdar1 magik hifzetmo
funksiyasi dasiyan hokmdar vo tolxok, hokmdar vo qul mii-
nasibatlorinin istonilon saciyyavi niimunasi eyni mifoloji dii-
slinco sisteminin tozahiirii kimi ortaya ¢ixir. Vahid diisiinco
sisteminin tozahiirii oldugundan Suvar vo Lotu Qulu obraz-
larinda bir-biri ilo soslogon cohatlor miisahido edilir. Belo co-
hatlordon biri hokmdarin ikinci niisxasing, «dvoynik»ina gev-
rilmokdir. Bali, Lotu Qulu Panahsli xanin komik mozmunlu,
Suvar iso Arslan xanm «ciddi» mozmunlu ikinci niisxasi,
«dvoynik»idir. Lotu Quluda biitiin basqa tolxoklordo oldugu
kimi, hokmdarin hazircavabligi, iti agli, miidrikliyi 6z ifado-
sini tapirsa, Suvarda hokmdarin cosaratli, hiinorvor vo kaskin
qilinc sahibi olmasi 6z ifadasini tapir. Oz rogbot, mohobbat vo
sadaqotini hokmdara Lotu Qulu giiliislo, Suvar iso goz yasi ilo
bildirir. Hom Qulu, hom do Suvar hokmdar yolunda 6lmoya
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hazirdirlar. Hokmdar1 (Panahali xan vo Arslan xani1) dirildib-
dir¢oldon, ona yeni giic-qiivvat veron do mahz budur.

Qulun vo ya tolxayin (hokmdarin ikinci niisxasinin) istor
horfi, istorso do mocazi monada O6limiiniin hokmdara yeni
giic-qiivvat vermoasini qodim zamanlardan bori diinya xalqla-
riin kegirdiyi yalangi hokmdar morasimi do gostorir. Bu mo-
rasim zamani hokmdar miivoqqati olaraq taxt-tacdan uzaqla-
sib hakimiyyati basqa birino verir vo morasim basa ¢atdigdan
sonra yenidon 0z solahiyyatlorini yerino yetirir. Masolon, qo-
dim Babilistanda ildo bir dofo besgiinliik bayram kecirilirdi.
Homin bayram giinlorindo agalar vo nokorlor 6z yerlorini do-
yisirdilor: nokorlor buyruq verir, agalar verilon buyrugu yeri-
na yetirirdilor. Oliimo mohkum olunmus bir caniys hokmdarin
libas1 geydirilir vo o, hokmdar taxtinda oaylosdirilirdi. Ona ix-
tiyar verilirdi ki, hokmdarin yediklorindon yesin, i¢diklorin-
don i¢sin, hokmdarin cariyslori ilo eys-isrotdo olsun. Bayram
basa ¢atan kimi besglinliik hokmdar taxtdan salinir, tomtoraql
libas1 oynindon ¢ixarilir vo oldiriiliirdii. Besglinliik hokmda-
rin asl hokmdara moxsus solahiyyatlor dasimasi, hoatta qisqanc
taxt-tac sahibinin cariyslori ilo cinsi olagads olmasi yalniz bir
moqsado xidmot edirdi: miivoqgoti hokmdar osl hokmdarin
ovazina Oldiiriilmali 1di (Frezer 1980: 317). C.C.Frezer hokm-
darin bir ne¢o giinliiya yalang1 hokmdarla avoz olunmasi mo-
salosindon danisarkon 1591-ci ildo bas vermis Sah Abbas —
Yusif Sorrac ohvalatina da toxunur. Bu, homin ohvalatdir ki,
M.F.Axundov onun osasinda "Aldanmis kovakib" povestini
yazib. Tabii ki, boyiik maarif¢i, Sah Abbas — Yusif Sorrac oh-
valatina cohalat, nadanliq vo rozaloati tonqid etmok mogsadilo
iz tutub. Azorbaycan odobiyyatsiinaslari bunu nozors almaqla
borabaor, tarixi faktin mifoloji koklorine do toxunmagi vacib
biliblor. A.Omrahoglu (Omrahoglu 1987: 26-30) vo M.Seyi-
dov (Seyidov 1990: 39) kimi odobiyyatsiinaslar “Aldanmis
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kovakib”doki Sah Abbas — Yusif Sorrac oshvalatinda yalang1
hokmdar vasitasilo hoqiqi hokmdar1 6liimdon qorumaq inami-
nin ifadasini goriiblor. Bu inam “Xan bozoma™ adli xalq tama-
sasinda 0z izlorini indi do saxlamaqdadir. Nax¢ivan bolgasin-
don geydo alinmis bir variantda homin tamasa belo tosvir edi-
lir: “Yeddilovin giinii slibh tezdon hami boyiik meydana y1g1-
sir. Sonlik baslanir. Congi ¢alinir, zorxana qurulur... Pohli-
vanlar giilosib qurtarandan sonra zorxana yigisdirilir... Mey-
dana Kosa ¢ixir... Bundan (“Kosa-kosa” tamasasindan —
M.K.) sonra agsaqqgallardan biri meydana yigilanlara iz tutub
deyir: — Camaat, bu giin bir xan se¢moliyik. Xan gorok qasqa-
bagli, s6zii 6tkom adam olsun. Ona bir vazir, bir vokil, ti¢ for-
ras, bir do bir collad se¢ib verin. Adamlar yer-yerdon deyirlor:
— Xanimiz olsun bagmaqg¢1 Mardan... Xan1 tomtoraqla meyda-
nin yuxari baginda qurulmus taxtda oturdurlar. Vazir-vokil do
golib taxtin sag-solunda oylosir. Yaraqli-yasaqli forraslar xa-
nin hiizurunda omro miintozir dayanirlar. Callad qirmizi libas
geyib, olindo balta meydanin asagi basinda gozloyir. Xan
gbzlonilmaz omrlor verir, adamlar1 da onun buyruglarini can-
basla yerino yetirirlor. Kosayla tolxok do tez-tez meydana gi-
rib xan1 giildirmays ¢aligir. Min bir hoqgadan sonra xan1 giil-
diirtib taxtdan yendirirlor, aparib suya basirlar” (Nax¢ivan
folkloru 1994: 18-21). Bu xalq oyunu miixtalif 6lkolords gey-
do alinan yalan¢gi hokmdar morasimi ilo soslogir. Yalangi
hokmdar marasimi kimi, “Xan bozomo” do ilin xiisusi gi-
niinds kegirilir. Matndos “yeddilovin giinii” adlandirilan homin
giin bayram giiniidiir, k6hna ilin tamam olub, yeni ilin bag-
landig1 bir vaxtdir. Yaziya alinmig basqa variantlar1 da gosto-
rir ki, “Xan bozomo”do yalangi xanin giilmosino yasaq qo-
yulmasi saciyyovi cohotdir. Yuxarida misal ¢okdiyimiz motn-
do xan secilocok adamin “qasqabaqli, s6zii 6tkom” olmasina
xiisusi isaro edilmosi mohz yasaga miinasib olamaotlorin sada-
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lanmas1 demakdir. Xanin giilmomasi ciddi olmagin, 6ziinii osl
hokm sahibi kimi apara bilmoyin isarssidir. Cal-¢agirin, mo-
zali oyunlarin, giilmacalarin, atmacalarin miigabilindo yalang1
xanin boyiik bir ciddiyyotlo 6z vozifasini icra etmosi Babil
morasiminda besgilinliik hokmdarin haqiqi hokmdar solahiy-
yatlorini monimsomaosini yada salir. Sah Abbas — Yusif Sorrac
ohvalatindan danisarkon M.Seyidovun diqqgatini colb edon
Babil morasimi do (Seyidov 1990: 39) "Xan bozomo" kimi
basdan-basa xalq giiliisii ilo miisayiot olunur vo bu morasim
camaatin kiico vo meydanlara ¢ixmasi, sadlanib-aylonmasi so-
raitindo kegirilir. Hom Babil marasiminda, hom dos “Xan bozo-
mo”do min ciir oyundan, hoqgadan ¢ixan camaata qosulub
giilmomok sadoco olaraqg miimkiin deyil. Besgiinliik Babil
hokmdan giildii, giilmadi — onsuz da Oliimo mohkumdur.
“Xan bozomo”nin bas gohromani iso giilmodikds onu cozalan-
dirmaga ehtiyac qalmir. Goriiniir, ona gora ehtiyac qalmr ki,
hadsiz giilmali ohvalatlara soyuqganli yanasmaqgla xan 6z
quidratini niimayis etdirmis olur. Uydurma xanin bu ozmkar-
lig1 is9, inama gora, hoqiqi xanin giiclindon xabar verir. Mo-
rasim keg¢irmokdo do insanlar elo bu niyyoti giidmiirlormi?
Morasim istirak¢ilarinin mogsadi xan1 giiclii gérmok deyilmi?
Ogor belodirso, onda gililmokdon 6ziinli saxlaylb yasagi
pozmayan xani cozalandirmagin, dogrudan da, monasi yoxdur
(Kazimoglu 2011: 71-75).

Miivoqqgati hokmdar ayinlorinin qadim variantlarinda
miivoqqgoti hokmdar rolunun 6liims layiq adama hoavals edil-
masi va rol bitondon sonra onun Sldiirtilmasi gostarir ki, ayin-
do asas moatlob yalan¢1 hokmdarda yox, gercok hokmdardadir.
Gergok hokmdar kosmosu, yalan¢i hokmdar iso xaosu tomsil
edir. Yalan¢1t hokmdarin miivaqqati hakimiyyoti mohz xaosa
moxsus alamatlorlo ortaya ¢ixir. Yoni movcud nizam pozulur,
iz astara, astar 1izo g¢evrilir, hor yerdo vo har seydo bir tor-
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sinalik hokm siiriir. On siravi bir adamin bagina tac qoyulub
taxta ¢ixardilmasi xaos monzorosi — o diinya monzorasi ya-
ratmaq addimidir. “Xan bozomo” oyununun an inco magam-
larin1 vo qaranliq ndqtolorini mohz homin addim fonunda
dogru-diiriist anlamaq olur. Yalan¢1 xanm giilmayino yasaq
goyulmasi belo mogam va noqtolordon biridir. Bu yasaq, artiq
geyd etdiyimiz kimi, ilk ndvbads, oyunun {izdo olan qaydasi
ilo baglidir. Qaydaya goro, yalangi hokmdarin giilmomasi
Oziinii asl hokm sahibi kimi apara bilmoyin isarasidir. Amma
mosaloys O diinya dlgiilori ilo yanasdiqda voziyyat doyisir.
Molum olur ki, giilmomak oliillors — sakral alom varliglarina
moxsus dlamatlordon biridir. Mazali harokatlor miigabilinda
giilmomok qotiyyoati niimayis etdirmoklo yalangi hokmdar
hom real hokmdar roluna girdiyini, hom do xaos diinyasina
moxsus geyri-adi varliglart imitasiya etdiyini gostormis olur.
Bu ciir imitasiya addimlarina elliklo haminin sorik olmasi mo-
solonin no godoar dorin koklora bagli olmasini, ictimai siiurda
no godor dorin iz buraxmasini bizloro tokrar-tokrar xatirladir.
Xaosdan ke¢moyin zoruri addim kimi siiurda dorin iz burax-
masinin sababi iso aydindir: xaosdan kegmoklo kosmosu yeni-
don diriltmak, onu avvalkindon do giiclii-qlivvatli vo yenilmoz
gormok. Kosmosun yer {liziindo on birinci tomsilgisi hokm-
dardirsa, onda bu dirilmok va yeni giic-qiivvat qazanmaq pro-
sesi do, ilk ndvbads, ondan (hokmdardan) baglanmalidir. Bun-
dan o6trii osas vasito xaosun bir ndmrali tomsilgisinin — yalangi
hokmdarin taxtdan salinmasi vo siradan ¢ixarilmasidir (Ka-
zimoglu 2015: 36-37). Xaosdan kosmosa keg¢id prosesindo
cox gabariq sokildo hiss olunan giiliisiin iso hoyatverici amil
kimi baslica funksiyasi hokmdarin, biitovliikdo comiyyotin
yenidon dogulmasina alverigli zomin yaratmaqdan ibarotdir.
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4.

Dovlotciliyin osas sortlorindon olan ordu mosalosindo do
godim tiirklor basqa xalglardan miioyyon qodor forglonirlor.
Basglica forq muzdlu ordu mosolosindo daha gabariq sokildo
ortaya cixir. Tirk ordusu basqa ordulardan forqli olaraq,
muzdlu asgoarlor yox, kontilliilor osasinda yaradilirdi. Comiy-
yot biitovliikds, yoni gadinli-kisili, qocali-cavanli bir ordu
soklindo qurulurdu vo bu orduda hor kos hor an doyiiso hazir
olmali idi (Kafesoglu 1991: 269). Qadim tiirklords biitovliik-
do xalq ordu, ordu da xalq demok idi. Olkenin ali silah tutan
hor votondasi bir osgor vo doylis¢ii sayilirdi. Hakimiyyati
tomsil edonlorin har birinin orduda 6z yeri, 6z riitbosi vardi.
Ddoyiis ruhu votondasa kigik yaslarinda asilanirdi. Qoadim tiirk-
lor azyash usag1 qoga mindirib quslara vo sigovullara ox atdi-
rirdilar. «Yakutlari asgori tolim haqqinda bir rovayati godim
tirklorin neca sort bir osgori tolim kecdiklorini gostormok-
dodir. Tolim ii¢ yasindan baslayirdi. Onco usagn iistiing qi-
zarmig komiir atirdilar ki, onda zorbadon yaymmaq bacarigi
yaransin. Bundan sonra silahla roftar tolimi kegirilirdi. Do-
yonoklo doyiib, usaga zorbodon yayinma bacarigi asilayirdilar.
Gonclor on sokkiz yasinda harbi hazirligi bitirmali idilor.

Tolim gdrmiis gonci son sinaqdan da kegirirdilor. O,
evdo oturanda mahir bir osgor siyirmo-qilinc gozlonilmodon
onun iizorino hiicum edib haradan goldi vururdu. Sonra gon-
cin paltarin1 soyundurub, onun badonini yoxlayirdilar. Badon-
do yara goriinsoaydi, tolim bitmomis hesab olunurdu.

Sinagdan kecons bacadan bir tiko ot atirdilar. Gonc oti
bigagin ucu ilo tutmali idi. Bundan sonra onun iiziina enino
tikis qoyurdular. Tikis onun an yaxsi osgor olmasinin isarasi
idi» (Osgor, Qipgaq 1996: 11-12). Cin gaynaqglarindan malum
olur ki, goytlirklor savasda 6lmoyi sorof saymislar, xostolonib
yorgan-dosokdo 6lmokdon iso utanmiglar. Bu homin diinya-
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gorlsdiir ki, XIV asrdo yasamis sair-hokmdar Qazi Bilirhanad-
dinin seirlorinds do 6z oksini tapir. Hom Qazi Biirhanaddin
kimi hokmdarlarin, hom do siravi vatondaslarin hor an doyliso
hazir oldugu comiyystdo muzdlu osgor toplamaga, olbotto,
ehtiyac qalmur.

Muzdlu asgor vo koniillii asgor masalasing «Dada Qor-
qud» dastanindaki «Yegnok» boyunda ibrotamiz bir misal var.
Yegnoyin dayis1t Omon yeddi dofs hiicum etso do, Diizmiird
qalasin1 ala vo Qaziliq qocani osirlikdon xilas edo bilmir.
Dayismin ugursuzlugunun sobabini Yegnok belo asaslandirir:

Qalqubani yerindon durduginda,
Ala g6zl bag yigitlori yanina salmadin.
Adi ballii baglorlo son yortmadin.
Bes aqcalu oliifogilor yoldas etdin,
Anuncun ol galayr son alimadun!
(Kitabi-Dada Qorqud 2000: 88)

Demoli, Yegnok, dayist ©Omonin Diizmiird galasini tuta
bilmomasinin sababini yiiriiso “boy igidlor” — koniilliilorlo yox,
“bes axcali”larla — muzdlu doyiisciilorlo baglamasinda goriir.

Qadim tiirk tasovviiriinds ordu obrazi qurd obrazi ilo s1x
surotdo baglhidir. Bu ciir six bagliligin baslica sobabi ordu kimi
qurda (daha dogrusu boz qurda) bir xilaskar qiivve kimi baxil-
masindadir. Boz qurdu qodim tiirklorin xilaskar acdad obra-
zinda tosovviir etmosi moalum masolodir vo homin masalo
tirklorin moansayi ilo bagl ofsanolords asas motivlordon biri
kimi diggati colb edir: «Qongular bu nosli (hunlar noaslini —
M.K.) qirmisdilar, yalniz... bir oglan xilas ola bilmisdi. Diis-
manlor onun allorini vo ayaqlarini kasmis, badanini iso batag-
liga atmigdilar. Burada disi qurd homin oglandan hamils ol-
musdu. Oglan1 sonra dldiirmiisdiilor, disi qurd iso Altaya qa-
¢1b orada on ogul dogmusdu» (Qumilyov 1993: 32). Bu ofsa-
nodo qurdun xilaskarhigi nosil-kdkiin kosilmasinin qarsisini
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almasinda, hunlarin bir g0vm kimi yasamasina rovac vermo-
sindodir. Boz qurda aid edilon xilaskarliq funksiyasi, heg stib-
hasiz, mif va ofsanslordon baglangicini gotiirtib folklorun bas-
ga janrlarinda, o climlodon dastanlarda gabariq ifadasini tapir.
Tosadiifi deyil ki, «Oguz kagan» dastaninda Oguz kaganin
yiiriis edon ordusunun qabaginda gok borii — boz qurd gedir.
Ordu vo qurd bagliliginin bir tozahiiriidiir ki, tiirklor ordunun
Oziinii do bir qurd kimi tosovviir edirlor. Bu tosovviira gors,
ordu diismon {izorino gofloton atilib, bir qurd caldliyi ilo diis-
moni mohv etmolidir, tufan kimi golib, simsok kimi yoxa
cixmalidir. Ordu vo qurd baghligi «qurd oyunu» adli doyiis
taktikasinda 6ziinli qabariq sokildo gostorir. Bu taktikaya goro
ondoki suvari dostosi gofildon geri ¢okilib diismoni 6z ardinca
aparmali, pusquda dayanan sag vo sol siivari dostolori diismo-
ni miihasirays salib mohv etmalidir. ©.9sgor vo M.Qipgagin
aragdirmalarina asaslanib deys bilorik ki, «qurd oyunu» adli
doyiis taktikas1 «Koroglu» dastaninda 6z oksini tapib. «Qag-
maq da igidlikdondir» deyon Koroglu mohz qagmagqla hiylo
islotmok vo geri qayidib ac qurda dénmok taktikasini nozordo
tutur. Belo olmasaydi, Koroglu bu sézlori demozdi:
Mord meydandan qagmaz, qagsa aldadi.
(Koroglu 1982: 90)

Boz qurd vo ordu arasindaki mifoloji bagliligdan dani-
sarkon todqgiqat¢ilar boz qurdun savasda hami ruh funksiyasi
dasimasini da xtisusi olaraq geyd edirlor: «1097-ci ildo Qipcaq
xan1 Bonyak Vyaqre yaxinligindaki savasdan 6nco gecoyarisi
durub diisorgodon aralanir, qurd kimi ulayaraq ibadot edir.
Beloliklo, xan qurddan golabs ii¢lin yardim vo ugur diloyir»
(Pletnyova 1990: 102). Bu kimi faktlara, homg¢inin boz qurdun
Oguz kagan yiirlislorino boladgilik etmoasino asaslanan ©.0sgor
vo M.Qipcagin fikrinco, boz qurdda Savas Tanrisina xas ola-
motlor var. Ddyiisqabagi miioyyon ibadotlorin hoyata kegiril-
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mosi, s6z yox ki, Tanr1 rogbotini qazanmaq vo noticodo doylisl
udmaq moqsadi dasiyir. Boz qurda hami ruh kimi baxmaq vo
ondan savasqabagi yardim istomok, tobii ki, tarixin sonraki
morhalosinds Islam diinyagoriisii ilo qaynayib-qarisir. «Dado
Qorqud» dastaninda «qurd iizi miibarokdir» deyimi ilo qurdun
sakral varliq olmasma isaro edilso do, bu dastanda Oguz igid-
lorinin ddyiisqabagi qurddan kémok dilomoklorinin sahidi ol-
murug. Bunun avozinds miisahido etdiyimiz sociyyavi magam
savas orofosindo Oguz igidlorinin namaz qilib ibadot etmolo-
ridir: «Sayilmaqla Oguz baglori tiikonso olmaz. Hop yetdilor.
Ar sudan abdast aldilar. Ag alilarmn yera qodilar. Iki riikot
namaz qildilar. Ad1 gorklii Mohommodo salavat gotiirdilor»
(Kitabi-Dado Qorqud 2000: 52). Doylisdon qabaq tomiz sudan
abdost (dostomaz) almaq, iki riikot namaz qilib Mohommaod
peygomborin giil camalina salavat ¢gevirmok, albatto ki, ilk nov-
bodo Allahdan komok istomokdir. Bunun belo oldugunu do-
yiisdon sonraki sohnalor do acig-aydin gostorir: Oguz igidlori
qazandiglart har hansi goloboni mohz Allahin adi ils baglayir-
lar, 6liimdon qurtulmagi Allahin komayi ilo olagslondirirlar,
«Allahim komok oldu, qurtuldum» deyirlor. Goriindiiyti kimi,
savasqabagi ibadot morasiminin mozmununda doyismo bas
verir, boz qurd himaya¢iliyinin yerini Allah vo peygombor
himayaciliyi tutur. Bu ciir tarixi doyisikliyo baxmayaraq,
oslinde mahiyyat 6z yerinde qalmaqda davam edir. Oz yerindo
qalmaqda davam edon vo osash bir doyisikliys ugramayan
mahiyyst ondan ibarotdir ki, istor islamaqodorki, istorso do
islamdansonraki dovrds tiirk ordusunun faaliyysti inanclar va
rituallar sistemi ilo qirilmaz suratds baghdir.

Tiirk xalglarinda ordu anlayisinin inanclar vo rituallar
sistemi ilo six baghlig1 bayraga vo savas musiqisino miinasi-
botdo daha qabariq sokilds ortaya ¢ixir. Tiirk diislinco torzino
goro, «bayraq bir ruhdur... Ovda vo savasda ondan yardim di-
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loyirlor. Ugur ondadir... yaxs1 qismatin agart da odur... Hor
seyin tilsimi ondadir. Bayraq qoruyucu ruhdur!» (Ogel 1991:
VII). Ugurun, gismatin agar1 olan bayraga glic-qiivvot vermok
inanc tiirk xalglarinda bayraga qurban merasimini, o ciimlo-
don bayragi gana boyama morasimini meydana ¢ixarib. Bu
clir morasimlorin mahiyyotini diizgiin basa diismok iigiin ya-
kut tiirklorindon geydo alinmig bir morasimi yada salmaq ye-
ring diisor: «Osgarlor liziik soklinds diiziildiilor. Ortada diraya
baglanmis at var idi. Saman dua oxudu. Onun isarosi ilo os-
gorlor hor torafdon ata hiicum edib silahlarini dostoyino godor
atin bodonino soxdular. At tolas i¢indo soksonib o doqiqe
0ldii. Bundan sonra Gilinney 6z osgorlorini doqquz boliiyo
ayird1 vo amr etdi ki, hamisi birdon Urekenin dogquz yurduna
hiicum etsinlor» (Ksenefontov 1977: 145). Sahid soxsin dilin-
don geydo alinan bu motndo marasimin baglica funksiyasinin
savasqabagi hami ruhu razi salmaqdan ibarot oldugunu gor-
mok cotin deyil. Gormak c¢otin deyil ki, atin gofildon 61dii-
riliib al gana boyanmasi qana susayan savas hamisinin «kon-
liinli almagy ti¢iindiir.

Savas musiqisinin magik funksiyast bayragin magik
funksiyasina oxsardir. Bu oxsarligin baslica mahiyyatini dog-
ru-diizgiin basa diigmok ii¢iin boz qurd obrazina Gtori do olsa,
yenidon qayitmaq lazim golir. Ehtiyac yaranir ki, goytiirklorin
bayraginda qizil basli boz qurd soklinin hokk edildiyini yada
salaq; boz qurd obrazinin mifoloji baximdan gdylorls, giinoslo
baghligma diqqet yetirok; boz qurdun savas hamisi olmasimin
kokiinii mohz bu ndqtodo — onun goy alomi vo giinaslo bag-
liliginda axtaraq. Masaloya bu ciir yanasdiqda, yoni boz qurd
isarali bayraqdan savas musiqisino vo homin musiqinin ifa
olundugu davul, kos, nagara, boru, goronay, zurna va s. kimi
musiqi alotlorino keg¢id aldiqda oxsarligin ana xottini {izo
cixarmaq miimkiin olur. Aydin olur ki, mifoloji tosovviira
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goroa, saman davulunu insanlara ildirim tanricasi boxs edib;
davul sasini tiirklor gdy gurultusuna bonzadiblor. Davulun I1-
dirim tanrigasi ilo, qaval sosinin gdy gurultusu ilo alagolon-
dirilmosi 6zlilylindo savas musiqisinin, boz qurd sokilli
bayraq kimi, soma ilo bagli olmas1 gonastini dogurur. Amma
todqiqat¢ilar savas musiqisi sirasinda insan noarasini do geyd
etmoyi vacib sayirlar: «9n oski zamanlardan tiirklor savasa
siironlo (nors ilo) baslayirdilar... Siiron Ildirim tanrigasmim
sarafine ¢okilmisdir. Biz artiq boz qurdun Ildirim tanrigasmin
romzi oldugunu vo buradan da Savas tanrigasi oldugunu
bilirik. Demali, hom musiqi alstlori, hom do asgor saslori bir
morasim funksiyasini yerino yetirirdi, onlar (qodim tiirklor —
M.K.) Tanr1 oglunun, ata-babanin, ilk xaqanin, xilaskarin,
Savas tanrigasinin, bir s6zls, miibarok boz qurdun tiikiirpadici
sosini diismon qarsisinda niimayis etdirir, diinyani onun
boylikliiyli, mohtosomliyi qarsisinda bas oymoyas ¢agirir, onun
morhomotine siginmaga sosloyirdilor» (Osgor, Qipgaq 1996:
96-97). Hom bayraq, hom do savas musiqisinin goylor alomi
ilo olagolondirilmasi, tiirk ordusunun «Tanr1 ordusu» adlandi-
rilmas1 faktlar1 dovlatcilikdoki sosial qurum, cografi mokan
vo hakimiyyot maosalolori ilo bagl gonastlorimizi tezisvari
olaraq yenidon xatirlatmaq vo yazinmi1 bu sokildo yekunlagdir-
maq ehtiyact yaradir.

Noatica

Dovlateiliyin asas amillori olan xalg, voton, hakimiyyot
vo ordu folklorda ideallasdirilmis sokildo toqdim edilir.
Folklorda xalq acdad kultunu 6ziinds ehtiva edon bir anlayis-
dir. Dads Qorqud kimi bir 6vliyanin yasadigi Oguz eli igid-
lorin, ugrunda basdan ke¢moys hazir olduglar bir comiy-
yotdir. Xalqin sanli kegmisinin tomsilgilori olan acdadlar ¢ox
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boylik ehtiramla yad edilir, Oguznamo silsilosino daxil olan
dastanlar mohz ulu acdadlarin sonins qosulub ifa olunur.

Tiirk epik diisiincosino gors, vaton torpadi giindogandan
giinbatana qodor genis bir orazini ohato edir. «Oguz kagan» das-
taninda Oguz xanin «giinos — bayragimiz, goy lizii — cadirimiz»
demosi bu epik diisiinconin ifadosi kimi ortaya ¢ixir. «Glinos —
bayragimiz, goy lizii — ¢adirimizy ifadosi qodim tiirklorin soma
ilo, giinaglo bagl inanclar sistemindon xobor verir. Qadim tiirk
tosavviiriine goro, vaton torpagi giindogandan giic alir vo goylor
alomi ilo bagh olur. Bu tosovviiriin tozahiiriidiir ki, «Dads Qor-
qud» dastaninda voton miigoddoes torpaq, ilahi monsali sular,
daglar vo agaclar demokdir. «Dado Qorqud» gohromanlari
goylo barabar, yeras — torpaga da and igirlor, «gdy taniq olsun,
yer taniq olsun» deyirlor, dasqn sulara, uca daglara, qollu-
budaqli agaclara ilahi giic monboyi kimi baxirlar.

Basqa xalqglar kimi, tiirk xalglar1 da hékmdarin taxta
Tanriin iradosi ilo ¢ixmasina inanmislar. Qadim tiirk tosov-
viiring gora, Tanri is1q vasitasilo gdydon insana qut, yoni ilahi
giic-qiivvat gondoarir vo bu qut homin insanin hokmdar olma-
sinda baslica amilo cevrilir. Hokmdarlig1 ilahi monsoys bag-
lamagin ifadosidir ki, nagillarda padsah olmaq basina dovlot
qusu (goylorlo bagh ilahi gismat) qonmaqgla miimkiin olur.
Hokmdar segmo morasimlorindo hokmdar secgilocok adamin
keco vo ya xali tizorindo gdyo qaldirilmasi, giinagin horokati
istiqgamotindo doqquz dofo dondorilorok irali aparilmasi, onun
(hokmdar segilocok adamin) gy — giinoso torof dord dofo ox
atmas1 hakimiyyati ilahi monsos ilo alagolondirmok faktlaridir.
Biitiin bu kimi faktlara baxmayaraq, tiirk xalqlart hokmdar1
Tanr1 ilo eynilosdirmok tosovviiriindon uzaq olmuslar. Tosa-
diifi deyil ki, «Dado Qorqud» eposunda «padsahlar Allahin
kolgosidir» deyimi ilo qarsilasiriq. Ilahi monso ilo olagolon-
dirilon, amma Tanr1 ilo eynilosdirilmoyon tiirk h6kmdarlarinin
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hakimiyyot romzi 9sa yox, yaydir. GOy qursaginin isarasi olan
yayin (hokmdarin) baslica vozifasi tabeliyindo olan oxlarin
(yoni xalq nlimayondolorinin) firavanliq vo omin-amanliq
icindo yasamasini tomin etmokdir.

Hom sosial qurum, hom cografi mokan, hom do haki-
miyyot bu va ya digor doracads ideallasdirilib gdylor alomi ilo
olagalondirilirss, ordunun «Tanr1 ordusu» adlandirilmasi, bay-
ragin glinog romzi boz qurdla, savag musiqisinin iso ildirim
hamisi ilo slagolondirilmasi tamamils tobiidir. Bu ciir slage-
londirma vo ideallagdirmalar folklorda dovlotgiliyin ideal an-
layis kimi tasavviir vo toqdim edildiyini gostarir.
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MILLI MODONiIYYOT MUCADILOSININ
IBROT DORSLORI

1.

Azarbaycan folklorsiinaslhiginin tarixi inkisafi timsalinda
milli madoniyyat miicadilosinin XIX osrin sonu, XX asrin
birinci yarisia aid manzarasing iimumi nozar salib bazi vacib
moagamlara toxunmagq istodiyim bu yazida séhbato Mirzo Fo-
toli Axundzadodon baslamaq lazim golir. Ovvala, ona gora ki,
bizim folklor elmimizin yaranmasinda vo formalasmasinda
Mirzo Fotoli Axundzadonin do miioyyan xidmati var. Bu xid-
mot, ilk ndvbado, xalq adobiyyat niimunslorinin imkan daxi-
lindo toplanmasindan ibaratdir. «Ayrana doyran demodim
mon Dado Qorqud» misrasi ilo baslayan vo Dado Qorqudun
bir mifoloji obraz kimi XIX osrdo Azorbaycan tiirklori ara-
sinda yasamasindan xobor veron mashur seir 6rnoyini tortib
etdiyi yeni olifbada bizloro mohz Mirzo Fotoli Axundzads
catdirib. Mirzo Fotoli Axundzado bayatilarimizin, eloco do el
sairlorino vo asiqlara moxsus bir ¢ox seirlorin toplanmasi ilo
masgul olub. Gorkomli maarifcinin topladigi bayatilardan bir
qisminin Xacatur Abovyan torofindon ermani dilino torcimo
olunub «Ermonistan yaralar» romanina daxil edilmasi folk-
lorsiinasliq tariximizdo molum faktlardan biridir. O da mo-
lumdur ki, Adolf Berje «Mocmueyi-osari-siiorayi-Azorbay-
can» adli kitabin tortibindo Mirzs Fatoli Axundzadonin xalg-
dan topladig: sifahi adobiyyat niimunalorindon istifado edib.
Kitabin 6n séziindo Adolf Berje yazir: «Miisalmanlar arasinda
sairlorin xiisusi hoyat vo yasayisina aid lazimi sonadlor olma-
digindan, mon burada onlarin torciimeyi-halindan bohs eds
bilmoyacoyom. Bu barads veracoyim molumat qismon rofigim
Mirzo Fatolidon vo gismon onun vasitosilo Qarabagdan top-
lanmis sifahi molumatdan ibarst olacaqdir». Bu s6zlordon ay-
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din olur ki, Adolf Berje nainki el sairlorinin seirlorindon bir
qismini Mirzs Fatoli Axundzadadon alib, hom do bununla ya-
nast, el sairlorinin hayati ilo bagli molumatin slds edilmosindo
Mirzs Fotoli Axundzadonin yardimindan istifads edib. Bu ki-
mi faktlara osaslanib Mirzo Fotoli Axundzadonin, xalq odo-
biyyati niimunalorinin toplanmas1 ils bagh foaliyystindon da-
nigirigsa, bu o demokdir ki, biz bu goérkomli maarif¢imizin
folklorsiinasliq sahasindo miioyyon xidmat gdstordiyini tosdiq
etmis oluruq. Ciinki folklorsiinasligin bir elm olaraq meydana
golib formalasmasi aslinds folklor 6rnaklarinin elmi prinsip-
loro uygun sokildo toplanmasindan baglayir. Mirzo Fotoli
Axundzadonin iso, Sorq monbalari ilo yanasi, Qarb filologiya-
sina da darindon balad olan bir miitofokkir kimi, xalq adobiy-
yat1 6rnoklorini moévcud elmi toloblora cavab veracok bir so-
viyyads, neco var o sokildo toplamasi heg¢ bir siibho dogur-
mur.

XX osrin birinci yarisinda aparilan milli modoniyyot
miicadilosinin bazi saciyyavi magamlarindan bohs edorkon bu
yazida Mirzo Fotoli Axundzadoni ehtiramla yada salmagin
vacibliyi bir torofdon onun folklora miinasibatilo baghdirsa,
digor torofdon onun ictimai-odobi fikir tariximizo gotirdiyi
milli ruhla, milli monlik duygusu ilo baghdir. Bali, Mirzo
Fotoli Axundzado irsi basqa cohotlori ilo bir sirada (boalko
onlardan da oavval!) milli 6ziinlidork diisiincasini oks etdirmok
baximimdan shomiyyatli vo qiymatlidir. Soloflorindon forqli
olaraqg, sanat evinin poncaralorini Avropa ab-havasina tayba-
tay acan, Firidun boy Kd&gorlinin sozlori ilo desok, «ovvalinci
reformator olub miisalman moisotinin k6hno va ¢ilirlimiis
osaslarin1 pozan» Mirzo Fotoli Axundzadonin 6z xoloflorino
qoydugu on boylik miras adabiyyati milli varhiin ifadosino
yonaltmok yolu vo ononasidir. Avropa ab-havasindan bohro-
lonmoak he¢ do bu onononin (milli varlig1 ortaya qoymaq ano-
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nosinin) badii ifadosino mane olmur, oksino, bu onononin
formalagsmasinda osasli rol oynayir. Mirzo Fotoli Axundzado-
nin Avropa maarif¢ilik tolimine iiz tutmasi onun adabi irsinin
mozmun vo formasinda dorin iz buraxmis olur. Malumdur ki,
maarif¢ilik bir modoni-falsafi harokat olaraq, xalqin taleyiikli
mosaloalorini 6n plana ¢ixarir, milli monlik stiurunun formalag-
masini vo milli 6ziintidorki halli vacib olan problemlor sira-
sina daxil edir. Xalqin tarixi taleyi ilo bagli masalolor sirasin-
da Mirzo Fotoli Axundzadoni bir maarif¢i kimi, on ¢ox nara-
hat edon mosalalardon biri kolalik psixologiyasidir. Osrlordon
bori xalqin zehninds, stiurunda kok salmis bu psixologiyanin
sobabini Mirzo Fotoli Axundzads fikir azadligini1 bogan istib-
dad {tisul-idarssinds vo miistobido yardimg¢i olan ruhanilorin
foaliyyotindo axtarir. Tobriz «nayibiil-viizarasi» Mirzo Yusif
xana maktubunda Mirzs Fotoli Axundzads dovlot vo din mii-
nasibatlorine toxunaraq deyir: «Sizo elo golir ki, soriot hokm-
lorinin komoyi ilo Fransa konstitusyonunu Sorqdos hoyata ke-
¢irmak olar; yoni zlilmii aradan qaldirmaq olar. Yox, gotiyyan
belo deyil! Bu ¢atindir vo miimkiin olan sey deyil. Omaovilor
vo Abbasilor osri sorioto daha yaxin idi. Ziilmiin vo despotiz-
min binasmi islamiyyatdo ovvolco bunlar qoydular. Elo iso
soriot hokmlori no tigiin onlar1 ziilm vo despotizmdon ¢okin-
dirmadi vo o vaxtdan ta bu giino godor islam milloti arasinda
soriot hokmlori var oldugu halda, ziilm davam edir?!» Niimu-
nodo «islam millati» ifadasi «islam dinino monsub xalg» mo-
nasindadir vo homin ifadoni iglotmoklo Mirzo Fatoli Axund-
zado sivil dovlet qurulusundan, insanlara fikir azadlig1 vero
bilacak siyasi sistemdon uzaq diismokdo soriot hokmlorinin do
manfi rol oynamasima diqqati yonaltmok istoyir. Osrlor boyu
davam edib golon vo xalq1 zalil bir soklo gatirib ¢ixaran asarot
tilsimindon qurtarmagin yolunu iso Mirzo Fotoli Axundzado
maariflonmokdo, elm sahibi olub goflot yuxusundan oyan-
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maqda vo bir toplum olaraq yekdillik niimayis etdirib ziilma
«yox» demokdo goriir. Mirzo Fotoli Axundzadonin nazarinda
nicat yolu ayri-ayr1 adamlarin, tok-tok fordlorin agil, forasot
vo rosadotindo yox, biitovliikdo xalqin todrici oyanisinda,
torpanisindadir. Uz tutdugu, doyisocoyina iimid baslodiyi osas
iinvan xalq olduguna goro Mirzo Fotoli Axundzadonin goloma
aldig1 ayri-ayr1 obrazlar bu vo ya digor dorocodo homin {in-
vana baglanir. Mirzo Fotoli dramaturgiyasinda vo nasrindo
ayri-ayrt fordlorin taleyi biitovliikdo xalqin taleyini gslomo
almagin vasitosino ¢evrilir. Yeri golmiskon geyd edok ki, ford
vo xalq miinasibatinin Mirzo Fotoli yaradiciliginda gordiiyii-
miiz modeli kok etibarilo folklora da gedib ¢ixir. Mirzo Fatoli
komediyalarinin nikbin ruhu 6z baglangicini, ilk ndvbado,
xalq adobiyyatindan goétiirtir. Tacirs, mollaya, qaziya, padsa-
ha, basqa so6zlo, xasiso, tamahkara, ozazilo giilon lotifo qohro-
mani giildiiyii adamlarla birlikdo eyni oyunun istirakgisi, eyni
orqanizmin iizvi torkib hissosidir. Lotifo gohromani 6ziini
basqalarindan ayirmir, otrafdakilara giildiiyli kimi, 6ziino do
giiliir. Qohromanla otraf alom arasinda diismon miinasibati
yox, oyundas, torafi-miigabil miinasiboti olduguna gors latifo-
nin he¢ bir detal vo epizodunda kin-kiidurat, qozob vo nifrot
notu, «dldiiriicii» giiliis elementi axtarmaq miimkiin olmur.
Latifalordo, homginin qaravalli, komik nagil vo xalq dram-
larinda xalq yumorunun 6ziinomoxsus folsofosi Mirzo Fotoli
«Tomsilat»inin da canina vo ruhuna hopur. Bu falsofonin bas-
lica mahiyysti ondadir ki, hor hans1 komediyada galoms ali-
nan adamlarin (yaxsili-pisli) hamisi bir yerds eyni bir miihitin
tomsil¢isidir. O adamlarin heg biri — no Haci Nuru, no Sahbaz
bay, no Teymur aga, no do Sokino xanim miihito qars1 ¢ixan,
miihitin fovqiine galxan obraz sociyyosi dasimir. Adigokilon
obrazlar igarisindo miibarizliyi ilo se¢ilon Sokino xanimin 6z
haqqini axiracan tolob edib firildaq¢1 miirafio vokillorinin ig
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lizlinli agmas1 he¢ do miihito qars1 ¢cixmaq maozmun vo mahiy-
yoti kasb etmir. «Tomsilathda miirafio vokillori tipdo monfi
obrazlara golinco, qeyd etmoliyik ki, Molla Ibrahimxalil,
Darvis Mastali sah, Lonkoran xani, onun voziri va bu kimi
basga obrazlarin koskin satira hodofino ¢evrilmosini iddia
etmok 6ziinii o godor do dogrultmur. Aydinlig namino Molla
Ibrahimxalillo «Oliilorndoki Seyx Nosrullah1 miiqayise etmok
olar. Tamahkar nuxulular1 aldadib varlanmaq fikrino diison
Molla Ibrahimxslildon farqli olarag, Haci Hoson agalarin
movhumat vo xurafat i¢indo olmagindan istifado edib insan-
larin heysiyyatino toxunan Seyx Nosrullah artiq yumor yox,
kaskin satira hadofidir. Bu ciir koskin satira hodoflorini biz
«Tomsilatydan daha ¢ox «Aldanmis kovakib»do vo «Koma-
liddovle moktublariynda miisahido edirik. Dram asorlorindon
noasr asarloring kegid prosesinds Mirzs Fatoli iislubunda doyi-
son nadir? Doyison budur ki, tonqid hadafi kimi gotiiriilon
obrazlarin tosvirindo ronglor kifayst dorocodo tlindlosdirilir,
har iki nasr asorinds xalqin kdlsliyine bais olan istibdad nii-
mayandalorindan nikbin ruhda, yumoristik ahangdo danismaq
artiq miimkiin olmur. Istibdadmn vo ona har ciir sorait yaradan
soriot hokmlorinin asl mahiyyatini ¢okinmoadon, axiracan agib
gostormays calisan miisllif bu mogamda xalq giillisiine mox-
sus poetika ilo mohdudlasa bilmir, ford vo xalq miinasibatini
forgli bir kontekstdo toqdim edir. «Sorglizosti-voziri-xani-
Lonkoran» komediyasinda Teymur aganin xandan va vozirdon
miitloq monada ayr1 bir monovi diinya adam1 olmasindan da-
nismaq ¢otin oldugu halda (basqa ciir desok, Teymur aga xa-
nin qardast oglu, vozirin isa golocok bacanagi kimi, yaramaz
igtidarla qgohumluq slagosinds oldugu halda), «Aldanmis ko-
vakib» povestindo Yusif Sorrac vo Sah Abbas miinasibati bu
meyarlarin he¢ birino uygun golmir. Yaranmis tosadiifi fiir-
sotdon istifado edon Yusif Sorracit Sah Abbasa yaxinlasdiran
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har hansi bir noqto yoxdur, onlar bir-birindon tam ayr1 olan
diinyalarin adamlaridir. Yaranmis tosadiifi fiirsotdon istifado
edon Yusif Sorrac istibdad yuvasi olan sarayin, Sah Abbasa
maoxsus miihitin fovqiine qalxmis olur. Komik torafi-miigabil-
lik, mazali oyunun torofdaslar1 olmaq Molla Nosraddinlo Tey-
murlongi vahid orqanizmin iizvi torkib hissasino ¢evirirsa,
Teymur agani1 Lonkoran xanima vo onun vazirind miiayyan qo-
dor yaxinlasdirib baglayirsa, Yusif Sorrac — Sah Abbas mii-
nasibati no vahid orqanizmdon danigsmaga osas verir, no qarsi-
ligh yaxinlagsma va bagliligdan. Povestds kifayot qodor 6ziino
yer tapan komik detallar gara rongin agirligin1 aradan qaldi-
r1b, asorin oxunusunu asanlasdirsa da, oxucu miihitin fovqiino
qalxan gohromanla otrafdaki adamlar arasinda hor hansi isti
vo morhomans iinsiyyat noqtosine rast golmir. Sah Abbasa va
onun amrind miintozir olanlara monfi miinasibat 6z yerindo.
Bas otrafda Yusif Sorracin oturub-durdugu mohrom adamlar
yoxdurmu? Varsa homin adamlarla bir yerdo “vahid orqa-
nizm” dediyimiz o alomi qurub-yaratmaq miimkiin deyilmi?
Elo masolonin magzi do bu sualin cavabini vermok mogamin-
da ortaya ¢ixir. Otrafda Yusif Sorracin omoli-saleh hesab edib
iirok qizdirdigr adamlar var vo onlardan bir negasini o yaran-
mis vaziyyatdon istifado edib, dovlat islorina calb edir. Ancaq
toossiif ki, tok-tiik dost-miisahiblo yeni miihit yaratmaq vo za-
man-zaman oturusub yerini borkitmis Sah Abbas miihitini
aradan qaldirmaq heg¢ ciir miimkiin olmur. Giinds ne¢o-ne¢s
adamin dara c¢okilmosino adot elomis camaat islahatgr Yusif
Sorracin yox, miistobid Sah Abbasin dalinca getmok gorarini
verir. Noticodo Yusif Sorrac moglub olur. Latifolords, gara-
vallilords, komik nagillarda, mazsli xalq dramlarinda 6liim-
itim mogamlarmi giiliis doguran epizod vo sohnalor sirasinda
cox gormiisiik vo bu ononadon 6z komediyalarinda Mirzo Fo-
toli Axundzado do yerli-yerindo bohralonib. «Ar-namusu itir-
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mis» Paris ohlinin Darvis Mastali sah cadusuna diigar olub
«yer liziindon silinmosi», Lonkoran xaninin dorya gozintisino
¢ixib 6z Omriinii bizloro bagislamasi saciyyoavi komediya
sohnoloridir. «Aldanmig kovakib» povestindo giiliiso kifayot
godor yer verilso do, sonda Yusif Sorracin yoxa ¢ixmasi, s6z
yox ki, komik sohnolor sirasina yox, gom-qilisso doguran soh-
nolor sirasina daxil olur. Bu gom-qiisso hom Yusif Sorracin
bir ford kimi taleyindon, hom do Yusif Sorraci anlamayan,
ona gonim kosilon avam kiitlonin taleyindon dogur. «Siijet ko-
vakibin yox, povestdoki hoqiqi isiqlt ulduzun — Sarracin al-
danmasi siijetidir. Lakin aldanmis kovakib — aldanmis Sarrac
vo aldanmis xalq siijetindo on tragik obraz he¢ do Sorrac de-
yil, 6z is1g1m1 tanimayan, ona kor qalan avam kiitladir. Mohz
buna goro do no Marrixin (Marsin) aqrab biirciino yaxinlas-
masi, nd do Sarracin vo «avam camaatiny bir-birino yaxinlas-
masi sahin viicuduna sodoma gotiro bilmir. «Basirot vo elm
hasil etmomis» bir comiyyotdo nadanlar qosd edib Yusif Sor-
rac1 taxtdan konar edirlor. Fordi maarif¢i islahat dovrii ictimai
islahat tisulu kimi 6ziinli dogrultmur» (Yasar Qarayev). Ogor
beladirss, povestdo on tragik obraz «avam kiitlondirss, bu o
demokdir ki, Mirzo Fotoli Axundzads bir maarif¢i kimi, xal-
qin taleyini asas movzuya cevirir, fordin taleyi timsalinda xal-
qin acinacaqli taleyini diggat markozino ¢akir, cohalat icindo
yasamagi, Ozliniidork duygusundan uzaq olmagi ictimai bir
problem kimi irali siiriir vo onun ugurlu badii hoalline nail
olur.

Xalqmn tarixi taleyi ilo bagli mosslonin qoyulusunda
Mirzs Fotoli Axundzadoni diisiindiiron mogamlardan biri ko-
lolikdon qurtarmagin ideya olaraq genis miqyas almasi, xalq1
birlosdira bilocok oqgidoya ¢evrilmosidir. Gorkomli maarif¢i
xalqa {iz tutaraq deyir: «Son adaddo va istitaotds (bacarigda —
M.K.) despotdan bomoratib artiqsan. Sono ancaq yekcohotlik
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va yekdillik lazimdir ki, revolyusiya edib {ibudiyyatdon (kolo-
likdon — M.K.) nicat tapasan. 9gor bu halot, yani ittifaq sono
miiyassor olsaydi, 6ziino bir fikir ¢gokordin vo 6ziino pug oqai-
din geydindon vo despotun ziilmiindon nicat verardin». Mirzo
Fotoli Axundzadonin bu ciir maarif¢i ideyalar1 yenico yaran-
maga va tosokkiil tapmaga baslayan Azorbaycan motbuatinda
oks-soda tapir. Milli matbuatimizin ilk 6rnoyi olan «9kingi»
gozetindo Hason boy Zordabi yeri diisditkco milli moasalsalora
yer verir vo Mirzo Fotoli Axundzadonin maarif¢i ideyalarini
davam vo inkisaf etdirir. Atalar sozlorinin, xiisuson do xalq
mahnilarinin toplanmasi ilo mosgul olan, topladigi niimunalo-
rin bir ¢coxunu kitab soklindo nasr etdiron Hoson boy Zordabi
gozetin 1 sentyabr 1877-ci il tarixli nomrasindo «Daxilliyo»
bolmasinin ikinci yazisin1 mahnilara hosr edir vo oxucu dig-
gatini bu sanat niimunslarinin xalq1 birlosdirmok cohating yo-
noldir: «Hor tayfanin votondarliq vo millatin ke¢gmisinds olan
yaman va yaxs1 giinlorini sorh edon mahnilar1 olur ki, bu mah-
nilar agizdan-agiza diisiib millati birlosdirmays bais olur...
Yaxs1 olurdu ki, bizim siioralar bir-birini hocv vo ya
madh etmok avazing, zikr olan mozmunda mahnilar diizoldilor
ki, onlar agizdan-agiza diisiib xalqi nadanliqdan danaliga
(alimliys — M.K.) tohrik etmays bais oleydi». Hoson boy Zor-
dabi sifahi gokildo noasildon-naslo kecib yasamaqda olan mah-
nilar xalqi birlosdirmok cohotini geyd etmoklo kifayotlon-
mayib bu ononanin yazili sonat niimayandslori torafindon da-
vam etdirilmasini, millati bir araya gotiro bilocok mahnilarin
yazilmasii vacib sayir. Maarifci fikirlorin tobliginds s6zlo
musiqinin vohdatino xiisusi 6nom veran Hoson boy Zordabi
as1q sonating, bu sanatdo no zamandan bari molum vo mashur
olan havacatin miiasir ruhlu seir motnlori ilo gaynayib-qa-
rismasina zamanin toloblorindon biri kimi baxir: «Kegmisdo
«9kingi» gozeti ¢ixanda o vaxtin sairlorindon yazib tovaqqe
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etmisdim ki... elmo tohsil etmoyin noflorindon va biz miisal-
manlara olan ziilmlorin barasindo seirlor yazib asiglara xos
sOvq ilo oxumag dyratsinlor ki, asiglar onlar1 toylarda oxu-
yub ohalini oyatmaga sobob olsunlar». «9kingi» gozetindon
gotirdiyim birinci niimunado Hoson boy Zordabi mahnilarda
vatonparvarlik duygularinin ifadesini, homginin «millotin keg-
misdo olan yaman vo yaxs1 giinlorininy» oks olunmasini diqqe-
to ¢atdirirsa, sonra gotirdiyim niimunado elmin, tohsilin toblig
edilmasini oxunan nagmolorin, o ciimlodon asiq havalarinin
on miithiim cohatlori sirasma daxil edir. Bu baximdan Hason
boy Zordabinin ¢agdas golom sahiblorindon, on ¢ox iso adlh-
sanl sairlordon tovaqqosi xalga ortaq diisiinco asilaya bilocok
badii asarlorin yazilib cap edilmasi, toblig edilib yayilmasi,
milli stiurun todrici inkisafi ti¢lin zomin yaradilmasidir.
Olbotto, xalq arasinda borgorar olacaq ortaq diisiinco va
ideoloji sistem 0z baslangicint miixtolif amillordon gotiiro
bilor. Arif Rohimogluna istinadon geyd edim ki, bu amillor
sirasinda ford, sinif, millot vo iimmot kimi doérd baslangic
noqtosi ictimai fikir tarixindo 6zilinli daha ¢ox biiruzo verib.
Sosiologlardan bir gismi ayri-ayr1 fordlorin vo siniflorin ma-
raqlarini, bagqa bir qismi iso eyni millato vo eyni dino monsub
coxluglarin maraqlarini ortaq diisiinco {i¢ilin asas ¢ixis noqtasi
hesab edib. Ortaq diisiincoyo maddi tomal, yaxud monovi
tomal baximindan yanasmaq sosiologlar arasinda movqe ayri-
ligina sobab olub. Ford va sinif maraqglarina ssaslanan liberal
va sosialist diisiinca torzi maddi tomols iistiinliik veribsa, milli
vo dini maraqlara osaslanan milliyatcilik vo iimmotgilik dii-
slinco torzi monovi tomolo istiinliik verib. Mirzo Foatoli
Axundzadadon baslayib XX asrin birinci yarisinda hom realist
maarif¢ilor, hom do romantik maarif¢ilor torafindon davam
etdirilon Azorbaycan ictimai fikrina goldikds iso nozore alma-
liyiq ki, diinyada 6ziinii gostormis tomaytillorin hor biri bu vo
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ya digor doracado bizdoki istiglal ideologiyasinin tozahiir isti-
qamatloring ¢evrilib. XIX asrin sonu, XX asrin avvallorinda
meydana ¢ixan, milli bayragimizin ronglorinds romzloson
tirklosmok, miiasirlosmak va islamlasmaq tolimindon ds agig-
aydin gormok olar ki, istiglal ideologiyamizda milli maraqlar
dini maraqlar1 da 6ziindo ehtiva edir. Vo bu mogamda Mirza
Fotali tolimino yenidon qayidib miiqayiso aparmaq, sonraki
maarifcilordo noyin Mirzo Fotoli Axundzados ilo oxsar, noyin
159 Mirza Fotoli Axundzadodon forqli sokilds ortaya ¢ixmasini
aydinlagdirmaq lazim golir. Oxsarligdan baslasaq, geyd etmo-
liyik ki, miiasirlosmok tolimi, gobul olunmus elmi qgonasto
gora, Mirzo Fotoli Axundzadoys moxsusdur. Ictimai-siyasi
gerilikdon xilas olmagin vo toraqqiys qovusmagin yolunu Av-
ropaya Uiz tutmaqda goéron Mirzo Fotoli Axundzado, heg siib-
hasiz, osrlorlo davam edib golon anonoslordon lizilisiib Sorq-
don uzaq diismoyi aglina belo gotirmir. Dogma dilo, milli
adot-ononalora qirilmaz tellorlo baglh olan vo 6z asorlorindo,
xtisuson do komediyalarinda ana dilinin vo milli hoyat torzinin
parlaq boadii monzorosini yaradan Mirzo Fotoli Axundzado
Avropa elm vo madoniyyatindon bohralonmayi Sorqin qiidro-
tini artirmagin bir vasitosi vo yolu kimi irsli siiriir. Bu tolim
XX asrin avvallorindo Azarbaycan maarif¢ilorinin osarlorindo
0z sorhini Mirzo Fotoli Axundzado movgeyindon tapmaga
baslayir. Sorq vo Qorb sintezinin bohrolor veracoyino Mirzo
Fotoli Axundzads kimi boyiik timidlor basloyon Oli boy Hii-
seynzado yazir: «Biz avropalilarin odobiyyatlarina, sonaye-
loring, iilum vo maarifloring, kosfiyyat vo ixtiralarina miiraciot
etmoak istiyoruz, 6zlorina deyil! Biz istoriz ki, islam 6lkasing
onlarin beyinlori, dimaglar1 girsin, bogazlari, madalori girmo-
sin! Istoriz ki, dlkomiz onlarin beyinlorini hozm etsin, yoxsa
modolorindo hozm olunmasiny. Oli bay Hiiseynzado Avropa-
nin elm vo madoniyyat sahasindoki nailiyyatloring iiz tutmagi,
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eynilo Mirzo Fotoli Axundzado kimi, gerilikdon qurtarmagin
yollarindan biri saysa da, miitlog monada Avropa tosiri altina
diismoyi heg ciir gobul edo bilmozdi vo gobul etmir. Ciinki
avropalilarin tosiri altina diismok, «onlarin madalorinds hozm
olunmag» basqa bir sey yox, kolaliyin yeni bir varianti olardi.

Istiglal mafkurosinin XX osrin ovvoallorindoki tarixi
monzarasindo Mirzo Fotoli Axundzads tolimino uygun golmo-
yon mogamlardan danigsaq, s6z yox ki, dino miinasibot mo-
solosi tizarindo dayanmaliyiq. Biz bu giin ruhanilsrin genis ol-
qol agdiglari, hoatta bir ¢ox oxumuslarimizin, xitabat kiirsii-
stino, efir vo ekrana molla giyafasindo ¢ixmaga xiisusi hovos
gostordiklori bir soraitdo no qodor ort-basdir elomoya ¢alissaq
da, dino miinasibotdo Mirzo Fotoli Axundzadonin inkargi
movge tutmasini dana vo bu mdvqenin listiindon xott ¢oko bil-
marik. Neco ki, Mirzo Fatoli Axundzadonin Fiizuliys miinasi-
botds inkar¢1t movqge tutmasini danmiriq va bels bir mévgenin
iistlindon xott ¢cokmorik. Sadoco olaraq anlamaga calisiriq ki,
XVI asrdon {izii bari poeziyamizda bir Fiizuli tilsimi vo «osa-
roti» hokm siirlirdli. Realist odobiyyatin koklii sokildo ortaya
¢ix1b inkisaf etmosi yolunda bu tilsim vo «osaratydon qurtar-
mag1 vacib bilon Mirzo Fotoli Axundzado «Fiizuli sair deyil
vo xoyalatinda osla tosir yoxdur; ancaq nazimi-ustaddir» fik-
rini irali siirmali olur. Mirza Fotali Axundzadonin dino miina-
sibati miioyyon qodor onun Fiizuliyo miinasibotini xatirladir.
Istor Sorqda, istorso do Qorbdo dini hékmlorin zaman-zaman
istibdada yardimgi olmasi qonastino golon Mirzo Fotoli
Axundzads 6z gohroman1 Komaliiddévlonin dili ilo «man kiil-
li-adyan1 (biitiin dinlori — M.K.) pu¢ vo ofsano hesab edi-
rom... Moan o dini torcih edirom ki, onun vasitasilo insan bu
diinyada xosboxt vo azado ola bilsin» fikrini ortaya qoyur.
Fikrin digqgati daha ¢ox calb etmasi {igiin, Fiizuli masalosinda
oldugu kimi, din masslosindo do Mirzo Fotoli Axundzads
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bilorokdon vo hiicumlara moruz qalacagini qabaqcadan nazoro
alaraq, ifratg1 movqge niimayis etdirmali olur.

XX asrin avvallorinds foaliyyat gostoron maarifcilordon,
o ctimlodon folklorun toplanmasinda vo folklorsiinasligin for-
malasmasinda xidmaoti olan maarifcilordon bir ¢oxu dini do-
yorlori milli istiglal mafkurasinin torkib hissosi kimi qiymat-
londirir. Firidun boay Kd&cgorli belo maarif¢ilordon biridir. ©do-
biyyatsiinasliga dair moqalolorindo yeri diisdiikco folklorun
bozi elmi-nozori masalolorine do toxunan, «Balalara hadiyyo»
adli dors vesaitino xalq adabiyyatinin on zorif niimunalorini
daxil edon Firidun bay Kogorlinin dino miinasibatini dogru-
diizgiin basa diismokdo onun dillo bagli movqeyini nazars
almaq miihiim shomiyyat dasiyir. Firidun boy Ko6garli monovi
doyorlor sisteminin torkib hissasi olan dilo vo dino miinasibot-
do yol verilmis ndgsanlara kifayst godor koskin etirazini
bildirir. Hom dil, hom do din haqqindaki maqalslorinds Firi-
dun boy Kogorlinin iiz tutub soziinii dediyi vo etirazini bil-
dirdiyi adamlar siravi soxslordon daha ¢ox homin saholorin
cavabdehlori — adiblor va ruhanilordir. Firidun bayin nazarin-
do adiblorin vo ruhanilorin on timds vazifasi fikrin aydinligina
calismaq, goliz vo miirokkob ifado torzindon miimkiin godor
qag¢ib matlobi sado sokilds catdirmaqdir: «Bizim yaqinimizdir
ki, dili dolasiq soxsin fikri do dolasiqdir. Ibaropardazliq fikrin
bosluguna vo bir dorocado yoxluguna dolalat eloyir, dogru va
solamat fikirli adamlarin kolam1 homiso aydin, agiq vo diizgiin
olur». Firidun boy K&gorli, dilin «dolasiq», «bassiz vo bina-
s1z» ¢atdirilmasinda bir sobabi ibaropordazligda goriirse, bas-
qa bir sababi orab-fars sdzlorinin va torkiblorinin yersiz olaraq
islodilmasinda gorlir. Onun nazorindo anlasigl dildo danis-
magq ittifaq vo ittihada aparan miihiim yollardan biridir: «Mil-
latini sevon, onun monavi diriliyine ¢alisan, toraqqisi yolunda
omok sorf edon yazigilarimizdan, adiblorimizdon, sairlorimiz-
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don cox-cox tovaqqge edirik ki, dillorini asanlasdirsinlar, ana
dilindon uzaq diismosinlor, meymunlugdan ol ¢oksinlor, fikir-
lorini aciq vo sado dilde yazsinlar, ta ki, onlarin yazdiqlarini
oxuyan anlasin, diisiinsiin vo ayilsin. Ancaq bu yolla yazan vo
oxuyanin arasinda dostluq, ittifaq vo birlik omoalo golo bilor.
Firidun boy Kd&g¢orlinin yazigilara miiraciotlo dediyi bu sozler,
heg siibhosiz, xalqa goliz bir dildo moizo oxuyan din xadim-
loring do aiddir. Qori Miiallimlor Seminariyasinda tiirk dili ilo
yanasl, soriotdon do dors deyon Firidun boy Kdogorli Quranda
elm Oyronmoklo bagl ayslorin olmasmi diqgato catdirir vo
homin ayslori dilo gotirmak istoyon vo insanlar1 xurafata sii-
rikloyon ruhanilorlo he¢ ciir barisa bilmoyacoyini bildirir:
«Diinya bes gilindur, besi do qara. Miihtorom {iloma, vaizlori-
mizin mascidlordo vo maclislords camaata xitaban soylodiklo-
11 sOzlor vo nitqlor oksor ovqat bu qisim voz vo nosihotlordon
ibarat oldugu ciimloys molumdury». Diinyan1 fani elan edib in-
sanlarin beynini axirat xiilyalar ilo dolduran ruhanilora gars1
barismaz movqe tutarkon Firidun boy Kd6gorli miisolman ota-
latino qars1 ¢ixir vo xalqmn oyanmasini, harokoto golib toroqqi
yoluna godom basmasini bir hadaf olaraq ortaya qoyur.
Olboatto, ortaq milli diisiinconin, istiglaliyyat mofkurasi-
nin formalagmasinda, gedilocok hadoflorin miioyyanlogmasin-
do fikir ayriliglar1 da vardi. Forqli movgelor yalniz dino mii-
nasibatds yox, hom do dilo miinasibatdo 6ziinii gostorirdi. Dil
mosalasi tiirklosmak toliminin osas torkib hissosi, ana xotti idi.
«Dilda bir, fikirds bir, amaldos bir» ideyasina hom maarif¢i ro-
mantiklor, hom do maarifci realistlor torofdar idilor. Ideyanin
miiallifi Ismayil boy Qaspirali hom “Fiiyuzat’cilar, hom do
“Molla Nosraddincilor arasinda ¢ox bdyiik niifuz sahibi idi.
Tosadiifi deyil ki, Calil Mommadquluzads “Molla Naosraddin”
jurnalinda Ismayil boy Qaspiralinin adin1 hdrmat vo ehtiramla
¢okir vo onun redaktorlugu ilo ¢ixan «Torclimany» qozetini
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milli ruhlu motbuat orqgan1 kimi yiiksok qiymotlondirir. 1908-
ci ildo «Torciiman» qgozetinin 25 illiyi miinasibatilo «Molla
Nasraddiny» jurnalinda ¢ap etdirdiyi moqalslorindon birini Cos-
lil Mommadquluzads «Milli bayram» adlandirir. Calil Mom-
madquluzade homin maqalade Ismayil boy Qaspirali hagda bu
sozlori yazir: «Ismayil boy haziq (mahir — M.K.) hokim kimi
millotimizin dirilmoyini moktobdo, maarifin nosrindo gordi,
qiivvatinin on ¢oxunu bu yolda sorf elodi. Usuli-codidasini,
iisuli-cadido kitablarin1 Bagcasaraydan Cino, Kazandan Irana
qador nasr eladi. Miilayimanas, lakin tasirli moaqaloslor ilo uyu-
mus beyinlordo «miithakimo» qiivvasini oyandirdi, kéhno iisu-
lu, biitparost adatlorimizi silmays ¢alisdi. Ismayil boy millati-
nin oyanmagina lazim olan heg bir vasitodon geri qalmadz: bir
torofdon motbuatla ¢alisdi, digor torofdon daxilde, xaricds co-
miyyatlor toskil edib millotdo «miisaviro» hiisnii oyandirdi...
Ismayil boyo no qodor hérmot gostorilse, millot o mortabo
madoni daracasini, 6z gadirsiinasligini, 6z diriliyini géstormis
olur». Colil Mommoadquluzade hamin maqalodo ismayil boy
Qaspiralini «millstimiz yolunda golom calan boyiik yoldasi-
miz» adlandirir. Bu o demokdir ki, Mirzo Calil aslon Krim
tiirkii olan Ismayil bayi Azorbaycan maarifcilorindon ayirmir
vo onu Oziiniin boyiik aqido dostu hesab edir. ©qido dostlar1
arasinda fikir ayrilig1 daha ¢ox ortaq dil masalasi iistiindos idi.
Ismayil bay Qaspirali, homginin Ziya Goyalp, Dli boy Hii-
seynzado, ®hmad bay Agaoglu vo basqa maarifcilor Istanbul
lahcasi asasinda, arab-fars sozlari va torkiblorindan dos istifado
etmoklo tiirk xalqlart tiglin vahid adabi dilin formalagmasi to-
rofdar1 idilor vo bunu tiirk diinyasinin biitovliiylinii tomin et-
moyin mithiim yollarindan biri sayirdilar. Calil Mommaodqu-
luzados, homg¢inin Firidun boy Kogorli, Obdiirrohim bay Haq-
verdiyev, Mirzo Olokbar Sabir vo basqa maarif¢ilor iso tiirk
diinyasina qovusmagin real yollarindan birini Azorbaycan
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tiirkcosinin, Tiirkiys tlirkcosinin, tatar, qazax, 6zbak... dillori-
nin miistaqil adobi dillor kimi formalagmasinda goriirdiilor.
Bu ciir fikir ayriligi motbuat sohifolorindo miizakiro vo mii-
bahiso movzusuna c¢evrilonds, s6z yox ki, bu taleytiklii mo-
solonin ¢oziilmoasindo bir-birinin bostanina das atma, bir-
birindon incimo, kiismo hallar1 da olurdu. Masalon, Firidun
boy Kogoarli dil masalosindo mdvqeyi ilo razilasmadigr Oli
boy Hiiseynzado barado yazir: «O conabin elm vo kamalina
sOzlimiiz yoxdur, sadoco Azorbaycan dilino ¢oxlu sayda Os-
manl sozlori gotirdi. Bu sobabdon do kitablarimizda ¢ox vo
oziz islonon sozlor siradan ¢ixmaga basladi. Qozet, kitab vo
jurnallarda dilimizo yatmayan sozlor vo ifadolor yerlosmoyo
basladi». Bu sozlords tonqid var, amma bu, umu-kiisiidon xo-
bor verocok bir tongid deyil. Inciklik vo umu-kiisii notlari
Firidun bayin dillo, Oli boy Hiiseynzads ilo bagh asagidaki
sozlorindadir: «Kas o aliconab Istanbulda rahat oylosib bizim
sumboxt Qafqaza tosrif gotirmoys idi». Bu masolodo, Yasar
Qarayevin fikrinco, bu sozlor «miioyyan ziimranin fikrini ifa-
do edir, lakin bels ovqat tok-tok miilahizalordo 6ziino yer ta-
pan Otori vurgu vo «xaric sos» idi». Bu masolodo Yasar Qara-
yevlo o baximdan razilagsmaq olar ki, Firidun boay Kogarli ©li
boy Hiiseynzadonin dillo bagli mévqeyindon, konkret sokildo
desak, arab-fars torkiblori ilo yiiklonmis Osmanli odobi dilini
toblig etmoyindon naraziligini sort sokildo bildirir. Amma bu
sortliyo goro Firidun boy Kogorlinin ©li boy Hiiseynzado
timsalinda dilo miinasibatini «tok-tok miilahizalords 6ziino yer
tapan Otori vurgu va xaric sas» sozlori ilo saciyyslondirmok o
godor do 6zilinii dogrultmur. Bali, Firidun boy Kogorlinin yu-
xarida xatirlatdigimiz ciimlosi «miioyyon ziimranin fikrini ifa-
do edir», amma ©li boy Hiiseynzadonin dilo aid fikirlorina
qarsi ¢ixan bu ziimro he¢ do “6tori miilahizo” sahiblori yox,
ardicil movqge sahiblori idilor. Azorbaycan istiqlal mofkurs-
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sinin formalagmasinda Oli boy Hiiseynzadonin, ©hmod boy
Agaoglunun xiisusi xidmati oldugu kimi, Firidun boy Kogarli-
nin vo onun monsub oldugu realist maarif¢ilor ziimrasinin do
Oziinomoxsus xidmati var. Sovet humanitariyasmin vulgar-
casina yanasib cidd-cohdlo gézdon salmaga calisdigr Oli boy
Hiiseynzado vo ©hmad boy Agaoglu irsino bu giin yenidon
qayidirig. Ortaq tiirk doyarlorinin, o climlodon ortaq tiirk ado-
bi dilinin giindomo galdiyi bu soraitdo Oli boy Hiiseynzads vo
Ohmad bay Agaoglu irsinin na qodor aktualliq kaesb etdiyini
dorindon dork edib bu irso layiq oldugu yiiksok elmi doyori
vermays calisiriq. Belo yliksok doyorlondirmenin bir tozahii-
ridiir ki, badii-publisistik kontekstdo yox, ciddi elmi tohlil
kontekstindo ©Oli boy Hiiseynzado «miidrik Sorqin bizim osr-
doki son peygombori» (Yasar Qarayev) adlandirilir. Biitlin
bunlar godirsiinasliqdan xobor verir vo iirokdo momnunluq
hissi dogurur. Yalniz ona toossiiflonirson ki, bu gadirsiinasliq
bozon Oli bay Hiiseynzads vo ©hmad boy Agaoglundan forqgli
movqge tutmus maarif¢ilorin iizorino kolgo salmaq hesabina
ortaya ¢ixir. Olbatto, kolgo salmaq mosoalosinin Yasar Qara-
yevla — golomina boyiik ehtiram baslodiyim gorkomli odobiy-
yatsiinasla heg¢ bir oalagosi yoxdur. Bunun bels olmasina, yoni
ictimai vo odobi fikir tariximizdo, tutaq ki, Mohommod Omin
Rasulzadonin do, Noriman Norimanovun da; ©li boy Hiiseyn-
zadonin do, Coalil Mommoadquluzadonin do; Hiiseyn Cavidin
do, Somad Vurgunun da yerini doqiq bilmosina Yasar miiol-
limdon no godar deson misal ¢okmok olar. Amma mon bels
misallarin birini xatirladib fikrimi davam etdirmok istoyirom.
Yasar miiollim yazir: «Azarbaycanin ilk linqvistik vo tarixi-
cografi xaritasi Coalil Mommadquluzadonin, Tiirk diinyasinin-
k1 iso ©Oli boy Hiiseynzadonin osorlorindo cizilmigdir. «Tiirk
kimdir vo kimlordon ibarstdir» — bu ad altinda Oli boy Hii-
seynzadonin yalniz bir asorini yox, biitlin asarlorini toplayib
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nosr etmok olar». Ictimai vo odobi fikirde forqli tomayiillorin
olmasina tabii bir hal kimi baxan, Calil Mommoadquluzads vo
Oli boy Hiiseynzado kimi miixtolif tomayiil tomsilgilorinin
istiqlal mofkurasindoki 6zlinomoxsus yerini dogru-diizgiin so-
ciyyalondirmayo calisan Yasar Qarayevlo homfikir olmamaq
miimkiin deyil. Razilasmadigim «xarici sos» masolosino gol-
dikdo isa geyd etmoliyom ki, homin masolo Yasar Qarayev ir-
sindo bu iti golom sahibinin tislubuna o qador do uygun gol-
moyan bir detal soklinds 6z oksini tapir. Homin detala toxun-
maqda magsadim sovet sisteminin siiqutundan sonraki dovrdo
yazi-pozu adamlarindan bir qisminin alo gqolom goétiiriib Mirzo
Fotoli Axundzado, Colil Mommaoadquluzado, Mirzo Olokbor
Sabir vo basqa adiblorimizo garsi qaralama vo hiicum kampa-
niyasi togkil etmasine diqqati yonaltmokdir. Ad ¢okmays, mi-
sal gotirmoya lizum gormoadon bildirmak istoyirom ki, diinon
Oli boy Hiiseynzado vo Ohmad boy Agaogluna yanasdigimiz
isulla bu giin Coalil Mommoadquluzadoni vo Mirzo Olokbor
Sabiri toftis etmoyimiz, bu sonotkarlar tiirkiin sanli zofor ta-
rixing goéz yummaqda, milloti «asagilamaqda» giinahlandir-
magimiz yalang¢1 millotsevorlikdon basqa bir sey deyil. Gergok
olan budur ki, istiglal diisiincoesini oxucuya tariximizin sanl
sohifolorindon danigmaqla asilamaq miimkiin oldugu kimi,
tariximizin ibrotamiz sohifolorindon danismaqla da asilamaq
miimkiin olub. «Sizlorsiniz, ey qovmi macar, bizloro ixvan,
Ocdadimizin miistorokon monsoyi Turan» deyib sanl tiirk ta-
rixi ilo dylinon Oli boy Hiiseynzado Azarbaycan Climhuriyye-
tini yetisdiron milli diisiinconin tomsil¢isi olubsa, sonatdo Co-
lil Mommodquluzadonin silahdas1 kimi tanidigimiz Mirzo
Olokbar Sabir «Turanlilariz... 6z qovmiimiizin basina angsl-
kalofiz biz» demoklo he¢ do milli diistincodon arali diismoyib,
oksing, o 0z kaskin tonqidi ruhlu seirlori ilo miistoqil dovlot-
ciliyo gotirib ¢ixaran istiglal savasina, Abbas Sohhatin sozlori
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ilo desok, «bir ordudan ziyado xidmot edib». Tamamilo tobii
bir haldir ki, Azorbaycan Climhuriyyatinin ideologiyasinda vo
23 ayliq amali faaliyystindo Mirzs Fotoli Axundzadadon basg-
layib golon Azorbaycan maarif¢iliyinin hom romantik, hom do
realist ganadinin ideya vo ideallarindan silinmoz nisanalor
var.

2.

Azaorbaycan Cilimhuriyyati dini yox, diinyavi tomsallor
tizorinds qurulan bir dévlot idi. Dini doyarlors boyiik ehtiram-
la yanagan, bayragindaki yasil rongin romzi monasina sadiq
qalaraq 6lkods Islam dini ilo bagl qurumlarin saglam osaslar-
la foaliyyot gOstormasine har ciir sorait yaradan Azorbaycan
Ciimhuriyystinin 6ziindon ovvalki Sorq ddvlotlorindon mii-
hiim bir forqi onda idi ki, Ciimhuriyyat dini qurumlarin siyasi
proseslorda istirakini nozords tutmurdu, molum vo moghur bir
ifado ilo desok, Climhuriyyot «dindon ayri» dovlet idi. Sorqdo
ilk parlamentli dovlot kimi tarixo diison Azorbaycan Ciimhu-
riyyatinin din siyasatini dogru-diizgiin doyorlondirmak baxi-
mindan gorok olan saciyyovi tarixi faktlardan biri budur:
1919-cu ildo Azorbaycan parlamentindo secki qanunu miiza-
kira olunarkon Mommod ©min Rasulzadonin toklifi ilo homin
qanun layihasine mascidlorde vo dini ayinlor iigilin nazords
tutulmus digor yerlords secki tobligat1 aparmagi gadagan edon
xtisusi bond olave olunur. Qanun layihasinin bu bondinds
geyd edilir ki, moascidlordo vo dini ayinlor {i¢lin nozords tutu-
lan digor yerlords qanuna zidd olaraq segki tobligati aparan-
lar1 alt1 aya kimi hobs cozas1 gozloyir. Din xadimlorinin vo
ayri-ayri dini qurumlarin dovlat islorine birbasa miidaxilosinin
acinacaqli niimunasini Iran idaragilik sistemindo géron Mom-
mod Omin Rasulzads agiq sokildo bildirir ki, Azarbaycanin
cagdas siyasi inkisaf kursu Iranin dorvis, falg1, morsiyoxan vo
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movludxanlar yetisdiron kéhno idaragiliyi ilo bir araya sigmur.
Bu siyasi kursa uygun olaraq, dini qurumlara imkan daxilindo
istiqlal mofkurasi ilo bagh olan din xadimlori toyin edilir.
Qafqaz Miisolmanlar1 Ruhani Idarosinin sodri — Seyxiilislam
toyin edilon axund Aga ©Olizado belo din xadimlorindon idi.
Ciimhuriyyatin bir illiyi miinasibatilo dediyi s6zlor bu din
xadimi haqda miioyyon tosovviir yaradir: «Azadligi yalniz
miistoqil yasamaq yolu ilo qorumaq vo miidafio etmok olar.
Oz aqidesini vo fikrini sdvqlo sdylomak vo 6z baseri iradasini
ifado etmok yalniz miistoqil 6lkodo miimkiindiir. Asili olma-
yan tadris ocaglarinda — orta vo ali moktoblordo 6lko camaa-
tinin faydalana bilocoyi biitiin biliklora yiyolonmis siiurlu
adamlar yetisor. Allah-toalanin buyruglarini yalnmz 6lkonin
istiglaliyyoti soraitindo miivoffoqiyyatlo intisara yetirmok
olar. Istiglal har bir tayfaya vo hor bir soxsiyyato lazimdir».
Goriindiyl kimi, miistoqil dovlatciliyi ayri-ayri fordlorin vo
biitovliikkdo xalqn azadliga qovugmasinin baslica sorti sayan
Seyxiilislam soriot qaydalarinin saglam osasda hoyata kegi-
rilmasinda «istiglaliyyat soraitininy moévcudlugunu on vacib
amil hesab edir.

Azorbaycan Ciimhuriyyotinin irali siirdiiyli vo ardicil
olaraq hoyata kecirdiyi siyasi kursda on onomli mosalalordon
biri milli modoniyyst masalasi idi. «Milliyyst din iizorindo
deyil, dil vo madaniyyat {izorinds qurulury» (Mirzo Bala Mom-
modzado) — deyan climhuriyyatgilor milli siiurun formalasma-
sinda, miistoqil dovlotgilik ideyalarinin comiyyatdo todricon
oturusmasi vo reallifa ¢evrilmasindo odobiyyat va incosonatin
rolunu xiisusi qiymatlondirirdilor. Mommoad Omin Roasulzado
deyirdi: «Azadliq va istiglaliyyet siingiilorlo yox, odobiyyat vo
incasonat vasitasilo aldo olunur». Hakimiyyato siingiilorlo go-
lon vo bu hakimiyyatin sorhadlorini genislondirib yeni bir im-
periya qurmaga calisan bolseviklor do adobiyyat vo incosono-
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tin neco bir tosir giliciine sahib oldugunu yaxs1 bilirdilor. Forq
onda idi ki, bolseviklor sinfi miibarizo ideologiyasina uygun
olaraq adabiyyat vo incasonatds sinfilik axtarir vo bu sinfiliyi
neco olursa-olsun adobiyyat vo incosonatin ana xottino gevir-
mok istoyirdilor. Madoniyyatin milliliyi mévgeyinds duran vo
bu movgeyi méhkomlondirmok istigamatindo zoruri addimlar
atan Cliimhuriyyat liderlori iso «kiiltiir sinfi deyil, millidir» —
deyirdilor, hom mozmun, hom do formaca milli olan moado-
niyyatin inkisafi iiglin hor ciir sorait yaratmaga calisirdilar.
Bakida milli kitabxananin, milli muzeyin, milli teatrin, milli
tohsil ocaqlarinin yaradilmasi Ciimhuriyystin madoniyyat,
elm vo tohsil siyasatinin asas isiqgamatlorindon xabaor veran so-
ciyyovi tarixi faktlardir. Climhuriyyotin tohsil siyasoti ilo
bagh belo bir fakt xiisusi maraq dogurur: maarif naziri Homid
boy Sahtaxtinski tohsil programint Qazax Miisllimlor
Seminariyasinin direktoru Firidun bay Kogarliys gondorir ki,
Firidun boy programla bagli 6z tovsiyalorini bildirsin. Firidun
boy nazirin gondordiyi “Azaorbaycan tarixi” proqramini daha
¢ox boyoandiyini bildirir, ¢linki bu proqgramda Azorbaycan ta-
rixi Umumtiirk tarixinin torkib hissasi kimi nozaords tutulmus-
du. Homin proqram osasinda tohsil alan toloba {imumtiirk, o
climlodon Azorbaycan tarixinin on miihiim, on sanli sohifo-
lorindon xobardar olurdu. Tarix proqrami ilo bagl xatirlatdi-
gim bu fakt onu gostorir ki, Azorbaycan Climhuriyyoti digor
sahoalordo oldugu kimi, tohsil sahasinds do millilosmoni vacib-
don vacib masolo sayir vo bu istiqgamotdo gotiyyotli addimlar
atirdi. Belo tarixi faktlar sirasinda 1918-ci ildo Bakida «Tiirk
gecalori» adr ilo toskil edilon konsert proqramlarini da xatir-
latmaq yerino diisiir. Bu konsertlorin yiiksok dovlot soviyye-
sinda togkil olundugunu ondan bilmok olar ki, homin todbir-
lordo Mommod Omin Rosulzads «mosul miidiry vozifasini
yerino yetirirdi. «Tiirk gecoloriynin badii tortibatt gérkomli
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rossam Ozim Ozimzadoys hovalo edilmisdi. Konsertlordo
odobi parcalarin segilib soslondirilmasi ilo “Yasil golom” co-
miyyatinin iizvii olan tanmmis yazigilar mosgul olurdular.
Azorbaycan yazigilart vo sonot adamlar1 ilo yanasi, Tiirki-
yodon, Tataristandan da sonotkarlarin istirak etdiyi konsert
todbirlorindon avval xiisusi sorgilorin togkil olunmasi miihiim
ohomiyyoat dasiyirdi. «Tirk ocagi», «Tirkmon c¢adrasi»,
«Atasgahy, «Sorq salonlar» kimi adlar altinda togkil olunmus
sorgilords tiirk xalglarinin folklor vo etnografiyasina aid ma-
teriallar nlimayis etdirilir vo bununla da soydaslarimiza tiirk-
clliik ruhu asilanirdi.

Yaxim Sorq Olkslorinin bir ¢coxunda bayram kimi qobul
edilon Novruzda climhuriyyatgilor milli ruh axtarir, bu bay-
ramin tiirk mifoloji diinyagoriisii vo tiirk dovlatcilik tarixi ilo
bagl toroflorini xiisusi olaraq diqgst morkozino cokirdilor:
«Novruz Iranin vo Turanin birgo bayramidir... Novruz bayra-
mu1 bir vaxtlar aroblorin istilasindan sonra Iranda tamamilo
tork edilmis vo ya etdirilmisdi. Yalniz sokkiz osr ovval tiirk
hokmdarlarindan Calaloddin Maliksah Solcuqi torofindon bu
bayram dir¢aldilmis vo buna goro do bayramin adin1 Novruz
Sultan qoymusdular...

Tiirk tsuli-togvimi — illorin birar heyvan adi ilo adlan-
dirilmasi1 Iranda hala baqidir. Malum oldugu kimi, illora hey-
van adinin verilmosi tiirk miinaccimlorinin, Turan kahinlori-
nin adi ilo baghdir. Vo indi do Iran miinoccimlori bundan isti-
fado edirlory» (Mommod ©min Rasulzads). Novruz bayramina
bu ciir yanagsmasindan da gérmok olur ki, Ciimhuriyyst lider-
lorinin nazarindo millilik basoariliklo vohdotdadir. Novruz bay-
ramini tiirk mifologiyasi, qodim tiirk toqvim sistemi ilo ola-
golondiren ciimhuriyyatgilor «iran-Turan bayrami» adlandir-
magqla bu bayramin beynolxalq mahiyystino isaro etmoyi va-
cib bilirlar.
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Belolikls, aydin olur ki, dovlatcilikds diinyovi doyarlori
milli doyoarlorls iizvi sokildo qovusduran Ciimhuriyyat lider-
lori bu xotti madoniyyato miinasibotdo do nozoro alir vo bu
istiqgamotdo tarixdo iz buraxan miihiim islor goriirdiilor.

Sovet dovriinda, xiisuson bu dovriin 20-30-cu illor mar-
holosindo Azorbaycan folklorsiinasliginin kegib goldiyi ¢otin
vo masaqqatli yaradiciliq yoluna iimumi nozor saldiqda qa-
baqcadan malum olan bir masalo zongin faktlarla bir daha 6z
tosdiqini tapir: folklorsiinasliq yalniz sifahi xalq oadabiyyatinin
problemlorini arasdirmaqla mohdudlagsmir vo milli madoniy-
yotin folklorla yanagi, digor sahoalorini do imkan daxilindo
ohato etmoya calisir. Konkret olaraq mosaloys 1920-1930-cu
illor Azarbaycan folklorsiinasligi nlimunoasindo baxsaq, qeyd
etmoliyik ki, homin onilliklordo folklor elmimizin ¢oxsaxali,
coxcohotli olmasini vo yaxud buna can atmasini, hor seydon
ovval, predmetin 6z mahiyyati diqto edir. Bu elmin hadof
secdiyi folklor adli predmet he¢ do yalniz xalq adobiyyati
anlayist ilo 6z sorhadlorini bitirmir vo sifahi ononoyo osasla-
nan boyiikk bir modoniyystin xalq teatri, xalq musiqisi, xalq
rogslori, xalq tobabati vo s. kimi basqa saholorini do 6ziindo
ehtiva edir. Tosadiifi deyil ki, xalq adobiyyatina dair arasdir-
malarinda Yusif Vozir Comonzominli bu odobiyyatin mora-
simlorlo baglhiligmni xtlisusi nozoro alir; Honofi Zeynalli vo
Omin Abid lirik folklor janrlarinin formalagsmasinda xalq mu-
sigisinin miistasna yerinin vo rolunun oldugunu diqgot mor-
kozindo saxlayir. Sifahi onono {istiinds yaranan vo bu gokildo
yasamaqda davam edon xalq madoniyyatinin yazili modoniy-
yotlo miigayisolor kontekstindo arasdirilmasi, heg¢ siibhosiz,
1920-1930-cu illor Azarbaycan folklorsiinasligini dar ¢orgivo-
don elmin genis iifliqlorino ¢ixaran basga miithiim amildir.
Honofi Zeynalli, Omin Abid, Yusif Vozir Comonzominli, Vali
Xuluflu, Salman Miimtazin todqiqgat¢1 kimi yazili aodobiyyatla
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qirtlmaz baglilig1 onlarmn folklorsiinaslhiq faaliyyetine, s6z yox
ki, olavo ustlinliiklor gotirir vo bu istiinlilklor Azorbaycan
folklorunun, bu folklorun an miihiim sahalorindon biri olan
Azorbaycan sifahi xalq odobiyyatinin miiasir elmi tomollor
tizorindo Oyronilmosino genis imkanlar agir. Hom sifahi, hom
do yazili sanatin sirlorine baladlik imkan verir ki, bu folklor-
stinaslar, xtisuson do Honofi Zeynalli vo Vali Xuluflu 1920-
1930-cu illords gedon on ciddi filoloji miizakiro vo miibahi-
solordo, milli madoniyyatin taleyiiklii mosololorinin hallinda
yaxindan istirak etsinlor. Ana dili, bu dilin fonetik, leksik vo
grammatik normalarinin vo yazi qaydalarinin miioyyonlosdi-
rilmoasi belo masalalordon biri idi vo tamamila tobii haldir ki,
homin masals ilo bagh elmi movqge ortaya qoyan ziyalilarimiz
arasinda Honofi Zeynalli vo Voli Xuluflunun da adi vardir.
Vali Xuluflu 1925-ci ildo «Yeni tiirk olifbasi ilo yaz1 qayda-
lar» kitabini, 1929-cu ilde «Imla liigatinni cap etdirir. 1926-c1
ildo I Tiirkoloji Qurultayda terminlor barado moruzo edon vo
tirk dillorindo elmi istilahlarin sistemini miioyyonlosdirmaya
calisan bir nego tiirkologdan biri Honofi Zeynalli olur.
1920-1930-cu illordo Azorbaycanda gedon miirokkob
milli-filoloji prosesin asas istigamatlorini dogru-diizgiin anla-
maqda I Tiirkoloji Qurultayin materiallar1 ohomiyyot dasiyir.
Qurultayda terminologiya miizakiro olunan maosalolordon
yalnmiz biri idi. Terminologiya ilo yanasi, olifba, orfoqrafiya,
orfoepiya, todris metodikasi, tarix, etnoqrafiya, odobi dil, tiirk
xalglarinda ortaq adobi dil Qurultaymn giindsliyinds duran vo
cox ciddi elmi tohlil predmetino ¢evrilon tiirkoloji masoalolor
idi. Bitliin bu mosalalar ig¢orisindo Qurultayr on ¢ox mosgul
edon va daha qizgin miizakirslora sobab olan masalo iso, heg
stibhosiz, olifba masoalosi, orob hiirufatindan latin qrafikasina
kecib-kegmomok masalasi idi. Oslindo 131 noforlik niimayon-
do heyatini, gérkomli tiirkologlar1 ohato edon bu mdhtogom
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Qurultay, hor seydon avval, olifba masalosino gora ¢agrilmis-
di. I Tiirkoloji Qurultay haqda sanballi todqigat asorinin miisl-
lifi olan Calal Qasimov yazir: «Birinci Tiirkoloji Qurultayda
bir ¢ox masalalor miizakiroys ¢ixarilaraq 6ziiniin elmi hoallini
tapmasina baxmayaraq, onun ana xottini yeni olifbanin (latin
olifbasinin) gobulu masalasi togkil edirdi. Basqa sozlo desak,
Qurultaya aparan yol olifbadan baslayan yol idi». Qurultay
niimayandolorindon ¢oxuna balli idi ki, Moskva tiirk xalqla-
rimin orob olifbasindan latin olifbasina kegmosi gorarinda
israrhidir vo gorarmn yerino yetirilmoasindo Azorbaycan, holo
car Rusiyas1 dovriindon olitba doyisikliyi otrafinda miizaki-
rolorin getdiyi bir 61ks kimi, miithiim rol oynamalidir.

Olbotto, olifba islahati aparmaqda Moskvanin 6z mara-
g1, Azorbaycan ziyalilarinin iso 6z marag1 vardi. Morkozi ha-
kimiyyeotin siyasi maraginin nadon ibarat olmasi barodo soh-
boti bir az sonraya saxlayib, Azorbaycan maarif¢ilorinin slifba
islahat1 sahosindoki foaliyyotindon danissaq, hec siibhasiz,
hamidan avval Mirzs Fotoli Axundzadonin adin1 ¢okmoliyik.
Orab olifbasini islah edib tokmillogdirmok vo orab olifbasin-
dan latin olifbasina kegmok kimi iki osas ideya irali siiron vo
hor iki ideyanin (xiisuson do ikincinin) hoyata kegmasi iigiin
gorgin omoli foaliyyat gostoron Mirzs Fatoli Axundzads bu
sahado 6z istoklorini gergoklogdira bilmosa do, onun slifba ilo
bagl ideyalarinin hor ikisi qiivveds gald1 vo 6zlindon sonraki
Azorbaycan maarifcilorinin bir ¢coxu torofindon davam vo
inkisaf etdirildi. Mohommodaga Sahtaxtli belo maarif¢ilordon
biri idi. Orab olitbasinin doyisdirilmasi — Mirzs Fatoli Axund-
zadonin bagladigr vo Mohommodaga Sahtaxtlinin inkisaf et-
dirdiyi bu isin XX asrin avvallorindo Calil Mommaodquluzado,
Firidun boy Kogorli, Forhad Agazads, Abdulla ©fandizado,
Stileyman Sani Axundov kimi torofdarlar1 vo icragilart ortaya
¢ixdi. Yazili adabiyyatla borabor, sifahi xalq adobiyyatinin da
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arasdirilmasinda xiisusi xidmoti olan Firidun bay Kdogorli arab
olifbas1 barado yazirdi: «Biitliin miisalmanlar torofindon gobul
edilmis orob olifbas1 miisolman diinyasinda toraqqiyo ciddi
suratdo manegilik téradir vo asash doyisikliys ehtiyaci vardir.
Lakin biitiin masalo kdhna, asrlorle islonon olitbani logv edib,
onun 9vozind daha alverisli vo daha miikommal slifba togdim
etmokdir». Firidun boy Kocarlinin bu sozlori Mirzo Fotoli
Axundzadadon baglayan slifba miicadilosinin XX asrin avval-
lorindo gismon genis viisot almasinin nadon, hansi problem-
don gaynaglandigini, imumi sokilds olsa da, nisan verir.
Olifba masolosi dovlot soviyyasindo giindomo ilk dofo
Azorbaycan Cilimhuriyyoti dovriindo goldi. Mirzo Fotoli
Axundzadonin qoydugu suala — «islah olunmus orab olifbasi,
ya latin olifbas1?» sualina Ciimhuriyyat Mirzs Fatolinin son
genastind uygun bir cavabi — «latin olifbasi!» cavabimi verdi.
Bu dovrds latin olifbasina kegidin torafdarlarindan biri do ya-
zigi-folklorsiinas Yusif Vozir Comonzominli oldu. Yusif Vo-
zir Comonzominli belo hesab edirdi ki, hiirufat yalniz
Azorbaycan tiglin deyil, biitdvliikdo Sorq iigiin oan zoruri maso-
lalordon biridir; hiirufatimiz latin hiirufat1 olsa, milli maa-
rifimiz az bir zamanda 6lkomizin har noqtosino yayilar. Mo-
hommodaga Sahtaxtli, Yusif Vozir Comonzominli, Firidun
boy Kogorli, Calil Mommoadquluzads, Omar Faiq Nemanzado,
Mahmud boy Mahmudboyov, Rasid boy Ofondiyev, Sultan
Macid Qanizads kimi niifuzlu ziyalilarin miidafio etdiyi latin
olifbasna kecid mosolosi dovlot ohomiyyotli masalolor
sirasina daxil oldu vo Ciimhuriyyot bu sahodo zoruri addimlar
atdi. Maarif Nazirliyi nozdindo yaradilmis xiisusi komissiya
Mbohommodaga Sahtaxtlinin, Abdulla ©fondizadonin layiho-
sing, eloco do Abdulla Tagizadonin Miroaziz Seyidovla birlik-
do hazirladig1 layihoyo baxib Abdulla ©fondizadonin layiho-
sini gobul etdi. Ciimhuriyystin sliqutu bir ¢ox basqa miihiim
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islor kimi olifba layihosinin do hoyata kecgirilmasi igini yarim-
¢1q qoydu.

Sovet Azorbaycaninda olifba miizakirslori bolgevik ha-
kimiyyatinin ilk illorindon Noriman Norimanovun gdstarisi ilo
basladi. 1921-ci ilds Forhad Agazadonin sadrliyi ils slifba ko-
missiyas1 yaradildi. Bir az ke¢gmis Yeni Tiirk Olifba Komitasi
toskil olundu vo 1922-ci ildo Somadaga Agamalioglu hamin
Komitonin sadri toyin edildi. Calil Mommadquluzads, Forhad
Agazado, Xalid Soid Xocayev, Voli Xuluflu kimi ziyalilar
Komits xatti ilo alifbanin doyisdirilmasi istiqgamatinds gorgin
foaliyyat gostordilor. Azarbaycan Morkozi Icraiyys Komitosi-
nin sodri kimi Somodaga Agamalioglunun boyiik solahiyyot
sahibi olmasi, onun Moskvada Vladimir Leninlo goriistib olif-
ban1 doyismok barodo xiisusi tapsiriq almasi, tobii ki, bu sa-
hodo iglorin siirotlonmosino osash tosir gostordi. Somodaga
Agamalioglunun basciliq etdiyi niimayonds heyati Simfero-
pol, Daskond, Orenburq, Ufa vo Kazan sohorlorindo olifba
miizakiralori keg¢irdi. Homin miizakiralor barodo otrafli mo-
lumati geyd etdiyimiz niimayonds heyetinin {izvii Xalid Said
Xocayevin 1929-cu ildo Bakida cap etdirdiyi «Yeni olifba
yollarinda aski xatirs vo duygularim» kitabindan almaq olur.
Xalid Soid Xocayevin xatiralorindon bolli olur ki, Krimda
kecirilon oliftba miizakiralorino Hoson Saobri Ayvazov, Bokir
Cobanzado kimi ziyalilar da qosulur. Krimdaki miizakirslorin
birindo Somodaga Agamalioglunun ¢ixisindan sonra Hason
Sobri Ayvazovun olifba ilo bagli mévqeyinds doyisiklik ol-
masin1 Xalid Soid Xocayev oxucuya belo catdirir: «Mon bu
doqigolora godoar aski olifban1 miihafizo etmok torofdar1 idim.
Bu onun négsanlarini bilmadiyimdon dolayr deyildi, onun
nodgsanlarint mon do hor kas godor bilirdim, amma yeno mii-
hafiza torofdari idim. .. Indi gorok méhtorom Agamalioglunun
sOzlorindon vo gorokso basqa yoldaslarin sozlorindon mono
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gonast hasil oldu. Monim qorxularim botoraf oldu. Bundan
sonra, artiq qgoti surotdo yeni olifba torofdar1t oldugumu elan
edirom... Somad aga sozlindo, maslokindo sabit bir adam ol-
dugundan, verdiyi soézlori do yerino yetirocoyindon ominomy.
Hason Sabri Ayvazovun sonradan Xalid Soid Xocayev toros-
findon yaziya alinib xatirlanan bu nitqindon «monim qorxu-
larim botoraf olduy fikrinin iistiindon adlayib kegmok ¢otindir.
Oski olitba torofdar1 olan Hoson Sobri Ayvazovun nadon
gorxdugunun, nayin hoyacan vo tolasini kegirdiyinin forqino
varsaq, | Tiirkoloji Qurultayda olifba doyisikliyino koskin
etiraz edon ziyalilarin da mévqeyini az-¢ox anlamis olariq. O
ziyalilar ki, orob olitbasinin ndgsanlarint bilo-bilo «miihafi-
zokarlig» niimayis etdirmali olurdular. «Miihafizokar» movqe
tutmal1 olanlar he¢ do bilmomis deyildilor ki, arob olifbasinda
danisiq soslorinin hamisini isars edocok qodor horf yoxdur;
sait saslor bir ¢cox hallarda samit soslorin yaninda yazilmadi-
gina goro sozili dogru-diizglin oxumaq ¢otinlogir; bazi harflor
bir-birindon yalniz noqtslarls forqlondiyindon néqtenin yerin-
do olmamasi sdziin yanlis oxunmasina sabob olur vo s. Orab
olifbasinin qiisurlu oldugunu c¢ox yaxsi basa diison Hoson
Sobri Ayvazov kimi maarif¢ilorin bu olifban1 doyismoklo
bagl toraddiid vo narahathiginin sobabini aragdirmaq istorkon
Xalid Soid Xocayevin «Xatiralor»i yens yardim¢imiz olur.
Xalid Soid Xocayev Krimdaki olifba miizakiresindo Bokir
Cobanzadonin doa ¢ix1s etdiyini bildirir vo onun ¢ixisinda belo
bir fikrin saslondiyini diqqoeto catdirir: «Biza bir-birino yaxin
dildo danisan tiirk-tatar xalglarin1 kondi otrafina toplayib elm
vo madoniyyat yolu ilo siiratlo irslilodocok bir olitba lazim-
dir». Bu sozlordon aydin olur ki, ziyalilardan bir ¢oxunun
latin olifbasina kegmokdo baslica umacag tiirk xalglarinin bu
olifba vasitosila bir-birlorini rahat oxuyub anlaya bilmasi, yazi
modoniyyoti baximindan six birlogo bilmasi olub. Cox giiman
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ki, Hoson Sobri Ayvazov kimi ziyalilar Somodaga Agama-
lioglu ilo sohbatlords tiirk xalglarinin yazi osasinda daha da
yaxinlasacagina omin olub latin olifbasinin torofdar1 kimi
¢ix1s etmigdilor.

Latin olifbasindan nigaranligin basqa bir sobabi do var-
di: bu vaxta godor orab olifbasi ilo yazilmis elmi-moadoni irs-
don uzaq diismok. Belo bir nigaranliq vo narahatliq I Tiirko-
loji Qurultaydak: olifba miizakiralorindo aski olifba torofdar-
larinin, xtisuson tatar tiirkoloqu Qalimcan Sorofin vo qazax
tiirkoloqu ©hmad Baytursunun ¢ixiglarinda 6z oksini gabariq
sokildo tapdi. Qalimcan Sorof yazi sistemi orob olifbasindan
da goliz olan yaponlar1 misal ¢okib geyd edirdi ki, yaponlar
doxsan milyon funt sterlinq civarinda pul xarcloyib olifbani
doyismok istodilor. Amma o boyda xorc ¢oksalor do, 1914-cii
ildo gorar ¢ixarib latin olifbasina ke¢mokdon rosmi gokildo
imtina etdilor. Qalimcan Sorafin yaponlardan goatirdiyi bu mi-
sal latin olifbasina kecib arab olifbasindaki zongin adobi irs-
don uzaq diisocoyimizin tohliikasini diqqgato ¢atdirmaq mog-
sadi dasiyirdi. Hadisolorin gedisati gostordi ki, Hoson Sabri
Ayvazov, Qalimcan Soraf, ©hmod Baytursun kimi ziyalilarin
olifba ilo bagli narahathiq vo tolasi osassiz deyilmis, morkozi
hakimiyyati maraqlandiran heg¢ do tiirk xalglarini yazi sistemi
otrafinda bir-birino yaxinlagdirmaq yox, oksino, uzaqlasdir-
maq imis; tiirk xalglarini, eloco do geyri-tiirk asilli digor mii-
solman xalglarin1 klassik irso baglamaq yox, onlar klassik
irsdon miimkiin gqodar ayr1 salmaq Moskvanin daha ¢ox maraq
dairasindo imis. Bu siyasatin an baslica siibutu latin olifbasi-
nin tiirk xalglarinda forqli-forgli variantlarda qobul olunmasi,
istlindon bir neg¢o il kegondon sonra latin olifbasindan kiril
olifbasina kegmok kampaniyasinin baslanmasi oldu. Maraqli-
dir ki, latin tohliikosi ilo yanasi, kiril tohliikasinin do miim-
kiinliiyiinli gabaqcadan hiss edon tiirkologlar da vardi. Qazax
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tiirkoloqu ©hmad Baytursun onlardan biri idi. ©hmod Bay-
tursun deyirdi: “O adamlar ki, avvalca rus olifbasindan isti-
fads etmislor, onda yenidon onlardan 6trii latin slifbast maso-
losi qoymaq agilsizligdir. Orob olitbasi, ya latin olifbast —
forqi yoxdur, hor ikisinin miisbot vo manfi cohatlori vardir”.
Ohmod Baytursunun Qurultayda kiril s6hbatini ortaya atmasi
sobobsiz deyildi. Masalo burasindadir ki, SSRI torkibindoki
bozi xalglar (mosalon, kalmiklar) I Tiirkoloji Qurultaya qodor-
ki bir dovrdo artiq kiril alifbasini gobul etmisdilor. Qurultayda
bir cox digor xalqglarla yanasi, kirili tozoco gobul etmis xalq-
larin da latin olifbasina kegmok maosalosi ortaya ¢ixmisdi. Be-
lo olan halda “mantiq” gostorirdi ki, Qurultaydan sonra basqa
xalglarin da bagina eyni oyun agila bilar, yoni onlarin da latini
az miiddotdon sonra kirillo avoz oluna bilor. Cox toossiif ki,
“montiq” 6ziinii dogrultdu: ¢ox ¢okmodi ki, Azorbaycan da
daxil olmaqgla nega-nego respublikada latin yazisinin miirok-
kobi qurumamas kiril yazis1 ortaya atildi. Latinda oldugu kimi,
kirildo do islahatin osas “folsofosi” xalglar yaxinlasdirmaq
yox, uzaqlasdirmaqdan ibarot oldu. Oxsar kirillor ovozino,
forqli kirillor yaris1 baslad1 vo bu yarigda istirak¢ilarin hamaisi
maglubiyyato ugradi, udan toraf yalniz yarisin Moskvada otu-
ran toskilatgisi oldu.

Vaxt kecdi, zaman doyisdi, olifba islahatin1 “ayir, bu-
yur” siyasatinin torkib hissasing ¢eviran siyasi morkoz ¢okdii.
1920-ci ilds oldon verdiyimiz miistaqilliys yenidon qovusduq
vo Ciimhuriyyatin vaxtilo baslayib yarimciq qoydugu digor
mithiim islor sirasinda latin olifbasina qayitmaq maosslasini
dovlat soviyyssindo miizakirays ¢ixardiq. Konar siyasi tosir
yox idi, tam da olmasa, qismon ortaq mahiyyot dasiyan vo
tiirk xalglarinin bir-birini oxumasini asanlagdira bilon bir
olifbanin ortaya cixarilmasi {i¢iin olverigli sorait yaranmisdi.
Miimkiin ortaqliga nail olmagin yolu Tiirkiys latin1 ilo ortaq
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moxraco golmokdon kegirdi. No yaziq ki, igimizdoki «milli
Oziinomoxsuslug» hissi Tiirkiys latini ilo ortaq moxraco gol-
mayo imkan vermadi. Naticado g, 9, X isarolorinin yaziya go-
tirilmoasi kimi «0dziinomoaxsusluq hesabina» latin olitbasinin
Azorbaycan varianti olifbanin Tiirkiys variantindan uzaq dis-
dii. Bu ciir «6zlinamoxsuslug» hesabina 6zbok, tiirkmon, ta-
tar... latinlar1 bir-birindon, hamginin Tiirkiys vo Azaorbaycan
latinlarindan forqglondi. Sovet dovriinds tiirk respublikalarinda
hoyata kegmosi miimkiin olmayan ortaq olifba ideyasi miis-
toqillik illorinds do bir arzu olaraq galdi.

«Formaca milli, mozmunca sosialist» yarligli modoniy-
yatin digqgot morkozinds durdugu bir dovrdo hom forma, hom
do mazmunca milli olan klassik irso 6gey miinasibat, tobii ki,
kohno olifbanin todrisine do 0z tosirini gostorirdi. Sovet
dovriinde orob vo fars dillorinin bir fonn kimi kecildiyi orta
moktoblordo vo ali tohsil miiossisolorindo orob olitbasinin
todrisi gagilmaz idi. Boali, o vaxt gorqsiinasliq tizro, orob-fars
dillori vo klassik odobiyyat iizro miitoxassislor, homg¢inin
mollaliq yolunu tutanlar oski slifban1 dyronir vo bu slifbadan
sarbast sokilds istifado eds bilirdilar, amma olifbanin kiitlovi
sokildo monimsanilmasindon s6hbat belo geda bilmozdi.

Bas bu giin vaziyyat necadir? Cox toassiif ki, arab olif-
basina miinasibatdo bugiinkii voziyyot diinonkindon c¢ox da
forglonmir. Sovet dovrii ilo miiqayisads hiss olunan, gozo car-
pan osas farq Islam dinino maraq gdstoranlorin xeyli miqdarda
artmas1 hesabina dindarlar arasinda oski olifbadan istifadonin
daha genis miqyas almasidir. Amma fakt fakthiginda galir.
Fakt ondan ibaratdir ki, bu giin bizdo noinki siravi adamlar,
hotta adli-sanli alimlorin bir ¢oxu orab olitbasi ilo yazilmis
motnlori normal sokildo oxuya bilmir. Belo bir acinacaqli vo-
zlyyotin yarana bilocoyini 1920-ci illorde olifba islahati ilo
mosgul olan maarif¢ilorimiz qabaqcadan goriir vo 6z tovsiyo-
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lorini bildirirdilor. Masalon, Soltan Macid ©fondiyev 1 Tiir-
koloji Qurultayin kiirsiisiindon deyirdi: «Latin olifbast ilo
yanasi, orob olifbasi da mdvcud ola bilor vo ondan istifado
etmok miimkiindiir. Almaniyanin niimunasini gotiirok. Orada
latin olifbasi ilo yanasi, texniki baximdan, demok olar ki, arob
olifbas1 godor ¢atin olan qotik olifba da var vo ... hor iki olifba
dinc-yanas1 movcuddury. Istisnasiz olaraq biitiin orta {imum-
tohsil moktoblorinds todris olunmasi hesabina vo kiitlovi
monimsoma sayasinda arab olifbasinin latin olifbasi ilo «dinc-
yanast» movcudlugu hom do ona goro vacibdir ki, Conubi
Azorbaycanda yasayan soydaslarimizin yazi-pozusundan bi-
xobor qalmayaq. Yasar Qarayevin sozlori ilo desok, «tokco
torpagimiz yox, olifbamiz da iki yera pargalanib. Iki olifbali
bir xalq! Diinyada ikinci belo fenomen yoxdur. Olifba bizim
tariximizi do, cografiyamizi da iki yers boliib. Yalniz indimiz-
lo ke¢gmisimiz arasinda yox, Simalimizla Conubumuz arasinda
da Araza c¢evrilib, hansimin — olifbanin, yoxsa Arazin? — bizi
daha zirehli, ke¢ilmoz sorhadlo ayirdigi barado hotta miibahiso
etmok olar: ax1 onlardan biri torpaqdan, ikincisi — monaviy-
yatdan kecir. Birincini qilincla tarix, ikincini golomls 6zlimiiz
yaratmisiq». Yasar Qarayevin bu sozlorini xatirlatmaqla heg
do orob olitbasint ideallasdirmaq fikrindo deyilom. Orab
olifbasini neco ideallasdirmaq olar ki, adoebiyyatimizin vicdani
sayllacaq Mirzo Fotoli Axundzado vo Mirzo Colil Mommad-
quluzads kimi yazigilarimiz bu olitbaya qarsi ¢ixiblar vo onun
doyisdirilmasi arzusunda olublar. Car vo sovet Rusiyasinin
olifba islahati ilo bagli mokrli siyasatini bir qiraga qoyub ado-
bi vicdanina siibho etmadiyimiz homin sonotkarlarin slitbaya
dair fikirlorins asaslansaq, oarob qrafikasindan latin qrafikasina
kecmoyi moagbul hal saymaliyiq vo sayiriq da. Azorbaycan
folklorsiinashiginin foaliyyoti timsalinda milli-madaniyyot
miicadilosindon danigsmaq istorkon hasiya ¢ixib olifba moso-

75



losino qismon genis yer vermakds asas fikrim istor tozaco qo-
bul etdiyimiz latin olifbasinin, istorso do «aski» adlandirdigi-
miz orob olitbasinin verdiyi imkanlar daxilindo hom Giiney
Azorbaycanla, hom do tiirk diinyas1 ilo olagolori daha da
mohkomlondirmok masalasini bir daha digqgota ¢atdirmaq idi.

3.

Birbasa vo yaxud dolayr sokildo folklorsiinaliga da
aidiyyat1 olan I Tiirkoloji Qurultaydan vo onun bas movzu-
sundan — olifba islahatindan danismaq milli modoniyyoto
moxsus tiirklosmak toliminin sovet dovriindoki acimacaqh
voziyyatindon s6hbot agmaq zorurati yaradir. Belo bir zorurot
ortaya c¢ixir ki, I Tiirkoloji Qurultayda da tez-tez giindomo
golon bir masalonin — fohlo vo kondli masolasinin milli moe-
doniyyotdoki yeri nozoro alinsin, homin mosolonin genis so-
kilds isiglandirildigr badii osorlords tlirklosmok tolimine yer
verilib-verilmomosi imkanlar1 goétiir-qoy edilsin. Unudulma-
sin ki, I Tiirkoloji Qurultayla baglh tarixi faktlarin ardinca xa-
tirlatmaga ehtiyac duyulan asagi tobago mosalosi yeni masalo
deyildi vo sovetlosmoyos godorki dovrdo homin mosslo miioy-
yan inkisaf yolu artiq ke¢misdi.

Kegilon yola nazor salib yenidon Mirzo Fatoli Axund-
zado irsina gayitdigda diqqetimzi daha ¢ox colb edon Yusif
Sorrac obrazi olur. Sorracliqla (yohor diizoltmoklo) mosgul
olan bu adam «Aldanmis kovakib» povestinin bas gohroman-
larindan biridir. Amma onu asagi tobogoye monsub siravi
adam saymaq olmaz. Ruhani tohsili almis Yusifin sorracligla
masgul olmasi ruhanilikdon iiz dondardikdon sonra macburiy-
yot qarsisinda qalib atdig1 bir addimdir. Yusif Sorracla saray
ohli arasinda miinasibat oslindo yuxari tobaqo tomsilgilori
arasinda ortaya ¢ixan bir miinasibotdir. «Aldanmis kovakiby
povestindo kaskin togqusma soklindo gérdiiylimiiz bu miina-

76



sibat daha yumsaq vo nikbin ifadosini miisllifin komediyala-
rinda tapir. Dramaturqun isiqli boyalarla goloma aldig1 Haci
Nuru, Sahbaz boy, Teymur aga vo Sokino xanim yuxarilarin
nadanliq vo monavi yoxsullugundan narazi qalib ¢ixis yolu
axtaran, amma asag1 toboqoyo monsub olmayan gohromanlar-
dir. Mirzo Fotoli Axundzado komediyalarinda okingi-bigingi
obrazlarina no toplumu (mosslon, nuxulular) tomsil edon
monavi yoxsullarin, no do isiqhh boyalarla tosvir edilon bas
gohromanlarin arasinda rast golmok olur. Realist odobiyya-
timiz tarixindo asagi tobogo nlimayondolorinin bas gohroman
yerindo tosvirini an ¢ox Calil Mommoadquluzads vo Mirzo
Olokbor Sabir yaradiciliginda goriiriik. «Kicik adami boyiik
adobiyyata gatiran» Calil Mommadquluzads (Isa Hobibboyli),
«0z soloflorindon forqgli olaraq, diismono yox, dosta giilon,
zalima yox, mozluma miiraciot edon» (Mommad Cafor) Mirzo
Olokbor Sabir xalq dedikdo, ilk ndvbado, sligabarli okingi-
bigingini vo fohloni nozordo tutur. Bu sonotkarlarin gonaatino
goro, okingi-bigingi vo fohlonin zolil voziyyato diismosindo
boy-xan vo fabrik-zavod sahibi xeyli dorocodo baiskar vo
giinahkardir. Uzaga getmodon «Danabas kondinin ohvalatlari»
povestini, «9kingi» vo «Bak1 fohlolorino» seirlorini yada sal-
maq kifayatdir ki, Calil Mommadquluzadonin goloms aldigi
Mohammadhason omi ilo Xudayar boy arasinda, Mirzo Olok-
bor Sabirin tosvir etdiyi okingi ilo torpaq sahibi, fohls ilo mo-
don sahibi arasinda zalim vo mozlum, azan vo azilon miina-
sibatinin oldugunu bir daha tosdiq edoson. Amma bu kimi
molum vo moshur odobi faktlar Calil Mommodquluzads vo
Mirzo Olokbor Sabir irsi barodo birtorofli miilahizoalor irali
stirmoys he¢ bir asas vermir. Heg¢ bir osas yoxdur, deyok ki,
bu sonotkarlar (eloco do onlarin golom yoldaslar1) bas qohro-
man soviyyosind qaldirdigit mozlumu miitloq olaraq xalqin
digor tobagolorinoe garst qoyurlar. No varli — kasib qarsilas-
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masi, no do «Molla Nosraddiny sohifalorinds tez-tez miiraciot
olunan «obrazovanni» vo sadadil insan paraleli Calil Mom-
madquluzads vo Mirzo Olokbor Sabir yaradiciliginda xalqa
biitév varliq kimi baxma prinsipini poza bilmir. Xalqga biitov
varliqg kimi baxmagin hesabinadir ki, bu sonatkarlar mozlu-
mun miitiliyini vo nadanligimi zalimin miitiliyi vo nadanligi
ilo bir yerdo gotiirlib toqdim etmoyo ¢alisirlar. Mohommaod-
hason ami Xudayar bayin garsisinda miiti quldursa, Xudayar
boy do 6ziindon bir pillo yuxarida olanlarin garsisinda miiti
quldur. Xudayar bayin nadanligina baxanda Mohommodhason
ominin nadanlig1 toya getmolidir. Bu ciir miiqayisoni Calil
Mommodquluzadonin bir ¢ox basqa asorlori, o ciimlodon
“Qurbanali bay” hekayosi osasinda da aparmaq olar. Homin
hekayodo do Mirzo Coalilin iirok agrisi ilo toxundugu osas
masoalo kdlalik, nokargilik psixologiyasidir. Bu psixologiyani
miusllif oxucuya bay va raiyyat obrazlarinin timsalinda catdi-
rir. Korbolayr Qasim raiyyat niimayondosi kimi, Qurbanali
boyo itastkarliqda no gqodor miskin haldadirsa, Qurbansli boy
do nacalniko vo digor vozifoli momurlara itastkarligda bir o
godor miskin halda, ondan da artiq derocoado rozil vaziyyot-
dadir. Daxili miskinlik va rozalstin tonqidinds asag1 vo yuxari
tobogo niimayondolori arasinda forq qoymamaq, ndgsanlara
toplumun iimumi ndégsant kimi yanasmaq Mirzo Olokbor
Sabir seiri tiglin do sociyyovidir. Okinginin vo fohlonin ayila-
cagini, 0z hagqmi tolob edocoyini diisiiniib qorxu-tolas kegir-
masi Mirzo Olokbor Sabirin tosvir etdiyi sahibkarlarin daxili
miskinliyindon xobar verir. «Gor millotinin dordini, axtarma
dovasin» deyon sahibkarlarin dar diisiincoli olub burnundan
bes qaris iralini goro bilmomaosino sonotkar genis miistovido
xalqin badboxtliyinin bir olamoti kimi baxir. Milli-azadliq
harokatini ardicil olaraq dastokloyon Coalil Mommadquluzado
vo Mirza Olokbor Sabir xalqin biitdvliiyiinii bu horokatin bas
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tutmasinin osas sortlorindon biri sayir, bay vo kondli, sahibkar
va fohlo miinasibatini, bu miinasibatin saglam oasaslarla qurul-
masini taleytiklii masaloalor sirasina daxil edir.

Calil Mommoadquluzads vo Mirzs Olokbor Sabir irsindo
mozlum obrazi ilo bagli molum masalolori yigcam sokildo xa-
tirlatmaq proletar modoniyystinin magzinin vo ideoloji is-
tigamotinin nadon ibarat oldugunu daha aydin gérmoyo ko-
mok edir. Aydin goriinon, har seydon avval, budur ki, sovet
platformasini ilk vaxtlardan geyd-sortsiz gobul edon yazigila-
rin hamisinda bas gohroman fohlo-kondli sinfinin niimayen-
dosidir. Amma bu gohromanda Colil Mommodquluzads vo
Mirzo Olokbor Sabir gohromanlarinda gérdiiyiimiiz mozlum-
lugdan asor-olamot yoxdur. Masalon, Somad Vurgunun Xan-
lar1, Siilleyman Rohimovun Samosu siravi fohlo vo kondli ol-
maqdan qat-qat artiq doroacods bolsevik horokatinin 6ndo ge-
don niimayondsloridir vo onlar foal inqilab¢1 kimi xanlara,
boylars, fabrik-zavod sahiblorine meydan oxuyurlar. 1920-
1930-cu illorin adabiyyat vo incosonatindo fohlo vo kondlinin
miitlog miisbat gohromana ¢evrilmasi, bu gohromanin torad-
diid etmodon yuxari tobago niimayondolorino 6liim hokmii
oxumasl, s6z yox ki, 6z qidasin1 o dovriin siyasi direktivlo-
rindon alir. Proletariat movzusu dovriin siyasi sonadlorindon
qurmizi1 xott kimi kegir, dovriin siyasi ittthamnamolorindo
«zohmotkeslorin arzu vo istoklorini» nozoro almaq baslica
meyar kimi gotiiriiliir. 1920-1930-cu illor repressiyalarinda
xalqmn yiizlorlo loyaqgotli 6vlad1 «fohlo-kondli monafeyini qo-
rumaq naminay qatlo yetirilir. Colal Qasimovun tadgigatlarina
osaslanib Firidun boy Kogorli, Omin Abid, Honofi Zeynalli,
Yusif Vazir Comonzominli, Salman Miimtaz, Bohlul Bohcot,
Hiimmaot Olizado kimi folklorsiinaslarin 6liim tarix¢osino no-
zar saldiqda proletar diktaturasinin qanli sohifslori ilo qarsi-
lasirg.
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Firidun boy Kdogarlinin otuz bes il pedaqoji sahado ¢alis-
mas1 vo yiikksok soviyyoli miollimlorin yetigmosindo ovozsiz
rol oynamasi, Qori Misllimlor Seminariyasinin tiirk bolmasi-
ni Qazaga koclirmokdo xiisusi fodakarliq gostormosi, ilk
sistemli adabiyyat tariximizi iki cildds yazib ortaya qoymasi,
bu giinlin 6ziinds bels doyarini itirmayan «Balalara hadiyyo»
kimi dors vasaiti hazirlamasi bolseviklordan 6trii heg¢ bir mana
vo ohomiyyat kasb etmir. Hoyat vo faaliyyatinin yalniz birco
faktini — Miisavat partiyasinin Qazax bolmosino rohborlik
etmasini bilmok bas edir ki, Firidun boy Kdgorli hobs olunsun
va giillalonsin. «Bizim miisolmanlarin niicoba vo ohli-komal1
0z koklori vo rigolori manzilosindo olan roiyyot tayfasini,
okingi va clit¢li qardaslarini unudub, bilmorrs onlarin geydino
qalmazlary deyib ziyalilar1 xalqin asagi tobaqgosine bigana
gqalmagda qinayan vo onlar1 okingi-bigingi godrini bilmoyo
cagiran Firidun boy Kogorli hobs edilorkon daha ¢ox nodo
ittiham olunsa yaxsidir? Xalqi istismar etmokdo, hodo-qorxu
golib kondlilorin olindan torpaq sahslorini almaqda! Ittihama
cavab olaraq Firidun bay Kogorli belo ifado verir: «Monim
atamin 60 desyatindon artiq torpaq sahosi olmusdur... Artiq
ti¢ ildir ki, bu torpaqlar1 tomonnasiz olaraq kondliloro vermi-
som... Man he¢ vaxt bu malikanadon bir qopik do olsun qa-
zanc oldo etmomisom». Bu izahatda oksini tapan faktlar Fi-
ridun bay Kd&¢orlinin s6zii ilo amolinin bir oldugunu gostoran
faktlardir. Bir odobiyyatsiinas vo pedaqoq kimi ziyalilart oli-
gabarl1 roncbarin gadrini bilmays, ona imkan daxilindo maddi
vo monavi dastok olmaga cagiran Firidun boy Kogorli torpaq
sahoalorini he¢ bir tomonna giidmoadon kondliloro paylamagla
stibut edir ki, zohmotkes kiitlo ilo bagl ¢agiris etmoays onun
monavi haqqi vardir. Xalqga biitov varliq kimi baxan Firidun
boy Kogorlinin haqqi var ki, asagi toboqo ilo yuxar tobago
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arasinda sadd g¢okonlorin yanlis yolda olduglarini onlara basa
salsin.

Firidun boy Ko&gorlinin bir adobiyyatsiinas kimi, xalgla
baglh movgeyinin qabariq ifadssini, he¢ siibhasiz, “Azarbay-
can tlirklorinin odobiyyat1” kitabinda goriiriik. Simali Azor-
baycanin Conubi Azorbaycandan ayr1 salinib Rusiya torkibino
birlosdirilmasindon sonraki dovrdo yazilmis bu asor o tayli-bu
tayl1 bilitov Azorbaycan odobiyyati tolobino qismon do olsa,
cavab verir. XIX osr adobiyyatimizi Simalda Gonco, Qarabag,
Sirvan, Nax¢ivan, Iravan, Quba, Dorbond kimi bélgolor iizro
izloyon miiallif Conubun Obiilgasim Naobati, Obiilhoson Raci,
Piirgom, Molla Hiiseyn Maragali Doxil, Mohommoad Bagir
Xalxali, Mohommoad ©Omin Dilsuz kimi sonotkarlarma yer
vermoklo o tay-bu tay nisbotini miioyyon qodor gozlomoyo
calisir. Umumtiirk kontekstini do yaddan ¢ixarmayan Firidun
boy Kogorli cigatay-tiirk odobiyyatinin klassiki Olisir Novaiya
vo osmanli-tiirk odobiyyatinin niimayondosi Yusif Nabiya
ayrica ogerk hosr edir.

Bas 1930-cu illords voziyyat necadir? Azorbaycan folk-
lorsiinaslarinin biitov xalq vo vahid tiirk modoniyyasti anlayis-
larina miinasiboati 1930-cu illordo hans1 sokildo 6ziinii gosto-
rir? 1930-cu illorde voziyyetin acinacaqli olmasi, folklorsii-
naslarimizin qanli repressiyaya moruz qalmasi bolli masalo-
dir. Lakin bu balli masolo kontekstinds bozi ibrotamiz moe-
gamlara toxunmaq ehtiyaci1 yaranir. Belo mogamlardan biri
1930-cu illordoe dovriin tolobino uygun olaraq, xalq adobiyya-
tina folklorsiinaslarin sinfilik ideologiyas1 baximindan yanas-
masidir. Bu clir yanagsma tonqidgilorin seir, nosr vo dramatur-
giyaya miinasibatdo rohbor tutduqglar1 ideoloji-estetik meyar-
larla, s6z yox ki, yaxindan soslosirdi. Tonqidgilor fohlo-kondli
sinfinin comiyyatdoki aparici movqgeyini oks etdiron badii
osarlors istlinliikk verdiklori, homin asorlori “kéhna” odabiy-
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yata qarst qoyduglart kimi, folklorsiinaslar da “yeni” odobiy-
yatin formalasmasinda folkloru miihiim monbo vo istinad
noqtosi sayirdilar. Masalon, Honafi Zeynalli “el yaradiciligin-
dan” bohs edorkon yazirdi: “Ozgo dillorin vo ellorin tosirino
uyub 6z elini unudan kisilor 6zlori ilo xalq arasinda atilinmaz
ucurumlar qazimigdilar, elin sifahi odobiyyatini, onda olan
hikmotamiz, dorin monali sdzlori gérmomaklo boarabar, isbu
xalqa yabangi1 olan bir ruhda, bir dildo “odobiyyat” yaratmaq
istoyirdilor. Malum ki, xalq da tobisti iqtizasinca onu tanima-
yanlar1 tanimayacaqdi. Ondan ayrilanlarin qus baxisi qarsi-
sinda 6z yaratdiglarina daha bork sarilacaq, daha miitosssi-
bans onu saxlayacaqdi. Oylo do oldu: “odabiyyat” yaradanlar
basqa bir cigirla getdi, kitablar yazdi, xalq doxi 6z yolunu
izlodi”. Honofi Zeynalli “6z elini unudan kisilor”, 6zlori ilo
xalq arasinda “atilinmaz” ugurum yaradanlar dedikdo kimlori
nozordo tutur, dirnaqarasi odobiyyatdan bohs etmoklo konkret
olaraq hansi yazigilarin yaradiciligina isaro edir? Bu sualin
cavabr aydin olmasa da, gotirilon sitatda siyasi “dostodon
gerido galmamaga” togobbiis gostormok faktr ilo qarsilasiriq.
Belo faktlara Honofi Zeynallinin basqa yazilarinda da rast
golmok miimkiindiir. Masalon, toplayib nasro hazirladigi na-
gillara 6n s6z kimi nazordo tutdugu “Azorbaycan nagillar
haqqinda” adli maqalosindo Honoafi Zeynalli deyir: “Sah tisul-
idarosi torofindon dofalorlo soyulan kondli nagillar vasitasilo
Oziinlin asrlor boyu ¢okdiyi oziyyatlor tarixini oks etdirmisdir.
Bu cohotdon nagil amokei kiitlonin yeni nasillorinds zalimlara
— agalara qars1 kin vo adavat baslomok {i¢iin on koskin bir alot
olur”. Azorbaycan nagillarindaki mifoloji diisiinco torzini vo
beynolxalq motivlori aydinlasdirmaq, soyloyicilik sonatinin
inco mogamlara toxunmaq baximindan mithiim elmi oho-
miyyot dasiyan bir maqalodo imkan diisdiikco sinfi miibarizo-
don danisilmast vo nagilin “agalara qars1 kin vo adavot bos-
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lomok ti¢lin kaskin bir alot” hesab edilmosi, heg¢ siibhasiz,
1930-cu illordoki siyasi ab-havaya uygun addim atmaq ma-
hiyyati dasiyir. Honofi Zeynalli ¢cox gozal bilir ki, nagillarda
hokmdar kultu var va bu kult 6z baslangicin1 mifoloji diisiin-
codon gotiiriir. Mifoloji tosovviiro goro, hokmdar Allahin
yerdoki tomsilgisidir vo o, taxt-taca mohz boyiik Yaradanin
iradosi ilo sahib olur. Tesadiifi deyil ki, “Doado Qorqud”
dastanmin “Bakil oglu Imran” boyunda “padsahlar Tanrinin
kolgoasidir” fikri saslonir vo bu fikir yalniz homin boy tigiin
yox, biitovliikdo dastan iigiin osas ideya istigamatlorindon bi-
ring ¢evrilir. Hokmdar kultunun nagillar {iclin no godor so-
ciyyavi olmasi dovlat qusu (sahliq qusu) motivinds 6ziinii da-
ha gabariq gostorir. Dovlot qusu kimin ¢iynino qonursa, o
adami taxtda oturdurlar. Bu yolla, yoni Allahin iradosi ilo
padsah secilon adamin odalotsizliys yol vermasi miimkiin ol-
mayan bir igdir. Belo oldugu halda padsahin vo onun olaltila-
riin omoakei sinfi istismar etmosini nagillarin asas movzula-
rindan biri elan etmok, albatto, 6ziinii dogrultmur.

Sifahi sonato sinfilik ideologiyasi baximindan yanagma-
nin izlori Voli Xuluflunun da osorlorindo agig-askar 6ziinii
biliruzo verir. Oktyabr inqilabinin dalgasi {istiindo meydana
atilan modoni inqilabin mahiyystini aydinlagdirmaq istorkon
Vali Xuluflu deyir: “Bizim moadoni inqilabimiz proletariat vo
omokc¢i kondli kiitlosinin yeni sosializm madaniyyati, yeni
nosil vo yeni insan, yeni sosializm hoyati ugrunda aparilan
miibarizodon ibaratdir. Bizim tosorriifat alomindo rekonstruk-
siya etdiyimiz kimi, monavi cohotdon do hor seyin qurulusunu
doyismoliyik. Biitiin k6hno adoat, kéhno qurulus, oski diisiinco,
xtiilaso, biitiin aski miinasibot tamamilo yerli-dibli doyismali-
dir”’. Demali, Vali Xuluflu dovriin siyasi-estetik toloblorindon
cixis edorok bu qonasto golir ki, madoni inqgilabin baslica
maqsad vo morami kdhnani yerli-dibli doyisdirmak, onun ave-
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zindo yeni sosialist madoniyyatini, biitévliikdo yeni sosialist
diisiinco vo hoyat torzini borqorar etmokdir. Bas inqilabi do-
yismo prosesinds xalq adabiyyatinin yeri vo rolu nadon ibarat
olmalidir? Bu suala Voali Xuluflunun asagidaki sézlori miioy-
yon qodor aydinliq gotirir: “Onlar (xalq odobiyyat1 yaradan
ulu babalar — M.K.) 6z zomanolorindo har no qodor miikom-
mol vo madoni bir hoyat keg¢irmis olsalar da, ylizlorco illor
bundan gabaq kegirilon hoyatin bizim ii¢iin heg¢ bir fayda ver-
moyacoyi molumdur. Bu adobiyyatdan (sifahi xalq yaradici-
ligindan — M.K.) mogsad bizdon ovval yasayib getmis olan
kiitlonin hayat1 ilo tanis olmaq va indiki hoyati ondan daha
yiiksok doracado qurmaqdir”. Vali Xuluflu folklor 6rnoklorini
yaratmig ulu babalarimizin “miikommal vo modoni” bir hoyat
kecirmolorini gatiyyon inkar etmir. Amma bununla barabaor,
homin “miikommal vo madani” hayatin qurulmaqda olan yeni
sosialist hoyat torzindon tamamilo uzaq olmasini da qeyd
etmoyi yaddan ¢ixarmur.

Gatirilon misallardan aydm olur ki, hom Honofi Zeynal-
I1, hom do Vali Xuluflu omokgi sinfin “monafeyino™ asaslanan
sosialist hoyat torzini vo sosialist madoniyyatini ideallasdirib
kohna hayat torzi vo kohno moadoniyyato qarst qoyur. Onlarin
genastino gora, kohno va yeni qarsidurmasinda folklorun im-
kanlarindan yeni modaniyyatin bargorar olmasi namins yarar-
lanmaq lazimdir. Yararlanmali cohatlordon on baslicasi, he-
min folklorsilinaslarin fikrinca, xalq adobiyyatinin son doraco
anlasiglt bir dildo olmasi, omokgi kiitlonin hoyat torzini, istok
va arzularini oks etdirmasidir.

1930-cu illords folkloru siyasi-ideoloji baximdan qiy-
matlondirma, tobii ki, elmi asor sohifolorinde qapanib qalmir
vo tadricon sifahi xalq odobiyyati motnlorinin tortib vo nosr
olunmasina da 6z tosirini gostorirdi. Asagi tobogo niimayon-
dolorinin miisbat, “istismarci” sinif niimayondslorinin iso
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monfi planda tosvir vo toqdim edildiyi xalq adobiyyat1 niimu-
nolori diggat morkazinds saxlanir vo folklor toplularinda xii-
susi yer tuturdu. Folklor toplayicist el sonoatkarlarina kolxoz-
dan, pambiqdan, sura hokumatinin qiidrotindon bohs edon
seirlor, hotta dastanlar sifarig verir vo homin “folklor” niimu-
nolorini tolom-talasik toplulara daxil edirdi. Folklor toplayi-
cist Himmot ©lizadonin “El adobiyyatini necs topladim™ adli
moqalasindon asagidaki parca dediyimiza bir misaldir: “Mani
toy moclisina dovat etdilor... Tanidigim asiqlardan Asiq Ol
Asiq Hiiseyn, Asiq Osad, Asiq Mirza, Sair Vali vo Asiq Olos
burada idilor... Maclis ohlinin arzusuna gors indi do Asiq
Hiiseyn (Bozalganli — M.K.) oxumali idi. Ham1 miintozir ikon
birdon o, saz alindo ortaya ¢ixdi. Comaot hor no dediss do, bi-
ror xamdan oxudu vo sonra oturmagq istorkon dedim:

— Hiiseyn yoldas! Bonim do bir ricam var, olarmi orz
edim?

— Olar, olar, de, goriim, nadir.

— Horgah miimkiin olsa, Suralar hokiimati haqqinda bir
s0z oxu.

Cavabinda son ¢ohrasi gilillimsayorak “bas iisto, komso-
mol yoldas” — dedi. Asiq Hiiseyn heg¢ diisiinmodon, fikirlog-
modon sadofli saz1 sinasino basib Suralar haqqinda oxumaga
basladi:

Suralarin rayi budur:
Diinyada bir ad eylosin.
Hor yanda ki, xorabo var
Senlasin abad eylasin...

As1q Hiiseyn soziinli qurtarar-qurtarmaz moclis torofin-
don gurultulu alqislarla qarsilandi”. Sifaris osasinda 1920-
1930-cu illorda, eloca do sonraki onilliklordo sura hokumatini
vasf edon bu ciir gorayli vo qosmalarin, hotta “Tarlacgt qiz” ki-
mi dastanlarin ortaya ¢ixmasi molum faktlardir. O da moe-
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lumdur ki, homin faktlara osaslanan Pasa Ofondiyev vo Azad
Nabiyev kimi folklorsiinaslarimiz xalq odabiyyatina aid dors-
liklarino “Sovet dovrii folklor yaradiciligr” adli bolmslor daxil
ediblor. Homin bdlmolorin xiisusi miizakirasing liizum gor-
madon bildirirom ki, siyasi sifariglo yaranan, amma goatiyyon
populyarliq qazana bilmoyan hor hans1 badii material1 folklor
nlimunasi adlandirmaq miimkiin deyil.

Olbotto, Hiimmot Olizadodon ¢okdiyim misal bu folk-
lorsiinasin toplayiciliq sahasindoki ovozsiz xidmatlori {izorino
kolga sala bilmoaz. Neco ki, bir az ondan avval Honofi Zeynal-
lidan, Vali Xulufludan ¢okdiyim misallar onlarin folklorsii-
nasligimiz sahosindoki xidmotlori iizorino kolgo sala bilmoz.
Toxundugum yarali yerlor sadaco folklorsiinasligimizin kegib
goldiyi yola nazor salmaq, bu yolda yasadigimiz agri-acini bir
daha gotiir-qoy edib natico ¢ixarmagq tiglindiir.

Gonc yaslarindan bolsevik horokatina qosulan, 1930-cu
illordo mosul vazifalords ¢alisan Honofi Zeynalli vo Vali Xu-
luflunun sovet ideologiyasina iirokdon baglanmasina, folklo-
run tortib, nogr vo tadqiqindo marksist-leningi movqge tutarkon
bu masolods onlarin somimiyyot niimayis etdirmosino siibho
ilo yanagsmaq dogru-diizgiin olmazdi. Amma belo bir fakt1 da
inkar etmok olmaz ki, Honofi Zeynalli, Vali Xuluflu vo o
dovriin digor folklorsiinaslar1 Firidun boy Kd&gorlinin faciovi
taleyindon ibrot gotiiriir vo ehtiyati oldon vermok istomirdilor.
“Folklorun milli-monavi diislincodoki yerini dorindon-dorino
anlayan bu alimlordon birinin (Honofi Zeynallinin — M.K.)
folkloru “yalan¢1 klassik odobiyyata” qarsi qoymasi, ikincisi-
nin (Vali Xuluflunun — M.K.) iso folklorda yasayan hoyat
tocriibasinin bu giin {igiin he¢ bir fayda vermomasini sdylomae-
si, bizco, onlarin i¢ diinyasindaki haqigati oks etdirmirdi.
Klassik ononalorlo torbiya olunmus, klassik Sorq oadobiyyati-
nin incalikloring, dini-tasavviifi sehrina, irfani-idraki flisun-
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karligina dorindon boalod olan bu iki alimo homin fikirlori
dedizdiron dévriin amansiz ideologiyasi idi” (Calal Qasimov).
Bali, Firidun boy Kogorli taleyini yasamaq istomoyan folklor-
stinaslar siyasi sayiqliq nlimayis etdirmoya ¢alisirdilar. Siyasi
sayiqliq yalniz sinfilik ideologiyasina sadiqlik niimayis etdir-
mokdo yox, hom do bolseviklorin millatgilik adi ilo damgala-
dig1 Miisavat hokumatino monfi miinasibat bildirmokds 6ziinii
gostorirdi. Belo bir miinasibato bir vaxt Azorbaycan Ciimhu-
riyyotinin Istanbulda konsulu olmus Yusif Vozir Comonzo-
minlinin daha ¢ox ehtiyact vardi. Sovet hokumatino maoktubla
miiraciot edib 1926-c1 ildo Fransadan Votono qayidan Yusif
Vozir Comonzominli 6ziino qarsi siibhoni aradan qaldirsin
deyo Miisavat hokumatini pislomoali oldu: “Ogor Mohommad
Ominlor Azorbaycanda feodalizmin ehyasina vo qolgomag-
larin tokrar ig bagina golmosino inanirlarsa, omin olsunlar ki,
bu olmayacaqdir. Biitlin Azorbaycan gonclori 6lorlor, lakin
oskimis idaronin tokrar hokm siirmosine razi1 olmazlar. Ciinki
boyiik inqilabin feyzlori geri alinmaz...

Ogor “milli mofkurs” biza ziilm boxs edocokso, 6lsiin o
mofkura. Ogor mofkuro dediyimiz ibtidai bir idarodo qovmi
bir toskilat isa, yox olsun o motkurs.

Yeniliyin vo inqilabin siiar1 bu”. Yusif Vozir Comonzo-
minlinin {irok agridan bu sozlorini xiisusi tohlil vo tokzibo
ehtiyac yoxdur. Yalniz onu demoys ehtiyac var ki, 1920-30-
cu illordo Miisavat hokumati vo Climhuriyyst liderlori haqda
ayri-ayrt adabiyyat adamlariin (yazigilari, adobiyyatsiinas,
tonqid¢ci vo folklorslinaslarin) dediyi bu kimi sozlor siyasi
gedisdon basqga bir sey deyildi. Siyasi gedigin arxasinda gizlo-
non asas niyyat iso repressiyadan yaxa qurtarmaq idi.

1930-cu illor Azorbaycan folklorsiinashiginin miisbot
monada ibrat gotiirmoli cohatlorindon biri budur ki, az qala
hor sohifosino repressiya tolast hopmus bu folklorsiinasliq
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imkan daxilindo diinya standartlarindan ¢ixis etmoyo ¢alisdi,
Azorbaycan sifahi xalq odobiyyati 6rnoklorinin arasdirilma-
sinda imumdiinya vo timumtiirk kontekstlorini nozors ala bil-
di. Honofi Zeynalli vo Yusif Vozir Comonzominlinin folklora
dair magqalolori iimumdiinya kontekstini, Omin Abidin folk-
lora dair moqalolori iso timumtiirk kontekstini nozors almaq
baximindan xiisusi olaraq se¢ildi. Sovet hokumatinin “burjua”
elmino diismon miinasibat baslodiyi va tiirk¢iililys gonim ko-
sildyi bir vaxtda Azorbaycan folklorsiinaslarinin diinya stan-
dartlarina can atmasi vo iimumtiirk madoniyyat amilini az-¢cox
diggat morkazinds saxlamasi miihiim tarixi shomiyyat dasidu.
Istigqlal mofkurasindoki tiirklosmok tolimi kimi, islam-
lasmaq tolimi do amansiz miigavimotlo {izlosdiyino goro
1920-30-cu 1illords folklor vo folklorsiinasligda din mévzusu
yalmz va yalniz tonqidi istiqgamotdo &z oksini tapir. Istiglal
mofkurasindoki miiasirlogsmok toliminin sovetlosmok soklindo
ortaya ¢ixdigi, mascidlorin anbarlara ¢evrildiyi, abirli ruha-
nilorin oksingilab¢1 damgasi ilo dustagxana kiinciine atildigi
bir soraitdo dindon monavi-oxlaqi doyar gostoricisi kimi bahs
etmok c¢otinlogir. Dina bolsevik miinasibati, s6z yox ki, dino
Mirzo Fotoli Axundzado miinasibatindon forqli mahiyyotdo
ortaya ¢ixir. Bir daha Mirzo Fotoli Axundzadonin sézlorini
yada salaq: “Mioallif istomir ki, xalq ateist olsun, dinsiz vo
imansiz olsun. Balko, miiallifin mogsadi islam dininin asr vo
zomanoys miivafiq olaraq protestantizmo mohtac oldugunu
gostormokdir”. Demoli, Mirzo Fotoli Axundzado dinin islah
olunub zomananin talobino uygunlasdirilmasi arzusundadir.
Olko boyunca Allahsizlar ittifaqinin &zoklorini yaradan bol-
seviklorin arzusu iso dinin yerino marksizm-leninizm tolimini
toblig edib bu tolimi insanlarin siiuruna hopdurmaqdir. Sin-
filik ideologiyasina osaslanan marksizm-leninizm tolimi co-
miyyotdoki biitiin insanlar1 gardas elan edon dini tolimi heg
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clir gobul eds bilmazdi vo gobul etmodi. Belo bir siyasi-ideo-
loji movqe istor-istomoz folklorsiinasliga da 6z tosirini gos-
tordi. Voli Xuluflunun sozloridir. O deyir: “Panislamistlor
ohalinin sinfo bulundugunu bilmorro inkar edirdilor. Onlarin
fikrinco, miisolman olan har kas, hamisi1 gardasdir. Bay, miil-
kodar, tacir, fabrikant, xolifs, padsah da miisolmandir, kondli,
roncbor, fohlo do miisolmandir. Ona gora do bunlarin arasinda
he¢ bir tofaviit yoxdur... Haminm1 qardas hesab etmok adi ilo
panislamistlor proletariatin, yoxsul kondlinin sinfi diislincosini
vo sinfi dorrakosini garaldir vo istismardan azad olmaq yo-
lunda calismaga qoymurdular”. Voli Xuluflunun dili ilo ifads
olunan bu bolsevik tolimi Mirzo Fotoli Axundzadonin dini
goruslori ilo bir araya sigmadigi kimi, “nicat mohobbotdodir”
deyon ©Oli boy Hiiseynzadonin, insanlar1 qardasliga cagiran
Ohmad bay Agaoglunun dini goriislori ilo do gotiyyon iist-iisto
diigmiirdii. Bu o demok idi ki, istiqlal mofkurasindoki irs vo
varislik olagolori sovet dovriindo qirilmig, bu dévrds sinfilik
ideologiyas1 millilik ideologiyasini avoz etmakls diinon va bu
giin arasinda kecilmoz bir sodd yaratmisdi. Honofi Zeynalli,
Yusif Vazir Comonzominli, Vali Xuluflu, ©min Abid, Salman
Miimtaz, Bohlul Bohcat, Hiimmoat Olizado kimi folklorsiinas-
larin milli ideallara baglilig1 onda idi ki, onlar 6limiin gozlo
qas arasinda oldugu son doraco agir sosial-siyasi soraitdo xalq
yaradiciligmin nadir incilorini yaziya alib bizloro gatdira bil-
dilar, ideoloji ¢orgivayo salinmis todqiqat asarlorindo bugiinkii
folklorsiinasligimiz ii¢lin osaslt zomin rolu oynayan elmi
fikirlor irali siira bildilor. Adini dorin ehtiramla ¢okdiyim bu
folklorsiinaslarin repressiya qurbanina ¢evrilmosinin do bas-
lica sobabi onlarin milli ideallara bagli olmasi, bu baglilig,
dolay1 sokilds olsa da, ifads etmosi idi...
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SIFAHI VO YAZILI O9DOBIYYATIMIZDA
DEMONIZM

1.

Yeralt1 diinya ilo bagli miixtolif obrazlar1 ohato edon de-
monizmin homin obrazlardan birinin (demonun — iblisin) adi
ilo adlandirilmasina tobii hal kimi baxmaq lazimdir. Ciinki
demonik obrazlar arasinda daha populyar olani, sifahi vo ya-
zil1 odobiyyatda daha genis yer tutan1 mohz iblisdir. Xalq ara-
sinda on ¢ox seytan adi ilo taninan bu obrazin folklordaki so-
ciyyavi funksiyasinin nadon ibarat olmasini aydinlasdirmaqda
nagillarin beynoslxalq siijet sistemi miihiim shomiyyat dasiyir.
Aarne — Tomson beynalxalq nagil sistemino, eloco do folklor-
siinas Ilkin Riistomzado torofindan islonib hazirlanmis «Azor-
baycan nagillarinin siijet gostaricisinno asaslanib deys bilorik
ki, diinya xalglarinin nagillarinda seytan daha ¢ox 6z axmag-
Iig1 ilo segilon, bas gohromanin agil-dorrakosi miigabilindo
moglubiyyato ugrayan bir obraz kimi togdim olunur. Tosadiifi
deyil ki, Ilkin Riistomzado «Azorbaycan nagillarinin siijet
gostaricisinnds «Axmaq div (seytan) haqqinda nagillarm ay-
rica bir bélmo olaraq geyd edir (1, 287). Bu bélmado seytan
va div obrazlarini eyni funksiyali obrazlar kimi gotiirmokdo
IIkin Riistomzads, olbotto, haqlidir. Dogrudan da, demonik
obrazlar igarisindo mozmun vo mahiyyatco seytana yaxin olan
obrazlardan biri mohz divdir. Belo yaxmligin hesabimnadir ki,
seytanla bagli molum vo moghur nagil siijetlorinin bir ¢coxunda
div — seytan avozlonmosinin sahidi oluruq. Insan vo seytan
miinasibatindon bohs edon hor hansi1 nagil siijetinin basqa bir
variantinda insan vo div miinasibatindon bohs edilmasino
montiqouygun folklor fakti kimi baxiriq. Hom seytanin, hom
do divin axmaq yerino qoyulmasindan bohs edon nagillarin
bas qohromani, adaton, trikster tobioti ilo segilir. Belo gohro-
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manlar sirasinda Azorbaycan nagillar {i¢lin sociyyovi olani
kecaldir. «Kegal» adli nagillarin birinds seytana qalib golmok
vo onun qeyri-adi giiclindon faydalanmaq mohz trikster kolok-
bazlig1 sayasindo miimkiin olur: Goylin iiziinii gara bulud alir,
yagils yagmaga baslayir. Coldo buzov otaran keg¢al soyunub
paltarini1 bir dasin altina qoyur. Yagis kosondon sonra dagin
altindan paltarini gotiiriib geyinir. Adam libasinda gozon sey-
tan kecoldon yagis yaganda paltarin neco quru galmasinin sir-
rini sorusur. Ufiirmoklo adami divara yapisdirmaq omolini
seytandan 6yrondikdon sonra kegal paltar1 yagisdan quru sax-
lamagin “sirrini” agmal1 olur. Seytan aldadildigini goriib ke-
¢ollo davaya baslayir. Agil-derrakodo seytana iistiin golon ke-
¢ol olboyaxa savasda da ¢omaqla roqibi meydandan qovub ¢i-
xarmag1 bacarir (2, 141-142). Bu nagilda ke¢olin seytandan
sonra garsilasdigi demonik varliglardan biri ojdahadirsa, biri
do divdir. Biz ojdaha (ilan) vo seytan alagolorine ayrica toxu-
nacagiq. ©jdaha (ilan) masolosini bir az sonraya saxlayib bu
mogamda seytanla divin funksiya yaxinligma diqqgoti yonalt-
mak istoyirik. Qeyd etmoyi vacib bilirik ki, yuxarida xatirlat-
digimiz kegol vo div garsilasmasina oxsar qarsilagsmani bir
cox nagillarda kegollo div arasinda da goriiriik. «Kegal» adli
nagillarin basqa birindo trikster tobiotli gohroman yeddi divi
cox asanca aldada vo onlarin axirina ¢ixa bilir: Qapisinda no-
korgilik etdiyi xosis tacirlo, tamahkarliqda tacirdon geri qal-
mayan darga vo molla ilo haqqg-hesab ¢okon kegal bir gozal
qiz tapib evlonmok iiciin uzun soforo ¢ixir. Isiq golon torofo
gedib bir magarda ifrito qariya rast golir. Qarini tondiro salib
oldiirs bilir. Qarmin oglanlar1 — Yeddi divle haqq-hesab ¢ok-
maok daha boyiik forasat va iti agil tolob edir. Kegal divlors de-
yir: «Ananiz getdi bulaxdan su gotirmoys, mono dedi oglan-
larim golondos de ki, bura yeddi diismon golocok, onlar1 6ldiir-
mok ii¢lin oglanlarim gorok yeddi doyirman dasini ¢ixarib

91



damin istiine qoysunlar. Diismanlor golib evo girondo basla-
rma salib hamisini 6ldiirsiinlory. Divler ke¢alin s6zlina inanib
yeddi doyirman dasin1 damin lap qiragina qoyurlar. Kecol de-
yir: «Siz hammiz bas-basa verib qapmin agzinda dayanin,
mon ¢ixib damin {istiinnon o daslarin birini salim sizin basi-
niza, ogor sizo kar eloso, diigmonlorimizo do kar eloyar». Bu
s0zo inanib divin yeddisi do bas-basa doyirman dasinin al-
tinda dururlar. Kegal doyirman daslarinin yeddisini da itoloyib
salir divlerin bagina (3, 200). Kegolin seytanla vo divlo garsi-
lasmasindan bohs edon nagillarda adi bir ¢omagla seytanin
meydandan qovulub ¢ixarilmasi, doyirman dasi ilo divlerin
oldiiriilmasi toacciib dogurmamalidir. Tooccilib dogurmamali-
dir ki, xatirlatdigimiz nagillarda raqibin ¢omagla hiicumu
miigabilindo seytan niyos sehr vo mociizo niimayis etdirmir vo
yaxud divlorin cani siisododirso, onlar1 doyirman dasi ilo 6l-
diirmok ne¢o miimkiin olur? Nozora almmalidir ki, kegalin
seytanla vo divlo qarsilasmasindan bohs edon nagillarin moan-
soyindo sehrli nagillar dayansa da, oslindo onlar mahiyyatco
maisot nagillaridir. Homin nagillarda gohromanin an ¢ox hiylo
islotmoklo diismono galib golmosi mohz maisot nagillarinin
poetikasindan irali golon bir xilisusiyyatdir. Sehrli nagillardan
toradiyino goro bu nagillarda yeri goldikco sehrli nagil ele-
mentlorindon do istifado edilmasi tamamilo tobiidir. Kegolin
yeddi divoe qars1 miibarizosindon s6hbat acan nagillarda sehrli
nagillardan golmo baslica element sehrli bulaqla bagh
elementdir. Homin bulagda ¢immoklo kegol doniib gbzal bir
oglan olur. Bu o demokdir ki, nagil sdyloayicisi kegalin o diin-
ya ilo baghligina, onun geyri-adi mongo sahibi olmasina isara
edir. Mohz bu ciir geyri-adi mongo sahibi olmagin gostorici-
sidir ki, bir ¢ox nagillarda kecal yalniz agilin giiclinii yox,
hom ds qilincin gliciinii tomsil edon bir gohroman kimi toqdim
olunur. Uzaga getmodon belo yenilmozlik cizgisini seytana
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yagish havada paltar islatmamagin “sirrini” acan kegoldo do
goro bilorik: bagqa igidlor qirx divin caninin yerlosdiyi siisoni
bir oxla vura bilmoyib dasa dondiiklori halda, kecol bu ¢otin
isin 6hdosindon moharatlo golmoyi bacarir (2, 144). Maraq-
lidir ki, nagillarda triksterlik sorgiizostlori 6n plana kecdikco,
kalokbazliq gohromanin aparici xiisusiyyati kimi toqdim olun-
dugca va siijet yumoristik mozmun dasidiqca demonik obraz-
larin geyri-adilik mortobosindon endirilib siravi obrazlara
cevrilmosinin sahidi oluruq. Belo siraviliyi trikster tobiotli
gohromanla hiinor yarigina ¢ixan demonik obrazlarin timsalin-
da da goriiriik. Hiinor yarismasinda demonik obrazlarin sira-
viliyi o saviyyadadir ki, onlar1 on aciz vo an qorxaq adam belo
moglub edo bilir: arvadin evdon qovub ¢olo atdigi gohroman
divlo rastlasdigda divin hado-qorxusu miigabilindo dilini iso
salmali, divi hiinor meydanina ¢agirmali olur. Hiinor gostor-
moyin sortlorindon biri ovucda sixib dagdan su ¢ixarmaqdan
ibaratdir. Div das1 ovcunda sixib toza dondorso do, dasdan su
¢ixara bilmir. Nagil gohromani gizlotdiyi yumurtan1 xalvatco
cibindon ¢ixarib das adi ilo sixir vo “dasdan su ¢ixarmaq mo-
harati” niimayis etdirmoklo dive qalib golir (4, 91-92). Yeri
golmiskon geyd edok ki, trikster tobiotli gohromanm div vo
seytanla yarismasi vo yarigdan xatirlatdigimiz sokildo qalib
¢ixmas1 moisot nagillart arasinda ayrica bir siijet qrupunu tos-
kil edir. Ancaq biz maisot nagillar ilo yanasi, sehrli nagillari,
ofsana vo rovayatlori, miixtalif novlii mifoloji matnlori nozors
almasaq, demonik varliglarin, xiisuson do seytanin folklordaki
funksiyasini natamam sokildo 6yronmis olariq.

Mifoloji diislincado seytan (iblis) godor dorin iz buraxan
ikinci bir demonik varliq tapmaq ¢otindir. Seytanin (iblisin)
quidrati, mifoloji tosovviiro gors, cilddon-cilds girib insan qol-
bini alo almasinda vo insani onun (seytanin) iradosino uygun
addimlar atmaga tohrik etmosindodir. ©gor beladirss, yoni
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seytan giliclin-qiidratin bir romzidirsa, onda insan diisiinco-
sindo bu giic-qlidroti dof etmok arzusu da yer tapmalidir vo
tapir da. Moisot nagillarinda seytan giic-qlidrotini dof etmok
arzusunun homin nagillarin poetikasina uygun ifadosini go-
riiriik. Oz qohromanini ideallagdiran xalq seytana iistiin gal-
mayi gohromanin iti agil-dorrakasinin miihiim bir gostoricisi
hesab edir. Seytan kimi gilic-qiidrot sahibino galib golmok
nagil gohromaninin neco bir forasat yiyasi olmasini dinloyi-
ciya ¢atdirmagin meyarina gevrilir.

Nagil gohromanmin giicli seytanin giiclino nisbatdo 6z
ifadosini tapdigi kimi, seytanin da giicli daha ¢ox Allaha mii-
nasibatdo ortaya cixir. Tanr1 dorgahinda seytan yegano var-
ligdir ki, yeri-gdyili yaradanin hor buyruguna miiti qul kimi
omal etmok istomir. Mifoloji tosovviira gors, seytanin Tanri
dorgahindan qovulmasmin da baglica sobabi onun Tanr1 buy-
rugunu yerino yetirmomasidir. Olbatto, seytanin ilahi hokmao
sokk-siibho ilo yanagsmasi vo Allahin {iziino ag olmaq iddiasin-
da bulunmasi mifoloji matnlordo monfi planda, seytani lonot-
lomok baximindan togdim olunur. Amma fakt da fakthiginda
qalir. Fakt budur ki, seytan miiti siikranlia, sossiz-somirsiz
itaotkarlhiga qarsidir. Onun bu cohatini daha gabariq oks etdir-
mok ii¢lin mifoloji motnlordo oks qiitblorin qarsilasdirilmasin-
dan genis sokildoa istifado olunur. Qiitbiin bir torafindo hodsiz
stikranliq nlimunoasi gostoron soxs, digar torafindo bu siikranlig
heg ciir gobul etmoyon seytan dayanir. Oyyub peygombor vo
Yaqub peygomborin siikranligimdan bohs edon rovayetlor bu
baximdan ¢ox sociyyavidir. Oslindo homin rovayetlor eyni
stijetin miixtolif variantlart tizorindo qurulub. Sijetin {imumi
mozmunu beladir: Peygombarin on ii¢ (bozi variantlarda qirx)
oglu, coxlu var-dovlsti var, can1 da giimrahdir. O, Allahdan
yerlo gdy qodor razidir. Alah onu smaga ¢okir — oglanlarinin
hamisini 6ldiiriir. Peygombor Allaha siikiir edir, «Allah vermis-
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di, Allah da ald» deyir. Allah peygomboarin biitiin var-dovlatini
olindon alir. Peygombaor yena «Allah vermisdi, Allah da aldi»
deyib Allaha siikiir edir. Allah peygombari tiglincii sinaga ¢okir
— onun saglamligmi olindon alir. Peygomborin badonino qurd
diigiir. Yarasindaki qurd yers diisdiikco gotiirlib yarasinin iistii-
no qoyur ki, ey Allahin heyvani, Allah mani sona yem verib,
niyo yero diisiirson?! Peygomborin aglasigmaz stikranligini
gbron seytan onu mozommat edir: «Ay Allah soan Oyiiii yixsin,
o Allah so0 no giin agleeb ki, aa b1 godor siikiir-sona eleerson?»
(AMEA Folklor Institutunun arxivi). Goriindilyii kimi,
peygomborin ifrat siikkranligi seytanin Olgli-bigisi ilo bir araya
sigmir vo o, peygombori Allaha etiraz etmoyo cagirir.

Allah va seytan miinasibatindon bohs edon rovaystlorin
bir ¢oxunda seytandan allahliq iddiasina diison bir varliq kimi
sohbat acilir. Son vaxtlar Agdasdan toplanan mifoloji rovayat-
lorin birindo seytanin Allah-taala hiizuruna golib «Allahligini
ver mona» demosi (5, 98) diqget morkozindo duran asas mo-
soladir. Homin bolgadon toplanmis basga bir motndo iso sey-
tan, Allahla yanas1 yaradici bir qlivve kimi toqdim olunur: Al-
lah torpaqdan insan yaradir, insan1 horokoto gaotirmok ii¢iin ruh
yaradir, ancaq na godor ¢alisirsa, ruh badona daxil olmaq isto-
mir, «i¢ori qarannixdi, mon igari giro bilmorom» deyib durur.
Seytan boylirdon ¢ixir, Allahdan icazo alib insan badonino
daxil olur vo orada «dinqiltt salir». Ruh deyir: «Girim goériim
orda no sas vary. Ruh bodono daxil olan kimi seytan «agzin
gapayir», ruh galir badonds (5, 96). Bu giin Azarbaycanin ayri-
ayr1 bolgolorindon toplanan vo seytanin allahliq iddiasindan
xobor veron matnlor imumtiirk yaradilis miflori ilo yaxindan
soslosir. V.Radlovun qeydo aldigi qodim tiirk yaradilis mif-
lorindon biri bu mozmundadir: Na yer, no gdy, no glinos, no do
ay varmis. Yalniz su varmis. Tanr1 vo insan iki qara qaz soklin-
do ugurmus. Insan kiilok yaradib suyu horokato gotirir vo Tan-
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riin liziino sigradir. Tanridan daha yiiksoyo qalxmaq istoyon
insan suyun i¢ino diisiib bogulmaga baglayir, «aman, Tanrim,
moni qurtar» deyib imdad diloyir (6, 175). Bu niimunads in-
sanin Tanr ilo yan-yanasi durmasi, hotta Tanridan daha iistiin
movgeys can atmasi goz qabagindadir vo siijet davam etdikco
bu motiv miixtalif yonlordon 6ziinli biiruzo verir: Tanr yer
lizlinii yaratmaq ticlin insanlara su dibino enib ordan torpaq
gotirmayi tapsirir. Insan su dibino enmoali olur. Tkinci dofasindo
su dibindon bir yox, iki ovuc torpaq gotiiriir. Bir ovuc torpagi
Tanriya verib, ikinci ovuc torpagi agzinda gizladir ki, 6ziiniin
ayrica torpagi olsun. Ancaq insan bu istoyino do ¢ata bilmir.
Ciinki torpaq insanin agzinda bdyiiyiir vo az qalir ki, insan
bogmus olsun (6, 176). Bu mifdo xaosun tosvirino vo Tanri —
insan miinasibatlorino xiisusi diqqgot yetiron folklorsiinas Sofa
Qarayev yazir: «Giinos vo aym, yer vo gdyiin olmamasi ilkin
xaosun tosvirinin verilmasina xidmat edir. Amma bu xaos heg
do bos deyildir, diqgeat etsok, golocok yaradiciligin inkisaf ndg-
tosi olan dualizmin bu xaosun i¢inds gizlondiyini gors bilorik.
Bu dualizmin bir torofini Tanri, digor bir torsfini iso insan
togkil edir» (7, 44). Olbotto, Sofa Qarayev xatirlatdigimiz mifo-
loji motndo insanin «Tanr1 omri altinda olan bir obraz» kimi
tosvirine géz yummur. Bununla yanasi, Tanr1 vo insan qarsilas-
masinin moatnds bir dualizm niimunasi kimi oks olunmasina da
gotiyyon siibho etmir. Maraghdir ki, homin motndo Sofa
Qarayevin xiisusi diqqget yetirdiyi Tanr1 vo insan garsilagmasi
Tanr1 va seytan qarsilagsmasinin baslangic ndqtosidir. Bunun on
mithiim gostaricisi odur ki, Tanr1 insanm giinahkarligini goriib
onu Erlik adlandirir vo 6zii ilo Erlik arasinda hakimiyyat bol-
giisii aparir: kim gilinahlarin1 mondon gizlotso, o sonin olsun;
sonin giinahindan 6zlorini qoruyanlar monim olsun (6, 176).
Tiirk mifologiyasinda Ulgenlo birlikdo Erliyin xiisusi yer
tutmas1 molum masaladir. O da molum masaladir ki, yaradilis
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miflorinds Erlik seytan funksiyasinin dasiyicisidir. V.Radlovun
yaziya aldig1 vo yuxarida bir pargasini misal ¢okdiyimiz mifo-
loji motnin bagga bir pargast Adom vo Hovva siijetinin oxsa-
ridir vo burada seytan yerindo Erliyin, Adom vo Hovva yerindo
iso Torongdy vo Edji adli kisi vo qadinin tosvir edilmasinin sa-
hidi oluruq: Bir agac var, Tanridan buyruq beladir ki, o agacin
dord budagindaki meyvoadon yox, yalniz besinci budagindaki
meyvadon yemok olar. Seytan yaxin diismosin deys bir it vo bir
ilan agacimn kesiyini ¢okir. Agacin besinci budagi Torongdy vo
Edjinin ixtiyarindadir. Erlik gozo goériinmodon golib ilanin
icino daxil olur. lanin sézii ilo Edji Tanrinm yasaq buyurdugu
meyvadon yeyir vo hamin meyvadon qopartb Térongdyilin do
agzina sirtiir (6, 177). Erliklo (seytanla) bagli basqa masalo-
lorin sorhino kegmomisdon qabaq insan — Erlik — seytan ovoz-
lonmasi tizorinds, 6tori do olsa, dayanmagi vacib bilirik. Belo
hesab edirik ki, insan1 seytan xislotinds togdim edon matnlorin
folklorda kifayot qodor genis yer tutmasi yalniz vo yalniz insan
nanacibliyini a¢ib gostormok niyyati ilo izah edilo bilmoz. Say-
siz-hesabsiz folklor matnlorinds insanin seytana tay tutulma-
smin  «nanacibliky» masolosi ilo bagliligin1 inkar etmodon
mosaloys basqa yondon do yanasmaq vo qiymot vermok lazim
golir. Masals burasindadir ki, insanin seytandan daha ciivallagi,
daha kolokbaz olmasi, aravuranligda seytani gerido qoymast,
folklor matnlorinin alt qatda gizlonon monasina gora, Allahin
har buyurdugunu yerino yetirmomok moatlobindon xobar verir.
Vs insan obrazmin Erlik obrazina ¢evrilmosi, insan obrazinin
seytan obrazimin yerini tutmasi aslindo homin motlobdon dogur.
Arxaik moatnlor asasinda Allah vo seytan qarsilagsmasi vo qarsi-
durmasmi saciyyovi fakt olaraq gobul edirikso, onu da qobul
etmoliyik ki, insan obrazinin seytan obrazina bonzor cizgilorlo
yaradilmasinin arxasinda mohz homin garsilasma vo garsidur-
ma mosolosi dayanir. Bagqa sozlo desok, Allah vo seytan
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miinasibati oslindo Allah vo insan miinasibatinin dolay: ifadasi
kimi 6ziinii géstormis olur. Dolay1 ifado Allah buyruguna insan
sokk vo siibhosinin seytan sokk-siibhosi adi altinda pordslon-
mosindadir. Pardolonmonin on bariz niimunslorindon biri diin-
yaca magshur Adom vo Hovva stijetindo 6ziinii gostorir.

Adom vo Hovva siijeti seytan vo insan yaxinligini inkar
edon bir ohvalatdan baslayir: Allah biitiin maloklors torpagdan
yaratdig1 insana socdo etmok buyrugu verdikdo seytan bununla
heg ciir razilasmagq istomir, «son moni oddan yaratmisan, Ado-
mi palgigdany deyib insana socdo etmokdon boyun qagirir. Al-
lah lonatloyib seytan1 dorgahindan qovduqda seytan Allahdan
diloyir ki, ona insanlarin «caninda-qaninda gozo bilmak» ixti-
yar1 versin. Seytanin diloyi yerina yetirilir (8, 3-4). Dilde-agiz-
da dolasan bu moshur ohvalatda seytanin insanla yaxinligindan
osar-olamot yoxdur. ©hvalatdan belo molum olur ki, seytanin
insana qisqanc miinasibati var vo Allah dorgahindan qovulma-
sinda insan1 baiskar sayan seytan bu qisqancligi diismongiliya
cevirir. Seytan insandan intigam almaq gorarina golir. Adom va
Hovvanin yoldan ¢ixarilmasi, onlarin Allaha giinah islotmis
maxluglar kimi tanidilmasi1 vo connatdon qovulmasit mifoloji
motnlordo mohz seytanin insana diismon miinasibatinin tozahii-
ri kimi goaloma verilir. Seytanin intigam niyyeti ilo connoto yol
axtarmasinda ilan (gjdaha) obraz1 diqqet morkazindodir. Mifo-
loji rovayatlorin bir ¢coxunda seytan Adom vo Hovvani connot-
do mohz ilanin vasitosilo yoldan ¢ixarir. Masalon, rovayatlorin
biri bu mozmundadir: ©jdaha connotin qoruqcusudur. Seytan
girir 9jdahanin dilinin altina, baslayir orda aglamaga. Adom
ojdahadan aglamagimnin sobobini sorusanda ojdaha belo cavab
verir: «Bax bir belo baggada-bagda hor seydon gozol o agasdi,
onun meyvosinnon yemirson. O dordo aglayiram ki, o agaci
gozdiiylirom, bir belo zohmot ¢okirom, onnan yemirson» (9,
21). Bozi rovayetlords seytanin connoto diigmokdo ilandan
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(ojdahadan) bir vasito kimi istifado etmosindon vo connoto
diisondon sonra basqa bir cildo girib Adom vo Hovvaya tosir
gostormoasindon bohs edilir: Seytan cildini doyisib toza doniir,
connotin qarsisinda duran ojdaha nofos alanda girir onun
garnina, qarma diison kimi seytan cildini doyisib bir qus olur vo
Adomls Hovvanmi qus dilindo danisdirmaga baglayir (AMEA
Folklor Institutunun arxivi). Xatirlatdigimiz rovayotlo bagli,
har seydon ovval, onu geyd edok ki, qus mifologiyada seytani
tomsil edon obrazlardan biridir. Moasoloni konkretlosdirsok,
hans1 qusun seytanit daha c¢ox tomsil etdiyini aydinlasdirmaq
istosok, basqa quslardan ovval garganin adimi ¢okmoliyik.
Tasadiifi deyil ki, diinya xalqlarinda trikster tobioatli obraz kimi
qarga haqqinda silsilo toskil edon mifoloji siijjetlor var.
Xatirlatdigimiz rovayatlo baglh diqgots xiisusi olaraq ¢atdirmaq
istodiyimiz mosals iso seytanin Adom vo Hovva ilo danigiginda
Allaha miixaliflik notlarinin oksini tapmasidir: «Seytan basdadi
bulart (Adomlo Hovvan1i — M.K.) gozdirmays. Gozdirdihcon
dedi: - B1 baglar1t mon saldirmisam.

Gozdirdi, gotdi bilar1 bigdanin yanina. Dedi ki, minnan
yemisiiz? Bilar dedi ki, yox, oyu Xudavondi-alom biyrig ver-
miyib, deeb ki, hamisinnan yeyiin, onnan yox. Seytan dedi ki,
gordiiz Allah xaindi?! Allahin s6ziino inanirsuz siz? Bilarin
hamisint man okib-becormigom. No qodons birda gordiiyiiniiz
seylor var, olarin hamisinnan b1 daddidi... Allah oyu sizo qiy-
madi, goriin mun xaymnmigm» (AMEA Folklor Institutunun
arxivi). Seytanin bu sozlorindon sonra Adom vo Hovvanin ga-
dagin edilmis bugdani1 gétiiriib yemasi seytanin insandan inti-
gam almaq niyyetinin gerg¢oklogsmaosi ilo noticolonir. Belaliklo,
insan seytanin Allah dorgahindan qovulmasina sobob oldugu
kimi, seytan da insanin connotdon qovulmasina sabab olur.
Amma burada bir magama xiisusi diqqgat yetirmok lazim galir:
seytan Allah1 xain (paxil) adlandirmaqla insanda Allah buyru-
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guna sokk-siibho yaratmaga ¢alisir. Seytanin bu soyindon sonra
yasaq nematin yeyilmasi insanda Allah buyruguna sokk-siibho
yaranmasinin, dolayr da olsa, tosdigino ¢evrilir. Ilahi hokmo
etinasiz miinasibatdo seytan vo insan eyni ndqtods birlosir.
Molum olur ki, ilahi hokma etinasiz miinasibotin daha gabariq
izo ¢1xd1g1 magam insanin mohz nafss maglub oldugu magam-
dir. Insan 6z daxilindaki nofsi boga bilmadikds seytan vo insan
olaqgasi tadricon fikri birlikdon amali birliys ke¢mis olur.

Xalq arasinda seytanla bagli molum vo moashur qonaot-
lordon biri budur ki, seytan sor tomsilgisidir. Tosadiifi deyil ki,
seytandan danigmaga baslayan hor bir kos s6zo «Allah seyta-
na lonat elosiny ifadosi ilo baslayir. Qizgin basla hor hansi
xosagolmoz addimi atmaq istoyon adam «lonat sono kor sey-
tan» deyib sobirli olmaga ¢alisir, pesmangiliq gotirocok seyta-
ni addimi atmaqdan ¢okinir. Toaccliblii deyil ki, seytanla baglh
rovayetlorin bir ¢oxu bu demonik varligin lonats layiq olma-
sii1 konkret ohvalatlar timsalinda gostormok moqsodi dasiyir.
Seytanin sor tomsil¢isi olmasindan bohs edon bir rovaystin qi-
sa maozmunu beladir: Bir qadin inok sagmaga gedir. Aran1 qa-
tib gan salmaq istoyoan seytan buzovu xalvotco agib inayin iis-
tiino buraxir. Buzov inoyi ammaoys baslayanda inok topik atib
gqadinin sagdig1 siidii tokiir. Qadin aciglanib inoyi vuranda
inok buynuzu ilo vurub gqadim 6ldiiriir. Qadmin qaymatasi
golir. Galinin gan i¢inds oldugunu goriib tiifongi gotiirlir vo
inoyi Oldiriir. Galinin ori golir. Goriir atasinin alindo tiifong,
arvadi da gan i¢indo yers uzanib. Elo bilir ki, arvadini atasi
vurub 6ldiiriib. Oglan da dogma atasini 6ldiiriir (9, 14). Sey-
tanin bu ciir gan-qadaya sabob olmagini, sor toxumu sopmayi-
ni gdstoron rovayotlorin bir qismi insanin seytanla yarisma-
sma hasr olunub. Diqqot yetirdikdo aydin olur ki, bu yarisma-
da insanin «iistiinliiyii» belo folakot torotmokdo seytanin xii-
susi moharat sahibi olmasini inkar etmir. Bir nimunays nazor
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salaq: Seytanla insan moarclosir ki, gérok kim daha ¢ox mordi-
moazarliq eloys bilor?! Insan bir orlo arvadin arasina girib oro
arvadin, arvada orin gozoyon olmasindan danisir. Or arvadi
doéymoyo baslayanda mordimozar qagib arvadin qardaslarini
komoya cagirir. Arvadin qardaglar kigsini ddymoye baslayan-
da qacib kisinin gqohum-gardasini komoyos cagirir. Qirgin-
qiyamat qopur, 6lon Oliir, yaralanan yaralanir. Mardimoazar t6-
rotdiyi qirgin-qiyamotdon danisib qlirrolonmak istoyands sey-
tan deyir: “Bir dofs iki adami basdan ¢ixartdim, golif bu ko-
lun dibindo zina elodilor. Onnan son omolo golmison™ (10,
136). Bu kimi rovayotlordo irali siiriilon baslica fikir ondan
ibaratdir ki, ara vurmaga, qanlar tokmoys horis olan insan da
seytan toromosidir, bir nov seytandir. Tosadiifi deyil ki, xalq
arasinda ondan-buna s6z gozdiron, ara vuran adamlara “sey-
tan” deyirlor. Bozi adamlarin bu ciir adlandirilmast vo seytan
xislotli adamlar sirasmma daxil edilmosi V.Radlovun yaziya
aldig1 yaradilis mifindo Tanrinin Erliklo hakimiyyot bolgiisii
aparmasini, xeyirxah insanlarin Tanri, badxah insanlarin Erlik
ixtiyarina verilmosini yada salir. Axtarsaq Allahla seytan ara-
sinda bu ciir hakimiyyat bolgiisiinii son vaxtlar Azorbaycanin
ayri-ayrt bolgoslorindon toplanmis dini rovayatlordo do tapa
bilorik. Masalon, dini rovayotlorin birindo deyilir: “Seytan
Allaha qirx il qullux eliyif. Axirda Allah no qodor eliyif b1
(seytan — M.K.) yola golmiyif. Deyif, get, soni deyon sonin
olsun, mani deyon monim olsun” (11, 17). Gatirdiyimiz nii-
munod bir daha gostorir ki, xalqin tasovviiriinds yaxs1 adam vo
pis adam, Allaha qulluq edon adam vo seytana qulluq edon
adam bolgiisii var. Amma bu bolgiinii gotlir-qoy etdikdo qar-
stya basqa bir mosalo ¢ixir: Allaha qulluq edon adamlarin sey-
tanla hor hansi bir baghlhigindan danismaq miimkiindiirmii?
Xalqin tosovviiriindo bu mosslo 6z yerini neco tapir? Suala
dogru-diiriist cavab vermok {i¢lin yenidon dini rovaystloro

101



miiraciot etmok lazim golir. Bir ¢ox rovayetlor gostorir ki,
xalq diinyan1 seytansiz tosovviir edo bilmir. Xalqin tosovvii-
riino gors, seytan diinyada yalniz badxah adamlar1 yox, hom
do xeyirxah adamlar1 horokoto gotirir, insanlarin (yaxsil,
pisli) calisib-capalamasinda, 6zlorino giin aglamagq tigiin dori-
don-gabigdan ¢ixmasinda seytan avozsiz rol oynayir. Bu fik-
rin ifado olunmasma hosr edilon sociyyovi siijetlordon biri
seytanin aradan gotiiriilmasi ilo baglidir: Musa peygombor Al-
lahdan bir giinliiys allahliq ixtiyar1 alandan sonra biitiin sey-
tanlar1 bir quyuya doldurub quyunun agzini1 baglayir. Evo qa-
yidanda goriir ki, otrafda bir adam belo goriinmiir, adamlar
gobiristanliga gediblor va hara 6ziino bir gobir gazmaqla mos-
guldur. Musa peygombar niys bels elodiklorini sorusur, adam-
lar deyirlor: “Ya peygombor, axir1 6liim doyiil? Bax bu qavir
qazirix, uzanisajeyih bura. Neynirih tutasa-tutasa, vurusa-
vurusa yastyax” (12, 41). Bu sijjetin basqa bir variantinda
seytan aradan gotiiriilondon sonra adamlarin gedib 6zlorino
gobir gazmalarimin sobabi Allahin dilindon belo izah edilir:
“Hor bir insanin qgolbina seytan girir ki, dur bu divart sok,
qapmni genalt, darvazani hor. indi do son (peygombor — M.K.)
bunu (seytan1 — M.K.) tutub saxlamisan. Bunu 6ldiirmoh mo-
nim alimda ¢atin is doyiil. Onu 6ldiirsom, onda insannar kiit-
dosejeh, hes kim iso ol uzatmiyejeh” (10, 14). Bu siijet Qu-
randan golon vo saysiz-hesabsiz rovayatlordo 6z oksini tapan
bir motivo yenidon qayitmaq zorursti yaradir. Homin motiv
insan golbinin seytana verilmasi ilo baghdir. Bir daha yadimi-
za salaq ki, ilahi dergahdan qovularkon seytan Allahdan insan
golbinin ona verilmasini xahis edir vo Allah bu xahisi yerino
yetirir. Hor seydon agah olan Allah bu xahisi yerino yetirmok-
lo seytanin omolini mohz bari basdan miioyyonlosdirmis olur.
Bu omal insanlan siistliikdon, atalotdon qurtarmaq, canina od
salib onlar1 igo-glico qosmaqdan ibaratdir. Seytanin iiroklordo
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oyatdig1 od-atos bazi insanlar1 xeyir, bazi insanlar1 sor isloro
qosursa, bu masaloda do toacciib doguracaq bir sey yoxdur.
Masalo burasindadir ki, digor xtonik varliglar kimi, seytan da
ikili mahiyyat dasiyir, onun simasinda xeyirlo sor, yaxsi ilo
yaman, qurmaqla dagitmaq iizvi sokildo birlogir. Tamamilo
tobii haldir ki, sor qlivve kimi qgarsiya ¢ixan seytan son natico-
do nagil gohromaninin sehrli kdmokgisino ¢evrilir. Bu cohati
yazinin avvalindo misal ¢okdiyimiz “Kegal” adli nagillardan
birindo gérmok c¢otin deyil: Seytanin dyrotdiyi sehr — adami
divara yapisdirmaq sehri diismonlori siradan ¢ixarmaqda ke-
¢olin on baslica silah1 olur. “Ciraxli Isa” adli nagilda iso sey-
tanla bag gohroman arasinda heg¢ bir toqqusma-filan yoxdur.
Seytan darga vo qazi ilo toqqusan bas gohromanin yardimgi-
sidir. Isa darga vo qazinmn hagsizhigma moruz qaldiqda “sey-
tan qazinin diismonidir” deyib komok {i¢iin mohz seytanin
dalinca yollanir. Olbatto, burada seytanla qazinin diismongili-
yi mosalasing do aydinliq gotirmays ehtiyac var. Malumdur
ki, nagillarin beynoalxalq siijjet sistemindo seytan obrazinin
funksiyaca yaxin oldugu obrazlardan biri do aga obrazidir.
Belo yaxinligin hesabmadir ki, Ilkin Riistomzado “Azorbay-
can nagillarinin siijet gostaricisi’ndo Aarne-Tomson sistemi-
no uygun olaraq, seytanla bagl nagil siijetlorinin bir qismini
“Nokor aga ilo (seytanla) hagq-hesab ¢okir” bashigi altinda
toqdim edir (1, 287-288). Bu togdimat bir daha tosdir edir ki,
bir ¢cox nagillarda nagil gohromani vo seytan arasindaki kon-
flikt nagil gohromani vo aga arasindaki konfliktls tipoloji ya-
xinliq toskil edir. Bu ciir tipoloji yaxinliq «gqaz1 seytanin diis-
monidir» fikrinin ifade olundugu «Ciraxli Isa» kimi nagillar
ticlin sociyyavi sayila bilmaz. Seytan obrazinin aga obrazi ilo
eyni movgedo dayandigi vo bas gqohromanla toqqusdugu na-
gillarda seytan, oasason, monfi planda tosvir edildiyi halda,
seytanin basdan-binadan bas gohromana kémok etdiyi nagil-
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larda bu ciir monfi planda tosvirdon danismaq xeyli doracoado
¢otindir. «Ciraxli Isa» nagilinda seytanin bir xeyirxah qiivvo
kimi soragini alan bag gohroman uzun bir yol gat edib onu bir
kahada (yeralti diinyanin isarosi olan bir mokanda) tapir.
Seytanin verdiyi sehrli toppuzun mdciizolori sayssindo bas
gohroman 6z arzusuna c¢ata bilir (2, 260-266). Bu kimi faktlar
gostorir ki, ambivalent sociyys dasiyan seytan obrazina birto-
rofli sokildo yanasmaq vo onu yalniz gor simvolu saymaq
miimkiin deyil. Ambivalent sociyyosi dasimagin tozahiiriidiir
ki, xaos alominin niimayondosi olan seytan bir ¢ox hallarda
yaradilis prosesinin istirak¢ist kimi qarsimiza ¢ixir. Bunun on
sociyyavi niimunalorindon biri qopuz alstinin yaranmasinda
seytanin yardimg¢i olmasidir. Dado Qorqudla bagli ofsanslorin
birindo sdylonilir ki, Dads Qorqud qopuzun necs hazirlanma-
simin sirrini mohz seytanlardan Syronir (13, 36). Dogrudur,
ofsanado seytanlarin Qorqud Ata ilo birbasa iinsiyyotindon
sOhbot getmir vo Qorqud Ata qopuzun sirrino seytanlarin 6z
aralarindaki danisigia qulaq asmagqla vaqif olur. Amma bu
he¢ do seytanlarin ofsanodo sehrli komok¢i rolunda togdim
olunmasini inkar etmayo asas vermir.

2.

Yazili odobiyyatda demonizmin folklordan galon cohatlo-
rindon danissaq, ilk novbado, seytan obrazinin ikili mahiyyot
dasimasini geyd etmoliyik. Seytan obrazmin diinya odobiyyati,
biitovlilkdo diinya modoniyyati iiclin boylik maraq kosb
etmoasinin, demonizm mdvzusuna tez-tez miiraciot olunmasinin
kokiindo, har seydon avval, obrazdaki ¢oxmanaliliq, coxqatliliq
imkanlarmin genisliyi durur. Bu c¢oxmoenaliliq, coxqatliliq
sonatkar tiglin no godor mithiim shomiyyat dasiyirsa, oxucu
ticlin do bir o qodor miihiim shomiyyat dasiyir. Tosadiifi deyil
ki, Dante, Marlo, Milton, Bayron, Hote, Lermontov, Dostoyev-
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ski, Haqverdiyev, Cavid vo basga sonotkarlarin golomindon
¢1xan Iblis obrazlar1 bu giiniin &ziindo belo miixtalif yonlii mii-
zakira vo miibahisoalorin predmeti olaraq qalir.

Azorbaycan adobiyyatinda demonizm movzusu ilo bagl
xeyli sayda badii asor ad1 ¢okmaok olar. Amma bu asorlor ico-
risindo an ¢ox miizakira vo miibahiso predmetino ¢evriloni
«Iblis» faciosidir. Bu osardan bohs edon odabiyyatsiinaslarin
iso an ¢ox toxundugu mosoals Iblis obrazi, homin obrazin asor-
doki movqeyi mosoalosidir. Hiiseyn Cavidin «Iblis» asori vo
osarin bas qohromani Iblislo bagli o todqiqatlar daha ¢ox ma-
raq dogurur ki, onlar «Iblis miitloq sokildo sorin simvoludur
vo obrazin hor hansi miisbat cohatindon danismaq miimkiin
deyil» kimi birtorafli miilahizolordon uzaqdir. Hiiseyn Cavi-
din Iblis obrazina genis miistovido yanasan odobiyyatsiinas-
lardan biri Mommaoadcofor Coforovdur. XX osr Azorbaycan
romantizminin gorkomli todqiqgatgisi olan vo Hiiseyn Cavid
yaradiciligina ayrica monoqrafiya hosr edon Mommaodcofor
Coforov yazir: «Ononavi, fantastik surat olan Iblis bu asordo
bir torofdon «altuna, qilivvoto tabe diinya» deyon miihariba
ideyalarini, “XX osrin miistobid dvladlarimin” fitnokarligini
ifsa etmok, ikinci torafdon iso bu qanli miiharibolor dovriindo
gofloton dohsatli bir firtinaya tutulmus gorib yolgu kimi 6ziini
itiron, kohnolmis dini zehniyyato, morhomat va vicdan folso-
fosing, imumi miicorrad mohabbat ideyasina giivonan, «Allah
ziilmii yerdo qoymazy» deyib duran vo bork ayaqda goéyloro
sigman bir noslin facioasini, bu zehniyyatin yeni soraitdo ¢ox
yaziq, bolko do giiliinc hala diisdiiylinii géstormok {iciin bir
vasito idi» (14, 116-117). Mommodcafar Coforovun «Iblis»
osari ilo bagl miilahizolorinin metodoloji shomiyyati vo isti-
qamatverici giicii ondadir ki, homin miilahizalordo miihariba
dohsoatlorinin téradilmosi vo tovokkiilo bel baglayan, gdyloro
siginan bir naslin faciolor yasamasi «ononovi vo fantastik»
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obrazin (Iblisin) ayagina yazilmir, sosial falakotloro sobob
olan insan xislotini agib gostarmokda Iblis ugurlu badii vasito
sayilir. Mohz ononadon ¢ixis etmok, diinya odobiyyatindaki
coxosrlik demonizm ononasini nozera almaq «iblis» kimi ki-
fayot godor ¢otin anlasilan bir asorin dogru-diizgiin istiqamot-
do aragdirilmasina yaxindan komok edir. Diinya odabi
tocriibasini ciddi sokildo nozors almaq vo mossloys homin
kontekstdo yanasmagq Yasar Qarayevin «Iblisylo bagh arasdir-
malar {iclin do sociyyovidir. Yasar Qarayev Babilistandan
yohudi mifologiyasina, ordan iso «Incil»e kegon Adom vo
Hovva ohvalatindaki idrak agaci, idrak meyvosi masoalosini,
homin meyvodon dadmagm iblis vasitesilo miimkiinliiyii mo-
solosini xiisusi olaraq diqgot morkozino ¢okir, diinya oadobi-
estetik fikrino osaslanib Iblis — Allah toqqusmasinda Pro-
metey — Zevs qarsidurmasindan golon bir mona vo mahiyyot
goriir: «iblis ilk dofs olaraq bilik nematini insana daddiran vo
Allaha, soxsiyyat miitlogiyyatine {isyan etmoyin birinci
niimunasini gostoron narahat bir ruh, siibho vo cagiris ruhu
kimi ¢ixis edir. Niyyatindon asili olmayaraq diinyada ilk dofo
on miiqoddes kulta, hakimi-miitlogo — Allaha gars1 ¢ixmaq
cazibodar idi. Bu, Iblis mofhumunda Prometey iinsiirii idi: o,
biliyi (dork etmoyi — M.K.) vo {isyan etmoyi insana dyradir-
di!.. Tesadiifi deyil ki, bu motiv sonralar tisyanc1 badii-folsofi
fikrin diggotini colb edir. Xiisuson narahat Qorb Iblis mo-
tivindoki gabariq ideya-estetik imkandan istifado edir» (15,
158). Otrafdaki ictimai-siyasi hadisolordon sarsilan, narahat-
liq, naraziliq hisslori kegiron, 6ziinii vo diinyan1 dork etmoyo
can atan odobi gohromant biitiin daxili miirokkabliyi ilo gale-
mo almaqda Iblis kimi «ononovi vo fantastik» obrazlar mii-
hiim rol oynayir. Bunun kamil bir nlimunasini Hiiseyn Cavid
artiq «Seyx Sonany» faciosinds sinaqdan ¢ixarmisdi vo boyiik
ugur qazanmigdi. Dini tolimlorin xalqlar arasinda ayri-sec-
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kiliya, bir ¢ox hallarda iso barismaz diismongiliys sobab ol-
mas1 barodo diistinon Seyx Sonan dini vo milli monsubiy-
yotindon asili olmayaraq insanlar1 bir-birino yaxinlagdiran
manavi doyar axtarigindadir. Daxili tobaddiilatla, toraddiid vo
sarsintilarla miisayiot olunan axtaris prosesindo Seyx Sonan
tok-tonhadir, otrafdaki seyxlorlo onun dindon-torigatdon konar
bir ndqtodo hogigot axtarmaq barads fikir boliisdiirmasi qeyri-
miimkiindiir. Homfikrin, homdordin olmadigi bir soraitdo
Seyx Sonan 6ziino qapanmaga, 6z-0zii ilo daxili dialoqa gir-
moys mohkumdur. Daxili dialoqun ikinci torafindo mohz
«ononavi fantastik» obraz — Darvis dayanir. Darvig osordo
basga bir sey yox, Seyx Sonanin daxilindoki ikinci «mony»in
ifadosi kimi ortaya ¢ixir. Darvis soklinds toqdim edilon ikinci
«mon» Seyx Sonana axtardigi hoqigotin Xumara saf mohob-
botdon ibarat olmasi fikrini asilayir. Bu mohabbot Seyx Sonan
Omriinlin monasima ¢evrilir. Bu mohabbato mane olan no
varsa, hor sey, o ciimlodon dini tolim Seyx Sonanin nazorindo
lunda hor seyi, hatta 6z canin1 qurban verir.

Miiharibonin torotdiyi folakotlordon dohsoto golib sarsin-
tilar i¢indo ¢irpinan Arif do diisdiiyili acinacaqli vaziyystdon vo
daxili béhrandan ¢ixis yolu axtarir. Sonan kimi Arifin do otraf
adamlar i¢indo dordini boliisocoyi kimso yoxdur. Sonan kimi
Arifin do torof-miigabili daxildo bas qaldiran ikinci «monydir.
Sonanda Dorvis timsalinda ortaya ¢ixan ikinci «mony» Arifds
Iblis timsalinda ortaya ¢ixir. Oziiniidork prosesi kegiran Senan
vo Arif arasinda oxsar cohatlor oldugu kimi, onlarin ikinci
«manyi olan Darvis vo Iblis arasinda da oxsar cohotlor vardir.
Dorvis obrazi ilo miigayiso iblis obrazimin bozi miihiim cohot-
lorini {izo ¢ixarmaga komok edir. «Seyx Sonany» facioesindoki
Darvig obrazi kok etibarilo dastanlarimizdaki buta veron dorvis
obrazina baghdir. Mohobbot dastanlarimizda nurani dorvis
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torofindon verilon buta gohromanin hoyatini biisbiitiin doyisdiyi
kimi, «Seyx Sonany» faciosindo do monovi yiiksoliso sasloyon
Darvig bas gohromanin hoyatini biisbiitiin doyisir. Qarsiya sual
cixir: Sonani yiiksaligo sasloyon Darvislo altun vo qursun verib
Arifi gan tékmays siiriikloyon Iblis arasinda tipoloji yaxinliq
axtarmaq miimkiindiirmii? Suala dogru-diizgiin cavab vermok o
halda miimkiindiir ki, dorvis obrazmnin folklordak: ikili ma-
hiyyati nozors alinsin. Nozoro alinsin ki, digor xtonik obrazlar
kimi darvisin do yerina gors xeyirxah, yerino géra bodxah mov-
ge tutmasi adi bir haldir. Badxah movqeli, demonik mahiyyatli
dorvisloro sehrli nagillarda he¢ do az tosadiif etmirik. Ogor
belodirso, onda ambivalent xtonik varliglar olan dorvis vo
seytan (iblis) obrazlarinin tipoloji yaxmligindan danismaqda bir
gobahot yoxdur. Konkret olaraq «Seyx Sonan»daki Darvislo
«iblisndoki Iblisi miiqayisa etsok, bu obrazlar arasmda on
baslica yaxinligi bas gohromani horokoto gotirmokds, onu od-
alovun i¢ino atmaqda axtarmaliyiq. Bu od-alov Sonanda iilvi bir
esqin od-alovudur. Els bir esq ki, bagor 6vladina qirilmaz bag-
lihq Ilahiys qurilmaz baglihgin ifadesina cevrilir. Sonan &z
mohabbatini onu ¢ox sevan Zohrada yox, Xumarda tapdig1 ki-
mi, Arif do 6z mohabbatini onu ¢ox sevon Xavordo yox, Ronada
tapir. Sonan1 Xumardan dondormok miimkiin olmadigi kimi,
Arifi do Ronadan dondormok ¢otindir. Bu dénmozlikdo Sonana
Dorvis, Arifa Iblis daxili tokan verir. Islam toossiibkesliyi kimi
¢otin maneoni kegmokds Sonana mohz Darvis yardimgi olur:

Isto gordiinmii din nolor dogurur?

Na bolalar, no fitnolor dogurur?

Din bir olsaydi yer yiiziinds agor,

Daha masud olurdu cinsi-basor (16, 255).

Daxildon golon vo Darvisin dili ilo ifadasini tapan bu sos

Sonani qotiyyatli olmaga, 6z mogsadino ¢atmaq li¢iin seyxlik
missiyasindan imtina etmays ¢agirir. «Ah-zarla, gdylors ol acib
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Allaha yalvarmaqla kar agsmaz, istadiyini aldo etmok iiciin altun
vo silah sahibi olmalisan». Iblisin Arifs asiladigi iso mohz bu-
dur. Dorvis vo Iblis tdvsiyalorinin mozmunca farqlonmosi Se-
nanla Arif arasmdaki forqin gostoricisi kimi ortaya c¢ixir. So-
nanla Arif arasinda baslica forq nadoadir? Baslica forq esq yo-
lunda Sonanin har ciir mohrumiyyoto dozmasi, Arifin iso heg
bir mohrumiyyatlo razilasmaq istomomosindadir. Basqa sozlo
desak, baslica forq Senanin daxili torof-miiqabilinin xeyirxah
demonik varliq, Arifin daxili torof-miigabilinin iso badxah
demonik varliq olmasindadir. 9slindo Arif do Sonan kimi sufi
tobiotlidir vo Allaha iz tutan, «goOylora siginan», mohabbat,
morhomaot folsofasi ilo yasayan bir insandir, belo demok miim-
kiinsa, Sonanm monoavi qardasidir. Bas neco olur ki, mohabbot
vo morhomot folsofasinin dasiyicist olan Arif birdon-bira mo-
novi gardas1 Sonandan forqli yol tutur vo onun daxilindo xe-
yirxah Darvis yox, badxah Iblis bas qaldirir? «iblis» faciosinda
Hiiseyn Cavidi bir misllif kimi diisiindiiron asas masalolordon
biri mohz budur. Masalo burasindadir ki, monovi vo maddi
giicli, kitab1 vo qilinci insan hoyatinin ayrilmaz toroflori kimi
gotiiran, bir ¢ox asarlorindo homin toraflorin vohdotindon dani-
san Hiiseyn Cavid «Iblisydo miiharibs falakatlori fonunda mad-
di giliciin monovi glicii ustolodiyt mogamlarin 6ziinomoxsus
badii lovhoalorini yaradir. «Nuri-haqigat» axtarisinda olan,
kondlorin, sohorlorin dagidilmasina, minlorlo insanin Sliimiino
va yurdsuz-yuvasiz qalmasina gotirib ¢ixaran vohsiliklorin ko-
kiinli, nadon gaynaqlanmasini anlamaga can atan Arif 6zii
hadisolorin gedisindo caniyo, dmiir-giin yoldasinin vo dogmaca
qardagmin gatilino gevrilir. Maraqhdir ki, biz Iblisi Ariflo ya-
nasi, boazi basqa obrazlarin da toraf-miigabili kimi goriiriik. Ya-
sar Qarayev Iblis obrazinin romantik adebiyyatdaki va «yiiksok
poeziyandaki yeri vo rolu barado yazir: «Adoton, iblislor faust-
larla qosa dogulurlar (albotto, romantik, boyiik vo yiiksok
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poeziyadaki iblislor...) faustlarin arzusundan, onlarin ruhunda
va idrakinda yaranan ehtiyacdan dogulurlar. Tosadiifi deyil ki,
iblislor insanlardan homiso on miidrikino vo on agillisina rast
golirlor. No godor ki, Faust, eloco do Arif 6z biliyinin hiidudlari
ilo mamnundur, bilmadiyini do bilmak istomir, o heg bir Ibliso
rast golmir. Mohz biliys, idraka olan ehtirasin Faustdaki 6l¢ii-
lori onu Ibliso — Mefistofelo rast gotirir. Basqa sozl, iblislar,
allahlara bonzomok istoyon insanlara rast golirlor!» (16, 169).
Dogrudan da, «stibhadir hor hoqigatin anasi» deyib dorinliklora
varmaq, diinyanm sirlorindon agah olmaq istoyon vo daxili
tobaddiilat icindo ¢irpman odabi qohromanin iblislo — etiraz vo
harokot simvolu olan bir obrazla qarsilasdirilmasi tamamilo
tobii haldir. Amma bu o demoak deyil ki, belo garsilasdirmani
aparici qgohromandan konarda axtarmaq olmaz. Iblislo garsilas-
dirman1 Arifdon konarda neco axtarmayasan ki, «hor kasanado,
biitxanado iblis» fikri asorden qurmizi xott kimi kegir?! Homin
fikrin dolgun ifadosi {iciin miiollif osordo Ariflo yanasi, ibn
Yomin, Ixtiyar Seyx, Elxan kimi obrazlarm da iblislosmosini
vo yaxud Ibliso dogru addim atmasin1 diqqot morkazino ¢okir.
Ibn Yomin Iblis xislotli bir adamdir vo nego-neco qanl amolin
toradilmasindo, o ciimlodon Raonanin atasinin xaincasine 0ldii-
rilmosinds bu adamm oli var. Humanist tobistli bir insan olan
Ixtiyar Seyx qiz1 Xaverin heg bir giinah1 olmadan 6ldiiriilmo-
sindon sonra ¢ilgmlasir, hamidan, hotta géydoki Allahin 6ziin-
don belo intigam almaq istoyir. Arif, Ixtiyar Seyx, Elxan vo
basqa obrazlarin timsalinda Iblisin xeyir vo sor, isiq vo ziilmat
kimi har iki iizlinii gormiis olurugq. Osordo «g1lgin vo narahat
idrak monasinda Iblisin dualizmi isiq vo ziilmot saciyyasi ilo
obrazlar arasinda paylanir. Comiyyat eybacarliyina garsi lisyan
edon ayiq zoka Iblis atosi ilo alovlandigi halda, herislik vo diis-
kiinliiyiin pancasine kegon insan ziilmot alominds folakot tan-
risina gevriliry (17, 76). Ojdor Tagioglunun dogru olaraq qeyd
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etdiyi bu cohat (Iblisin ikili sociyya dasimasi), heg siibhasiz,
osordoki bagsga suratlorlo miiqayisodo Arifin timsalinda daha
qabariq ifadesini tapir. iblis od-alovundan giic alib badbinlik
girdabindan ¢ixmagi bacaran Arif maddi maraq garsisinda
miivazinatini saxlaya bilmir vo yenidon girdaba yuvarlanir.
Iblis obrazini ilk dofo olaraq genis planda odabiyyati-
miza «Pori cadu» osori ilo ©bdurrohim boy Haqgverdiyev
gotirib. Faktlar gostorir ki, demonizm movzusu Obdurrohim
boy Haqverdiyev yaradiciliginda he¢ do «Pari cadu» asari ilo
mohdudlasmir, miisllif bir ¢ox basqa asorlorinds birbasa vo ya
dolay1r sokildo homin mdévzuya miiraciot edir. Belo asorlordon
biri «Kimdir miigassir» adli vodevildir. Vodevildo Adom —
Hovva ohvalatinin moisot zominindo yumoristik tosviri ilo
qarsilasiriq: Mahmud adli cavan bir kondli Hovvanin bugdaya
tamah salmasin1i vo noticodo Adomlo birlikdo connotdon
govulmasini yada salib arvadi Bahar1 diinya malina horislikdo
giinahlandirir. Orlo arvadin séhbatini esidon Qasim bay onlari
0z malikanasino qonaq cagirir vo biitliin var-dévlatini onlara
veracayini bildirir. Amma Qasim boyin bir sorti var: ortaya
goyulmus gabin agzi ii¢ saat miiddotindo agilmamalidir. Qa-
sim bay sOziinii deyib, sortini kosib Mahmudla Bahart siifroys
diiziilmiis naz-nemaotlo bas-basa qoyur vo ii¢ saatlifa malika-
noni tork edir. Bahar yalniz iki saat d6zs bilir, {li¢iincii saatda
Oziinii 6liima qoyub Mahmudu macbur edir ki, qabin agzini
acsin. Qabin agz1 agilir va igindon bir qus ¢ixir. Ug saatdan
sonra eva qayidan Qasim boy sortin pozuldugunu goriib deyir:
«Belo goriintir ki, diinyada insana na qodor naz-nemat versan,
yend onun gozlori doymur» (18, 210). Yigcam mozmununu
xatirlatdigimiz bu osordo ayrica seytan obrazi yoxdur. Sadoco
olaraq osorin bir ne¢o yerindo seytanla bagl ifadolor var:
«seytan xatas», «lonat seytana». Bu ciir ifadslor islonmasa
belo oxucu vo tamasa¢i golomo alinan ohvalatin arxasinda
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seytan omolinin dayanmasini ¢atinlik ¢okmodon basa diisiir.
Oxucu vo tamasagi basa diisiir ki, Baharin dézmoyib ortiili
gabin agzin1 agdirmasi seytan omolindon basqa bir sey deyil.
«Qirmiz1 qar» adli birpardsli pyesinds iso Obdurrohim
boy Haqverdiyev demonik varlig1 ayrica bir obraz kimi qo-
loma alir. Qirmiz1 qar1 adli bu demonik varliq hor dofo sa-
rayda gbzo goriinonds padsaha bir badboxtlik {iz verir. Birinci
dofo gbzo goriinonds padsahin istokli arvadi, ikinci dofo gézo
goriinonda iso padsahin oziz-xslof oglu diinya ilo vidalasir.
Aradan bir miiddst kegondon sonra Qirmizi qarinin tozadon
peyda olmag1 padsahi tosviso salir. Istadiyi vaxt peyda olub
mociizoli sokildo yoxa c¢ixan Qirmizi garmi nd tutmaq, no
oldiirmok miimkiin olur. Qurmiz1 garmin tclincii dofo gézo
goriinmosi ilo padsah sarayinda ndvboti badboxtlik bas verir:
qurmizi libash cavan bir oglanin basciligi ilo bir dosto asgor
saraya hiicum ¢okir vo padsahin hoyatina vo hakimiyyating
son qoyur. Nagillardaki kiipagiron garmi xatirladan Qirmizi
qart asordo inqilabin romzi kimi toqdim olunur. Miiollif
Qirmiz1 garmin bir demonik obraz olaraq ¢oxmonaliligindan
moharatly istifado edir. Ingilabin xalglara falakotlor gotirdi-
yini nozara alsaq, asordo Qirmizi garmin miisbot yondo tog-
dim edilmoasindon bohs etmok xeyli doracados ¢otinlogor.
«Kimdir miigassir» vo «Qirmizi qar» pyeslorindo «Pari
cadu»daki obraz vo motivlorlo yaxindan soslogma var. Sasloson
baslica motiv nafs ucbatindan insanin acimacaqli voziyyato
diismosi, sosloson osas obraz iso demonik gar1 obrazidir.
Qirmiz1 gar1 obraz1 gostorir ki, miallif «Pari cadundaki Sama-
ma cadu obrazina tosadiifon miiracist etmayib. Nozors alsaq ki,
«Pori cadu» pyesindo Samama cadu ilo yanasi, ayrica Iiblis,
Darvis vo Ocinna obrazlar1 da var, hamginin «Xortdanin ca-
honnom moktublar» asorinds demonik varliglarin moskoni
olan yeralt1 diinya osas tosvir predmetidir, onda miisllifin «ono-
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novi fantastik» surotloro maraq dairasinin miqyast barodo daha
aydin tosovviir yaranar. «Pari cadu» pyesindo, eloco do basqa
osarlorinds xoyali obrazlarin yerini vo rolunu dogru-diizgiin
basa diismokds Obdiirrohim boay Haqverdiyevin 6z qeydlori
miithiim ohomiyyat dasiyir. Yazig1 «Pori cadu» osori ilo bagh
yazir: «9n godimdon insanlar iki boroks vo osas qlivvalorin
carpismasina vo miibarizasing etiqad baglamislar. insan belo-
liklo 6z tabiatinds olan iki miibariz qiivvani ki, biri ola naofs vo
o birisi oqli-solim, 6ziindon konarda bulunan iki qiivvenin tasiri
bilorak, bu qilivvalara cisim geyindirib allahliq moartabasinodok
yiiksoltmis. Xeyir Allaht ilo sor Allah1 homiso vurusmada
olublar. iranda Hiirmiizd vo ©hrimen admnda iki Allah ki, biri
ziilmot vo biri nur Allahidir, homiso miibarizododirlor va
oqidalorine goro do miibarizonin axirinda Hiirmiizd ©hrimono
qalib golocak» (19, 333). Allah vo Iblis, Hiirmiizd vo ©hrimoen
soklindo «cisim geyindirilon» nofs vo saglam diisiinco garsidur-
masi «Pari cadu» asorinds Darvis obrazinin soshnoyo gatirilmasi
ilo baslayir. Bir az ovval xatirlatdigimiz «Seyx Sonany asorin-
doki Darvis xeyirxahligi tocossiim etdirmok baximindan «Pari
cadu» osarindaki Darvisglo miioyyon qador soslagir. Forq bun-
dadir ki, «Seyx Sonan»daki Dorvis bas gohromani 6z istoyin-
don geri durmamaga c¢agirirsa, «Pori cadu»rdaki Dorvis bas
gohromani sobirli olmaga, talenin hokmii ilo barismaga cagirir.
Bas gohroman yerindo gordiiylimiiz Pori xanimin aci taleyo
boyun oymok fikri yoxdur. Pori xanimda basqa gadinla yasa-
yan orind qarst qozab hissi o qodardir ki, bu qozobi yalniz gisas
almagla soyutmaq miimkiindiir. Urokda alovlanan qozob oddan
yaranmis Iblisin ortaya ¢ixmasma vo meydan sulamasima im-
kan yaradir: «Mon, oddan yaranmis bir viicud, yiiz min il
Allaha ibadot etdim. Axirda mani torpaqdan yaranmis bir insa-
na sacdo etmoayo macbur etdilor, qobul etmadim. Moni dorgah-
dan morbud etdilor. Mon do no godor diinya durub, o insanin
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nosli ilo varam. Hirs, tamah, 6vrot gozolliyi, diinya mal tok
monim olimdo alati-caziba var ki, onlarin miiqgabilindo daglar,
daslar belo dayanmazy (18, 111). Bir hokmdar adasi ilo ortaya
¢ixan Iblis bir nego ocinnoni vo Samama cadu adli kiipagiren
qarmi Pori xanimin ixtiyarina verir ki, o, qisas¢iliq niyyatini
«ugurla» hoyata keciro bilsin. Iblislo ilk tomas vo dialogda
diqqoati calb edon detallardan biri Pari xanima Iblis torafinden
Pori cadu adinin verilmosidir. Bu detal Pori xanimin, Darvis
gostordiyi yoldan imtina edib ganli gisas¢iliq yolu tutacagindan
xabar veran bir detaldir. Arxasiz bir qadin olan, Darvis vo Iblis
kimi xoyali varliqlarin homsohbatino ¢evrilon Pori xanimin 6z
orindon va biitlin kisilordon qisas almas1 aslindo bas tutmayan
bir isdir. Bunu nazors alan miisllif Pori xanimmn daxilindaki
intigam hissinin Slgliyogolmoz doracosini  gostormok {igiin
demonik obrazlara miiraciot etmoli olur. ©Obdiirrohim boy Hag-
verdiyev yaradicilifinin taninmis todqiqatgist Tohsin Miitolli-
mov da bu fikirdodir ki, «pyesdoki romzi-fantastik forma
vasitolorino mohz Pari obrazi ilo slagadar ehtiyac yaranmisdir»
(20, 64). Mohz romzi-fantastik obrazlar hesabina Pori xanim vo
Hafizo xanim paralellori aparmaq, Hafizo xanim vo Qurban,
Pori xanim vo Qurban miinasibatlorini dinamik sohnalaorin
predmetina ¢evirmok miimkiin olur. Carosiz galib iblisi ko-
moya ¢agirmaq, golbindoki intigam hissini boga bilmomok heg
do Pori xanimin bagdan-binadan bodxah bir adam olmas1 qo-
naotino golmoyo osas vermir. Tohsin Miitallimovun sozlori ilo
desok «no Iblis, no do Samama cadu konkret bir insan xarak-
terini tocossiim etmirlor, insanlardaki miioyyon ehtiraslarin,
nofslorin oyanilogsmis alleqoriyas1 kimi foaliyyot gostorirlor»
(20, 65). Eyni ehtirasin — boy-buxunlu, godd-qamatli bir kisiyo
qovusmagq ehtirasinin dastyicis1 kimi gordiiyiimiiz Pori xanim
vo Hafizo xanimi eyni xarakterli qadinlar hesab etmok, albatto,
dogru olmazdi. Hafizo xanimda qoddarliq he¢ do sonradan
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(orinin Oliimii ilo bagli) yaranmayib, o, Pori xanimdan forqli
olaraq, tobiat etibarilo son doracs ozazil adamdir. Tabeliyindoki
adamlara hoqaratlo yanasan, bes gopik puldan 6trii ndkorin,
qulluggunun dorisini soymaga hazir olan Hafizo xanim {igiin
boy-buxununa vurulub or kimi evino gotirdiyi Qurbani bels
tohqir etmak, onu dono-dons «it» adlandirmaq adi bir haldir.
Ovvaldon iblis xislotli olan Hafizo xanimda bu xislot ori
oldiikdon sonra daha gabariq sokildo 6ziinii biiruzo verir.
Osardoki Qurban obrazina golincs, qeyd edilmalidir ki,
bu obraz iki osas istoklo Ibliso torof yuvarlanir: var-dovlot
sahibi olmaq vo g6zal bir gadinla omiir stirmok. Faktlar gos-
torir ki, odungu Qurbanin varlanmaq arzusu ilo yasamasmin
folklordan golon koklori var. Kamran Mommadov bu barads
deyir: «Tiikozbanin (Obdiirrohim bay Haqverdiyevin hoyat
yoldasinin — M.K.) danisdig1 nagillar1 Obdiirroshim boy ayrica
bir doftors salige ilo yazirdi. Xalq yaradiciligina onun maragi
0 godor artmisdi ki, bu islo mosgul olmagq tigiin xiisusi saatlar
ayirmisdi; yaxin kondlords yaxsi nagil bilonlorin yanina gedir,
onlart dinloyir vo yazirdi. Tiikozbanin sdylodiyi nagillardan
«Qizil don» adli nagil ©bdiirrohim boyin daha ¢ox xosuna
golmisdi. Nagildak: osas fikir bu idi ki, hor kos zohmotdon iiz
dondorib var-dovlot dalinca qagsa, 0z ailosini atib gozol,
agilsiz gadilarin fitnasino uyub onlarla dostluq etso, folakatlo
iizlogocokdir» (21, 37). Nagilin ruhuna, ideya-mozmununa
uygun olaraq Obdiirrohim boy Haqverdiyev «Pori caduy» pye-
sindo Qurban adli bir odungunun émiir dramina miiraciot edir.
Hor glin mesodon gotirdiyi bir solo odunu bazarda satib min
bir miisibotla ¢érokpulu qazanan Qurban gozal ailo sahibidir,
son doroco mehriban vo sadagatli arvadi, korpa bir usag: var.
Qurbanin 6miir dram1 ordan baslayir ki, o, var-dovlot sahibi
olmaq vo gozal bir gadinla dmiir siirmok sevdasina diisiir. Ye-
ri golmiskon qeyd edok ki, dini rovayetlords var-dovlot horis-
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liyi seytan felino uymagin soboblorindon biri kimi gostorilir.
Bolgolorimizdo miixtslif variantlarda danisilan dini rovayot-
lorin biri bu mozmundadir: Bir alim (abid, imam) camaati bir
agaca sitayisdon ¢okindirmok istoyir. No godor caligirsa, ca-
maati1 «ata-baba yolu»ndan dondormok miimkiin olmur. 9lac-
siz qalan alim agaci kosmok gorarma golir. Seytan bir qoca
kisi sifotindo alimin qabagina ¢ixir vo onu agact kosmokdon
¢okindirmayo c¢alisir. Alim fikrindon dasinmaq istomoyondo
seytanla sozlori ¢oplasir vo onlar olboyaxa olurlar. Alim sey-
tana gilic golir. Moglub olan seytan alimlo sortlosir ki, «giindo
sona bir belo qizil veracom, agaci kosmoy». Seytan sorto omol
edib alimo, dediyi miqdarda qizil gondorir. Bir nega giindon
sonra qizilin kasildiyini géron alim tozodon baltan1 gotiiriib
agac1 kosmoyo gedir. Yeno seytan qoca kisi sifotindo onun
gabagini kosir vo onlar tutasasi olurlar. Amma bu dofa seytan
alimi ¢ox asanca yixa bilir. Vo moaglubiyyatin sobabini alimo
belo basa salir: «Mon seytanam ey, son allanmisan, tamah so-
no lsdiin golif. Get, daha agaci1 koso bilmozson» (9, 12-13).
Bu rovayotdo alim, Allaha goksiz-siibhosiz itaot etmoyin tom-
silgisidir. Onun nozorindo Allahdan basga hor hansi bir var-
liga, eloco do agaca tapinmaq agla sigmayan bir isdir. Rova-
yotdo agac, heg siibhosiz, islamaqodarki mifoloji diisiinconin
— Diinya agaci1 ilo bagh etiqadin ifadoesidir vo bu etigadin
torofindo durmaq oslindo seytana Allahla ixtilafda oldugunu
gostormak iiglin lazimdir. Allahla ixtilafin mogzindo duran
molum vo mashur fikir iso bundan ibaratdir: ey moni insanin
ayagina vermok istoyon Allah, sonin buyruguna miiticosino
omal edon hor bandonin i¢indo bir seytan yatir. O seytani
yuxudan oyatmagin yollarindan biri qizildir, var-dovlotdir.

Bu fikir «Pori cadu» osorindo oduncu Qurbanin omiir
dramindan ana xott kimi keg¢ir. Oduncu Qurbanin daxilindo
varlanmaq hovosi bag qaldiranda miisllif torof-miiqabil kimi
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he¢ do Dorvis tipli xoyali obrazdan istifado etmir. Bu
moqgamda xoyali obrazin ovazina, miisllif Niyaz adli basqa bir
oduncunu dialoqun ikinci torofi kimi ortaya ¢ixarir. Yox
yerdon varlanmaq azarina tutulan Qurbana Niyazin dediklori
mahiyyatco kisilordon qisas almaq istoyi ilo alisib-yanan Pori
xanima Darvisin dediklsrindon o qoador do forglonmir. Darvis
Pori xanimi sobirli olmaga, taleyin hokmii ilo barigsmaga
cagirdigl kimi, Niyaz da Qurbani halal zohmotlo dolanib heg
kosdon asili olmamaga gagirir.

Amma Qurban yalniz varlanmaq arzusunda deyil, onun
basga bir arzusu, gozol bir gadinla dmiir siirmokdir. Bu arzu
Pori xanimin vo Hafizo xanimin iliroyayatan bir kisiyo qovus-
maq arzusu ilo ist-listo diisiir. Kisinin qadin, gadinin kisi
istoyl 1so bir motiv kimi moshuri-cahandir. Adom — Hovva
ohvalatindan tutmus bu giin dilde-agizda dolasan vo seytanin
cesid-cesid hoqgalarindan bohs edon miixtalif rovayotloracon
genis bir motn miistovisindo homin motivin bir ovsungu kimi
garsimiza c¢ixmasmin vo yaxud kiincdo-bucaqda gizlonib
mariga yatmasinin sahidi oluruq. Tamamils tobii bir haldir ki,
aragdiricilar Adom — Hovva ofsanasine bonzoyon tiirk yara-
dilis mifindo belo cinsalliklo bagli strixlorin olmasindan bohs
edirlor. Yadimiza salaq ki, tlirk yaradilis mifindo Erlik qada-
gan olunmus meyvoni Edjiys ilan cildina girmoklo yedirdir.
Onu da yadimiza salaq ki, ilan fallik simvollardan biridir.
«Dados Qorqud» dastaninda Dirsa xanin vo Qazan xanin xatin-
larinin dilindon deyilmis «Sar1 yilan sogmadan agca tonim
qalqub sisor» (22, 42, 69) ciimlosi ilanin fallik simvol olma-
sindan xabor verir. Folklorsiinas Sofa Qarayev do Erlikin ilan
cildino girib gadagan olunmus meyvoni Edjiys yedirtmosini
cinsal giiciin 6tiirtilmasi kimi giymotlondirir: «Qadagan olun-
mus budaqglardaki meyvolar, aslindo, cinsi hisslor yarada bilon
meyvalordir. Erliyin ilan cildinds insanlar1 qadagan olunmus
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meyvadon yemayo macbur etmasi birbasa olaraq onlara fallik
enerjinin Otlirlilmasi ilo baghdir. Yoni fallik simvolun 6zii
fallik miinasibatlorin yaradicist kimi ¢ixis edir» (7, 56). ilk
insan ciitliyi haqdaki mifdo cinsol miinasibotin diqqgot
morkozindo olmasi vo bu miinasibotin Erlik torofindon gadin
vasitosilo yoluna qoyulmasi gadinlarin seytani cazibosindon
bohs edon rovayotlorin monbayino ¢evrilir, gadin caziboadar-
ligin1 seytan giicli ilo miiqayisa etmok bir cox rovayatlords
aparict fikir kimi 6z ifadssini tapir. Belo rovayatlordon birina
nozor salmaq yersiz olmazdi: Seytan qirx il oxumus bir abidi
heg ciir yoldan ¢ixara bilmir. Bir qadin deyir ki, mon onu yol-
dan ¢ixararam. Qadin qucaginda korps usaq, alindo bir siiso
sorab abidin gabagini kasir vo onun getmayino imkan vermir.
Deyir ki, ya bu sorab1 igmolison, ya monimlo «bagbir» olmali-
san, dediklorimdon birini yerino yetirmason, bu usagin basini
kasib ganini sonin iistiine tokocom. Abid Allah yaninda daha
az giinaha batsin deyo sorab1 icmali olur. Amma sorab Abidi o
hala salir ki, gadinin “bagbir” olmagq toklifini do yerino yetirir
(5, 10-11). Bu rovayetds iizds olan fikir gadin hiylogarliyidir.
Els bir hiylogarlik ki, seytan fond-felini arxada qoyur. Rava-
yotin alt qatinda iso cinsal istoklo baghh motlobin ifado olun-
masi da danilmazdir. Elo bir istok ki, ganlar tokiilmosing,
evlor yixilmasina sabab ola bilir.

Oxsar manzarani «Pari cadu» pyesindo do goriiriik. Ha-
fizo xanimin vo Pari xanimin kisi olo kegirmok sevdasi vo
Qurbanin bu sevdaya aldanmasi folakotlora gotirib ¢ixarir:
Qurbanin arvadi Solima evds ac-yalavac qalib siidomor usagi-
n1, sonra iso 0zlnii zohorloyib 6ldiiriir. Bas veranlordon doh-
soto golon Qurban Hafizo xanimi1 vo Pori xanimi qatlo yetirir.
Sonda sohvlorini anlayan, 6ziino 6liim arzulayan Qurban acin-
nolor yuvasinda Samama cadunun yemino gevrilir. Beloliklo,
aydin olur ki, ©bdiirrohim boy Haqverdiyev «hor kosin 6z
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olinin amoli onun miigoddoratini tomin edor; insan, taleyini
konarda axtarmayib 6z-6zlindo axtarmalidiry» (19, 332) fikrini
osordo daha ¢ox maonfiliklorin tosviri fonunda ifado etmoys
calisir, «osordo miiollifin miidafio etdiyi miisbat ideallarin asl
tosdiqi vo tontonasi onlarin oksini toskil edon maonfiliklorin
ifsa vo ittthaminda olds edilir» (22, 69). Manfiliklorin qabar-
dilmasinda v tasirli boyalarla oxucuya catdirilmasinda miisl-
lif demonik obrazlardan ustaliqla istifado edir. iblis vo onun
acinnolordon vo Samama cadudan ibarat dostosi asardo miis-
bot idealin dolay1 yolla ifadosinds avazsiz rol oynayir.
Demonizmi yalniz demonik obrazlarin tosvir edildiyi
badii asaorlorde axtarmagq, olbatto, dogru olmazdi. Nofs, tamah,
maddi maraq ucbatindan folakoto ugramis adamlarin taleyi
har hansi badii asords baslica movzudursa, homin asarin arxa
planinda demonizm masalosinin gizlonmasi montiqe uygun
bir haldir. ©bdiirrohim boy Haqverdiyev yaradiciliginda de-
monizmin bu clir dolay1 ifadesinin do kamil 6rnoklori vardir.
«Dagilan tifag» belo 6rnoklordon biridir. Nocof bay adli bir
miilkodarin acinacaqli taleyindon bohs edon bu osora sovet
dovriinds bir cox toadqiqatcilar sinfilik ideologiyas1 baximin-
dan yanasmali olublar, bir miilkedarin faciosini XIX osrin
sonlarinda niifuzunu itirmoys baslamis miilkodarligin stiquta
ugramasinin gostoricisi kimi qiymotlondirmayo calisiblar vo
boylarin istismargi tobistinin kifayat qodor agilmamasini 9so-
rin qlisurlar sirasina daxil ediblor. Toasstif ki, bu ciir yanasma
Obdiirrohim boy Haqgverdiyev yaradiciligina sanballi mono-
grafiya hasr etmis Tohsin Miitollimovun da arasdirmalarindan
qiragda galmayib. Tohsin Miitsllimov yazir: «Bizco, ©.Haqg-
verdiyev Nocof boyin simasinda va taleyindo siiquta iiz qoy-
mus Azorbaycan miilkadarliginin monoavi diigkiinliiyiindi, tii-
feyliliyini biitiin eybacarliyi ilo ifsa etmok moqsadini izlomis-
dir. Lakin adib bu siiqutun tarixi-ictimai sabablorini diizgilin

119



gostormomis, miilkodarhigin istismarg1 xarakterini aga bilmo-
misdir... Hiss olunur ki, adib Nocof boyin faciosinin sobablo-
rini, 9sason, onun soxsi xarakterindo, fordi, subyektiv omollo-
rindo gérmiis vo tragik voziyystini do homin omollorls izah
etmoyo calismisdir» (20, 14-15). Movzumuzdan konara ¢ix-
madan «istismargilig» masoalosine timumi sokildo miinasibat
bildirsak, qeyd etmaliyik ki, XX asrin 20-30-cu illorinds sovet
ideologiyasinin basqis1 altinda bir ¢ox yazigilar, o ciimlodon
Obdiirrohim bay Haqverdiyev boy-xan ziilmiino, azilon fohlo-
kondli sinfinin bu ziilmo qars1 miibarizosine miixtalif asorlor
hasr etdilor. ©dobi fikir bu asorlordon o qoador bezdi vo zin-
hara goldi ki, XX osrin 60-c1 illorindo «Dali Kiir» (Ismayil
Sixl1) vo «Qarli asirim» (Forman Korimzado) romanlarinda
Cahandar aga vo Korbolayi Ismayil obrazlarinin «istismargi»
sxematizmindon uzaqlasdirilib canli insanlar kimi golomo
alinmasini — yazi¢iin gérmali oldugu siravi bir isi tonqid toy-
bayram kimi qarsiladi. ©dabi tonqidin rogbatlo qarsiladigi
Cahandar aga vo Korbolayi ismayil kimi obrazlarin yaranma-
sinda, heg¢ siibhasiz, sovetlosmoadon ovval yazilmig asorlorin,
eloco do «Dagilan tifaq» faciosinin osash tosiri oldu. Belo
tosirlonmonin noticasidir ki, Cahandar aga ilo Nocof boy
arasinda oxsar cohotlor tapmaq olar: Cahandar aga da Nocof
boy kimi oglunun raiyyst qizi gqagirmasi ilo heg ciir razilas-
maq istomir, roiyystlo qohumlugu o6ziiniin boylik qiliruruna
sigisdira bilmir. Buna baxmayaraq no Nocof boy, no do Ca-
handar agani roiyyoto ziilm edon «istismar¢r» adlandirmaq
miimkiin deyil. Hom Nocof boy, hom do Cahandar aga tabe-
liyindo olan adamlara ailslorinin bir iizvii kimi baxir, onlarin
namusunu 6z namusu hesab edir. «Dagilan tifag» vo «Dali
Kiir» osorlorindo 6n plana ¢ixarilan masalo «miilkodarhigin
istismarg1 xarakterini» yox, bas gohromanlarin miirokkob
daxili alomini agmaqdir.
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Kifayat qador var-dovlot sahibi olan Nocof boy soxavot-
lidir, yardim xahisi ilo iistiino goloni olibos gaytarmir. Xosis-
likdon uzaq olan bu adam pulu artirmaqdan daha c¢ox pulu
xarclomok barado diisiiniir. Facio ondan baslayir ki, Nocof boy
pulu eys-israto xorclomayi Omriiniin monasi sayir, «pulun var
xorc elo, bagisla, ye, i¢, ver keyfo, lozzoto... bes giin qara
diinyanin lozzotini apar, 6londo do diinyada bir tomonnan
qalmasiny» deyir (21, 49). Eys-isrot, yemok-igmok, kef-damaq
ehtirast Nocof boyi qumarbazliga stiriikloyir. Osorin birinci
pordasindo biz Nocof bayi bir ne¢o bagqa boylo bas-basa verib
qumar oynayan goriiriik. 9sorin sonraki pardoalori artiq Nocof
boyin maddi vo manavi iflasinin ayri-ayr1 sohnoalorindon ibarat
olur. Badxorclik, qumara qursanib var-dovloti yavas-yavas
oldon vermok Nocof bayi o godor miiflislosdirir ki, o, ¢orok
puluna golon qonsu gadini olibos geri qaytarmali olur. Oli
Sultanlinin sozlori ilo desok «maddi iflas igorisindos, birinci
ndvbado, monaovi iflasin olamatlori tozahiir edir» (23, 251).
Nacof bay tli¢ 6vlad atas1t kimi monovi iflasa ugrayir: tolim-
torbiyosi ilo lazimi sokildo mosgul olmadigi cavan oglunu
itirir; iki korpa usagimin evdo ac-yalavac galmasina sobob
olur. Nocaf bay bir or kimi do monovi iflasa ugrayir: arvadi
Sona xanim evda bas veranloro dozmiir vo liroktutmasindan
diinyasii doyigir. Sona xanimin tosvis kecirdiyi vo orina na-
raziligin1 bildirdiyi sohnolorin birindo gofildon Dorvis peyda
olur vo o, avazla bu sozlori oxuyur:

Ey ozizim, bir baxin diinya no ibrotxanadir!
Axirm fikr etmoyan aqil deyil, divanadir (18, 62).

Bu epizodda Darvis xayali yox, real bir obrazdir. Nocof
boyin gapisinda golib avazla oxuyan Darvis 6z sozlori ilo
Nocof bayi ayildir vo o tutdugu islordon pesmangiliq hissi
kecirmoyo baglayir. Tutdugu islorin seytan omoli olmasini
Nocof bayin dilindon esitmasok do, basqga obrazlarin dilindon
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esidirik. Masalon, qonsular1 Pori xanim xostohal Sona xanima
irok-dirok verarok deyir: «Allah qoysa, yazin axir ayinda
havalar istilonor, bir yerdo gedorik ziyarato. Qurban kosorik,
dua eloyorson, Allah sono cansaghigi veror. Orino do agil
verar, seytan yolunu buraxib Allah yoluna gayidar» (21, 59).
Nocof bayin yuvarlandigi qumarbazligin seytan omoli olmasi
osorin sonunda ©Obdiil adli obrazin da dilindon saslonir:
«Allah he¢ kosi qumara miibtola etmasin. Xudavondi-alom
hotta 6z Qurani-sorifindo qumari seytan omoli buyurubdur.
Olbotto, seytan omolino qursanan gorok axirda belo olsun»
(18, 73). Bu yerds Obdiiliin dilindon Xudavondi-alomin yada
salinmasina tosadiifi fakt kimi baxmaq diizgiin olmazdi. Mo-
solo burasindadir ki, «seytan amolino uymagin Allah qgarsi-
sinda hesab1 var» fikri asordo miihiim yer tutur. Bu fikrin ilk
dastyicis1 hassasgolbli Sona xanimdir. Nocof boyin omollo-
rindon narahat olan vo bu omollorin cozasiz qalmayacagini
diisiinon Sona xanim qorxulu bir yuxu goriir: Hoyetlorinds
g6zal bir agac var, dord bir torofi ¢omonlikdir. Birdon hava
tutulur, ildinm ¢axir, giiclii dolu diisiib agacin qol-budagini
sindirir, otrafdaki ¢omonlik yoxa ¢ixir. Gordiiyli bu yuxudan
sonra Sona xanimda siibho gqalmir ki, folakotlo tizlogocoklor.
Sona xanimdaki narahatliq vo tolas todricon Nocof bayds do
Oziinli gostormayo baslayir. Nocof boyin narahatliq vo tolasi
incitdiyi adamlarin ah-nalasi vo g6z yasi ilo daha ¢ox baghdir:
«Parvordigara, moslohot sonindir. Evler yixmisam... Ovrotlor
basiagiq, ayaqyalin miisalloys ¢ixib, haqqg-hii ¢okib, iistiimo
nalo tokiiblor. He¢ birino qulag vermomisom, demisom mo-
nim kefim kok olsun» (21, 75). Nacaf bay yalniz konar adam-
larin yox, hom do 6z arvad-usaginin ah-nalosindon qorxur.
Cavan oglunun vo arvadinin 6liimiing, iki kérpo usaginin ac-
yalavac qalmasina bais oldugunu diisiinon Nocof boy 6ziinii
Allah divaninda agir cozaya layiq bilir.
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Iblislo birbasa dialoq epizodlarma yer verilmoyan «Da-
gilan tifag» facissindo, ogor belo demok miimkiinss, Allahla
dialoqun 6ziinomoxsus formasina rast golirik. Oziinomoxsus-
lug ondadir ki, avvolco Sona xanim, daha sonra iso Nocof boy
Allaha iz tutub ondan imdad diloyir. Sona xanimin ardinca
Nocof bay do tadricon bu fikra golir ki, seytan omoli hesabina
bas veronlori Xudavondi-alom cavabsiz qoymayacaq. Goz-
lodiyi kimi do olur: Sona xanimin yuxusu gerc¢oyo cevrilir,
yurd-yuva dagilir, giinahlarin1 boynuna alib ozablar i¢indo
quvrilan Nocof boy goylerin cavab olaraq gondordiyi ildirima
tus golib bu diinya ilo vidalasir.

Obdiirrohim boy Haqverdiyevi ailonin dagilmasi ilo ya-
nasi, dovlotin dagilmas1 masolosi do ciddi sokilde diisiindiiriib
vo 0, moshur «Aga Mohommod sah Qacary tarixi faciosini
yazib. «Tarciimeyi-hal»nda «lran soyahotindon sonra «Aga
Mohommad sahy faciasini yazdim. Burada heg¢ bir konar tosir
yoxdur» geydindon (I, 403,404) aydin olur ki, miollif bu
faciodon Oziinomoxsus bir osor kimi momnun olub. Osardo
momnuniyyat doguran cohatlordon biri, heg siibhasiz, bir-birini
ovaz edon dinamik hadisslor vo obrazlar fonunda Aga Mohom-
mad sah Qacarm ziddiyyatlorlo dolu xarakterini yaratmaqdadir.
Elo bir xarakter ki, «Dagilan tifagndaki Nocof boyin xarakte-
rindon qat-qat miirokkobdir. Miirakkabliyin ilkin slamatlarin-
don biri goriilon islori (yaxsili-pisli, xeyirli-gorli) Allahin adi ilo
baglamaqda 6ziinii gostorir. Ogor Nocof boy maddi vo monavi
iflasa ugradigdan sonra, tutdugu omollordon pesman olub
Allaha iiz tutursa, biz Aga Mohommod sahi ilk sohnolordon
Allaha iz tutan, onun adindan danisan, onu kdmoya ¢agiran bir
hokmdar kimi goriiriikk. «Dagilan tifagndaki kimi, «Aga Mo-
hommad sah Qacar»da da Iblis obrazi vo yaxud hor hans1 basqa
demonik surot istirakcilar sirasina daxil edilmir. «Dagilan
tifagpdaki kimi, «Aga Mohommaod sah Qacarnda da seytani
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omollorin nadan ibarat oldugunu miioyyon etmok oxucunun vo
tamasaginin ixtiyarina buraxilir. Vo asas ¢otinlik (eloco do
estetik gozollik) bu noqtods ortaya ¢ixir. Masalo burasindadir
ki, Nacof bayin seytani omoallori no qodor tizdodirso, Aga Mo-
hommaod sahin seytani omollori bir o godor dorindo, alt qatda-
dir. Bagsqa sozlo desok, Aga Mohommaod sahin goddarcasina
gordiiyii hor hansi bir isi seytani omol adlandirmaq osori tohrif
etmok, miollif qayesini dogru-diizgiin qiymotlondirmomok
olardi. Sovet dovriindo osorin tohrif edilmasi vo bas gohro-
manin «miistobid va istilagn» kimi qiymatlondirilmasi hamimi-
zin yaxst yadindadir. O da haminin bildiyi bir faktdir ki, Aga
Mbohoammad sah Qacar obrazina miinasibatin sovet dovriindaki
osas etalonu Somod Vurgunun yaratdigi Qacar obrazi idi.
«Vagqif» draminda Qacar mohz «ganigcon bir isgal¢r» kimi
togdim olunmusdu. Bu, bir miisllif olaraq Somad Vurgunun 6z
movgeyi idi vo hamin mdvqgeni Somod Vurgun asorin az qala
har sohifosindoa hiss etdirirdi ki, hor hansi basqa yozuma ayaq
yeri qalmasin. Agir repressiya illorindo Qacara miinasibotds bu
clir birtorofli movge tutmali olan Somod Vurgunu ittiham
etmok fikrimiz yoxdur. Fikrimiz Obdiirrohim boy Haqverdi-
yevin yaratdigi Qacar obrazina Somoad Vurgun etalonu ilo ya-
nasmagin yanlis oldugunu vurgulamaqdir.

Obdiirrohim boy Haqgverdiyevin Qacarmi biz, ilk nov-
bado, kitablar oxuyub elmlors yiyolonmis todbirli bir hokmdar
kimi goriiriik. Qacarin dorin agil islodorok gordiiyii todbirlor
Nadir sahin olimiindon sonra siiquta ugrayib parga-parca
olmus dovlatin qlidratini vo avvalki biitdvliiyiinii tomin etmok
moqsadi dasiyir. «Dava var qilincla qurtarar, dava var dillo.
ovval dil, sonra qilinc qosunu mons lazimdir» deyon (18,
165) Qacar olkodaxili, tayfalararast odavoto son qoydugunu
boyan edir; «iki tlirk tayfasinin rubaru durub bir-birinin ganini
tokmayi Iranin tonozziiliino sobob olar» deyan (18, 165) Qa-
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car ofsarlarla gacarlar1 imumi diismona qars1 birlikdo miiba-
rizo aparmaga sasloyir. Bu ciir todbirli olmagin naticasidir ki,
qacarlara garst vurusmaga hazir olan 9li xan Ofsarin qosunu
biitiinliiklo Aga Mohommaod xanin torofino kegir. Aga Mo-
hommad xan sahliq ugrunda miibarizods ilk qanli vurugmani
ona tabe olmaq istomoyon gardaslar1 Miirtozaqulu xan, Mus-
tafa xan vo Rzaqulu xana qars1 baglamali olur. Qardaslar ara-
sindaki bu qanli vurusmanin qagilmazligini Aga Mohommad
xan belo asaslandirir: «9vval siilh toklifi lazimdir va siilhlo
qurtaran adavat, diismoni dost eds bilor. Mon camaatin qiril-
magina he¢ vodo riza vermorom. Amma vaxta ki, diismon
mohkom durdu vo ya camaat rugordan oldu, monim gozabi-
min intihas1 olmaz. Besikdo molor usaqlaradok qirdirsam, ye-
no liroyim soyumaz» (18, 155). Sahliq ugrunda ilk ganli vu-
rusmani qiyamgi qardaslaria garsi baslayan Qacar qoddarca-
sma ilk cozan1 da alo kecon gardasi Rzaqulu xana vermok
gorarma golir: onun amri ilo Rzaqulu xanin gézlori ¢ixarilir.
Oz qosunu ilo Qacar torofo kecon Dli xan Ofsar tam etibar
qazanmadigina goro Rzaqulu xana verilon coza Oli xan
Ofsara da verilir. Oxucu vo tamasagini dohgoato gotiron on bo-
yiik goddarliq Coforqulu xanin aqibati ilo bagli olur. Cofor-
qulu xan Aga Mohommaod xanin on ¢ox istodiyi, xotrini 9ziz
tutdugu qardasidir. Coforqulu xan bir sorkordo kimi boyiik
sticaotlor gdstorib, Aga Mohommod xanin sahliq taxt-tacina
sahib olmasinda ovazsiz rol oynayib. Oxucu vo tamasagini
dohgoto gotiron budur ki, Aga Mohommoad sah, xotrini oziz
tutdugu gardasimin belo gotlino gorar verir. Caforqulu xanin
meyidi listiindo géz yast axidan Qacar bu gotl qorarini dovloe-
tin golocok taleyi namina verdiyini belo osaslandirir: «Oz
belimi sindirdim! Olacim yox idi. And olsun Mohommad-
hiiseyn xanin (Qacarin atas1 — M.K.) gobrins, o nacib ruh ki,
bu nocib badoni miithayya elomisdi (Coforqulu xan nozordo
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tutulur — M.K.), bir doqiqo saltonat tacin1 monim varisimin
basinda rahat qoymayacaqdi. Qoy monim varisim gorsiin ki,
gbziimiin is1g1, moni holakotdon qurtaran, moni Iran toxti-
soltonating aylosdiron qardasimi onun ayaginin altinda qurban
kosirom ki, onun soltonati salamat olsun vo golocokdo Iran
parcalanmasimy» (18, 174). Dovloatin biitovliiyli vo qiidrati na-
mind Qacarin gostordiyi goddarliglar sirasinda Susanin miiha-
siroyo alinmasi vo camaatin ac-yalavac voziyyoto salinmasi;
Tiflis ohalisinin qilincdan kecirilmasi vo soharin odlara qalan-
mas1 kimi sohnolori do xiisusi geyd etmok olar. Bu ciir gqod-
darliglar Qacarin usagkon axtalanmasi vo onda insanlara gars1
kin-kiidurat hissinin yaranmasi ilo, heg¢ siibhosiz, baghdir vo
miollif asordo mosolonin bu cohatino isara etmoyi yaddan
¢ixarmir. Amma onu da inkar etmok olmaz ki, dévlotin biitov-
liiylino mane olmaq v onu zaiflotmak istoyanlor asordo Qacar
ozazilliyinin on baglica sobobkarlari kimi nisan verilir. Bir
hokmdar kimi Qacarin nazorindo Giirclistan valiliyinin vo
Azorbaycan xanliglarinin Qacarlar dévlotindon ayrilib Rusiya
ilo birliya can atmasi yolverilmazdir vo bu ciir ayrilmalara can
atanlar on agir cozalara mohkum olunmalidir. Biitév vo qiid-
rotli dovlot! Bu amal Qacarin 6z silahdaslari ilo dialoqundan
qurmizi1 xott kimi neco kegirso, onun monologlarindan da
eloco kecir: «ilahi, parga-par¢a olmus, nego yerdon dliimciil
yaralanmig Iran1 bolalardan miihafizo elo» (18, 157). Bu mi-
saldan da aydin goriiniir ki, parcalanmis dovlotin biitdvliyi
yolunda atdig1 addimlarin hor birini Qacar haqq isi sayir vo bu
yolda uca Allahdan koémok umur. Tabeliyinds olanlar da
Qacarin hor omrini «padsah hokmii Allah hokmiidiir» deyib
sOzstiz-filansiz yerina yetirirlor.

Qarsiya sual ¢ixir: Korim xanin stimiiklorinin gobirdon
cixarilib qap1 agzinda — Qacarin ayaqlari altinda basdirilmast;
Nadir sahin oglu Sahriixiin basina qurgusun oridilib tokiilmo-
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si; Kirmanda qoca kisilorin, qadmnlari, stidomor usaqlarin
qilincdan kegirilmasi do haqq isidirmi? Olbatts, yox. Saydigi-
miz vo saymadigimiz bu sayaq islor seytan isidir vo qozab-
lonib cin atina minondo Qacar cin-seytan amoalino qol qoy-
mali, aglasigmaz 6l¢iido ganlar tokmoali olur. «Man 6z soxsi
gorazim ii¢iin ¢alismiram, man iranin dordindon 6trii ¢alisi-
ram» deyan (18, 156) Qacar, «Tozo padsah kdhnoni odalotlo
camaatin yadindan c¢ixartdirmasa, onun soltonoti mdhkom
olub getmoz... Raiyyat mohabboti qazanmaq padsahlarin ilk
vozifosidiry deyon (18, 173) Qacar haqq torofdari, Allah
adami kimi danigir, ilahi niyystin tomsil¢isi kimi toqdim olu-
nur. Homin ilahi niyyoti — miikkommal bir dévlot qurmaq is-
toyini moalok donunda ger¢oyo ¢evirmok miimkiindiirmii? Ol-
botto, yox. Qanli vurusmalardan, kiitlovi qirginlardan kecon
dovlotcilik davasi istor-istomoz demonik ehtirashi insanlar
meydana ¢ixarir. Demonik obrazlarda gordiiytimiiz ikili tobiot
demonik ehtirashi insanlarin da sociyyovi cohotino ¢evrilir.
Belo insanlara nozoron xeyirin harda bitib, sorin harda bas-
ladigimi sdylomok ¢otinlosir. Obdiirrohim bay Haqverdiyevin
yaratdigi Aga Mohommod sah Qacar obrazi da belo demonik
tobiatli insanlardan biridir.

«Vaqif» dramimdaki meyar1 asas gotiirsok, Qacarin Qa-
rabag xanligina hiicumu monfi, Ibrahim xanin Rusiyaya meyli
miisbot haldir. «Aga Mohommad sah Qacar» faciosindo iso
Rusiyaya birlosmoyin toqdir olunmadigimi Obdiirrohim boy
Haqgverdiyevin basqa bir osorindo — «Xortdanin cohonnom
maoktublar» povestindo gérmok miimkiindiir.

Iblisin qinanmasi va itttham olunmasi povestdoki saciy-
yovi sohnolordon biridir. Cohonnom ozabia diigar olan mii-
solmanlarin bir ¢oxu Iblisin {istiino diisiir ki, bizi pis yola
¢okon, pis amollor dalinca siiriikloyon sonson. Iblis onlara belo
cavab verir: «Ay camaat, mondon ol ¢okin!.. Diinyada bas
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veran bad omollorin ¢goxundan no monim xoborim var, no do
monim &vladimin. Gedin 6z i¢inizi axtarin, goriin no qodor
seytanlar taparsimiz ki, mon onlarin ollorino su tokmoyo
yaramaram. Budur ha! Birisi golir, baxin goriin seytan odur,
yoxsa man?» (19, 70). iblisin nisan verdiyi adam Qocaqurd
mahalinin bayidir. Bayin cohannom odunda yanmaginin bas-
lica sobabi rus hokumatinin camaati algaldan yerli niimayon-
dolori ilo albir-dilbir olmasidir: Nagalnik gqabagindan yemo-
yon, yarinmagi-yaltaglanmagi bacarmayan bir ne¢o nofori iki
yiiz alt1 qacagin qabagina qatib «payimal» edir. Bir noforin
bogazina ip salib atin dalinca yerlo o qodor stiriindiirtirlor ki, o
badboxtin iki gozii do yerindon pirtlayib ¢ixir. Hamimin gozii
qarsisinda bas vermis bu dohsotli hadisodon sonra Qocaqurd
mahalmin Iblisdon geri galmayan boyi nagalniko yiizodok car
momuru ilo birlikds elo bir ziyafat verir ki, nego bay yigissa,
elo ziyafot vermayo giicii catmaz (19, 70-71). “Xortdanin co-
honnom moktublar”nda siyasi yaramazliga aid tosvir Qoca-
qurd bayinin sargiizostlori ilo mohdudlagmir vo misllif cohan-
nomin vaton vo dovlat xainlorindon ibarat ayrica gusosini qo-
loma alir. Bu gusadoki saysiz-hesabsiz xainlordon bir ¢oxu
Azorbaycan torpaqlarin1 Rusiyaya satmis va ya rus tobaaliyini
gobul etmis dovlot adamlaridir. Belo dovlot adamlarindan biri
rus sarkordasinin hiizuruna togrif buyurub ki, sonin padsahin
mons generalliq riitbasi verss, mon 6z mamlokotimi ona ba-
gislaram. Soxsi monafeyi naming 6lkoni satan hakimin arzusu
yerino yetirilib. Miiollif bu ohvalati tosvir etdikdon sonra 6z
adindan — “miollif qeydi” olaraq olave agiglama vermoya do
ehtiyac duyur: “1804-cii ildo Gonco xanlig1 birinci dofo alin-
diqdan sonra Qarabag xan1 Ibrahim xan ohvalatdan xobardar
olub, 6z xahisi ilo Kiirok¢ayda knyaz Sisyanovun xidmatina
golorok, xanliginda baqi qalmaq sortilo Rusiya imperatoruna
izhari-toboiyyot etmis. Knyaz momnuniyyotlo qobul edib,
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padsah torofindon sonra imperatorun sorofino igmok tigiin
xana bir bakal sampanski toklif etmis, xan sampanskini i¢mis
va sorab damagina ¢ox dadli golmis. Bir godor s6hbatdon son-
ra xanin konliindon yeno sampanski igmok keg¢mis, iiziinl
knyaza tutub xobor almis: “Padsahin sorofino bir dofo do ig-
mok olarmi?” Sisyanov: “Cox gozol olar” — deyib ikinci ba-
kali xanin damagia vermis” (19, 59). Bu kimi faktlar gostorir
ki, Sankt-Peterburqda tohsil alan vo rus madoniyyatine boyiik
ehtiram basloyon Obdiirrohim boy Hagverdiyev (eloco do XIX
osrin sonlari, XX asrin ovvallorindo yasayib-foaliyyot gos-
tormis ziyalilarimizin boyiik oksoriyyoti) Rusiyadan siyasi
asililiq fakti ilo heg ciir barismaq istomoayib.

Aga Mohommaod sah Qacarin Qarabagda qotlo yetiril-
moasi vo Iran sahongahliginin get-gedo zoiflomosi Rusiyanin
Azarbaycana tosir imkanlarini artirdi vo haminin azbar bildiyi
tarixi hadiso bas verdi: Azorbaycanin Simal hissasi Rusiyanin
torkibino daxil olmagla moamlokatin biitovliiyii pozuldu. “Sor
demoason xeyir golmoz” hikmotindon ¢ixis etsok, hor iblisano
omoldo hansisa xeyir toxumunun da gizlondiyini nazars alsaq,
qeyd etmoliyik ki, Simali Azorbaycanmn Iran sahonsahliginin
torkibindon isgalgiliq moqgsadilo qoparilmas: 1918-ci ildo
Irandan konarda Azorbaycan Ciimhuriyystinin, 1990-c1 ildo
iso Azorbaycan Respublikasinin qurulmasia gotirib ¢ixardi.
Diinyanin isini bilmok olmaz: diinyada siyasi hadisalor elo
coroyan edor ki, Azorbaycan 6z biitovliiylino do qovusar. Ob-
diirrohim boy Haqverdiyevin (eloco do onun golom yoldasla-
rindan bir ¢oxunun) yeri goldikco Rusiyadan siyasi asililiga,
ortiilii sokildo do olsa, etiraz etmosi, he¢ slibhasiz, milli miis-
toqillik idealindan dogan bir addimdir. Belo olmasaydi, Ob-
diirrohim boay Haqgverdiyev “Xortdanin cohonnom moktubla-
r1’nda rus hokumotino miiti qul itasti gostorib 6z soydaslarina
divan tutanlar1 seytan xislotli adamlar kimi toqdim etmozdi.
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Obdiirrohim boy Haqverdiyev yaradiciliinda demo-
nizmdon danigarkon giiliis mosoalosindon yan kegmok ¢otindir.
Bu mosolodon neco yan kegmok olar ki, hom “Xortdanin co-
honnom maktublar1” povestinds, hom do “Pari cadu” pyesindo
dramatizm komizmlo yan-yana, i¢-i¢adir. Tozadon “Pari ca-
du” osarino gayitsaq, qeyd etmoliyik ki, asorin lap oavvalindo
Iblis sohnoya qohqoholorlo daxil olur; Iblisin dostesindoki
ocinno moazali oyunlardan, hogqqalardan ¢ixir. Yoni demonizm
kontekstindo giiliis homin asards bir fizioloji akt kimi, bir do
komizmin gostoricisi kimi toqdim olunur. Giilislo bagli hor
iki halin sifahi xalq odobiyyatinda folklor poetikasina uygun
onanosi vardir. Demonik varliga aid giilmok aktinin folklorda
on saciyyavi faktlarindan biri Giilii Qahgah xanimin (qahqgoha
cokib giilon vo hor giilonds agzindan giil tokiilon qeyri-adi
mansali gadinin) moshur nagil gohromanlarindan olmasi fakti-
dir. Digor sociyyovi fakt demonik varliglarin, xiisuson do
cinlorin mifoloji motnlorde cal-cagir hovoskar1 kimi toqdim
olunmasidir. “Mifoloji diislincoys goro, cildini doyisen cin
insan1 aldadib xarabaliga, kohno doyirmana, ¢ol-biyabana,
yaxud dorin bir doroys aparir vo onu ¢al-¢agira qonaq edir.
Adami yoldan ¢ixarmaqda cinin 9l atdigr on baslica vasito
toy-diiytin, deyib-giilmok, yeyib-igmokdir” (24, 32). Konkret
olaraq seytan obrazina golsok, qeyd etmoliyik ki, diinya xalg-
larinin mifologiyasinda giilmok seytanin miihiim atributlar
sirasindadir vo bu demonik varliq haqqinda belo bir fikrin
irali siiriilmosi tamamilo yerli-yerindadir: “Seytan he¢ vaxt
aglamir, ogor aglayirsa, demok, yalandan aglayir” (28, 287).
“He¢ vaxt aglamayan” seytanin on ¢ox hodof se¢diyi, baginin
istiinii alib qiligina girdiyi adamlar ¢arasizlor, nagarlar, “ney-
niyim, neco eloyim?” deyib ¢ixis yolu axtaran adamlardir.
Cinin-filanin yoldan ¢ixarmasi hesabina yox, 6z istoyi ilo ¢a-
lib-cagiran adamlara, mifoloji tosovviira gora, seytanin yaxin

130



diismosi he¢ da asan olmur. Bela bir tasovviirii oks etdiron mi-
foloji motnlordon birini yada salaq: Seytan bir evdon c¢al-
cagir, deyib-giilmak saslorinin goldiyini goriib, balalarina tap-
sirir ki, gedib o evi qatib-qarisdirsinlar, ora dava-sava toxumu
sopsinlor. Balalar1 ha ollasirlorse, o eve dava salmaq miimkiin
olmur. Kor-pesman analarinin yanina qayidib deyirlor ki, o
evdo bir usaq var, seytandan betordir, evdokilori no godor
giildiiriirso, bizi yada salmirlar (5, 97). Folklordan golon
motivlor — dara diison adama seytanin daha ¢ox yaxinlagmasi,
0z gliciinii vo insanlar istiindo hokmranligin1 seytanin qoh-
gohalorlo bildirmesi, seytan omrino miintozir olan demonik
“moxluglarin” sadlig-sadyanaliq etmasi “Pori cadu” osorinin
badii strukturunda 6ziinomoxsus yer tutur.

Obdiirrohim bay Haqgverdiyevin, eloco do “Molla Nos-
roddin”¢i digor sonotkarlarin yaradiciliginda demonizm vo
badii giiliis mosalasinin folklordan galon sociyyavi toraflorini
iizo ¢ixarmagq U¢lin seytan obrazinin arxaik qatlarma yenidon
qayitmagq ehtiyaci yaranir. Ehtiyac yaranir ki, Allah va seytan
qarsilagsmasinda gohroman vo antigohroman mifoloji modeli-
nin gizlondiyi nozors alinsin. Nozoro alinsin ki, seytanin an-
tigohroman mahiyyatini ona xas olan saciyyavi cohatlor (mov-
cud normalardan konara c¢ixmaq; koalok islodib hiylogarlik
etmok; cilddon-cildo girmak; torsino is tutmaq; gohromanin
(Allahin) funksiyalarini imitasiya etmok vo s. kimi xiisusiy-
yotlor) ortaya ¢ixarir. Biitiin bu xiisusiyyatlor folklorda “cid-
di” yonds toqdim edilmokls barabaor, komik yonds do togdim
edilir. Komik yondo togdim edilmo he¢ do moigot nagillarinda
axmaq yerind qoyulan seytan obrazi ilo mohdudlagmir vo sey-
tanin antigohroman mahiyyati folklorda basqa adda obrazlara
otiiriiliir. Kegal belo obrazlardan biridir. Maisot nagillarinda
kecolin hiylogorlikda seytana iistiin golmosi aslindo antigohra-
man mahiyyatinin vo yaxud triksterlik funksiyasinin seytan-

131



dan kegolo otiiriilmosi kimi do gobul edilo bilor. Oxsar voziy-
yoti Allah obrazinda da axtarmaq olar. Belo diisiinmok miim-
kiindiir ki, gohroman vo antigohroman kontekstindo Allaha aid
cizgilor tadricon hokmdarin timsalinda 6z oksini tapir. Notico-
do Allah vo seytan garsidurmasinin yerini, tutaq ki, Sah Ab-
bas vo kecgal garsidurmasi tutmus olur. Sah Abbas vo Kolniy-
yot (Kegal Niyyot) miinasibatlorindon bohs edon rovayatlor,
latifolor vo nagillar gostorir ki, Sah Abbasin mozali oyundasi
olan kegal tolxoklik, masxaragilik funksiyasinin dasiyicisidir.
Hokmdar vo mosxorogi olamatlori miioyyon gqodor Teymur-
long vo Molla Nosraddin garsilasmasinda da ortaya ¢ixir.
Molla Nosraddin obrazinda “Molla Nosroddin”¢ilori colb
edon osas cohot Molla Nosroddinin libas doyismo moharati,
padsahdan tutmus ¢obana, okingiys-bigingiyo godor hor kosin
dilindo danisa bilmasi, 6zlinli axmaq yerino qoyub sorhadlori
asmast vo dorin moatlobloro varmasidir. Obdiirrohim bay
Hagverdiyev 6z yaradiciliginda Molla Nosroddin modelindan,
biitovliikdo xalq gililis modoniyystinin badii imkanlarindan
yerli-yerindo istifado edon “Molla Nosroddin”¢ilordon biridir.
Xalq giiliis madoniyyatinin qanunauygunluqlarini, lotifs janri-
nin poetikasini nozors almadan Obdiirrohim bay Haqverdiyev
nosrindoki bir ¢ox mogamlar1 dogru-diizgiin basa diismok ¢o-
tindir. Masalon, “Uca dag basinda” hekayssindo dali oynatmaq
belo magamlardan biridir. Hekayado miisllif daglar qoynunda
yerlogon bir sohordon, o sohardoki boylorin, boyzadolorin vo
balaca usaqlarin mazali masguliyystindon bohs edir. Boylor
barodo miiallif belo yazir: “Is yox, peso yox, ciblorindo pul gox
— no etsinlor? Ug yol var idi: qumar, i¢ki maclisi, biri do molla
doyiisdiirmak. Ozlori no Allah bilirlor, no seytan. Mohz vaxt
kecirmok ii¢iin xarc ¢okib qonaqliglar diizoldordilor vo tamam
sohorin axundlarini, tacirlorini dovet edib, x6rokdon sonra
ortaliga bir dini miibahiso salardilar, mollalar camaata, camaat
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mollalara qarigardilar” (10, 225). Boyzadolor (cavan baylor)
molla doyiisdiiron atalarindan da “iroli” gedib geco saat ikidon,
ticdon sonra gapilart doylib ayri-ayr1 adamlart yuxudan
qaldirirlar vo yuxudan qaldirdiglart adamlara “vacib” sozlor
deyirlor: “Oli omi, pis yatmisan, get tozodon yat”. Yaxud:
“Hoson ami, deyirlor ¢op adam bir seyi iki goror; yalandir, ya
dogru?” (19, 225-226). Adamla seytani mozolonmokds usaqglar
da cavanlar1 gerido qoyurlar. Usaqlar mozolondiklori adami
daliyo dondormamis ondan ol ¢okmirlor. Usaqlarin dali elodiyi
birinci adam Oli boydir. At iistiindo gedon Oli boys usaqlar
“9li bay, hara gedirson? Moni do torkino al!” deyib onun
dalinca diistirlor. Bu hal har giin tokrar olunur vo ©li bayin dali
olmaqdan basqa bir yolu qalmir. Usaqlar tacir Avanesi
“sabahin xeyir, Avanes”, Zeynalabdin adli qoca bir kisini
“quzgun, quzgun”, Mirzo Al iso “namord, namord” sozlori
ilo bezdirib dolilik hoddina ¢atdira bilirlor.

Oxsar voziyyato “Cesmok™ hekayosindo do rast golirik:
Ohli-kef bir adam olan vokil Mahmud boy Rusiyada ¢ixan
miixtolif gozetlora abunogidir. Onun monziling tosrif buyuran
dost-tanis homsohbot olmaqgla yanasi, homin qozetlori do
oxumaq imkani qazanirlar. Mahmud boyin oziz dostlarindan
biri olan Mirzo ©hmaod bir giin Mahmud baoyin ¢esmoyini
g0ziino taxib bir-iki saat qozet oxuyur, sonra xudahafizlosib 6z
evlorino gedir. Mirzo ©hmoad gedondon sonra Mahmud boy
¢esmoyi masanin istiindo tapmayib giiman edir ki, Mirzo
Ohmad ¢esmoayi sohvon 6zl ilo aparmis olar vo ndkori Abbas-
qulunu Mirzs ©hmadin dalinca gondorir. Abbasqulu gedondon
sonra Mahmud boy gozetlorin altindan 6z ¢esmoyini tapir.
Amma bu qorara golir ki, Mirzo ©hmadlo bir ¢esmok zara-
fatina baglasin. Seytani bir zarafat baslayir vo bu zarafat ay-
larla, illorlo davam edir. Mahmud bay uzun miiddot, ne¢o-neco
adam vasitosi ilo Mirzo ©hmoado xobor gondorir ki, onun
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cesmayini qaytarsin. Mirzo Ohmad hara gedirso, hansi sohordo,
hans1 gosabado galmali olursa, Mahmud boyin ¢esmok oyu-
nundan yaxa qurtara bilmir. Axirda Ohmod boy “xanonisin”
olub alti-yeddi il evindon ¢6lo ¢ixmir. Sohorda belo danisirlar
ki, ©hmad boy “xaobti-dimag” olub, yoni basina hava golib (19,
242). Cox ¢okmir ki, “xanonigin” ©hmod boyin 6liim xobari
soharo yayilir vo onun conazosi iistiindo hamidan ¢ox aglayan
vo “qardas vay” deyib basina doyon Mahmud boy olur.

Qisa mazmununu xatirlatdigimiz “Uca dag basinda™ vo
“Cesmok” hekayolori lotifo janrinin poetikasi lizorindo qu-
rulub. Bu hekayolords lotifo poetikasindan golon an miihiim
cohat ixtiyari oyunun moagbul sayilmasi cohotidir. Bali, loti-
folordo hoyatverici giiliis yaratmaq namina istonilon bir oyu-
nu, eloco do adamu dali elomok, asib-kosmok 6liib-6ldiirmoak
oyunu oynamagq adi bir haldir.

Molla Nasraddin atrafdaki adamlarla, homginin otrafda-
k1 adamlar da Molla Nosroddinlo aglasigmaz zarafatlar edir.
Zarafatlasma mosalasindo Molla Nasraddin {i¢iin sosial tobaqgo
forqi yoxdur. O, sadd vo sorhad tanimadan on siravi adamla
zarafatlagdigi kimi, on boyiikk hokm sahibi ilo do (masolon,
Teymurlonglo) zarafatlasa bilir. Molla Nosraddinin Teymur-
longls zarafatlarindan biri bu mozmundadir: Teymurlongin bir
noforo qozabi tutur. Mollaya omr edir ki, bu saat buna yiiz
cubuq vur. Molla giiliir. Mollanin giilmoyini géron Teymur-
long «Bu saat buna bes yiiz ¢ubuq vur» deyir. Molla lap uca-
dan giiliir. Teymurlong «Bu saat buna min ¢gubuq vur» deyir.
Molla gohgoha ¢okib giiliir. Teymurlong cin atina minir,
«Mana giiliirson?» deys sorusanda Mollanin cavabi bels olur:
«Xeyr, gibleyi-alom! Monim haddim nadir sono giilom. Man
Allaha giiliirom ki, sonin kimi ¢ubuq dadi bilmoyen, haqq-
hesabdan basi ¢ixmayan bir adami padsah eloyib. Yoxsa bir
adama da min ¢ubuq vurarlar?» (25, 186-187). Molla Nosrod-
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dinin Teymurlongi gozablondirib cin atina mindirmasi zara-
fatda asagi-yuxari forglorinin aradan galxmasima bir niimuno-
dirso, «Korlar» adli Iotifodo tosvir edilon ohvalat zarafatda
saglam va sikost sorhodinin aradan gotiirtilmosing bir niimu-
nadir: Bir ne¢o kor diikanin gqabaginda oturub sohbat edir.
Molla ordan kegonds kisadoki pullar1 cingildodib «Alin bu
pullar1 boliiny deyir, amma he¢ kimo he¢ no vermir. «Sano
verdi», «Yox, sono verdi» deyib korlar dalasmaga, agaclasma-
ga baglayirlar. Molla iso onlara baxib giiliir (25, 84). Oxsar
mozmunda seytanla bagl bir rovayotin do olmas1 (26, 262-
264) bir daha onu demoys osas verir ki, seytani omolin ba-
mozo bigimdo Molla Nosroddinlo olagslondirilmasi Iotifo jan-
rinin poetikasi {i¢iin tobii bir haldir.

Latifolordo seytani zarafatlarin bir qismi 6liib-6ldiirmok
epizodlart ilo miisayiot olunur: Molla iki nofor yoldas: ilo
¢Oldo islayir. Arvadi bir gab siid gotirir. Stido ¢orok dograyib
yemays baglayirlar. Molla vo iki yoldasdan biri stido ¢orok
dogradigca ti¢lincii yoldas onlar1 gézlomodon yemoyos davam
edir. Bir-iki dofo esitdirirlor ki, ol saxla, amma s6z ona kar
elomir. Axirda Molla olindoki ¢dmga ilo onun basina neco
vurursa, kisi tir-tap yera yixilir. Molla baxir ki, kisi omolli-
bash 6liib, ¢omgoni yers tullayib deyir: «No dograr, no basar,
no do olini siiddon kosor. Birco ¢ome¢o do vurcaq, birdofalik
kiisor ki, kiisor (25, 70). Latifo iiclin sosial tobago forqi
olmadig1 kimi, motiv forqi vo sorhaddi do yoxdur. Hor motiv,
eloco do Oliim-itim lotifonin siravi motivlorindondir. Qisa
mozmununu xatirlatdigimiz “Korlar” Istifosi 6liim iistiindo
bamoazs oyun qurmagin bariz niimunalorindon biridir.

Obdiirrohim boy Haqverdiyev lotifo poetikasina, bilitov-
likdo xalq giillis modoniyyatino asaslanib zarafat yoniindo
golomo aldigr dali oynatmaq vo ¢esmo ohvalatlar1 vasitosilo
ciddi motloblora toxuna bilir. «Uca dag basinda» vo «Ces-
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mok» hekayolorindo miisllifin toxundugu matloblordon biri
basgasini giilmoli vo aglamali vaziyyato salib bu voziyyatdon
hozz almaq motlobidir. Miiasir diinya adobiyyatinin tez-tez
miiraciot etdiyi bu mosolo Obdiirrohim boy Hagverdiyev ya-
radiciliginda rongarang badii boyalarla 6z oksini tapir.
Tragizm notlarina miiraciot edilmasi Calil Mommaodqu-
luzado yaradiciliginda badii giiliisii forqli bir keyfiyyotdo orta-
ya ¢ixarir. Forgli keyfiyyat tosvir edilon komik voziyyetin za-
rafat mocrasindan ¢ixarildigi mogamlarda 6ziinii daha gabariq
sokildo gostorir. Belo mogamlarla «Oliilor» vo «Dali yigimcagi»
tragikomediyalarinda daha ¢ox garsilasiriq. «Uca dag basmday
va «Cesmok» hekayolorindo adami dolilik hoddino ¢atdirmaq
stijeti he¢ do aglamali mogamlardan xali deyil. Amma bu agla-
mali mogamlar homin hekayolords tosvir edilon ohvalatlarm
zarafat Ustlindo qurulmasmi inkar etmoys osas vermir. Bas
«Dali yigincaginznda vaziyyat necadir, bu asordo do kimloriso
dali elayib bu doliliklo mazolonmok oyunu oynanilirmi? Suala
«bali» cavabini vermak ¢otindir. Aydin olan budur ki, «Dali
yigincaginzndaki ohvalatlar zarafat tistiindo yox, «agilli kimdir,
dali kimdir?» tragikomik sual tistiindo qurulub. Tragikomedi-
yanin istirak¢ilar iki yers ayrilib: «agillilary (Fazil Mohom-
mod, Hac1 Bagdad, Korboalayr Tiirbat, Mokko Mohommad) vo
dalilor (Molla Abbas, Pirpiz Sona, Farmasyon Riistom, Sorsom
Heydor, Homzad Qurban, Cinni Mustafa). Dalilor sirasinda
gordilylimiiz Molla Abbas arvadi Pirpiz Sonan1 qorumaq iiciin
Oziinii doliliyo vuran idrak sahibidir. «Agillilar» sirasinda
gordiiyiimiiz Fazil Mohommad iso qardasi arvadi Pirpiz Sonani
olo kegirmok ti¢lin dondan-dona giron xasto toxayyiil sahibidir.
Dali gardasin arvadini alo kegirmak istoyon yalniz Fazil Mo-
hommaoad yox, hom do Haci Bagdad, Korbolayi Tiirbot, Mokka
Mohommad kimi digor «agillilarndir. Bu adamlar doli qardas-
larinin arvadlarini sigo elomoklo kifaystlonmaoyib, soriot yolun-

136



da daha «savaby bir is gérmok istoyirlor. Istoyirlor sigo etdik-
lori qardas arvadlarin1 da 6zlori ilo gotiiriib kocavalordo imam
ziyaratino yola diigstinlor vo gardag arvadlarindan usaqlar diin-
yaya gotirib imam qosununun sayini, giiclinii-qlidrotini artir-
silar. Fazil Mohommaodin basciliq etdiyi sigo vo ziyarot omo-
liyyat1 konardan o doracado ocaib-goraib tosir bagislayir ki,
doktor Lalbyuz homin omoliyyatin istirak¢ilar1 arasinda kimin
agill, kimin iso doli olmasmi ayird etmokdo ¢otinlik ¢okir.
Doktor Lalbyuza aglini itirmis adam tosiri bagislayan Fazil
Mohommad oxlaqi doyerlordon uzaq olan omalini iso kegirmok
ticlin soriot qaydalarina arxalanir.

Din pordosi altinda seytani addimlar atmaq «Oliilor»
tragikomediyasindaki Seyx Nosrullah obrazinda daha gabariq
sokildo Oziinli gostorir. Seytani addimlarin rahatca atilmasin-
dan 6trii lazim olan «miinbit» soraiti Qoqolun Xlestakovu ki-
mi, Seyx Nosrullah 6zii yaradir. Qoqol yaradiciligiin tod-
qigat¢ilarindan biri olan L.Cernov belo hesab edir ki, «ot-
rafdakilar1 inandira bildiyino goro Xlestakovun soyladiyi
yalanin x{isusi giicii var vo bu giic 0z isini gora bilir. Bu giic
hesabina Xlestakov demiurqa — otraf gercokliyin yaradicisina
cevriliry (27). L.Cernovun fikrino osaslansaq, Xlestakovla
miiqayisado Seyx Nosrullaht iki qat demiurq saymaliyiq.
Ciinki Xlestakovdan «irali gedorok» Seyx Nosrullah yalan
iistlindo miihit yaratmaq mosolosini qabaqcadan planlagdirir.
Qabaqgcadan nozordo tutulan vo inco noqtolorinacon o6l¢iiliib-
bicilon 6lii diriltmak omaliyyati vahima {istlindo qurulur vo 6z
tosirini dorhal gostorir. «Dali yigincaginndaki Fazil Mohom-
mad kimi, «Oliilorndoki Seyx Nosrullahin da dordi arvad
dordidir. Dordo ¢aro qilmaqda Fazil Mohommaodo dolilor
oyunu gorokdirsa, Seyx Nosrullaha da 6liilor oyunu gorokdir.
Hoyatverici zarafat yox, qara niyyot iistlindo qurulan vo sey-
tani omol mahiyyati dasiyan bu oyunun hansisa bir miisbot
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torofi varmi, varsa nododir? Bu suala dogru-diizgiin cavab
vermok {iclin yazimizin avvelino — seytanin horokotvericilik
funksiyasina gayitmaliyiq. Qeyd etmoaliyik ki, Fazil Mohom-
mad vo Seyx Nosrullahin ¢irkin oamollori Molla Abbasin doli
adam, Kefli iskondorin iso 6lii adam qiyafasindon ¢ixmasina,
hor ikisinin ayig-sayliq vo barismaz idrak sahibi qiyafosi
geymosing tokan vermis olur.
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“DODO QORQUD” BOYLARINDA BOZI
QARANLIQ MOQAMLAR

“Dado Qorqud” boylarinda garanliq mogamlardan biri
Doli Domrulun quru ¢ay tiizorindo korpii salmasi vo golib-
gedondon xorac almasidir. Bu mossloys hom ¢agdas diisiinco,
hom do arxaik diisiinco baximindan aydinliq gotirmok miim-
kiindiir. Cagdas diislinco baximindan yanassaq, quru cay iis-
tiindon korpii salmaq ohvalatin1 dolisov igidin ¢ilgin tobiati,
gqayda-qanun gozlomomosi, normadan konar addim atmasi ilo
izah etmoliyik. Nozoro almalyiq ki, “Dali Domrul” boyunda
ohvalatlarin bir ¢oxu bag gohromanin tabiotino vo davranisina
uygun olaraq, yarizarafat-yariciddi mozmun dasiyir, ozan yeri
goldikco tohkiyoyo duz-mozo qatmagi yaddan ¢ixarmir. Mo-
zali ohvalatt ozan bizo mozali bir dillo ¢atdirir. Dali Domrulun
torsing is tutub, axar ¢aymn yox, qurumus ¢ayin iistiindon kor-
pu salmasi, korpiidon kegondon otuz ii¢, kegmoyandon doye-
doya qirx axc¢a almasi eposdaki mozali ohvalatlarin lap birin-
cisidir” (8, 182). Xalq giiliis moadoniyyatinin poetikasi baxi-
mindan torsing is tutmaq, anormal horokot etmok kimi qiy-
motlondirilon bu mozali ohvalat arxaik diisiinco baximindan
0ziindo miixtolif inanclarin izlorini yasadir. Bels inanclardan
biri 6lon adamin ruhunun o biri diinyada yerboyer olmasi ilo
bagh inancdir. Folklorsiinas Afaq Xirromqizinin Baki sakini
Sitaro Movlamovadan qeydo aldig1 inanca goro, Sliiniin dili-
nin altina oqiq qoymaq lazimdir ki, 6lii connato diissiin (5,
127). Bu inancin azorbaycanlilarla yanasi, diinyanin miixtolif
xalglarinda da qeyd alindigini digqgoto ¢atdiran Afaq Xiirrom-
q1z1 homin inancin yaranma sabobini do gostorir: «Bu adatin
movecud oldugu oksor xalglarda belo bir inam yasayir ki, olii-
niin iizorind qoyulan nosna bu diinya ilo axirat diinyasini ayi-
ran cayin tizorindon kegmok ii¢lin haqq kimi nozordo tutul-
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mugdury (5, 127-128). Dali Domrulun koérptidon kegondon
axg¢a almasini yuxarida xatirlatdigimiz inanc baximindan arag-
dirmagq istadikds garsiya bels bir sual ¢ixir: 6liilor saltonating
kecid morholasindo Dali Domrulun mifoloji funksiyasi nadon
ibarotdir vo bu funksiyanin axca tolob etmoklo bir oslagosi
varmi? Bu suala cavab vermok {i¢lin qurumus ¢ay anlayigiin
inisiasiya morasimindoki yerini miioyyanlosdirmak lazim go-
lir. Arxaik diisiincoys goro, qurumus ¢ay yatagi neofiti udan
ojdahanin bir isarasidir. Diinyanin bir ¢cox xalqlarinda inisia-
siya rituali mohz quru ¢ay yataginda kegirilir. Masolon,
Avstraliyada quru cay yatagi ilana bonzor bir sokildo qazilir
ki, neofit mohz o ilan vasitasilo miivoqqgoti 6liim marhalosin-
don kegib yenidon dogula bilsin (6, 225). Niys mohz ilan?
Ciinki, mifoloji tasavviira goro, o diinya ilo bu diinyanin sor-
hadindo sehrli ¢ay, cayin iistiindo iso korpii var. Korpiinii ilan
goruduguna gora ordan kegib getmok miiskiil isdir (6, 219).
Ogor beladirss, o diinyaya kecgid ilandan kegmoklo miimkiin-
diirso, onda inisiasiya ritualinin izlorini axtararkon ilan ob-
razina diqgoat yetirmali oluruq. “Doali Domrul” boyunda ilan
obrazi yoxdur, amma ilan obrazinin mifoloji isarasi olan quru
cay yatagl obrazina istinad edib arxaik diisiinco baximindan
bozi miilahizalor irali siira bilorik. Miilahizolordon biri Dali
Domrulda mifoloji ilan obrazindan golma slamatlorin 6ziinii
gostormasi ilo baghdir. Ovvala, onu xatirladaq ki, ilan-ojdaha
he¢ do “Dado Qorqud” eposu ii¢iin yad obraz deyil. Yad ob-
raz olsaydi, eposda Qazan xan yeddi baslh ojdaha ilo vurusma-
sindan danigmazdi. Konkret olaraq Dsali Domrul obrazina
golsok, geyd etmoliyik ki, digor bas gohromanlar kimi, Dali
Domrulda da ozanin 6z dinloyicisine ¢atdirmaq istadiyi bash-
ca mosalo yenilmoz bahadirliqdir. Ozan, Salur Qazan baha-
dirliginin bir slamatini onun 9jdaha ilo vurugsmasinda gordiiyii
kimi, Dali Domrul bahadirliginin da bir slamatini onun sehrli
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ojdaha funksiyas1 dagimasinda goriir. Masolo burasindadir ki,
sakralcasina ojdaha batnindon kegon neofitin yenidon dogul-
mas1 9jdaha giiciinli gazanmaqla miimkiin olur. ©jdaha funk-
siyasin1 dasimagq iso, tobii ki, 9jdaha giiciino yiyalonmokdon
baslayir. Dalisovlugu, cilgin tobioti ilo neofiti xatirladan Dali
Domrul boyun lap baglangicindan yenilmoz bahadir kimi 6zii-
nll gostorir vo gliclinli-qiidratini sinaqdan kecgirmoyo meydan
axtarir. Qurumus c¢ay1 dastanda ojdahanin romzi saymagqla be-
lo gliman etmok olar ki, o diinya sorhadindo ojdahanin korpii-
nli gorumaq vo korpiidon kegondon bac-xorac istomok vozifo-
sini Dali Domrul 6z {izorino gotiiriir. Basqa sozlo desok, 6liib-
dirilmo motivinin miisyyon cizgilori “Dali Domrul” boyunun
lap ovvalindon miisahido edilir. Boyun sonraki hissalorinds
159 Oliib-dirilma motivinin forqli detallart ils qarsilasiriq.
Tadqgiqatgilar oguz eposunda Oliib-dirilmonin yuxu, can
ovazlomo, buta, garanlq, gozogoriinmozlik, ogurlama, qagirma,
musiqi, qurban kimi miixtalif vasitolorini askara ¢ixarirlar (7,
114). Bu vasitolordon “Doli Domrul” boyu iiglin daha ¢ox
saciyyavi olani can avazlomadir. Oziinds ojdaha giiciiniin oldu-
gunu hiss edib igidlors meydan oxuyan Dali Domrul dastandaki
digor gohromanlar kimi yalmiz bir qiidrot — “ucalardan uca”
Tanr1 qarsisinda miiti quldur. Dali Domrul 6lim moloayi ilo
toqqusub Tanr1 gozobino tus goldikdo 6lib-dirilmonin on agir
sinagmdan mohz “can yerina can bulmaq” hesabina ¢ixa bilir.
Ograyin — ayri, Sogroyin — agildan seyrok demok oldu-
gunu (7, 186), yoni Ogroyin torsino is tutdugunu, Sogroyin
aglasigmaz addim atdigini nozors alib “Dado Qorqud”daki bu
qardaslar1 da ipa-sapa yatmayan dolisov igidlor sirasina daxil
etmok tobiidir. Sogroyin atdigir aglasigmaz addimlardan biri
Oguz elinin adat-ononasine mahal qoymayib toy gecosi “mu-
rad verib murad almamis” gordokdon ¢ixmasi, birbasa tovloya
gedib bir sahbaz ata minmosi vo dustaq gardasi ©groyin da-
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linca getmasidir. Bu 6z yerinds. Amma ozanin “dosli yigit”
kimi toqdim etdiyi Sogroyin ritual-mifoloji baximdan aydin-
lasdirilmali horokoti yataqda “yavuqlu”su ilo 6zii arasina
qilinc qoymasidir. Cagdas diisiinco baximindan yanassaq,
Sogroyin bu horokotinds garanliq bir sey yoxdur: Sogrok bo-
yiikk gardasini diismon osirliyindon qurtarmayinca “yavuqlu-
sundan murad verib murad almaq” istomir. Neca ki Beyrok do
otuz doqquz silahdasini dustaqligdan azad etmoyinca on alt1 il
hasrot qaldig1 Banigigoklo bir gordoys girmok istomir. Toy
gecosindo Sograyin izdivacdan imtina etmasino arxaik diislin-
co baximindan yanasdiqda iso inisiasiya ritualinin dorin qat-
larina gedib ¢ixmali olurug.

Saysiz-hesabsiz folklor niimunslori, xiisuson do sehrli
nagillar gostorir ki, folklorda “agir toy gecosi” motivi var.
Sehrli nagillarda homin motivin saciyyavi siijet variantlarin-
dan biri belodir: Kim padsahin qiz1 ilo evlonirsa, toy gecosi
qizin agzindan ¢ixan ilan onu (tozobayi) sancib oldiirtir. Nagil
gohromani da padsah qizi1 ilo evlonmok fikrino diisiir. Qohro-
manin kdmokeisi olan xeyirxah Olii 150 qarisir vo padsah qi-
zma el¢iliyo gedir. Padsah bu dofo 6z qizin1 nagil qohroma-
nina verir. Toy gecasi xeyirxah 6lii boylo golin yatan otaqda
Oziino yer salir. Geco qizin agzindan ¢ixan ilan oglani sanc-
maq istoyondo sehrli komokgi ilan1 Sldiiriir vo oglanmi xilas
edir (13, 147). Bu siijetdon do goriindiiyli kimi, Oliilor solto-
notino sofor edib qayidan gohromanin qarsilagdigi son ¢atin-
liklordon biri mohz zifaf gecosindoki ¢otinlikdir. Homin ¢otin-
likdon qalib ¢ixandan sonra gohroman noinki evlonmok isto-
diyi qiza qovusur, hotta onun {izorindo hakimi-miitloq olmaq
statusu qazanir.

Toy gecosi tozobaylo golin arasinda qilinc qoyulmasi
mosalasing gayidaq. Yalniz “Dado Qorqud” dastaninda deyil,
diinyanin miixtslif xalqlarina maxsus folklor 6rnaklorinds rast

143



goldiyimiz bu detalin “agir toy gecosi” motivi ilo hansi oalaqe-
si var? Homin detalin qorxunc golindon qorunmaq moagsadino
xidmot etdiyini diistinmok diizgiin olarm1? Basqa qohromanlar
bir yana, golindon qorunmaq masolosini dolisov Sograys aid
etmok qotiyyon miimkiin deyil. Adaxlilar arasina qilinc qoyul-
masimin Sograys uygun arxaik semantikasi dogru-diizgiin ta-
pilmalidir. Belo semantikani tapmaqda 6liib-dirilma inanci ilo
baglh godim adot-ononoalor agar rolu oynayir. Homin adot-
onanolordon biri arasdirdigimiz mosalo baximindan xiisuson
ohomiyyatlidir: Toy gecosi oglanla qiz arasmna ocdad romzi
olaraq bir agac-fiqur qoyulur. Agac-fiqur bir torofdon, inanca
goro, oglanla qizin o geco qovusmasini yasaga cevirirso, digor
torofdon adaxlilarin cinsal giiciiniin artmasina magik tosir gos-
torir. ©cdad ruhunu oks etdiron, izdivaca magik tosir gostoron
agac-fiqur zaman kegdikco doyisir vo folklor motnlorindo si-
yirma qilincla avaz olunur (16, 330). Qohromanin yenilmoz-
liyini ana xotto ceviron folklor niimunslorindo, xiisuson do
“Dado Qorqud” vo “Koroglu” kimi gohromanliq dastanlarinda
qilincin miigoddoslosdirilmasi tobii haldir. “Koroglu”da Misri
qilincin ildirim pargasi sayilib goylorlo slagalondirilmasi, s6z
yox ki, “Dado Qorqud” boylarinda qilinca xiisusi miinasibat-
don kegib golir. “Dado Qorqud” dastaninda Oguz igidlori (o
climlodon Sogrok) “qara polad iz qilinca tapinirlar, and igon-
do “Qilicima dogranayim!” soklinds and igirlor. “Basat” bo-
yunda Topoagoz kimi geyri-adi varligin bagini koso bilon sehrli
qilincdan bohs olunur. ©gor beladirso, onda “Sogrok™ boyun-
da da qilincin miigoddoslosdirilmosi tobii hal sayilmalidir.
Nozoro alimmalidir ki, bu boyda adaxlilar arasina qoyulan
qilincin birbasa yox, dolay1r monasi, tizdo yox, alt qatda oksini
tapan semantikasi Sogroklo “yavuqlu”suna sakralcasina giic-
qiivvot boxs etmokdon, onlarin ogul-usaq sahibi olmasina
magik yardim gostormokdon ibaratdir.
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Horokatlorindo 6lgii-bigi gozlomokla, Oguz elinin dav-
ranig normalarina yiiksok soviyyado omal etmoklo Qazan xa-
nin yaxin silahdaslarindan birino ¢evrilon Bams1 Beyroyi das-
tanda ozan, tobii ki, dali igidlor sirasinda toqdim etmir. Amma
“Bams1 Beyrok” boyunun sonunda mashur dsli ozan ohvalati
varsa, onda doslilik mosalasinin 6liib-dirilma ritual ilo bagh-
ligindan danisarkon Beyrok obrazina bigano galmaq ¢otindir.
Beyrok obrazini dolilik miistovisindo arasdirmaya colb etdik-
do vo bu doliliyi 6liib-dirilma rituali ilo slagalondirmak isto-
dikde aydinlagdirmali noqtolordon biri bundan ibarat olur:
“Bams1 Beyrok” boyunda doslilik masalasi niys soforin ovve-
linds yox, axirinda ortaya ¢ixir? Bir az irolide dsliliyi neofitin
o diinyaya daxil olmasinin olamotlori sirasinda geyd etmisdik-
s9, onda sofor sonundaki neofit dosliliyindon sohbat agmaqla
fikir ziddiyyatina yol vermirikmi? Heg bir ziddiyyats yol ver-
mirik, ¢iinki, 6liib-dirilmo inancina gors, neofit oliilor saltono-
tino aglini itirmis halda daxil oldugu kimi, Oliilor soltonatin-
don geri qayidanda da taninmaz libasda, taninmaz kimliklo
qayidir. Sofordon geri qayidanda kim oldugunu neofitin heg
0zii do yaxs1 bilmir (6, 135-136). Bu inanci izlorini Beyroyin
libas doyismosinds, 6ziinii insanlara basqa adla tanitmasinda
axtarmaq tamamilo tobiidir. Amma “Bamsi Beyrok™ boyunun
oliib-dirilmo inanci ilo baghiligini gostoron nego-neco basqa
epizod da var. Vo homin epizodlart boyun sonundaki dali ozan
ohvalati ilo birlikdo gotiiriib gézdon kegirmok vacib sortdir.

Aydin mosaladir ki, miivaqqgati 6liim — yalan¢1 dliimdiir
va neofito giic-qlivvat boxs etmok mogqsadilo inisiasiyada bir
6liim oyunu oynanilir. fohan Hoyzinqa tolimino osaslanib
oyunun ritualdan daha qodim tarixi morhoalo oldugunu (9),
rituallarda oyunun ayrilmaz bir xassoys c¢evrildiyini nozoro
alsag, “Bams1 Beyrok™ boyunun bu miistovido yetorinco ma-
terial verdiyini gororik. Gororik ki, homin boyda lap iizdo
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olan dali ozan oyunu ilo yanasi, bir az dorindo gizlonon Ya-
lan¢1 oglu Yalanciq oyunu da var. Bu oyunda baslica maqsad
bas gohroman Bams1 Beyroyi miivoqqati 6liim morhoalosindon
kecirmok vo bu 6liim vasitosilo onun yenidon dogulmasina
nail olmadir.

Qofil tutulub otuz doqquz igidlo asir aparilan Beyroyo
Oguz elinds “ozim yas” tutulsa da, aradan no az, no ¢ox — diiz
on alt1 illik bir vaxt ke¢so do, onun “61dii” xabaorinin ndqtasi
mohz Yalang1 oglu Yalancigin oli ilo qoyulur. Neofitin palta-
ri1 gana bulayib miivoqgoti 6liimii imitasiya etmok — inisia-
siya ritual {i¢iin saciyyavi olan bir addimi atmaq mohz Ya-
lan¢1 oglu Yalancigin payina diisiir. Yalang1 oglu Yalanciq bir
vaxt Beyroyin ona bagisladigi koynayi gana batirtb Bayindir
xanin hiizuruna aparmaqla hamini giiman olunan 6liimo —
Beyroyin &liimiino inandira bilir. Oliim xaborinin dalinca bas-
lanan toy todbirlori, Banigi¢oyin Yalang¢i1 oglu Yalanciga veri-
locayi ilo baglh sos-soragin Oguz elino yayilmasi Beyroyin
osirlikdon — miivaqqgati 6liim soforindon qayitmasinda holle-
dici baslangic noqtasi olur. Yalang1 oglu Yalancigin Banigi-
coklo toyundan xabor tutandan dorhal sonra Baybors bozir-
ganlar1 oglu Beyrokdon soraq gotirmoys gondorir. Bozirganlar
Beyroyi Parasarin Bayburd hasarinda tapib onunla uzaqdan-
uzaga xaborlosirlor. Bu xaborlosmads bozirganlarin Beyroyo
dediyi bu sozlor xiisusi maraq dogurur:

Koniil verib sevdigin

Baybican qiz1 Banigigok

Kigik diigiiniin eyladi,

ulu diigiiniine vado qodi;

Yalanci oglu Yirticuga varir gérdiim,
xan Beyrok!

Parasarin Bayburd hasarindan uga gorgil!
Ap-alaca gordogiine golo gorgil!
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Golmoaz olsan, Baybican qizi Banigigogi
aldirdin, ballii bilgil (8, 59).

Bu sozlor gara cadirda 6vladsiz Dirss xana deyilon s6z-
lori xatirladir. Hom orda, hom do burda deyilon sézlor magik
funksiya dasiyir. So6ziin sehri ilo Dirso xan1 6vladsizligdan
qurtarmaq niyyati giidon Oguz eli eyni sokildo Beyroyi do
osirlikdon qurtarmaq istoyir. Diqget yetirilso, aydin olar ki,
hom o6vladsiz Dirso xana, hom do dustaq Beyroys iinvanlan-
mis sozlords bir qorxutmaq, soksondirmok, silkaloyib ayilt-
maqg-oyatmaq mozmun vo mahiyyati var. Niimuno gatirdiyi-
miz soylama pargasinda, homg¢inin boyun bu parcadan avvolki
hissasinds “Yalanciq” s6ziiniin “Yirticuq”/”Yirtacuq” sozii ilo
ovazlonmasi do toocciib dogurmamalidir. Ciinki Beyroyin
miivoqqoti 6lmayi vo bu olimdon soksonib ayilmasi iiglin
yalang1 yirticiliq vacib amillordondir vo bu funksiyan1 “Bamsi
Beyrok” boyunda moahz Yalang1 oglu Yalancig/Yirticiq yerinag
yetirir. Yeri golmiskon qeyd edok ki, qorxudub, soksondirib
ayiltmaq inanci insanlar arasinda bu giiniin 6ziinds ds yasayir.
Balta gétiirlib agacin iistino getmok vo “Bar gotirmoson sani
bu baltayla dograyacam!” deyib agacin mohsuldarligin1 bu
sokildo artirmaq xatirlatdigimiz inancin bu giin belo yasayan
bir niimunosi sayila bilor. Homin inancla bagl rongarong
niimunalor igorisindo bozirganlarin Beyroyo dediyi soézlor
hadisolorin sonraki gedisatina tokan veron sézlor kimi yadda
qalir. Magik mahiyyatli o sdzlordon sonra ozan, kafir bayinin
“bikr” (bakiro) qizindan s6hbat acir vo dastanda aydinlagdiril-
masina ehtiyac duyulan qaranliq mosolalordon biri mohz bu
moqgamda ortaya ¢ixir.

Kafir bayinin “bikr” qiz1 ils bagh ¢atin sual bundan iba-
rotdir: Niya Beyrak, qilincina, oxuna and i¢diyi halda, s6ziino
sadiq qalmir vo onu sevon, onu dustaqligdan qurtaran kafir
qizin1 “halalliga” almir? Bu ¢otin sualin molum vo mashur ca-
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vab1 akademik Kamal Abdullaya moxsusdur. “Dado Qorqud”
boylarin1 Mif vo Yazi kontekstindo aragdirmaya colb edon
Kamal Abdulla dastanda Beyroyin 6z vadino xilaf ¢ixib kafir
qizinin dalinca getmomosini Mif yox, Yazi gohromaninin
harakoti kimi giymotlondirir vo belo hesab edir ki, on ikinci
boyda Beyrayin facioli 6liimii Mifin Yazidan, Yazi gqohroma-
nindan intigam almasi demokdir: “Mohz Beyrok, heg bir digor
gohroman yox, mohz Beyrok 6z taleyini bu sokildo bitirme-
liydi. Ciinki heg bir digor gohroman S6zo vo S6ziin qurdugu
etik normalara vo kodekslora onun kimi bu ciir garsi ¢ixma-
misdi. S6hbot simpatiya baslonon gohromandan gedirso, heg
bir digor gohroman S6zs itastdon boyun gagirmamigdi. Tokco
Beyrokdan basqa! Tokco Beyrok oldu ki, miiqtedir Mifin
yaratdig1 epik qurgulara iisyan etdi, tokco Beyrok oldu ki, So-
79 qars1 ¢ixd1. Oslinds Beyroyin glinahini1 Beyroyin 6zii hazir-
lamisdl. S6z vo S6zo tabe Miisllif (ozan — M.K.) iso Mif gos-
torigini osas tutaraq Beyroyi cozasiz qoymur” (10, 212). Dog-
rudan da, mifoloji diislincoya gors, gohroman, yayindan ¢ix-
mis ox kimi, iraliya dogru horokatdadir vo onun verdiyi vod
neco olur olsun, yerino yetirilmoalidir. Beyroyin vados xilaf ¢ix-
masl1, haqiqgoton, mif qayda-qanununa xilaf ¢ixmaqdir. Aydin
masoladir ki, mifoloji qat folklor matnlorinds ritual qatla yan-
yanas1 va i¢-igadir. Oksor hallarda bir yerds olan bu gatlar bo-
zon nazik bir pards ilo bir-birindon ayrilir va ritual qat mi-
foloji qatdan daha arxaik qat kimi 6ziinii biiruzs verir. Maso-
lon, ritualda sehrli heyvan neofiti udur vo neofit onun botnin-
don ¢ixmagla giic-qlivvet qazanmis olur. Mifdo iso gohroman
onu udmaq istoyon sehrli heyvani oldiirmoklo glic-qlivvot
sahibino ¢evrilir. Ritualda ojdahanin neofiti udmasi motivini
mifdo todricon ojdaha ilo miibarizo motivi ovoz edir (6, 237-
240). Ogor beladirso, ritualla mif arasinda bu ciir forqlor 6zii-
nill gostora bilirse, onda Beyroyin vados xilaf ¢ixib kafir qizinin
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dalinca getmomosini ritual osasda da izah etmok miimkiindiir.
Va biz do buna tosobbiis gostorib belo bir ndqtodo dayanmali
oluruq: dliilor saltonatindo miivoqgoti 6ltim morhoalosindon ke-
corkon neofit hamin soltonato moxsus bir “gdzal”lo simvolik
izdivacda olur vo o diinya soforindon geri qayidandan sonra
neofit bu diinyadak: real gbzollo evlonir (6, 131). Neofitin o
diinyaya moxsus “g6zal”’lo evlonmaosi yasaqdir. Bunu saysiz-
hesabsiz folklor niimunalori ds agig-aydin gostorir. Sehrli var-
ligla evlonmok tosobbiistindo bulunan nagil gohromanlarinin
ugursuzluga diicar olduglarini, yaxud “Basat” boyunda pori
ilo izdivacin neco bir folakotlo noticolondiyini yada salmaq
kifayotdir. “Beyrok™ boyuna goldikdo iso, geyd etmok lazim-
dir ki, bu boyda Bayburd boyinin dustaq — xanas1 o diinyanin,
xaos alominin dolay1 isarasidir. O diinyanin giic-qiivvot mon-
boyi olmasinda, xaosun kosmosa g¢evrilmasindo, basqa sozlo
desok, Beyroyin yenidon dogulmus bir gohroman kimi votono
qayitmasinda kafir qiz1 xiisusi rol oynayir. Real bir gézal olan
kafir qiz1 o diinya vo xaos kontekstindo, he¢ siibhasiz, pori
tipli obrazlarin dolay1 ifadosidir. Ritual gayda-ganununa gora,
onunla evlonmo vo izdivac yasaqdir. Verdiyi s6zo omal etmo-
yib, vada xilaf ¢ixib Beyroyin sonradan kafir qizinin dalinca
getmomasinin vo onu “halallifa” almamasinin alt qatda gizlo-
non monasi, bizco, budur. Bu fikri tam osaslandirmaq tigiin
“Dado Qorqud” gohromanlarindan biri olan Qanturalinin Sel-
can xatinla evlonmosini xatirlatmali vo geyd etmoliyik ki,
Oguz elinds kafir qiz1 ilo evlonmok yasagi yoxdur. Bels oldu-
gu halda Beyrayin ohds xilaf ¢ixmasini shd-peyman bagladigi
gbzolin kafir qiz1 olmas ilo alagoalondirmok geyri-miimkiin-
diir. Amma bu moqamda Qanturalinin kafir qiz1 dalinca gedib
Oguz elina qalib gohroman kimi qayitmasmin ritual mahiy-
yotini aydinlagsdirmaq vo belo bir suala cavab vermok zorurati
yaranir: Qanturalinin Trabzon sorgiizostini 6liib-dirilma hadi-
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sosi saymaq olarmi? Biza belo golir ki, homin sorgiizost 6liib-
dirilmodon daha ¢ox gohromancasina elgilik hadisesidir vo
onun bagga bir niimunasi ilo “Bams1 Beyrok” boyunda qar-
silasiriq. Diizdiir, Beyroyin Banigigokls yarisib ona iistiin gol-
mosi Qanturalinin ii¢ vohsi heyvanla vurusub onlar1 6ldiirmasi
soviyyasinda bir igidlik deyil. Amma fakt fakthginda qalir:
hor iki ohvalat ritual-mifoloji baximindan eyni mahiyyat
dasiyir. Mahiyyat ondan ibarotdir ki, gohroman 6z hiinarini
gostormali, dalinca getdiyi qizin rogbotini qazanmal1 vo son
noticads homin qiza qovusmalidir. Beyrok yarigda qalib goalib
Banigigoyin hiisn-rogbotini qazandigi kimi, Qanturali da ti¢
vohsi heyvani 6ldiiriib Selcan xatinin hiisn-rogbastini qazanir.
Sonda Beyrok Banigigoyo, Qanturali da Selcan xatina qovu-
sur. Demoli, ritual-mifoloji noqteyi-nozordon Selcan xatini
“Bams1 Beyrok” boyundaki kafir qiz1 ilo yox, homin boydak1
Banigicoklo miigayiso etmok daha dogrudur. Ciinki “Bamsi
Beyrok” boyundaki kafir qizi peri xislotli gdzollorin romzi
oldugu halda, “Qanturali” boyundak1 kafir qiz1 (Selcan xatin)
Banigi¢cok kimi diinyovi gozsllorin tomsilgisidir. Mohz diin-
yovi gozollorin tomsilgisi olduguna gora Selcan xatinin Qan-
turaliya oro getmosindo toocciiblii bir sey yoxdur. Pori xislotli
gozollorin romzi saydigimiz kafir qizi iso Beyroys oro getmis
olsaydi, bu mogamda ritual montiqi pozulmus olardi. Yeri
golmiskon geyd edok ki, «Bamsi Beyrok» boyunun Vatikan
niisxasindo ritual montiginin pozulmasi hali ilo qarsilasirg.
Drezden niisxasinds oldugu kimi, boyun Vatikan niisxosinda
do Beyrok Banigig¢oklo viisalo yetmozdon ovvoal Bayburda —
silahdaglarin1 osirlikdon qurtarmaga gedir. Forq burasindadir
ki, Vatikan niisxosindo ozan (va yaxud katib) Beyroyin ohd-
peyman bagladigi kafir qizin1 halalliga almasi ilo bagh bir
climlo isladir: «Malikin qiz1 ilo Beyrok ohd etmisdi, aldi, geri
dondii» (14, 129). Beyroyin kafir qizin1 «alib geri donmaosi»
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ohdo vofa qilmaq, verilon s6zo sadiq galmaq baximindan
montiqo uygundursa, Oguz elinin ailo ganunlar1 baximindan
vo yuxarida geyd etdiyimiz ritual yasaqlar baximidan mon-
tigo uygun deyil. Dastandaki ¢oxsayli ailo tosvirlorindon ay-
din olur ki, Oguz elinds igidlor halalliga yalniz bir xanimi
alirlar. Bu hesabla Beyroyin Banigigoklo yanasi, basqa bir
xanimla evlonmosi, s6z yox ki, ailo anonasinin pozulmasi de-
mokdir. Ritual yasagina golinco, geyd edilmalidir ki, «Malikin
qiz1 ilo Beyrak ohd etmisdir, aldi, geri dondii» demokls ozan
(vo yaxud katib) boyun arxaik mifoloji-ritual qatin1 unutdu-
gunu goOstormis olur. Tokrar edirik: boyun arxaik gatinda
«bikr» kafir qiz1 adi qiz yox, peri xislatli bir qizdir, onunla
evlonmok yasaqdir. Ozanin (vo yaxud katibin) unudub o qo-
dor do forqgina varmadigi mohz bu yasaq, bu tabudur.

“Bams1 Beyrok” boyunda kafir qizinin pori xislatli bir
gbzol olmasina vo bu sobabdon onunla evlonmoyin yasaq
sayllmasina tam inanmagq istoyirikso, onda gorak “or arvadin
toyunda” beynalxalq siijetinin bazi malum vo moshur niimu-
nolorini do gdzdon kec¢irmoyi yaddan ¢ixarmayaq. Belo mo-
lum vo moghur niimunalordon biri Odisseyin vatona gayitmasi
stijetidir. Uzun vo ¢otin qayidis yolunda Topogdzlo garsilasib
Basat1 yadimiza salan Odissey hom do Kalipso adl bir pari ilo
qarsilasib Beyroyi yadimiza salir. Yadimiza saliriq ki, Odis-
seya vurulduguna goro Kalipso Odisseyi yeddi ildon artiq bir
miiddotdo 6z yaninda osir saxlayir. Odisseyo abadi hoyat boxs
etmok istoyon Kalipso onu osirlikdon yalniz Zevsin iradossi ilo
azad edir (11, 364, 371). Kalipso ilo “Bams1 Beyrok™ boyun-
daki kafir qizinin miigayisosini bir az sonraya saxlayib “or
arvadin toyunda” beynolxalq siijetinin Altay niimunosini —
“Alip-Manas” dastanimni xatirladaq. Qeyd edok ki, Odissey
stijetinin tosiri ilo yarana bilocayi gotiyyon aglabatan olmayan
“Alip-Manas”da da bas gohroman Alip-Manasin geri dénaco-
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yi yolun o basinda Erke-Karak¢1 adli gozal bir qiz var. Qizin
atas1 Ak-xan qiza elgi diison altmig bahadir1 qilincdan kegirib
oldiiriir. Bundan xabor tutan kimi Alip-Manas tozoco evlon-
diyi Kiimiijek-Arunu evdo qoyub “diinyada tok gbzol” adlan-
dirdig1 Erke-Karak¢min soragi ilo sofors ¢ixir. Ak-xana qalib
golon Alip-Manas Erke-Karake ilo evlonirmi? Noinki evlon-
mir, hotta onu anas1 ilo (Ak-xanin arvadi ilo) birlikds 6l-
diirmali olur (12).

Hom Odisseylo, hom do Alip-Managla bagh siijetdo bizi
maraqlandiran osas mosolo bas gohromanlarin uzaq qiirbatdo
qarsilagdig1 gozallor vo “Bamsi Beyrok” boyundaki kafir qiz1 ilo
homin go6zollorin no doracods soslogmosidir. On  miihiim
soslogsmo “Bamsi Beyrok” boyundaki kafir qizi1 kimi, “Odis-
seya”daki Kalipsonun vo “Alip-Manas”dak1 Erke-Karak¢min
bas gohromana qovusa bilmomosidir. Bu qovusmamagin so-
babina goldikdos iso gqeyd etmok lazimdir ki, Beyroyin ohdo xilaf
cixmast ilo bagh iroli siirdiiylimiiz ehtimal 06z tosdiqini
“Odisseya” vo “Alipp-Manas”da acig-aydin tapmis olur. “Odis-
seya”da Kalipsonun pari olmasi, “Alip-Manas’da Ak-xanm vo
onun qiz1 Erke-Karak¢min ojdaha tipli mifoloji obrazlarla
soslogmosi “Bamsi Beyrok” boyundaki kafir qizindan da o
diinyaya — xaos alomino bagl bir obraz kimi danigmaga osas
verir. Niya? Ona goro ki, motiv eynidirsa, yoni hor {i¢ asor
(“Bams1 Beyrok”, “Alip-Manasg” vo “Odisseya”) gohromanin
uzun miiddot sonra 6z arvadinin, yaxud adaxlismin toyuna galib
cixmasindan bohs edirsa, demoli, harada, bir-birindon hansi
cografi uzaqliqda yaranmasidan asili olmayaraq, homin asarlor
oxsar ritual-mifoloji monbadon qgidalanir. Ritual-mifoloji manba
har ti¢ asards xatirlatdigimiz gozallorin (kafir qizi, Erke-Karakei
vo Kalipsonun) oxsar funksiya dasimasina sobob olur. Funksiya
oxsarlig1 nododir? Funksiya oxsarligi inisiasiya prosesindon
kecon gohromana magik yardim¢i olub onu 6z arvadmna vo
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yaxud adaxlisina yeni giic sahibi kimi gqovusdurmaqdadir. Bu
funksiyan1 hom “Alip-Manas”daki Erke-Karak¢ida, hom “Odis-
seya’daki Kalipsoda, hom do “Bams1 Beyrok”doki kafir qizinda
goriiriik. Odissey Kalipsonun, Beyrok “bikr” kafir qizinin
xilasediciliyindon giic aldig1 kimi, Alip-Manas da Erke-Ka-
rak¢min Sldiiriilmosindon giic almis olur.

Pori tizli kafir qizmin yardimi ilo xaosdan kosmosa
kecib yenidon dogulmagin, ritual montigino goro, sonraki
marholods bir mociizasi do olmalidir vo bu mdciizo Beyrayi
ovvalki Beyrokdon foglondirmalidir. “Bams1 Beyrok™ boyun-
da 6liib-dirilmonin bu moantiqi Bayboronin aglamaqdan tutul-
mus gozlorinin agilmasi epizodunda 6ziinii agig-aydin gosto-
rir. Bayboronin korlugdan qurtarmast mohz Beyroyin 06z
barmagini ¢ortmosi, ganini dosmala siirtiib tutulmus gozlora
molhom kimi qoymasi hesabina miimkiin olur. Yadimiza sa-
lirq ki, kor olmaq xaosun, garanligin, ziilmotin bir romzidir
vo bu romzin isiginda Bamsi Beyrokdon Qo¢ Korogluya
dogru bir yol uzanib gedir. Yoni ziilmotdon dogulub Rovsono
cevrilon gohroman kok etibarilo Beyroyo gedib baglanir. Bey-
royin Boz aygir1 kimi, Koroglunun Qirat vo Diiratinin da
sehrli doniz atindan téromosi bu iki gohroman arasindaki bag-
lilig1 daha da mohkomlondirir. Buna s6z ola bilmoz. Amma
onu da unutmaq olmaz ki, Beyroyin kor gozlors is1q vermasi
epizodundaki ziilmotdon dogulma inanci1 ziilmoti aradan
galdirma, garanligi isiga ¢evirma inanci ilo gaynayib-qarigsmis
sokildadir. Bayboronin goziiniin agilmasi ohvalatini danisar-
kon ozan, Beyrayin yenidon dogulmus gohroman kimi sakral
giiciinii dinloyiciyo ¢atdirmaq niyyati giidir.
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UNUDULMAZ 9DOBiYYATSUNASIN
UNUDULMASI

Anadan olmasinin 120 illiyi kegon il tamam olan, amma
haqqinda o godor do danisilmayan ©min Abidin oavvalco dmiir
yoluna timumi nozor salmaq, bu gorkomli odobiyyatsiinasin
coxlar1 liclin namalum olan bioqgrafiyasindan bozi vacib fakt-
lar1 xatirlatmaq lazim golir. Xatirlatmali vacib faktlardan biri
barods odobiyyatsiinas Islam Agayev molumat verir. ©min
Abidin gardas1 sair ©liabbas Miiznib haqqindaki monogqrafi-
yasinda Islam Agayev bu gardaslarm Baki xan1 Hiiseynqulu
xanin nasline monsub olduqglarin1 bildirir. Malum olur ki,
Gonconin miisalman shalising divan tutmus general Sisiyanov
Bakida dldiiriilondon sonra Hiiseynqulu xan Bakim tork et-
mok macburiyyati qarsisinda qalir. Xanin Bakidaki qohum-
ograbasi ¢ar ordusunun amansiz coza todbirlori ilo tizlogir.
Xan noslindon sag qalan tok-tiilk adamlardan biri Novruz adli
bir usaq olur. Min bir ozab-aziyyatlo bdyliyiib boya-basa ¢a-
tan vo ailo-usaq sahibi olan Novruz Oliabbas Miizniblo Omin
Abidin babasidir. Oliabbas Miizniblo Omin Abidin atalari
Miitollib do atasit Novruz kimi ¢ox ¢otin giin-giizoran kegir-
moli olub. Dagyonan usta olan Miitollibin ¢6royi dagsdan ¢ixib.
Analar1 Reyhan tikis tikmoklo, usaglara vo gqadinlara Quran
oxumagi dyratmoklo ¢orok pulu gazanib, ailonin dolanisigini
az-¢cox yoluna qoymaqda orino arxa-dayaq olub. 1898-ci ildo
Bakida dogulan ©Omin Abids ata-anasi1 Zeynalabdin adini qo-
yub. Odabiyyatsiinas Badirxan Ohmadli vo Oli Samilin Omin
Abid haqqindaki ogerkindon molum olur ki, yazib-oxumagi
evdo anasindan dyronon Zeynalabdin Bakidaki III Aleksandr
Oglan gimnaziyasinda tohsil alib. Gimnaziyada tohsilini bitir-
dikdon sonra «Babayi-Omir» vo «Dirilik» jurnallarinda —
Oliabbas Miiznibin redaktorlugu ilo ¢ap olunan motbuat or-
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qanlarinda caligib. Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyati dovriindo
pedaqoji tohsil almaq iigiin Istanbula gedib. 1921-ci ildo
tohsilini basa vurub Bakiya qayidan Omin Abid tohsilini Da-
riilfiinunda davam etdirmok mogqsadilo yenidon Istanbula gén-
dorilib. Istanbul Dariilfiinunda oxudugu illordo Azorbaycan
odobiyyati tarixino aid mogqalslor tlizorindo ¢alismaqla yanasi,
seirlor yazib vo homin seirlori Giiltokin imzasi ilo «Yeni
Kafkasya» jurnalinda ¢ap etdirib. Azorbaycan miihacirlorinin
nosr etdiklori bu jurnal ©Omin Abidi antisovet ruhlu seirlor
miollifi kimi tanidib.

Badirxan ©hmadli vo Oli Samilin yazdiglarindan o da
molum olur ki, Omin Abid adobiyyat tarixi {izorindo caligar-
kon Istanbulda axtarislar aparmaqla kifayotlonmayib, bu ax-
tariglar1 Qoazvinin, Orzurumun vo Avropadaki bir ¢ox sohor-
lorin kitabxanalarinda va arxivlorinde davam etdirib. Istan-
bulda odabiyyat tarixino aid yazdigi moqgalslori Omin Abid
Bakida ayri-ayr1 jurnallarda nosr etdirmoys baslayib. Istanbul-
dan gayidandan sonra Pedaqoji Texnikumda vo Universitetds
dors deyon ©Omin Abidi bir miiollim vo arasdirict kimi daha
cox diisiindiiron mosalo «Dado Qorqud» dastani olub. Istor
moruzalorindo, istorso do dovri motbuatda ¢ap etdirdiyi moqa-
lolorindo ©min Abid «Dado Qorqud» dastanina xiisusi yer
verib. «Dads Qorqud»un Drezden niisxosinin suratini ilk dofa
Azaorbaycana gotiron do, bu ovazsiz dastan barodo Azorbay-
canda ilk elmi fikir sdyloyon do, bu abidoni bizds ilk dofs
nosro hazirlayan da Omin Abid olub. Amma iirok agrisi ilo
demok lazim golir ki, Omin Abid «Dado Qorqud»u Azorbay-
canda nosr etdiro bilmayib. Qorqudsiinasligin Azorbaycanda
Omin Abiddon baglamasi uzun miiddot goxumuzdan 6trii na-
molum olaraq galib. Uzun miiddot ©Omin Abidin «Dads Qor-
qud»la bagh tomal fikirlorindon istifado olunub, amma onun
ad1 ¢okilmoyib. Badirxan ©hmadli vo Oli Samil homin mass-
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loya bu sokildo aydinliq gotirirlor: «Azorbaycan qorqudsii-
naslart Omin Abidin on ¢ox «Osirat dovriindoki Azorbaycan
odobiyyatina dair vesigolor» mogalosindon istifado ediblor.
Lakin dovriin tozyiglorindon ehtiyatlanan odobiyyatsiinaslar
yararlandiglart monboni gdéstormokdon ehtiyatlaniblary. Tale
belo gotirib ki, haqqinin tapdanmasi hallar1 ilo ©min Abid 6z
saglhiginda lizlosmali olub. 1929-cu ilds ¢ap olunan «9dobiy-
yatdan is kitabiynda Atababa Musaxanli «Dado Qorqud»dan
bohs edarkon vo ©Omin Abidin bu abids ilo baglh fikirlorindon
yararlanarkon ©Omin Abidin adini1 ¢gokmir. Omin Abid bu hag-
sizliga 6z etirazim bildirir: «Oguznamoy» («Dado Qorqud» —
M.K.) indiki voziyyatino géro Azorbaycan odobiyyatinin ilk
osori demokdir. «9dobiyyatdan is kitabi» adli dors kitabinda
monim ilk dofs olaraq irali slirdiiytim bu fikir eynilo kopya
edilmis vo mondon alindigina aid heg¢ bir isaro qoyulmamis-
dir. Halbuki bu fikri 27-ci ildo Baki Dariilfiinunda verdiyim
moruzads iroli siirdiilyiim kimi, yeno do eyni sonodo Baki
Pedaqoji Texnikumunda vo 28-ci sononin baslangicinda Baki
Maarif Evi ©dabiyyat Dornoyinds «Azarbaycan adabiyyatinin
baslangic1» movzusunda verdiyim moruzodo tokrarlamisdim.
Bundan basqa 1927-ci ildo Ruhulla Axundov yoldasa toslim
etdiyim «Azorbaycan tiirklorinin odobiyyat1 tarixi» adh
osarimdo uzun-uzadi izah edilmisdir». Bu sézlorin yazildigi
1929-cu ildon comi bir neg¢s ilo sonra bir ¢cox basqa odabiy-
yatc¢ilarimiz kimi Omin Abido qarst da siyasi hiicumlar bas-
layir. Pantiirkist ad1 altinda ittitham edilib repressiyaya moruz
galandan sonra ©Omin Abid adinin ¢okilmomasi artiq adi hala
cevrilir. Beloliklo, ©min Abid haqiqgati illor boyu poardo ar-
xasinda qalir vo bu haqgiqgat dilo gotirilmir.

[llar boyu dilo gotirilmayon ©min Abid hagiqati nadon
ibaratdir? Bu suala cavab vermokdon 6trii, tobii ki, Omin Abi-
din odobi irsi haqda az-¢ox tosovviir yaradilmalidir. Qeyd
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olunmalidir ki, Omin Abid, hor seydon qabaq, bir odobiyyat
tarixcisidir. XX asrin 20-ci illorindo Tiflisdo nasr olunan
«Yeni fikir» qozetinin Istanbul iizro miixbiri ©li Sahbazovun
1926-c1 ildo homin qozetdo verdiyi molumata gors, ©Omin
Abid 6 cilddon ibarot olan adobiyyat tarixi tizorindo caliir.
Cox tosssiif ki, ©li Sahbazovun geyd etdiyi 6 cild biitovliikdo
oldo yoxdur. Bodirxan ©hmoadli vo Oli Samilin axtarislari
hesabina ©Omin Abidin adobiyyat tarixino aid comi iki kitab1
va 20-ci illordo ayri-ayr1 jurnallarda c¢ap olunmus bir neco
maoqalosi 1izo ¢ixarilib. Kitablardan biri «Azarbaycan tiirklo-
rinin adabiyyati tarixiy», ikincisi 1S9 «Azori adabiyyati tarixi»-
dir. Omin Abidin bir adobiyyatsiinas kimi unudulmasmin an
acinacaqli faktlarindan biri bu kitablarin uzun miiddst cap
olunmamasi, adobi ictimaiyystin ixtiyarina verilmomosidir.
Xatirladaq ki, «Azorbaycan tiirklorinin odobiyyati tarixi» bir
neco moqals ilo birlikds Azarbaycan Milli Elmlor Akademi-
yasmim Folklor Institutu xattilo, nohayat ki, 2016-c1 ildo nasr
olunub. Homin Institut bu il ®min Abidin ikinci kitabmi —
«Azari odabiyyati tarixinni ¢cap etmok fikrindodir.

Omin Abidin adaobiyyat tarix¢iliyinds on prinsipial mo-
sololordon biri imumtiirk oadobiyyati kontekstinin ciddi sokil-
do nazore alinmasi, Azorbaycan adabiyyatinin mongoyine xii-
susi digqet yetirilmosidir. Azorbaycan adabiyyati tarixini ay-
rica gotiirtib tadqiq edorkon timumtiirk oadobiyyatinin an qo-
dim ¢aglardan siiziiliib golon inkisaf istiqamotlorini nozor-diq-
gotdo saxlayan Omin Abid istor-istomoz Azorbaycan, azor-
baycanli vo azori adlar1 tizorinds genis dayanmag: vacib bilir.
[Ik Ciimhuriyyotimizin Azorbaycan adlanmasi, Tiirkiyado
ziyalilarin Azorbaycan xalqmi azori adlandirmasi hesabina
Omin Abid Azorbaycan odabiyyati, azori odobiyyati istilahla-
rindan istifado etso do, homin istilahlarin yanls yers yozul-
masina koskin etirazini bildirir. O©min Abidin koskin etiraz et-
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diyi magamlardan biri Azarbaycan vo azori adlarinin birbasa
vo dolay1 sokildo Iranla olagolondirilmosi, Turandan ayri
salimmasidir. Turan-tiirk etnik-modoni diinyasin1 asas iinvan
kimi nigan veron v bu {invan iizorinds israrla dayanan ©Omin
Abid «Zordiist tiirkdiir, atogporostlik tlirkiin dogma etigadi-
dir», «Midiya tarixi do tlirko baghdir» kimi sirniklondirici
miilahizolori bels osassiz sayir, o ciir miilahizalori irali siiron
Yusif Vozir Comonzominli, Salman Miimtaz kimi motobor
simalara qars1 ¢ixmaqdan c¢okinmir. Yeri golmigskon geyd
edok ki, istor «Azorbaycan tiirklorinin odobiyyat tarixi»ndo,
istorso XX osrin 20-ci illorindo ¢ap etdirdiyi moqalalorindo,
istorsa do Folklor Institutunun bu il nasr edocoyi «Azari
odobiyyati tarixinndo Omin Abidin masalolors prinsipial mov-
gedon yanasmasinin, Kunos, Kopriiliizado kimi niifuzlu elm
adamlar ilo polemikaya girmasinin, yeri goldikco Mohammad
Hadi, Hiiseyn Cavid, Abbas Sohhot, Abdulla Saiq vo b. mos-
hur yazigilart belo tonqid etmosinin sahidi oluruq. Belo prin-
sipial mévqe tutmagin arxasinda, sdz yox ki, aragdirilan prob-
lemlors dorindon bolad olmaq amili vo 6z movqeyinds israrl
olmaq mosalasi dayanir.

«Azarbaycan tiirklorinin adabiyyati tarixi»ndo osas aras-
dirma predmeti agiz adabiyyati, o climlodon «Dado Qorqud»
Oguznamosidir. Omin Abid «Dado Qorqud» hagqinda maraq-
I1 fikirlor irali siiriir. Aydin olur ki, bu dastan haqqindak to-
mol fikirlorin bir ¢oxu mohz ©Omin Abido moxsusdur. Belo
fikirlordon biri homin dastanin yaziya alinma tarixi ilo bag-
lidir. Dovadariys osaslanib Oguznamonin fars dilindon orab
dilino IX asrds torciimo edilmoasini, homin abidonin tiirkcodon
farscaya torclimosinin iso daha ovvalki tarixo gedib ¢ixmasini
nozora alan ©Omin Abid Drezden niisxasinin hansisa daha qo-
dim olyazmadan kdgiiriilmasi qonastino golir. Homin qonaot
Qorqudstinasligda bu giin do qiivvado galmaqdadir.
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Dods Qorqud kimdir vo eposda onun asas funksiyasi
nodon ibaratdir? Qorqudsiinaslardan bir ¢oxunu diisiindiiron
bu suala Omin Abidin inandiric1 cavabi1 vardir. Sual otrafinda
0z soziinii demomisdon ovval ©Omin Abid tarixi gaynaqlara
bas vurub Dado Qorqudun real tarixi soxsiyyat olmasi barodo
on saciyyovi molumatlar1 gézdon kegirir. Belo qaynaqlardan
biri Osmanli hokmdarlarindan II Muradin zamaninda — XIV
osrin sonu, XV osrin avvallorindo (Omin Abidin fikrinco,
«Dado Qorqud»un ilk olyazmalarindan xeyli sonra!) golomo
almmis «Tarixi-Ali Solcug»dur. «Tarixi-Ali Selcug»un ver-
diyt molumata gors, Dado Qorqud oarob xslifosi Obubokr za-
maninda Tiirkiistandan Orabistana gedib vo orada miisolman-
lig1 gobul edib. Dado Qorqudun tarixi soxsiyyot olmasi ilo
bagli Omin Abidin miiracist etdiyi bagqa bir qgaynaq Obiilqazi
Bahadir xanin XVII asra aid «Sacorei-torakimoy osoridir. Ho-
min asorin verdiyi molumata gors, Qorqud oguzlarin hokm-
dar1 Inal xanm vo ondan sonra daha dord xanm voziri olub vo
doxsan bes il omiir siiriib. Omin Abid XII asr miisalliflorindon
Imadaddin Isfahani, Ciircani vo Qazviniys osaslanib digor bir
tarixi soxsiyyati do diqgoto g¢atdirir: «bayatilarin monsub ol-
duglar1 oguz ziimrasinin vagqtilo basinda durmus olan Qorqud
bin ©bdiilhomid». Omin Abid Dado Qorqudun tarixi soxsiy-
yot olmasini osaslandirmaga yonolmis faktlar sirasinda bir
maddi «siibut» kimi gobir masalosini do xatirlatmagi unutmur.
Bali, Omin Abid Dodo Qorqudun Darbonddoki gobrindon,
eloco do tiirkmonlor, qirgizlar vo qazaxlar arasinda genis ya-
yilmis «Qorqudun qgobrini qazma» zorb-mosslindon séhbot
acir. Vo biitlin bu xatirlatmalardan sonra Omin Abid Dado
Qorqudun kimliyi masalasina asl folklorsiinas yekununu vu-
rur: «Qorqudun soxsiyyoti haqqinda ofsanovi olaraq bizo an
bol molumat veran kitab «Dado Qorqud»un 6ziidiir. Qorquda
verilon mongabalor torkib edildiyi zaman Qorqudun iki mii-
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hiim sifot sahibi oldugu meydana ¢ixar: birisindo 6todo-barids
qopuz ¢alaraq gohromanlar vo xanlar-baglor haqqinda hekays
diiziib-qosan bir ozan, maddah, miigonni; ikincisindo xalqin,
hotta roislorin hormot etdiyi vo dinladiyi oql vo miihakima
sahibi seyxdir». Omin Abidin bir folklorsiinas kimi ustaligi
tarixi soxsiyyat vo dastan gohromani slagosinin estetik mahiy-
yatini vo qanunauygunlugunu doqiq sokildo nazoro ala bilmo-
sindodir. ©min Abid nozoro alir ki, tarixi soxsiyyatin hoyati
ilo bagli miioyyon strixlor xalqin tosovviirlindo qabaqcadan
hazir olan hor hansi obrazin canlandirilmasinda yardimgi ele-
ment funksiyasi dasiyir, obraz tarixi faktdan yox, tarixi fakt
obrazdan asili olur. Konkret olaraq eposdan danigsaq, eposda,
o ctimlodon «Dada Qorqudy»da tarixi fakt obrazin mozmun vo
mahiyyatino uygunlasir. Dado Qorqudun bir obraz olaraq
baslica mahiyyati ilahi mongoys bagli miidrik ozan olmasin-
dadir. Xalqn tosovviirtindoe bu ciir sonotkarin qiidroti yalniz
s0z qosmagq, dastan sdylomoklo bitmir, golocokdon xaobar ve-
rib comiyyatds on miiskiil islori yoluna qoymaq kimi cohatlori
do ohato edir. ©min Abid Dodo Qorqud obrazin1 mshz bu
yondo arasdirir: «9ski ozanlarin sifot vo mahiyyatlori diisiinii-
locok olursa, yuxarida gostorilon siniflorin hopsi bir insanda
toplanirdi. Ozanlar yalniz doroboglorin moddahi, calgigisi,
miigonnisi deyildi, onlar eyni zamanda xurafat1 nosr edon bir
ruhani, koramot satan bir miibhom mahiyyotdo idi. Bu cohot-
don kitabda ...Qorquda verilon hokim vo miisavirlik sifati do
ozanlarin maziyyatlorindondir». Dado Qorqudun kimliyi ba-
rodo ©min Abidin sdyladiyi fikirlor bu giin do qiivvads qal-
maqdadir.

Bu giinilin 6ziinds belo tam hollini tapmayan, miizakirs
vo miibahiso movzusu olaraq galan masalolordon biri «Dado
Qorqud»da sifahi vo yazili soziin sorhodlorinin miioyyanlosdi-
rilmosi mosalasidir. Olimizo yazili sokildo golib ¢atan «Dado
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Qorqud» moatni birbasa sifahi ifadan qeydo alinib, ya kimso
oturub bu motni hansisa gaynaqlar osasinda bir bodii osor
kimi yazib? «Dado Qorqud» sifahi madoniyyat abidosidir, ya
yazili madoniyyot? Bu mossloyo Omin Abidin miinasibati
beladir: «Qorqud kitabindaki miigoddimo pargalari, gorok
hekayalorin hopsi «xanim hey» xitabils basliyor. Bu cohatdon
«Min bir geco» hekayslorindo geco baglamalarina ¢ox bonzi-
yor. Har hekaya naticado aski bir molla torafindon yapilan dua
kibi xanin dmriino dua ediliyor, ona Mohommoddon sofaot
diloniyor. Bundan kitabin bir xan adina yazildigimi ¢ixarmaq
miimkiin oldugu kimi, askidon cadir vo sonradan saraya da
mal olan xan vo bog qonaqliglar1 asnasinda bir xana xitabon
sOylondiyi ehtimal1 da uzaq degildir». Goriindiiyli kimi, Omin
Abid «Dodo Qorqud» motnindo hom sgifahi, hom do yazili
modoniyyatin elementlorini goriir. Amma miigayiso moqse-
dilo hor hansi basqa bir abidoni yox, «Min bir geco» nagil-
larin1 xatirlatmasi gostorir ki, Omin Abid «Dado Qorqud»
motnindo sifahi tohkiyoyo moxsus olamotlorin gabariq sokildo
hiss olunmas1 qonastindodir. Omin Abid bu gonastini eposun
nozm vo nosr mosalolorindon damisarkon bir daha ortaya
qoyur: «Climlalorin qisaligi, bir ¢ox kolma va sifatlorin tokrar
edilmasi vo zoif olsa da sacilor yazilmasi ibtidai bir monzum
ahongi veriyor. Bu ahong etibarilo «Qorqud»un ¢ox yarisi
nozm ilo nosr arasinda xiisusi bir soklo malikdir. Bu sokil
zamaninda daha ¢ox musiqi ilo barabar sdylonildiyini, yaxud
ahongdar bir soslo oxunuldugunu ifads edor». Bu fikirlordon
bir daha aydin olur ki, ©min Abid «Dado Qorqud»un badii
sistemindoki aparici cohatlori 1izo ¢ixarmagq istorkon sifahi ifa
prosesind mithiim amil kimi yanasir vo nasri nozma, nozmi iso
nosra yaxin olan bu dastanin ¢ziinomaxsus poetikasiin for-
malasmaginda musiqi sodalar1 altinda motn sdylomoyin mii-
hiim rol oynamasii xiisusi diqgeto catdirir. Omin Abidin
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sifahi ifagiliqla bagl fikirlori Qorqudsiinasligda bu giin do
qiivvada galmaqdadir.

«Dado Qorqud»un ahongdar nosri vo bu dastanda heca
standartlarina uygun golmoyon nozm pargalart Omin Abidi
Orxan-Yenisey yazilarindan, Kasqari «Divan»indaki «qo-
sugrlardan iizii bari tiirk seirinin on gqodim ¢aglarina aparir vo
0, heca vozninin yaranib tosokkiil tapma tarixino aid ciddi
elmi-nozori aragsdirmalar ¢ap etdirir. «Heca vozninin tarixi»
belo nozori arasdirmalardan biridir. 1927-ci ildo «Maarif
is¢isi» jurnalinda ¢ap etdirdiyi homin mogalodo ©min Abid
heca vozninin tarixini mohz dastanlardaki «voznli nasr»don
baslayir: «Bunlar (dastanlar — M.K.) saz cinsindon telli ¢al-
gilar calinaraq, yiiksok saslo soylonirdi. Dastanlarin s6zlorina
calginin havasi (melodiyas1) verilir vo bu suratlo oxunan s6z-
lor, bir vozn qazanmis olurdu. Dastanlarin 6zlori do az-gox
ahongdar bir sokilds idi: ciimlolorin sonlarina bir takim zoif
socilor konulmasi, ctimls vo sozlorin tokrar edilmasi vo yaxud
bozi nida odatinin ciimlo bagina vo ya sonuna dofolorlo ola-
vosi, adota ibtidai bir vozn vo gafiyo demokdir. Zaman keg-
dikco tlirkconin tokamiilii bu ahang harokatlorindon 6z voznini
yaratdi. Bu giin heca vozni dediyimiz vozn meydana ¢ixdi».
Istor «Dado Qorqud»un ahongdar nosrindon vo nosro yaxin
seirindon bohs edondo, istorso do heca voznli seirimizin togok-
kiil tarixindon danigsanda ©Omin Abidin xiisusi diqqoet yetirdiyi
maosalalordon biri ifa konteksti mosolosidir. Diizdiir, «ifa
konteksti» folklorsiinasliqda son dovrlorde yaranan istilahdir
vo Omin Abid, tobii ki, homin istilahdan istifado etmir. Amma
fakt faktliginda galir. Fakt budur ki, O©min Abid folklor mot-
ninin hans1 goraitdo vo hansi gortlor daxilinds ifa olunub or-
taya ¢ixdigin xiisusi olaraq nozors alir. Omin Abidin bir hos-
sas folklorsiinas kimi folklor motninin yaranmasinda xiisusi
nozora aldigr amillordon biri musiqidirso, basqa biri do mo-
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rasimlordir. Tosadiifi deyil ki, «Tirk xalq adobiyyatinda mani
novii vo Azarbaycan bayatilariin xiisusiyyoti» adli ¢ox san-
ballt moqgalasindo ©Omin Abid bayatilarin musiqi sodalar1 al-
tinda bodahoton sdylonmasini geyd etmoklo yanasi, bu janrda
olan niimunolorin bir ¢ox hallarda falabaxma, yas vo toy
morasimlaorinin torkib hissosi kimi meydana ¢ixmasini xatir-
latmag1 vacib sayir.

Omin Abidin 1925-26-c1 illordo Istanbulda yazdig:
«Azoari odobiyyati tarixi» adli asori Azarbaycan adabiyyatinin
XX osr marholosindon bohs edir. XX osr Azorbaycan odo-
biyyat1 haqda aydin tosovviir yaratmaq tiglin ©Omin Abid elmi
tohlillorini adabi istigamotlor iizro qurur: «Qazetogilik vo to-
kamiilii» (Oli boy Hiiseynzads, Ohmad boy Agayev, Hasim
boy Vozirov, Mommod Omin Rasulzads), «Vatonparvar seir
moktobi» (Mohommaod Hadi, Oliabbas Miiznib), «Mizah odo-
biyyati» (Calil Mommoadquluzads, Mirzo Olokbor Sabir, Oli
Nozmi Kefsiz, Omor Faiq Laglagi, Hasim boy Birisi), «Heka-
yacilik» (Noriman Norimanov, Sultanmoacid Qanizads), «Ta-
masa odobiyyat» (Nacaf boy Vozirov, Obdiirrohim boy Hag-
verdiyev, Uzeyir Haciboyli, Hiiseyn Cavid), «Cocuq odobiy-
yat» (Abbas Sohhat, Abdulla Saiq, Siileyman Sani Axundov),
«Heca coroyanlar» (Ohmod Cavad). Osorin adindaki «azori»
soziindon do balli oldugu kimi, bu asordo Tiirkiys ziyalilari-
nin, Tiirkiyo odobiyyati vo adobiyyatslinashigimin giiclii tosiri
vardir. XX osrdo yazib-yaratmig Azorbaycan yazigilarinin
osarlorina qiymot verorkon Omin Abidin osas gotiirdiiyii bas-
lica meyar Tiirkiyo adobi dili, Namiq Kamal, Tofiq Fikrot,
Obdiilhoqg Hamid va b. sonotkarlarin yaradiciligi ilo tomsil
olunan Tiirkiys adobiyyatidir. Tiirkiys adabi dilindo vo Namiq
Kamal, Tofiq Fikrat, ©Obdiilhog Hamid kimi sonatkarlarin {is-
lubunda osorlor yazan Mohommod Hadi, ©liabbas Miiznib,
Hiiseyn Cavidi Omin Abid az-cox toqdir edir. Sado xalqmn
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anlayacagi bir dildo vo iislubda «mizahi» osorlor yazan Calil
Mommaoadquluzado vo Mirzo Olokbor Sabiri iso, Omin Abid
«asl adobiyyat» niimayondolori saymaqda ¢otinlik ¢okir.

Bu ciir subyektiv vo miibahisali fikirlorin do yer aldigi
«Azori adabiyyat1 tarixi» osorinin an qiymoatli cohotlorindon
biri bu asordo ©Omin Abidin, imkan daxilinde 6z moslokina
sadiq qalmasi, antikommunist mdévqeyini hiss etdirmosidir.
Belo bir mdvqge osorin sonundaki «Kommunizm dovriinds
fikri coroyanlary bolmosindo daha qabariq sokildo o6ziini
gostorir. «Kontr bolsevizm corayanlar», «Istiglal vo miicadilo
odobiyyat» bagliglar1 altinda ©Omin Abid bolsevizmo qarsi
odobi miibarizo aparan vo milli istiglal ideyalarini iroli
stirmokdon ¢okinmoyon yazarlar sirasinda Giiltokinin do adini
¢okir vo onun Tirkiys matbuatinda ¢ap etdirdiyi «Qilincim vo
basimy, «Buzlu cohonnom» kimi antisovet ruhlu seirlorindon
boyilik parcalar niimuno gotirir.

Giltokin toxolliisiiniin Omin Abido moxsus oldugunu
diisiindiikco bir mosolo bizlors bir daha aydin olur: ©min
Abid vo Omin Abid kimi ne¢go-neco todqiqatgimiz 6z osorlo-
rindo kommunist rejiminin sonino séz demok moacburiyyo-
tindo qalsalar da, golbon bu rejimlo barigsmayiblar, onlarin
sifahi vo yazili adobiyyatimiz haqda soyladiyi bir ¢ox fikirlor
milli istiqlalla bagli diisiincolorin ifado vasitosine ¢evrilib.
Belo todqgiqatgilarimiz arasinda ©Omin Abidin xiisusi yeri var.
Omin Abidin adobiyyatsiinashigimiz tarixindoki layiqli yerini
dogru-diizgiin goriib qiymotlondirmoyin baslica yolu iso onun
osarlarini {izo ¢ixarib ¢ap etmok, ¢ap edib oxumaqdir.

2019
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MOMMODHUSEYN TOHMASIB VO
FOLKLORUMUZUN AGRILI NOQTOLORI

Mommaodhiiseyn Tohmasibin bir folklorsiinas kimi gii-
cli-qudroati agrili noqgtolori dorindon duyub Azorbaycan folklo-
runun on vacib masalalari ilo diinya nazori fikri soviyyosindo
mosgul olmaqda, az dyronilmis mosalslorin elmi hoallino 6z
mohiiriinii vurmaqdadir. Mommaodhiiseyn Tohmasibin arasdir-
dig1 vo haqqinda halledici s6z dediyi agrili noqtelori sadala-
maq istosok, ¢ox da uzaga getmodon ilk ndvbodo gdrkomli
alimin “folklor nadir?” suali otrafindaki miilahizalorini xatir-
latmal1 olariq. Ona gors ki, folklor dedikds yalniz xalq ode-
biyyatini baga diison vo bu adobiyyata da yazili adobiyyat me-
yarlari ilo yanasan miitoxassislors tez-tez rast golmok olur. Bu
giin folklor anlayis1 birmonali sokilds basa diisiilmiirso, folk-
lor niimunasinin arasdirilmasi 6z metodologiyasina goro ya-
zil1 sonat niimunasinin arasdirilmasindan o qodor do forglon-
mirsa, onda Mommadhiiseyn Tohmasibin ciddi elmi faaliyye-
to basladigi 1930-cu illorin sonu, 40-c1 illorin avvallorindo
folklora miinasiboatin daha aciacaqli voziyyotdo oldugunu to-
sovviir etmok ¢otin deyil. Homin illords dissertasiya movzusu
kimi gotiiriib tizorindo islodiyi “Xalq odobiyyatimizda mora-
sim vo movsiim nogmoalori” adli elmi asor Mommadhiiseyn
Tohmasibin folklorsiinas movqgeyi barado ¢ox sz deyir. Hor
seydon gabaq onu deyir ki, Mommaodhiiseyn Tohmasib folklo-
run yalniz xalq odobiyyati ilo mohdudlagsmadigini, sifahilik
ononosi osasinda yaranan miixtolif sonot saholorini ohato
etdiyini ciddi sokildo nozors alir; folklorun ilkin mahiyyatini
va tomal prinsiplorindon birini morasimlorlo bagliliqda goriir.
Xatirlatdigimiz ilk irihocmli va ciddi elmi asorindo Mommad-
hiiseyn Tohmasib ayin vo morasimlorin bir gayda olaraq folk-
loru sinkretik sokildo ortaya ¢ixardigini, ayin vo morasimlordo
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on azi sairlik, bastokarliq, miigonnilik, raqqaslhq, aktyorluq ki-
mi sonoat saholorinin vohdotdo tozahiir etdiyini xiisusi olaraq
diqgeto c¢atdirir. Qadim ciit¢ii nogmolorindon, homin nagmalo-
rin hansi goraitdo vo hansi sokildo ifa edilmosindon bohs edon
folklorsiinas yazir: “Burada s6z, sas, musiqi vo isin yaratdigi
ahongo uygunlasdirilan bodon horokatlorinin, yoni sairlik,
musiqisiinasliq, miigonnilik vo rogsin on ibtidai sokillorinin
mohkom vo miirokkab birliyi yaranmaqdadir” (1, 22). Mov-
slim vo marasim nogmolorini ayrica motn kimi gotiiriib onla-
rin badii-poetik xiisusiyyotlorindon danigmaq Mommodhii-
seyn Tohmasibin bir folklorsiinas kimi maraq dairosino daxil
deyil. Mommadhiiseyn Tohmasibi maraqlandiran asas masalo
indinin 6zlinds belo ¢oxlarinin o qodor do shomiyyat vermo-
diyi, amma folklorun olifbast olan bir mosalo — motnin ifa
konteksti maosolosidir. Movsiim vo maorasim nagmolorinin
Oyronilmosindo bu kontekst motnin badii-poetik cohatlorini
yox, arxaik-mifoloji mahiyyatini 1izo ¢ixaran bir kontekstdir.
Sovet hokumaotinin dini fanatizmo garst amansiz miibarizo
apardig1 bir soraitdo, nego-neco folklorsiinasin tozaca repressi-
yaya moruz qaldigi bir miihitdo mdévsiim vo morasim nogmo-
lorinin ifa kontekstini aragdirmaq gonc bir todqiqater {igiin si-
yasi baximdan he¢ do sorfali yol deyildi. Ona goérs ki, mov-
slim vo morasim naogmolorinin ifa kontekstini aragdirmaq fal-
c¢iligdan, ovsungulugdan, bir ¢ox ayinlordon danismaq demok
idi. Todqigat zamani folklorun 6z tobiotindon ¢ixis etmoyo
calisan Mommaodhiiseyn Tohmasib o vaxt onun iigiin sorfoli
olmayan yolla getmoya mocbur idi. O, morasim folklorunun
mahiyyastini dorindon duyan bir tofokkiir sahibi kimi macbur
idi gostorsin ki, falgiliq prosesindon danigmadan fal nogmaolori
olan vosfi-hallarin osas funksiyasindan danigsmaq maentigsiz-
likdir. Ovun ugurlu ke¢masino, qurdun agzini baglamaga, kii-
loyin kosmasing, yagisin yagmasina, giiniin ¢ixmasina magik

167



tosir gostormak {i¢iin oxunan nogmolori ovsungulugdan tocrid
olunmus sokildo dyronmok Mommadhiiseyn Tohmasibo, yo-
qin ki, absurd bir is kimi goriintirdii. Belo olmasaydi, Mom-
madhiiseyn Tohmasib tobioto magik tosir gostormoys yonal-
mis ayin vo morasimlordon genis bohs etmoz, bir sira nog-
molori Giinasi dovat, Qodu-qodu, X1dir Nobi, Kosa-kosa va s.
kimi oyun-morasimlor torkibindo aragsdirmaya calb etmoyi va-
cib bilmozdi. Arasdirma boyu ara-sira ofsano vo rovayatloro,
nagil vo dastanlara istinad edilmasi bir daha gdstorir ki, Mom-
madhiiseyn Tohmasib marasimlora bagliligi movsiim vo moe-
rasim nogmolari ilo mohdudlasdirmir vo bu baglilig: folklorun
digor janirlarina da aid olan bir prinsip kimi goriiniir.

Sifahi xalq odobiyyatinin, biitovliikkdo folklorun yazih
va professional sonatdon forqini dogru-diizgiin basa diismokdo
ifa prosesini nozors almagin na godor vacib oldugunu digqgato
catdirmaq istoyon Mommodhiiseyn Tohmasib yazir: “Xalq
odobiyyati ifagisi ifado etdiyi hor bir osori 6z anladigi, 6z is-
todiyi soklo salir. Hotta eyni asor eyni maclisdo iki ifaginin
ifasinda tamamilo bagqa-basqa sokillora diiso bilor. Bu iso hor
bir ifaginin 6ztinomaxsus olan yaradiciligr demokdir. Miisahi-
dalar siibut etmisdir ki, eyni nagil bir pesokar nagil¢inin ifa-
sinda daha ¢ox gohromanliq xiisusiyyatlori kosb etdiyi halda,
bir basqasmin ifasinda torbiyovi mahiyyet alaraq didaktik bir
osar halina diiso bilor. Hatta... eyni asor 6z dinloyicilorinin tor-
kibino gora bir-birindon tamamilo forqli sokillordo ifa edilir.
Beloliklo, tamamilo miibaligosiz demak olar ki, yazili ode-
biyyatdan forqli olaraq, xalq odobiyyatina aid olan hor bir
osarin ifacist eyni zamanda hom do ifa etdiyi asorin miioyyan
doracadas... yaradicisidir” (1, 20). Folklor niimunasinin ifasini
“yenidon yaratma prosesi” sayan Mommaodhiiseyn Tohmasib
bu prosesdo ifagi maragini vo dinloyici tolobini miihiim amil-
lor kimi diqgeto catdirir. Bu o demokdir ki, mozmununda
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morasim elementlori olsa da, morasimin torkibinds yox, mora-
simdon konarda ifa olunan ofsana, rovayat, nagil, dastan, lotifo
vo s. kimi janrlarin ifa prosesi sOyloyici vo dinloyici miina-
sibati lizorindo qurulur. Bu janrlar i¢orisindo 6ziliniin yaranma
yoluna gors on miibahisali olan1 dastan janridir. Ciinki bu jan-
rin mansub oldugu vo aparici yer tutdugu asiq yaradiciligmin
0zii biitovlikds miibahiso doguran bir sahodir vo homin mii-
bahiso agiq vo ya Ortiilii sokildo bu giin do davam edir. Miiba-
hisonin kokii asiq yaradiciligi niimunalorinin bir coxunda, xii-
suson mohiirbondlo biton gorayli, qosma, tocnis, divani, mii-
xommas va s. kimi seir janrlarinda miisllifin balli olmasinda
vo bu cohatdon asiq yaradicilifinin yazili odobiyyata yaxin-
lasmasidadir. “Azorbaycan xalq dastanlar (orta asrlor)” adli
fundamental osorindo Mommaodhiiseyn Tohmasib asiq yaradi-
ciligindaki miislliflik mosalasini bir az da gabardir vo bu
miollifliyi noinki asiq seirlorindo, hom do dastanlarda axtarir,
moshur dastanlarmizdan har birini hansisa ustad sonotkarn
yaratmasini todqiqat boyu xiisusi bir ideya kimi irali siiriir.
Mommadhiiseyn Tohmasib bels hesab edir ki, “Dado Qorqud”
dastaninin tomalini Dado Qorqud adli bir ozan, “Koroglu”nun
tomolini “Koroglu” adli bir sair, “Osli-Korom”, “Qurbani”,
“Abbas-Giilgaz” dastanlarinin tomolini Dado Korom, Qurba-
ni, Asiq Abbas Tufarqanl kimi ustad asiglar qoyublar. Maso-
lonin bu ciir qoyulusu, yoni asiq yaradiciliginda miiallif mase-
losinin bu sokildo gabardilmast Mommoadhiiseyn Tohmasibi
heg¢ do “asiq yaradiciligi sifahi odobiyyatdan daha ¢ox yazili
odobiyyata baglidir” gonaotino gotirib ¢ixarmir. Niya? Ona
gora ki, Mommodhiiseyn Tohmasib folklor niimunasinin ya-
ranma vo yagama mexanizmini ¢ox gozol bilir. Mommadhii-
seyn Tohmasib ¢ox gozal bilir ki, folklor niimunasi no goydon
diisiir, no yerdon ¢ixir, folklor niimunasini hazir galiblor asa-
sinda ayri-ayr1 fordlor yaradir, hamiya tanis vo dogma bir

169



torzdo arsaya golon niimuns dorhal kiitls i¢ino yol tapib, hami-
nin ortaq sorvating ¢evrilir. Mommadhiiseyn Tohmasibin gati
genaitno goro, millifin bir ¢ox hallarda balli olmasi asiq ya-
radiciligini sifahi odobiyyat mahiyyotindon uzaqlasdira bilmir.
Asiq yaradiciliginda sifahi odobiyyat ononosinin qorunub
saxlanmasinin sobabini Mommaodhiiseyn Tohmasib belo izah
edir: “Asiq yaradiciligina monsub hoar bir kigik, yaxud boytik
asar xiisusi monada molum, boalli tok “miiallif’s malik osor
olsa da, eyni zamanda hom ds kollektiv yaradicilig mahsulu-
dur. Bunun... miixtalif soboblori var ki, on osaslar1 asagidaki-
lardir: 1. Hor bir asiq 6z asorini yaradarkon 6ziindon gabaq
yasayib-yaratmiglarin kollektiv yaradicilig mohsuluna gevril-
mis irsindon 9zomi dorocods faydalanir. Bu zongin xozinonin
bozon hotta hazir sujetlorindon, tosvir vasitolorindon, tislub
xuisusiyyatlorindon, hazir spesifik ifadslorindon... vo s. istifa-
do edir. 2. Yaradilan hor bir asar agizlara diisiir, ustad vo yax-
s1 pesokar asiglarin ifasinda doyisir, iglonir, cilalanir, miikom-
mollosir. S6zlin haqiqi monasinda bir fordin asari olmaqdan
daha cox kollektiv yaradiciliq mohsuluna ¢evrilir. Biitiin
bunlara gors do bizdo asiq yaradiciligi folklorun 6ziinomoxsus
spesifik xlisusiyyatloro malik bir qolu, bir sahosi adlandirilir”
(2, 52). Demali, hansisa miisllif torofindon yaradilmasi asiq
odobiyyat1 niimunosinin dayisib, cilalanib kollektiv yaradici-
liq mohsuluna ¢evrilmasina mane ola bilmir. Hazir ifads for-
malarindan istifado olunan asiq adobiyyat1 niimunasindo fordi
uslubdan danismaq xeyli deracads ¢otinlogir. Tamamils haqli
olarag Mommodhiiseyn Tohmasib dastan yaradiciliginda
asigin fordi tislubundan danisan todqiqatcilara 6z etirazini
bildirir. Ustad asiqlarin seirlori asasinda sonradan basqa asiq-
larin dastan yaratmasi vo homin dastanin yurd hissosindo das-
tan miiallifinin, seirlorindo iso ustad asigin {islubunun 6ziinti
gostormosi ilo bagh fikirloro etiraz edon Mommodhiiseyn
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Tohmasib yazir: “Yaranan kimi elo o sokildo yaziya alinma-
yan dastanlarin he¢ birinin yurd hissesindo heg¢ bir vachlo
“miiollif” iislubu yasaya bilmoz. Dastanin yurd hissosinin iis-
lubu, onu yaradan miiollifdon daha ¢ox hor dofo onu ifa edon
asigin tohkiya tlislubudur. Belo olmasaydi, dastanlarin ayri-
ayr1 variantlari, versiyalar1 omoalo golmozdi” (2, 19). Olbatto,
burada Mommadhiiseyn Tohmasib dastan ifacisinin “tohkiyo
iislubu” ifadasini sorti olaraq islodir vo bununla sifahi yaratma
Vo yasatma onanasinin basqa bir vacib masslosini vurgulamaq
istoyir. Gorkomli folklorsiinasin bu mogqamda vurgulamaq
istodiyi masalo variant vo versiya masalosidir. Variant vo ver-
siya mosalasi ortaya ¢ixanda istor-istomoz diisiinmoli vo 6z-
0ziino sual vermali olursan: ©dobiyyat fonnino az-¢ox maraq
gostoron orta moktob sagirdinin do azbor bildiyi bu mossloyo
lazimi sokildo fikir veririkmi, folklor toplularinin tortib vo
nagr olunmasinda, folklor niimunslorinin arasdirilmasinda
coxvariantliliq asasl olaraq nozors alinirmi? Suala miisbot ca-
vab vera bilmirikss, demali, variant vo versiya da folklorumu-
zun agrili yerlorindon biri sayila bilor. Variant vo versiya mo-
solosino Mommadhiiseyn Tohmasibin miinasibatine galinco,
toroddiidstiz-filansiz deys bilorik ki, arasdirmalarinda homin
mosalonin osaslt gokildo nozoros alinmasi baximindan da
Mommadhiiseyn Tohmasib ustad folklorsiinasdir. “Azorbay-
can xalq dastanlar1 (orta asrlor)” monoqrafiyasinda ustad folk-
lorsiinasin todqiqata colb etdiyi variant vo versiyalarin miq-
yas1 kifayot qodor genisdir. Bu genislik barado aydin tosovviir
yaransin deys bir-iki fakt1 xatirladaq: monoqrafiyada “Abbas-
Giilgoz” dastaninmn 7, “Qurbani” vo “Sah Ismayil-Giilzar”
dastanlarindan har birinin 10, “Tahir-Z6hro” dastaninin 20 va-
riant1 aragsdirmaya calb edilir. Variantlar, homginin versiyalar
osasinda aparilan miiqayiso dastanlarin yaranma monbalorini,
dastanlarda tarixi hadisalorin oks olunma doracosini, dastan-
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larin kim torofindon yaranmasini iizo ¢ixarmaga, bir ¢ox
basqa mosalslori aydinlagdirmaga yaxindan komok edir.

Dastanlarimizin qidalandigi miihiim monbolordon biri
“Dados Qorqud” boylaridir. ”Basat”, “Sogrok” vo “Bamsi1 Bey-
rok” boylar1 asasinda neg¢o-nego dastanin yaranmasini ¢oxlu
nosr vo arxiv materiallar1 osasinda aragdiran Mommadhiiseyn
Tohmasib “or arvadin toyunda” beynolxalq sujetinin doyisib
“adaxli adaxlinin toyunda” formasina diismosi vo “Bamsi
Beyrok”, “Asiq Qorib” dastanlarinda mohz o sokildo 6z oksini
tapmasindan sohbot agir. Gorkomli folklorsilinas tokzibolun-
maz dolillor gotirib “Asiq Qorib”in “Bams1 Beyrak™ tosiri al-
tinda yaranmasini siibuta yetirmoklo kifaystlonmir vo 6z toh-
lillorindo daha dorin gatlara enmoyo togobblis gostorir. O,
“Bamst Beyrok” boyundaki “Parasarin Bayburd hasarindan
pirlaylb ucan” toyinino osaslanib belo hesab edir ki, “boyun
istifado etmis oldugu daha qodim, daha arxaik variant-moxoz-
do Beyrak no kafir qizinin kdmayi ilo zindandan xilas olur-
mus, no do 6z atini tapib, ona minib diismon alindon qurtarir-
mis. O, “Parasarin Bayburd hasarindan pirlayaraq” ucub go-
lirmis. Yoqin yaziya kogiiron son dastangi, yaxud katib bunu
“cahiliyyat dovrii”’ndon qalma aglabatmaz “ofsans” sayaraq
doyismis, “kafir quz1” ilo, sonra da atla ovoz etmisdir” (2,
217). Ugmagla bagh arxaik {insiiriin tosdiqini Mommadhii-
seyn Tohmasib “Asiq Qorib”’do tapir. Gorkomli folklorsiinas
bels hesab edir ki, homin arxaik {linsiir “Asiq Qarib”s do kegib
vo dastanin Soltana Mommadova adli sdyloyicidon yaziya
alimmig bir variantinda Qorib Tifliso atla yox, qanadla ucgaraq
golir. Mommadhiiseyn Tohmasib u¢maqla bagh arxaik ele-
mentin daha bir tutarh dslilini dastanin basqa variantlarindaki
qosmalarda goriir:

Holobdo xabari verdilar biza,
Giinorta zamani1 man ¢ixdim diiza.
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Madad deyib, golib ¢ixdim Tifliso,
Movlam ganad verdi, ugdum da goldim (3, 102).

Azaorbaycan dastanlarinin variant vo versiyalarini ciddi
sokildo nozars alan, 1938-1965-ci illor arasinda 100-don ¢ox
dastan toplamagla bu sahodo faktik materiala dorindon bolod
olan, istifado etdiyi toplama, nogr vo arxiv materiallarii diin-
ya nozori fikri saviyyasindo doyorlondirmoyi bacaran Mom-
madhiiseyn Tohmasib dastanlarin janr tosnifatini vermoklo
folklor elmimizdoki bosluqlardan birini doldurmus olur.
Mommaodhiiseyn Tohmasibo godor folklorsiinasligda dastan-
larin tosnifi tocriibasi ilo, tobii ki, garsilasiriq vo bu tocriibado
dastanlarin yaranma dovrii, dastanlarin qidalandigi manbo vo
dastanlarin ifads etdiyi mozmun osas prinsiplor kimi gotiirii-
lir, tosnifat homin prinsiplora nozoron aparilir. Masalon,
V.Proppun tosnifatinda dastanlarin meydana ¢ixdig1 ictimai
formasiyalar osas gotiiriiliirso, V.Jirmunski vo H.Zorifovun
tosnifatinda dastanlarin mozmunu vo monbayi osas gotiiriiliir.
V.Jirmunski vo H.Zarifov 6zbok dastanlarmi bels tosnif edir-
lor: 1. bahadarliq eposu; 2. asgari-horbi povest; 3. tarixi moz-
munlu dastanlar; 4. roman-dastanlar; 5. “Koroglu” silsilasi; 6.
mangayini yazili adabiyyatdan gotiiron dastanlar. Azorbaycan
odabiyyatsiinaslifinda Mommodhiiseyn Tohmasibs qodorki
dastan tosnifatindan danissaq, ilk novbodo, Homid Arasli vo
Feyzulla Qasimzadonin adim1 ¢okmaliyik. Qeyd etmaliyik ki,
bu odobiyyatsiinaslar alavo bdlgiilora ¢ox da yer vermodon
gohromanliq dastanlar1 vo mohabbot dastanlar1 bolgiisii tizo-
rindo dayanirlar. Mommadhiiseyn Tohmasib 6ziindon ovvalki
tosnifatlar1 nozoro almaqla, sldo olan 150-5 yaxin irili-xirdali
dastan niimunosino osaslanaraq, Azorbaycan dastanlarinin
dolgun tosnifatin1 verir. Dolgunlugun birinci gdstaricisi ondan
ibarotdir ki, Mommoadhiiseyn Tohmasib gohromanliq vo mo-
hobbot dastanlari ilo yanasi, dastanlarimizin basqa bir novii-
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niin do oldugunu agkara ¢ixarir: ailo-oxlaq dastanlari. Tosni-
fatda dolgunlugun ikinci mithiim gostoricisi iso odur ki, gor-
komli folklorsiinas gohromanliq vo mohabboat dastanlarmin
he¢ do yekcins olmadigini, daxilon nega-ne¢o néve ayrildigini
inandiric1 sokilds ortaya qoya bilir. Mommaoadhiiseyn Tohma-
sib tasnifatinda gqohromanliq dastanlar1 li¢ daxili novo ayrilir:
1. godim bahadirliq nagillari, sehrli nagillar vo osatiri goriis-
lorla sosloson gohromanliq dastanlari; 2. tarixi hadisolorlo sos-
loson gohromanliq dastanlari; 3. adi gohromanliq dastanlari.
Mommaodhiiseyn Tohmasib tosnifatinda qohromanliq dastan-
lar1 kimi, mohobbot dastanlar1 da ii¢ daxili nove ayrilir; 1. mo-
habbotlo gohromanliq hiidudlarinda dayanan dastanlar; 2. asl
mohabbot dastanlari; 3. mocazi mohabboto hosr edilmis das-
tanlar. Mohobbot dastanlarinin, mozmunca rongarongliyi vo
miixtolifliyi Mommodhiiseyn Tohmasibi bu dastanlarla bagh
olava bir daxili bolgili aparmaga vadar edir. O, asl mohobbot
dastanlarinin dord, moacazi mohobbot dastanlarinin iso iki no-
viinli miioyyonlosdirmoali olur. Goérkomli folklorsiinasin nazo-
rindo asl mohobbat dastanlarinin novlori bunlardir: 1. Nagil-
larla bagli mohobbot dastanlari; 2. godim eposla bagli mohob-
bot dastanlari; 3. yazili adobiyyatla bagli mohobbot dastanlari;
4. orijinal mohabbot dastanlari. Gorkomli folklorsiinasin nazo-
rindo moacazi mohabbato hosr edilmis dastanlarin iso novlori
bunlardir: 1. astral dastanlar; 2. romzi dastanlar (2, 112).
Faktik vo nozori materiali incoloyib dorin timumilosdir-
molor aparmagin mohsulu olan bu tosnifatin tofsilatina varma-
dan Mommadhiiseyn Tohmasibin tarixi bir gonastini — qohra-
manliq vo mohabbat dastanlarinin yaranma soraiti vo dastan-
larimizin bu iki ndviiniin qarsiliql slagasi ilo baglt mithiim bir
miilahizosini xatirlatmaq istoyirik. Homin gonast vo miilahi-
zonin noadon ibarat oldugunu xatirlatmazdan gabaq qeyd et-
moyi vacib bilirik ki, gohromanliq vo mohabbot dastanlarinin
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qarsiliglt alagosi ozan sonati ilo asiq senaotinin qarsiligh ola-
gosi demokdir. Ona gora ki, mohabbat dastanlar1t XVI-XVII
asrlordon etibaron ozan sonatinin yox, asiq sonatinin mahsulu
kimi meydana ¢ixir. Niys belo olur? Neco olur ki, ozan so-
notinin asas gostoricisi olan bahadirliq dastanlart 6z yerini
mohaobbat dastanlaria verir? Hansi sobabdon mohabbot das-
tanlar1 say etibarilo gohromanliq dastanlarini tistolomays bas-
layir? Ozan sonatinin sirlori bu giin belo tam agilmayibsa, bu
sonatin 0zlinomoxsus sistemi halo do bizo garanliqdirsa, onda
yuxarida xatirlatdigimiz suallara cavab vermoyin no qodor
ohomiyyatli olmasini aydinlagdirmaga ehtiyac yoxdir. Aydin
mosaladir ki, “asi1q” sdziinli daha ¢ox “esq” sozii ilo olagolon-
diron Mommaodhiiseyn Tohmasibin monoqrafiyada asiq sono-
tinin monsayi vo mahiyyati ilo bagl fikirlori ozan sonatinin do
qaranliq noqtalorine miioyyon qoador isiq salir. Mommodhii-
seyn Tohmasib yazir: “Hasonoglunun dogma dildo yazilmis
seirlorindon baslayaraq torigot adobiyyatini yayan saysiz-he-
sabsiz miirsid vo miiridlorin hor giin, hor meydanda, hor mac-
lisdo, hor yi1gincaqda oxuduqglart nafaslorde — “haqq”, “haqq
asiqi” tobirlorini esido-esido golon ozanlar diinyasinda, bu
dogma sonotkarlar alomindo do istor-istomoz sarsintilar basla-
mali, tolatlimlor yaranmali idi. Bu, belo do olmusdu. Osrlor-
don bari sdylonan alpliq — gahromanliq “boy”’larinin azomatli
blindvrasi ¢atlamis, bu sonatin iiroyino yeni ruhlu esq qigil-
cimlari, yeni monali mohabbot qorlar1 kegmoya baslamigdi.
Bu qorlart kdzordon Nosiminin nafssindon golon nasim ol-
mussa, Xotai ondan qigilcimlar qoparib xotasiz nisangi kimi
tam hadofo vurmus, Fiizuli fozilati, Fiizuli qiidrati, Fiizuli esqi
iso onu alovlandirib yandirmis, asigin ozana qalib golmasi
ticlin gorait yaratmsdi” (2, 44). Alimlik zokasi ilo yanasi, ya-
zigiliq toxoyyiiliine do sahib olan Mommaodhiiseyn Tohmasi-
bin obrazli deyim torzi ilo slislonmis bu miilahizalorindos tori-
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got adobiyyatinin genis miqyas almasi ozan-asiq qarsilagma-
simin va ozan-asiq avozlonmosinin baglica sobabi kimi nisan
verilir. Bu tarixi qonast ozan-asiq qarsiliqli alagalorindon bohs
edon sonraki todqigatlar vo todqiqatcilar {iclin mithiim elmi
monbaya ¢evrilir. Bu, 6z yerindo. Amma Mommoadhiiseyn
Tohmasib sadoco miilahizo irali siirmoklo vozifosini bitmis
saymir vo asiq yaradiciligmin torigotlo, sufizm-panteizmlo
bagl toroflorini arasdirmaga tosobbiis gostorir. Bu aragdirma-
da asas hodof Qurbani irsi vo mocazi mohabbot dastanlar
olur. Folklorsiinas-alim Qurbanini sufizmo bagli olan ustad
asiq sayir, onun seirlorindo vo “Qurbani” adli {i¢ versiyadan
ibarot dastanda sufizmin olamotlorini goériir vo bu dastanin
basdan-basa romzi viisalin, namiimkiin mohabbotin vasfina
hasr olunmus bir asor kimi yaranmasi, amma sonradan doyi-
sikliyo ugrayib nikbin xalq dastanina g¢evrilmosi ehtimalini
irali siirtir: “Qurbaninin 6zii torofindon yazilmis dastan, bizco,
daha ¢ox macazi, romzi bir asormis. Bu giin asor tam sokildo
oldo yoxdur... Asiglar vo onlarin auditoriyasindan ibarat olan
genis xalq kiitlosi bu osori qavraya, hozm eds bilmomis, gilin-
don-giing, ildon-ilo onu 6z ifalarinda sadolosdirmis, reallas-
dirmis, yeni olavelor, iinsiirlor, epizodlarla “ssaslandirmaga”
calismis, nohayat, gotirib bir-birindon bu doracodo forqli ver-
siyalar soklino salmisdir. Xalqin, onun yaradan, diizon, qosan
dostosinin kollektiv yaradiciliq qiidroti do burada 6ziinii gos-
torir. O, macazi bir asari 6z siizgocindon kegira-kegira, 6z da-
rag1 ilo daraya-daraya, 6z rondasi ilo yona-yona gotirib Ganca,
yaxud Zongan versiyasi kimi nikbin bir xalq dastan1 dorace-
sino qaldirmisdir” (2, 370-371). Mommadhiiseyn Tohmasib
romzi mohabbat dastanlar1 bolgilisiine daha ¢ox “Qurbanini
daxil etso do, istor “Tahir-Zohra™ kimi astral dastanlarda, is-
torso do nagillara, godim eposa, yazili adobiyyata bagli mo-
hobbot dastanlarinda esqin ilahi monso ilo slagolondirilmosini
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sociyyovi bir xott kimi diqqoeto ¢atdirir vo buta maosolosi
iizorindo otrafli dayanmagi vacib sayir. Nurani dorvis, Xizir
vo yaxud Hozrat Oli dastan gohromanina nur badosi igirir vo
hansisa uzaq bir gsohords yasayan gozol bir qiz1 qismat kimi
ona nisan verir. Dastan gohroman1 nur badoasini igmoklo haqq
asigina, gozol qiz1 goriib ona vurulmaqla haqq asiqino ¢evri-
lir. Qeyri-adi qiivvalorin koramoti hesabina bas tutan bu ciir
butavermo ohvalatinin mohabbat dastanlarinda tosvir edilmo-
sinin mithiim saboblorindon birini Mommadhiiseyn Tohmasib
bas gohromanlarin, x{isuson do mosugonin 6z davranisinda
sarbostlik gazana bilmosi ilo olagolondirir: “Diqqet edilso,
dastanlarimizda buta (mosugo — M.K.) yasadig1 miihito, tabe
oldugu comiyyot qaydalarina, hokmran din-oxlaq normalari-
na, on hiiquqgsuz, on miiti, on mozlum {izvii oldugu islam zeh-
niyyotli partiarxal comiyyotin amansizligina baxmayarag,
hoddindon artiq sorbost, miistoqil, hotta bir dorocoyos godor
acig-saciqdir... Sarioto géro namohromlo goriismok, danigmaq
giinah vo yasaq olsa da, bu qizlar hotta oglan1 goéron kimi “y1-
xilib 6ziindon gedir”, ayildigdan sonra da goriisiib, qucag-
lasib, opiisiib, “eys-isroto” baslayirlar... Islamiyyatlo, onun
gadina miinasibati ilo daban-dabana zidd olan bu sarbostlik no
ilo alagodardir? Bizca, bu... Olinin vermis oldugu icazo, buta,
bado ilo baghdir... Otrafdaki hokmran qiivvalorin maonfi
miinasibatine baxmayaraq, bu gohromanlarin 6zlorini kobinli
or-arvad kimi aparmalarinin sobobi homin bu icazads, bu
intixabdadir” (2, 95-96). Diizdiir, miioyyon qodor sorbostliyi
“Dado Qorqud” va “Koroglu” dastanlarinda — Olidon “ica-
73”si olmayan qizlarda da goriiriik, amma Mommadhiiseyn
Tohmasibin bir az avveal misal ¢okdiyimiz fikirlorinde hoqiqge-
tin ifado olunmasi da goksiz-siibhosizdir. Dogrudan da, mo-
hobbatin ilahi mongoyo baglanmasi sonostkarin maoclisdo esq
macoralari iistiindo saatlarla dastan danigmasina genis meydan
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acir. Onlarla mohabbat dastaninin aldo olmasini nazors alsaq,
esq macoralar ilo bagh siijetlorin no godor miixtaliflik vo
rongaronglik yaratmasini tosovviir etmok ¢otinlik torotmoz.
Cotinlik bu miixtaliflik vo rongaronglikdos {ist-ilisto diison, ox-
sarliq yaradan moqamlar1 agkara ¢ixarmaqda, siijet xottinin,
biitiin mohabbat dastanlari {iclin saciyyavi olan morhslslorini
mioyyonlosdirmokdadir. Mommadhiiseyn Tohmasib belo bir
c¢otinliyin 6hdasindon yiiksok soviyyado golir vo dastan poeti-
kasmin Oyronilmasi iiglin vacib olan bir ig goriir. Gérkomli
folklorsiinas belo hesab edir ki, mohobbot dastanlarimizin
hamisinda, “Dado Qorqud” vo “Koroglu” kimi gohromanliq
dastanlarimizin da bir sira boy vo qollarinda osas moazmun
gohromanin 6z sevgilisi ugrunda miibarizo aparmasinin tosvi-
rindon ibarotdir. Belo bir miibarizodon bohs edon siijet dord
morholoys boliiniir: 1. gohromanin anadan olmasi va ilk tolim-
torbiyosi; 2. agiq vo moasuqonin buta almalari; 3. qabaga ¢ixan
maneslor vo onlara qars1 miibarizo; 4. miisabigo vo qgalaba (2,
65). Aydinliq namina geyd edok ki, bu bolgiido “buta almaq”
masolosini Mommadhiiseyn Tohmasib genis monada — dasta-
nin qiz gohromaninin ortaya ¢ixmasi monasinda islodir vo bu
hesaba bozi basqa dastanlarla bir sirada “Dado Qorqud” vo
“Koroglu”nun mohabbot motivli boy va qollarindan da danis-
maq imkan1 qazanir. Bolgiido miisllif “qabaga ¢ixan manealor
vo onlara gars1 miibarizo™ni siijet xottinin osas hissasi sayir vo
bu hissonin 6ziinii do ii¢ morhaloys ayirir: 1. gohromanin halo
0z vatonindo rastlasdigi maneslor; 2. yol; 3. butanin votonino
catdigdan sonraki macoralar (2, 76). Miiollif biitiin bu bol-
giilor asasinda mohobbot dastanlarina moxsus siijet poetikasini
ortaya qoyur. Nagillarla, eposla, yazili odobiyyatla bagli olan;
orijinallig1 ilo segilon; astral vo romzi mozmun dasiyan mo-
habbot dastanlarindan ayri-ayriligda, homginin bir-biri ilo
miiqayisali sokildo bohs edorok Mommoadhiiseyn Tohmasib
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mohabbot dastanlarinin biitévliikdo poetik sistemini isloyib
meydana ¢ixarir.

Mommaodhiiseyn Tohmasibin mohabbat dastanlar1 ilo
bagl aragdirmalarindan aydin olur ki, sufi-panteist odobiy-
yatin agiq odobiyyatina tosiri 6ziiniin gabariq ifadesini mohz
mohabbot dastanlarinda tapir. Ozan-asiq garsilasmasinda agi-
gin todricon 6z niifuzunu artirib dastan yaradiciligi vo ifagi-
liginin aparic1 fiquruna cevrilmosindo mohabbot dastanlari
miihiim gostoriciyo ¢evrilir. Bas asiq sonotinin get-geds giic-
lonmosi miiqabilinds ozan sonastinin taleyi neco olur? Ozan
ononasi bu qarsilagsmaya tab gotirmoyib siradan ¢ixirmi? Ol-
botto, yox. Ozanin alplig-bahadirliq dastan1 qosmaq ononosi
siradan ¢ixmis olsaydi, “Koroglu” kimi nohang epos yaran-
maz vo Mommadhiiseyn Tohmasib do dastanlara hosr etdiyi
monoqrafiyada bu eposun tohlilino genis yer vermozdi. Mom-
modhiiseyn Tohmasibin monoqrafiyada asiq sonotinin moh-
sulu kimi bohs etdiyi “Koroglu” alplig-bahadirliq onsnosini
basga bir yerdon yox, ozan sonotinin mohsulu olan “Dado
Qorqud”’dan gotiiriir. Demoli, ozan ononasi asigin ifasinda ya-
samaqda davam edir. Alplig-bahadirliq “Koroglu”da o doro-
cada 6ziino mohkom yer tutur ki, bozi qollarin mohabbat mo-
tivi istiindo qurulmasi homin qollar1 gohromanliq dastani
olmagdan gotiyyon uzaqglasdirmir. Bu cohot do basqa bir
yerdon yox, “Dado Qorqud”’daki mohabbat motivli boylardan
golir. “Dado Qorqud” boylar1 vo “Koroglu” qollarinda baha-
dirligin yerini dogru-diizgiin miioyyonlosdirmak {i¢iin Mom-
madhiiseyn Tohmasib mohabbot dastanlar1 ilo miiqayisalor
aparmagi lazim bilir: mohabbat dastanlarinin ¢oxunda gohro-
manin butadan ovvalki bacarigr ilo butadan sonraki bacarigi
arasinda boyiik forq olur. Butaya qodorki Qurbani yer sumla-
mag1 bacarmir, omisindon borc aldig1 okiizlorin birini cana-
vara yedirdir, o birini pal¢iga batirir. Butaya godorki Abbas
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oxuyub-yazmaqda moktob yoldaslarinin hamisindan geri
qalir. Qorib iso atadangalma mal-dévlatin qisa vaxtda axirina
¢ixib gopiye mohtac voziyyato diisiir. Buta verilondon sonra
haqq asigina vo haqq asiqina ¢evrilon bu gohromanlar soriot-
don, torigotdon, morifatdon, hoqigatdon xabar verir, boyiik vo
yenilmoz qiidrot sahibino ¢evrilirlor. Butadan avvalki forasot-
sizliklo kaskin tozadin yaradilmasi butadan sonraki qiidroti
daha qabariq gostormoys xidmot edir. “Dodo Qorqud” vo
“Koroglu” dastanlarinda, o ciimlodon bu dastanlarin mohab-
bot motivli boy vo qollarinda bu ciir tozada rast golmirik.
Beyrok Banugi¢oklo goriisona qoador bazirganlari garotcilorin
olindon qurtarmaqla 6z igidliyini artiq slibuta yetirmis olur.
Domirgioglu Telli xanimin dalinca getmomisdon xeyli gabaq
adli-sanli Koroglu dolisi kimi tanina bilir. Istor “Dodo Qor-
qud” boylarinda, istorso do “Koroglu” qollarinda qiz arxasin-
ca getmok bas gohromanin bahadirligini bir daha niimayis
etdirmok moqsadi dasiyir (2, 73-76).

Mommadhiiseyn Tohmasibin yigcam sokildo xatirlatdi-
gimiz bu miilahizolori gohromanliq dastanlarina yanasmada
baslangic noqtasino ¢evrilir. Aydin olur ki, gohromanlq das-
tanlarinda yalniz mohabbat yox, biitiin digor motiv va siijetlor,
biitiin linsiir vo elementlor bahadirligin qabariq ifadesine xid-
mot edir. Belo elementlor sirasia, heg siibhosiz, mifoloji
mahiyyat dasiyanlar da daxildir. Mohabbot dastanlarina ozan
epik anonasi osasinda yanasib butanit mifoloji baximdan gqoh-
romanin yenidon dogulusu kimi monalandiran Mommadhii-
seyn Tohmasib bahadirliq dastanlarindak: osatiri qata bigana
gala bilmozdi vo bigans qalmur. Toesadiifi deyil ki, alimin mo-
noqrafiyada otrafli bohs etdiyi gohromanliq dastanlarindan
biri vo birincisi “Basat” boyudur. Alim homin boyla baglh
tohlillarindo Basatin aslan siidii ilo baslonmasina, 6ziliniin mi-
foloji kokiinli “gaba agac” va “qogan aslan”a baglamasina (4,
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93) xiisusi diqgat yetirir vo bu ciir mociizali dogulusu Korog-
lunun timsalinda da axtarir: “Qadim tiirk eposunun biitiin iin-
stirlori, yoni dag kultu da, su kultu da, agac kultu da, nohayot
vo an osaslist nur, is1q kultu da Qosabulaqda birlosdirilir, adi
kondli balas1 olan Rovson do mohz bu iinsiirlorin sayessindo
gohroman, Koroglu doracasine yiiksolir” (2,148). Miixtalif
xalqlarda bu gohromanm Koroglu, Qaraoglu, Goroglu kimi
adlar dasimasmi xatirladan Mommadhiiseyn Tohmasib yazir:
“Koroglu da, Qaraoglu da, Goroglu da qaranligla slagodardir.
Birinci variantda o, korun, ikincido garanin, iiglinciido iso
qaranliq gobrin ogludur. Biitiin diinya xalglarinin asatirinds
iso garanin, garanhign, korlugun, bir sozlo, ziilmotin oglu
focrdir, giinosdir, isiqdir” (2, 146). Istor Basat, istorso do Ko-
rogludan bu yonds vo bu kontekstdo danisarkon Mommadhii-
seyn Tohmasib janrin formalagmasinda mifoloji elementlorin
yerini vo funksiyasin1 aydinlagsdirmaq mogsodi giidiir. Bu
magsadin Mommadhiiseyn Tohmasib yaradiciliginda ardicil
sokilda izlondiyinin sahidi oluruq. Hom dastanlara hosr edil-
mis monoqrafiyasinda, hom do homin monoqrafiyadan xeyli
qabaq yazilmis “Movsiim vo morasim nagmolori’ndo mif vo
ritual janrim mozmununa asash tosir gostoron amillor kimi tod-
giqata calb olunur. Mommaodhiiseyn Tohmasib yaradiciliginda
gabariq sokildo 6ziinii gdstoron bu istigamat folklor elmimiz-
do Mommadhiiseyn Tohmasibdon sonra davam vo inkisaf et-
dirilon, az-¢ox 6z bohrasini veran istigamatlordondir. Cagdas
Azarbaycan folklorsiinasliginda janrin genezisinin janrin poe-
tikas1 ilo vohdotdo Oyronilmasinds, s6z yox ki, Mommadhii-
seyn Tohmasib irsinin mithiim shomiyyati va rolu vardir.
Folklor janrlar1 igorisindo epos, tarixi hadisolori daha
gabariq oks etdiron janr sayilir. Gorkomli folklorsiinaslar, elo-
co do Mommaodhiiseyn Tohmasib nagil janr1 ilo miiqayisodo
eposun “uydurma” yox, “gercok” hadisolori oks etdiron bir
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osar kimi danisilmast qonastino golorkon, goriiniir, eposdaki
tarixilik mosalosini do xiisusi nozors alirlar. Yoqin belo hesab
edilir ki, xalqin 6z varlig1 ugrunda miibarizosindon bohs edon
epos real hadisoloro daha ¢ox baglh bir janrdir. Eposda
tarixilik mosalosino xiisusi onom verilmosi Mommadhiiseyn
Tohmasibin dastan tosnifatinda aydin ifadesini tapir. “Tarixi
hadisalorlo sosloson gohromanliq dastanlari”nin ayrica qrup
kimi nozordo tutulmasi, “Dads Qorqud” vo “Koroglu”daki
bozi boy vo qollarin homin qrup daxilindo tohlil edilmasi,
Qipcaq Molik, Koroglu, Eyvaz, Doli Hoson vo b. suratlorin
tarixdoki prototiplorinin miioyyanlosdirilmasi tarixilik moso-
losino Mommadhiiseyn Tohmasibin xiisusi diqqgotlo yanas-
digm1 gostorir. Amma o da var ki, Mommaodhiiseyn Tohmasib
bir ne¢o dofa “epos tarix kitabr deyil” deyib tarixilik mosalosi
ilo bagli nigarangiligimi da bildirir. Nodir bu nigarangiligin
sobabi? Gorkomli folklorsiinas bu mogamda nadon narahat
olur, nadon ehtiyat edir? Masolo burasindadir ki, tarixilik do
folklorun agrili yerlorindon, o qodor do diizgiin anlasilmayan
masololorindon biridir. Diizglin anlasilsaydi, folklorsiinaslhq
moktoblorindon biri olan tarixi moktob xalq odobiyyatinin
biitiin janrlarinda eyni dorocods tarixilik axtarmazdi. Tarixilik
masolosinda folklor janrlarinin 6zlinomoxsuslugunu nozors
almamaq folklorslinasligda tarixi moktobin ndqgsani kimi
qiymotlondirilir. Belo hesab edilir ki, tarixilik rovayot, nagil,
epos va s. kimi janrlarda 6ziinli daha gabariq sokildo gostorso
do, bu qgabarigliq homin janrlarin poetik sistemini doyisdiro
bilmir, oksina, tarixi hadisalorin vo tarixi soxsiyyotlorin tosviri
janrin poetikasina tabe olur. Tarixi soxsiyyot konkret bir
dovrdo yasadigi halda, epos gohromani nego-necgo osri ohato
edon tarixi hadisolorlo alagolondirilo bilir. On mdhtogsom, oan
tosirli tarixi hadiso belo folklorda mohz folklorun 6z tolablo-
rind uygun sakilds oks olunur. Folklorun aparici janrlarindan
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olan eposda tarixilik baximindan baglica sort tarixi gercok-
liyin epik gergokliyo uygunlasdirilmasidir. Ogor tarixi gergok-
lik konkret zaman vo mokan daxilinds bas vermis hadisalor-
don ibaratdirss, epik gergoklikdo bu ciir konkretlik axtarmaq
cox catindir vo yaxud he¢ miimkiin deyil. Epos sdylayicisi iki
zaman taniyir: 0z zamanini vo epos ¢ohromanlarinin zamani-
n1. Real soxsiyyot vo real yer adlariin g¢okilmosi epos qoh-
romanlarmin yasadigi zamam konkretlosdiro bilmir. ifac1 se-
notkar epos gohromanlarinin zamanini 6ziiniin yasadigi za-
mandan tamamilo forqli bir zaman kimi toqdim edir. Bu za-
man, s6z yox ki, sortiliklorlo dolu zamandir vo epos qgohro-
manlariin bir nega asri ohato edon hadisolorlo slagslondiril-
mosi belo sortiliklordondir. Eposda tosvir edilon ohvalatlarin
tarixi hadisolorlo eynilosdirilmosini yanlis bir yol sayan
Mommadhiiseyn Tohmasib yazir: “Tarixds bas vermis hadiso-
lori eposda eyni ilo axtarmagq, hor epizodu, qolu tarixi hadiso
kimi gobul etmok, hor bir surato tarixdo yasamis bir soxsiyyot
kimi yanagmaq dogru olmaz... Masalo bu iinsiirlorin boanze-
yisindo, eyniyyotindo deyil, dovriin osas... ictimai monzorasi-
nin eposdaki inikasinda, xalq kiitlalorinin coroyan edon hadi-
soloro miinasibatinin dogru-diizgiin ifadesindadir” (2, 172).
Epik ohvalatlarla tarixi hadisolorin, epos gohromani ilo tarixi
soxsiyyatin bir-birino no doracods bonzoyib-bonzomomaosini
yox, xalqin hadisalora miinasibatini asas gostarici sayirsa, bu
o demakdir ki, Mommadhiiseyn Tohmasib folklorda tarixilik
mosalasing do bir ¢ox bagqa masalalor kimi diinya elmi-nazori
fikri soviyyoesindo yanasa bilir. Nozoro alir ki, qabaqcadan
xalqin tosovviirlindo formalasib yasamaqda olan epik obraz
ona az-¢ox uygun golon tarixi soxsiyyotin timsalinda ortaya
cixir. Tarixi hadisolori vo tarixi soxsiyyetlori doqiqliklo oks
etdirmokdon daha ¢ox xalqin tosovviiriindoki epik obrazlari,
ilk novbada 1s9 yenilmoz bahadir obrazini oks etdirmak qohra-
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manliq eposunun saciyyavi xiisusiyyatlorindon biri kimi 6zii-
nii gostorir. Epossiinas V.Putilovun soézlori ilo desok, tarixi
soxsiyyoata godor do movcud olan epik obraza tarixi soxsiyyot
ad vo bir az da “bioqrafik’” material verir (5, 178).
Mommaodhiiseyn Tohmasib irsi ¢or¢ivasindo Azarbaycan
folklorunun miibahisali mosalolorindon danigarkon “Koroglu”
dastaninin tortib problemino toxunmamaq miimkiin deyil.
Olbotto, bu mogamda s6hbot, ilk ndvbado, Mommadhiiseyn
Tohmasibin tortib etdiyi “Koroglu”dan gedir. O “Koroglu™-
dan ki, Mommaodhiiseyn Tohmasib onu sovet dévriindo nosro
hazirlamisdi. O dévrdo gohromanliq eposlarinin sinfi miiba-
rizo ideologiyasma uygun sokilde “hazirlanib™ ortaya ¢ixaril-
mas1 toxirasalinmaz vozifolordon sayilirdi. Qohromanliq epo-
sunun roman kimi 6l¢iilii-bigili olmasi qarsiya qoyulmus vo-
zifolorin miihiim sortlorindon idi. Bizim boxtimiz onda kosdi
ki, bu vozifoni yerino yetirmok Vali Xuluflu vo Hiimmaot Oli-
zadodon sonra Mommoadhiiseyn Tohmasib kimi ciddi folk-
lorsiinas vo s6z sorrafinin 6hdasino diisdlii. Mommaodhiiseyn
Tohmasib ¢ox ¢otin ictimai-siyasi soraitdo “Koroglu”nun ru-
hunu qoruyub saxlaya bildi va onilliklor boyu eposun Mom-
modhiiseyn Tohmasib nosri oxucularin stoliistii kitabma gev-
rildi. Bunu qeyd etmoklo yanasi, sovet dovriinde “Koroglu”-
nun neco, hansi sortlorlo nosro hazirlanmasindan, epos {izorin-
do hansi istigamatlords is aparilmasindan danismagi da vacib
hesab edirik. Belo diisiiniiriik ki, o vaxt “Koroglu” iizorindo
aparilan igin imumi mahiyyati eposu “niimunovilosdirmok”-
don ibarat olub. Vo bu “niimunavilosdirmok™ qohromanin, sii-
jetin, kompozisiyanin, elocs do dilin “niimunovilosdirilmasi”
kimi miixtolif istigamatlori ohato edib. Ayri-ayr1 qollar ara-
sinda olago yaratmagq tortib¢inin asas gaygilarindan biri olub.
Bos tortib zamani Mommaodhiiseyn Tohmasib hanst motnlors
osaslanib vo o motnlordon neco istifado edib? Bu sualin ca-
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vabint Mommaodhiiseyn Tohmasibin manbaslarls bagh izahlari-
na baxmaqla tapmaq olar. “Ali kisi” qolunun monboyini
Mommaodhiiseyn Tohmasib belo gostorir: “Bu qolun tortibindo
“Koroglu-Osod”, “Koroglu-Bozalganli”, “Koroglu-oli” vo
“Qaf-Penn” variantlar osas gotiiriilmiisdiir’(6, 398). Bu, o
demokdir ki, tortib¢i “Al kisi” qolunu Asiq Osad, Asiq Hii-
seyn Bozalganli vo Asiq Olinin dilindon ayri-ayriligda yaziya
alman, o climlodon A.Xodzko torafindon toplanib, 1856-c1
ildo S.Penn torafindon rus diling torciimo edilon miixtalif va-
riantlar osasinda isloyib ortaya c¢ixarib. Eposun yerdo qalan
gollarmin da tortibindo Mommodhiiseyn Tohmasib homin
prinsip lzro horokot edib. Ayri-ayri sdyloyicilorin dilindon
yaziya alian miixtolif variantlar tortib¢i stizgocindon kegirilib
vo oxucuya vahid tohkiyagi dilindon ¢atdirilib. Elo tohkiyagi
ki, biitiin hadisalorin fovqiindo dura vo hadisolorin bir-biri ilo
olaqasini gora bilir.

Bir vaxt Lyonrot Finlandiyada “Kalevala” iizorindo neca
islodiyini, eposun ayri-ayri hissolori arasinda neco slago ya-
ratdigin1 oxucudan gizlotmodiyi kimi, Mommadhiiseyn Toh-
masib do “Koroglu” {izorinds neco islodiyini gérkomli folk-
lorsiinas olaraq, oxucudan gizlotmoyo ehtiyac gormoyib.
Lyonrotun bdyilik zohmot vo istedad hesabina tortib etdiyi
“Kalevala” xalq arasinda genis yayildigir kimi, Mommaodhii-
seyn Tohmasibin do boylik zohmot vo istedad bahasia tortib
etdiyi “Koroglu” xalq arasinda genis yayilib. Hom Lyonrot
“Kalevala”s1, hom do Mommodhiiseyn Tohmasib “Koroglu™-
su bir tarixa g¢evrilib. “Kalevala” vo “Koroglu”nu yeni tor-
tibdo oxucuya toqdim etmok istoyon folklorsiinas, heg siib-
hasiz, bu tarixo boylik saygi vo ehtiramla yanagmalidir.
“Kalevala”ni1 finlorin 6hdosine buraxib s6hbati konkret olaraq
bizim “Koroglu”nun iistiine gotirsak, qeyd etmoliyik ki, bu
giin yeni tortib arzusunda olan folklorsiinasin baslica isi asl
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sOylayicilori — korogluxanlar1 o tayli-bu tayli Azarbaycanda
arayib tapmagq, eposun qollarini ayri-ayriliqda canli ifadan ne-
co var, o sokildo golomo almaq, golomo alinani xiisusi alaqe-
londirma, xtisusi “niimunavilosdirmo” qaygisina qalmadan
biitiin tobiiliyi ilo nagr edib oxucuya catdirmaqdir.

Amma qarstya bir sual da ¢ixir: biitiin bu sortlor osa-
sinda tortib vo nogr edilon “Koroglu” oxucu ii¢lin Mommad-
hiiseyn Tohmasib “Koroglu”sundan daha maraqli olacagmi?
Suala doqiq cavab vermok ¢otindir...
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NiZAMI QOHROMANLARININ
DIALOJI MAHIYYOTI

Dialoji gohroman daxili dialoglar osasinda yaradilan
gohromandir. Bu gohroman ikilasir, onun daxilinds 6z sasi ilo
6zgo sasi toqqusur. Oziiniiderk prosesinin ifadesi olan daxili
ikilosmo gohromanin ¢oxcohotli vo miirokkob tobiotli bir
gohroman kimi ortaya ¢ixmasinin osas sortino g¢evrilir. Belo
coxcohatli vo miirokkab gohroman tipi psixoloji romanlar
ticlin daha ¢ox saciyyovidir. Nizami Gancovinin manzum ro-
manlarinda iso dialoji gohroman tipinin, tobii ki, miioyyon
elementlorini miisahido edirik. Basqa romantik sonotkarlar
kimi real hadisadon ¢ox ideal hadisoni tosvir obyektino ¢evi-
ron, ideallasdirma sohnolorindon romantik sonatin toloblorine
uygun sokilda, yerli-yerindo istifado edon Nizami Goncovi
Oziinlin bag gohromanlarini he¢ do biitlogdirmir, oksina, onlari
ziddiyyatlor, bir-birini inkar edon cohatlor fonunda togqdim
edir. Poemalarinda ayri-ayr1 obrazlarin miikalimosing, bir-
birino zidd mdévqge vo diisiinconin qarsilasdirilmasina genis
yer veron Nizami Goncavi bu ciir miikalima vo qarsilasdirma-
n1 bas gohromanin ziddiyyotli tobioti timsalinda da toqdim
etmok niimunasi gostorir vo bu baximdan o 6z dovriiniin oksor
sonatkarlarindan forqlonir. Xosrov, Sirin, Bohram, Moacnun,
Iskondor vo basqa gohromanlari ilo Nizami Goncovi diinya
romantik odobiyyati tarixino hom do ikili xarakter dasiyan
obrazlar miisllifi kimi daxil olur.

Nizami Goncavi gohromanlarinda dialoji mahiyyatin,
basga sozlo desok, ikilosmo hadisosinin ilk niimunalorini
“Xomsa”’ya daxil olan ilk poemada — “Sirlor xozinasi’nds go-
ririik. Bu poemada “Tévbasini pozan zahidin hekayasi” bas-
dan-basa gohromanin daxili nitqi lizerinds qurulur. Daxili nit-
qin manzum hekayado aparici tohkiya formasi kimi segilmasi
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heg do tosadiifi sociyyoa dasimir. Miollif bu ciir tohkiys forma-
sma qohromanin daxili alomini daha qabariq sokildo oks
etdirmok {iciin liz tutur. Manzum hekayoads haqqinda danisilan
adam bir zahid (moscid ohli) olsa da, o, sorab igmoklo dorin
bir giinaha batib. Bu adam giinahini1 yumagq iigiin tévbo edib,
amma sonradan tovbosini pozub. Qohroman 6z omalindon
pesmandir. Pesmanliq hissi gohromani 6zii ilo daxili s6hbato
vadar edir. “Sirlor xozina sinin sorhino on cildlik kitab hosr
etmis odobiyyatsiinas Siracoddin Haci bu barads yazir: “Tov-
bosini pozan zahidin i¢ miibarizosi davam edir (Sair bu i¢ sa-
vast ifado etmok tiglin daxili dialoga yer verir. Monzum he-
kayado zahid 6zii ilo danisir). O, ¢ixis yolu axtarir, meyxa-
nadan qurtulmagq istoyir ... diinyanin darligindan, goalb, agil vo
vicdaninda agir yiikk olan giinahlarindan xilas olmaga can
atir... Bolli olur ki, o, halindan narazi olsa da, meyxananin
darliginda bogulsa da, moscid hoyatinin daha g6zsl oldugunu
etiraf etso do, ¢ixis yolu tapa bilmir, yena godori ittiham edir:
Ogor qoza (qodor) gismot etmoasoydi, mon hara, lotuluq hara”
(2, 552). Siracoddin Hacinin dogru olaraq geyd etdiyi daxili
dialogda gqeybdon golon sas zahidin daxili sasi ilo oks qiitbda
dayanir. Qeybdon golon sos monzum hekayado zahidin s6z-
larino cavab kimi 6z ifadesini tapir: Oz omolini qoza (qodor)
ilo alagalondirma, iizr qapisina gol, giinahlarini yu!

“Sirlor xozinosi”’ndo monzum hekayo ¢argivosindo gor-
diiylimiiz daxili ikilogsma hadisosi “Xosrov vo Sirin”’do genis
epik lovholor, rongarong obrazlar osasinda toqdim olunur.
Akademik Homid Arasli “Xosrov vo Sirin” poemasindan bohs
edorkon yazir: “Nizami yaratdigi xarakterik obrazlari saciy-
yasini onlarin yalniz is vo horokatlorini tosvir etmoklo deyil,
daxili alomlorini agmaqla gostorir. O, insan monoviyyatini
biitiin incaliyi ilo sorh edorok gohromanlarin doruni hisslorini,
diisiinco vo duygularini, psixoloji gorginliklorini, ruhi, monavi
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sarsintilarini, hoyoacan va iztirablarini ¢ox badii, hom do inan-
dirict bir torzda golomao alir, insan tobistini biitiin moxsusi zid-
diyyatlori ilo gdstormoys miivaffaq olur” (3, 13). “Insan to-
biatini biitlin moxsusi ziddiyyatlori ilo gdéstormok™ {i¢iin Ni-
zami Goncovinin asaslandigr monbalordon biri mifoloji dii-
stinco sistemidir. Mifoloji diisiinco sistemindo hoaqiqi gohro-
manla yalang¢1 gohromanin qarsilasdirilmast modeli var. Diin-
ya xalqlarinin mifologiya vo folklorunda bu qarsilagdirmanin
hoqiqi bahadir — yalan¢1 bahadir, hoqiqi adaxli — yalang1
adaxli, hoqiqi alim — yalang¢1 alim vo s. kimi miixtalif niimu-
noloring rast golirik. Yalan¢i gohroman komik vo geyri-ko-
mik, monfi vo miisbat yonds toqdim edilo bilor. Hans1 yondo
togdim edilmoyindon asili olmayaraq, yalan¢t gohromanin
magik funksiyasi hoqiqi gohromanin giiclinii-qiidratini artir-
maq, onun yenidon dogulmasina zomin yaratmaqdir. Bas ho-
qiqi gohroman vo yalan¢i gohroman qarsilasmasinin bizim
bohs etdiyimiz daxili ikilosmo hadisasi ilo alagesi necadir?
Masoalo burasindadir ki, haqiqi gohroman vo yalang1 gohroman
qarsilasmasi iki ayri-ayr1 obraz arasinda Oziinli gostordiyi
kimi, eyni bir obrazin daxilindo do tozahiir eds bilor. Mifdon
gaolon bu ciir ikilosmoa modeli, tobii ki, yazili adabiyyata 6z
tosirini gostorir vo yazili odobiyyatda ikilogsmonin miixtolif
ornoklori meydana ¢ixir. Belo 6rnoklor “Xosrov vo Sirin”do
do az deyil. Nizami Gancovinin bir sonotkar kimi 6ziinomox-
suslugu ondadir ki, o, poemada ham gohromani yalan¢1 goh-
romanla qarsilasdirir, hom do gohromanin daxilon ikilogsmosini
xiisusi tosvir predmetino ¢evirir.

Xosrova qovusmaq orofosindo Sokor sorxos Xosrovun
yataq otagina bozonib-diizonmis cavan bir qiz gondorir. Bir
miiddat kecir, Xosrovla Sirinin viisal moqami yetisir. Sirin sor-
xos Xosrovun yataq otagina bazonib-diizonmis bir qar1 géondo-
rir. Hom Sokor, hom do Sirin viisal arofosindo oyun qurmus
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olur. Bu oyun diinya xalqlar1 mifologiyasinda genis yer tutan
yalang1 adaxli oyunudur. Oyunun mahiyyati yalan¢i adaxlinin
haqiqi adaxli rolunda ¢ixis etmasi, miivoqqati olaraq hoqiqi
adaxlin1 avoz etmosidir. Xosrovun yania gondorilon cavan qiz
Sokarin, qoca qart isa Sirinin yalangi ovazedicisidir. Hor iki
ovazedicinin ritual-mifoloji monasi1 badxah fovgoltobii qiivve-
lorin diggetini 6ziina calb etmok, hoqiqi adaxliya (ayri-ayrilig-
da Sokars vo Sirina) doys bilacok xoata-bolan1 sovusdurmaqdir.
“Kondirbaz” oyununda yalangi pohlovanin vo yaxud miiasir
sirk sonotindoki klounun motnaltt mifoloji mahiyyati nadirsa,
“Xosrov vo Sirin”do do yalang1 adaxlilarin arxaik mahiyyati
odur. “Kandirbaz” oyunundaki yalan¢i pohlovan vo miiasir sirk
sonatindoki kloun obrazi komiklik baximindan “Xosrov vo
Sirin”do Sirinin yalang1 ovozedicisi ilo daha ¢ox soslogir. Ni-
zami Goncovi Sirininin komik avozedicisini belo tosvir edir:

Anasi yaginda bir qar1 vardi,

Qoca analardan bir yadigardi.

No deyim, bir qurddu, ayninds kiirkii,

Qurd da demok olmaz, bir qoca tiilkii.

Omcoklari sanki susuz bir motal,

Dizinds tagat yox, badoninds hal.

Oyrilikds beli boyiik bir kaman,

Doarisi gén kimi, eybacar insan.

Uzii hind {iziitok lap qiris-quris,

Bir zohor tulugu, galib qartimas.

Agz1 bir tabaqdi, dodaglar val,

Ordu kdhna qobir, bir kdsovdii al.

Qasinin tiiklori agzina enmis,

Dodag arali, goriinmiirdii dis.

Burnu sifatinds ¢adir qurardi,

Agzinda dis deyil, zirnixlar vardi.

Kirpiklor tokiiliib, borolmisdi goz,
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Canl bir ifrite kimiydi, bir s6z.
Sirin bozok-diizok vuraraq ona,
Golintok gondordi sahin yanima (1, 309).

Komik mozmununa vo magik funksiyasina goro folklor-
dak1 yalang1 gohromanlar silsilasi ile, o ciimlodon “Dada Qor-
qud” eposundaki Qisirca Yengo vo Bogazca Fatma obrazlari
ilo yaxidan sasloson bu qar1, miisllifs Sirini hortorafli togdim
etmok ii¢lin lazimdir. Qisirca Yengo vo Bogazca Fatma “Dado
Qorqud” eposunda Banugigok ti¢lin magik qoruma vasitosidir.
Bir az ovval misal ¢okdiyimiz gar1 da “Xosrov vo Sirin”do
Sirin obrazi ii¢lin homin arxaik mahiyyeti kosb edir. Bununla
yanasi, o da geyd edilmalidir ki, “Xosrov va Sirin”ds yalanci
adaxl1 vo hoqiqi adaxli garsilagsmasindan baslayib gohromanin
daxili alomindoki ziddiyyot vo toqqusmalara dogru gedon
sociyyavi bir xatt var. Bu xatt, Sokorlo miiqayisods Sirin obra-
zinda daha gabariq sokilds 1izo ¢ixir. Akademik Homid Arash
yazir: “Sirin dahi Nizami torofindon son dorace moharatlo,
hartorafli iglonan, diinya adobiyyati tarixindo xiisusi yeri olan
bir obrazdir. Belo yiiksok, agilli vo hortorofli miisbot tosvir
edilon gadin obrazlarma Qorbi Avropada sonraki osrlords
Sekspirdo tosadiif edirik. Dantenin Beatrigosi do bir ¢ox xii-
susiyyoti ilo Sirinlo miiqayiso edils bilor” (3, 9). Bizco, Niza-
mi Goncovinin yaratdigi Sirin obrazi yalniz “hartorafli miis-
bot” tosvir edilmosi baximindan yox, hom do miisbat vo mon-
finin vohdatinda tosvir edilmosi baximindan diinya adobiyya-
tindaki moéhtogsom gadin obrazlar1 ilo miigayiso oluna bilar.
Bali, Sirin daxilon ikiloson bir obrazdir. Bu obrazda miioyyon
godor ifadssini tapan ikinci Sirinin avozediciyo, yoni komik
qar1 suratino banzomasi sort deyil. Osos sort odur ki, Sirinin
daxilinds ideal gohromandan forgli bir Sirinin olmas1 miisa-
hido edilsin. Sirindo ideal gohromana xas baslica cohat onun
0z esqina axiracan sadiq galmasi vo bu esq yolunda har ciir
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ozab-oziyyoto qatlagsmasidir. Sirin ¢otin sinaqla {iz-iizodir:
Xosrovu na qador sevsa do, onun qarsisinda qiirurunu sindir-
mamali, ismatini vo manliyini qorumagi bacarmalidir. Bibisi
Mohin Banuya demodon Madaino — soklini goriib, Sapurun
sOzlorini dinloyib lirokdon vuruldugu Xosrovun yanina getmo-
si Sirinin diisdiiyti miirokkob voziyyatin baslangic néqtasidir.
Mohin Banunun Sliimiindon sonra hakimiyyot basina kegib
Olkoni odalatlo idara edon Sirinin birban-bira taxt-taci tabeli-
yindoki adamlardan birins tapsirib tozodon Madains — Xosro-
vun dalinca getmasi onsuz da miirokkab olan voziyyoti daha
da miirokkoblosdirir. Miirokkoblik ondadir ki, Xosrov esq
yolunda Sirinin atdigi addimlar1 layiqinco qiymatlondira
bilmir, avval Maryom, daha sonra iso Sokorlo evlonir. Xosrov
0z yerindo, bas oxucu neco? Sirinin Madain sofarlorini oxucu
neco qiymotlondirir? Oxucu bu soforlori bir yandan esq yo-
lunda fodakarliq nlimunasi sayirsa, basga bir yandan bu sofor-
lords Sirinin miioyyon sohva yol vermasinin do forqins varir.
Oxucu nazarinds baslica sohv hakimiyyatin ¢ox uzun miid-
doto basqasina hovalo edilmasindoadir. Xosrovu taxt-taca sahib
cixmamaqda qinayan Sirinin birdon-birs adalstli sah missiya-
sin1 yarimg¢iq qoyub Maodainds hicr oduna yanmasini oxucu
cotin ki, ideal gohroman meyart ilo bir araya sigisdira bilsin.
Sirinin bazi addimlarinin ideal gohroman anlayisi ilo bir araya
sigmadigini osaslandirmaq {i¢iin oxucu poemada genis yer
tutan tozadlar silsilosine diqqot yetirir: yer-gdy, asagi-yuxari,
od-su, sirin-aci, giil-tikan, vofa-cofa, geco-giindiiz, dogru-
yalan... ©ks qiitblordo dayanan anlayislar sirasinda oxucu
golb vo agil anlayislarinin 6no ¢ixmasini nozordon gagirmir.
Oxucu miisahido edir ki, Sirinin atdig1 addimlar golbin vo
agilinm hokmiindon dogan addimlardir. Addimlar arasinda
ziddiyyat mohz galbin vo agilin hokmii arasindaki ziddiyystin
tozahiirtidiir. Qalb necs olur-olsun Xosrova qovusmag, agilsa
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esqin ¢otin yolunda 6z loyagotini qorumaq hékmiinii verir.
Oziiniin fodakarlig1 miiqabilinde Xosrovdan iiziidoniikliik vo
etibarsizliq gormasi Sirinin diisdiiyii tozadlar burulganini daha
da dorinlosdirir vo poemada Sirinlo bagli 6ziiniitohlil sohnoalori
ortaya ¢ixir. Bu sohnoalords bir torafdon Xosrovun etibarsizligi
ilo baglhh qom-qiisso ifado olunursa, digor torofdon, atilmis
addimlarla bagli pesmanliq hissi ifads olunur:

Giil dormoya gedib, tikan dormisom,

Vofa axtarmisam, cofa gérmiisom.

Mon 6z qlisurumu gizlin tutmaram,

Xalgda na gilinah var? Mon tagsirkaram.

... Tohqiri belimdo agir yiik olub,

Qomimin ziilmati ¢ox boyiik olub.

Urayim kor iken, gdzliilyom dedim,

Ac1 meyvasini korlugun yedim (1, 173-174).

Xosrova xitablarindan birindo Sirin diisdiiyli ¢ixilmaz

voziyyati mozarla miigayiso etmoli olur:

Kosibdir sagimi, solumu daslar,

Bir das da {isto qoy, qoy olsun mozar.

Onun alt1, Gstii das olsa ogor,

No godar eybim var, biisbiitiin 6rtor (1, 267).

“Xosrov va Sirin”ds bu ciir gomli sohifalor nikbin ruhlu

sohifolorlo yan-yana, ig-igadir. Poemada hom gom-qiissoni,
hom ds nikbinliyi doguran iso basqa bir sey yox, gohromanin
ohval-ruhiyyasidir. Nacar qalib sarsilsa da, oslindo Sirin to-
bioton hoyatsevor bir qizdir. Xosrovun dalinca uzaq Madaina
at stirmosi vo orada moskon salmasi Sirin hoyatsevarliyinin
bariz gostaricisi deyilmi? Olbatto, elodir. Hoyatsevorliyin pes-
manliq vo sarsintiya gotirib ¢ixarmasina golinco, bu mogam-
da, heg siibhasiz, Xosrovun ziddiyyatli tobioti, onun hiss-ho-
yacan va duygu-diisiincolori nozoro alinmalidir. Nozoro alin-
malidir ki, “Hoyat alomidir har seydon iistiin” (1, 106) deyan
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Nizami sevinc, nago dolu maclislori, eys-isrot mogamlarimi
poemada an ¢ox Xosrovla bagh olaraq tosvir edir. Amma kef
maclislorino aludalik vo eys-isroto meyil Xosrovu hom do
ciddi simnaq qarsisinda qoyur: moahabbato oylonco kimi baxma-
magq, Sirinlo borabor oldugu vo bag-basa qaldigi anlar1 adi
eys-isrot mogamlarindan forglondirmoyi bacarmaq. Bu sinaq-
dan layiginco ¢ixmaq Xosrov ii¢lin he¢ do asan basa golmir.
Xosrov asl asiq martobasing bir az avval xatirlatdigimiz izii-
dontikliik, etibarsizliq morholasindon kego-kego, homin mor-
holonin sarsintisini yasaya-yasaya, “Birco giinahim var, o da
ki, vofa” (1, 249) soklindo 6z sohvini etiraf edo-edo golib ¢a-
tir. Xosrovun kecib goldiyi yol Sirinin got etdiyi yolla mii-
qayisado tozadlarla daha ¢ox doludur: Fitno-fosad toradib
hakimiyyati olo kegiron Bohram Cubin, s6z yox ki, Xosrova
diismondir. Vo Xosrov bu diismona qars1 vurusub 6z hakimiy-
yotini yenidon barpa eds bilir. Maraqli burasidir ki, bir miid-
dot sonra Bohram Cubinin 6lim xobarini esidorkon Xosrov
ona ii¢ glin yas saxlayir (1, 166). Xosrovun tozadli horokatlo-
rino basqa misal: Xosrov Forhad adli yenilmoz bir cavanin
Sirino asiq oldugunu esidonds bu xobordon hom kodorlonir,
hom do sevinir. Sevinir ki, Sirinin mohabbatino miibtsla ol-
maqda 6ziina bir “homrah” tapib (1, 191). Xosrov bir yandan
mokr iglodib Forhadin 6liimiine bais olur, basqa bir yandan
Forhadin 6liimiino tirokdon aciyir (1, 211). Xosrovun ziddiy-
yotli tobioti 6z ifadoasini bu clir horokot vo davranislarin tos-
virindo tapdig1 kimi, duygu vao diisiincalorin ohatali golomo
alinmasinda da tapir. Xosrovun atdigi addimlar kimi, Xosro-
vun duygu vo diisiincalori do iiz-lizo, qarsi-qarsiya dayanib
dialoji mozmun vo mahiyyotdo ortaya ¢ixir. Yeri golmiskon
geyd edok ki, badii oksetdirmo formasi kimi dialoqun Nizami
Goncovi yaradiciliginda xiisusi yer tutmasina adobiyyatsiinas-
lar he¢ do bigans galmayiblar. “Xomsa nin intibah problem-
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loring ayrica monoqrafiya hasr edon gorkomli odobiyyatsiinas
Arif Haciyev homin monoqrafiyada Nizami dialoglarmin
miixtolif tiplorini nazaordon kegirir: Ayri-ayr fordlor (korpic-
kasan kisi vo sahzado, Xosrov vo Forhad, Xosrov vo Sirin,
Bohram vo Fitns...) arasinda dialoq; kollektiv sokilds s6hbaot-
miizakiro (Iskondorin yaninda moclis ohli torafindon miixtolif
sonat sahalorinin miizakirasi); falsofi dialoq (Xosrovla Biiziir-
giimidin, Iskondorlo Sokratin sdhbeti. 4, 251-255). Arif Ha-
cryevin “Xomsa” iizro arasdirdigr bu dialoq tipori corgasing,
he¢ siibhasiz, daxili dialoq tipini do olavo etmok lazimdir.
Daxili dialoq “Xomsa”ds bas gohromanlarin, ilk névbada iso
Xosrovun xarakterindoki ikilosmoni daha dorindon duymaga
komok edon bir vasitadir. Xosrovun daxili dialoglarinda iki
obrazin qarsi-qarsiya dayandiginin sahidi oluruq — 6ziindon
razi hokmdar va tirokdon sevaon asiq:

Basimda firlansa doyirman dasi,

Sirindir konliimiin yeno sirdasi.

...S1rin séhbatindo sobr etmok gorak,

Aldanma sirino korpo usaqtok.

... Sabr eyloyom gorak, dogru yol budur,

Arvada al¢almaq arvadliq olur.

Kisi arvadsifot olmasin gorak,

Arvadgiin aglamaz kisi arvadtok (1, 231).

Sirini konliiniin homdomi bilso do, Xosrov candan oziz
tutdugu homdomo torof addim atmagi Oziino sigisdirmir.
Halbuki xronoloji ardicilliq baximindan bundan avval golon
daxili dialoglarm birinds hokmdar Xosrovun asiq Xosrovla
ortaq moxraco golmoya can atdigmin sahidi oluruq:

Gah deyirdi: Nadir istoyin, tirok!
Sahliq, ya asiqlik, cavab ver gorok?
Hokumot esq ilo uymaz he¢ zaman,
Gorak birisindon yapisa insan (1, 151).
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Daxili dialoqun bu yerindo hokmdar Xosrovun asiq
Xosrovla eyni fikro golmosindon danismaq c¢otindir. Dialoq
davam edir vo toraflor, axir ki, dil tapa vo ortaq moxraco galo
bilirlor:

Hor ikisi olsa — hom sahliq, hom yar,
Urak do sahliqdan bir tozzot alar.
Boxtim yiiz 6lkoni ver deso, yeno,
Verarom yarimin bircs telina (1, 151).

Hokmdar Xosrovun daxilindo bas qaldiran ikinci sos
(asiq Xosrovun sasi) hom do Sirinin sosi kimi basa diisiilme-
lidir. Miigonni Nokisanin dili ilo Xosrova “Sahligdan danis-
ma, esqi et siiar” (1, 298) deyon Sirin esqo miinasibotdo zii-
nlin doyismoz movqgeyi ilo Xosrova osash tosir gostorir vo
daxili dialoglarda Xosrovun toraf-miigabilino ¢evrilir. Ozii ilo
danisan Xosrov ham da xoyalon Sirinlo danismus olur. Ozii ilo
miibahiso edon Xosrov hom do xoyalon Sirinlo miibahiso et-
mis olur. Biitiin bu miibahiso vo miinaqgisolor Xosrovun mono-
vi tokamiil yolu ke¢ib haqiqi asiqo ¢evrilmasindo miihiim rol
oynayir.
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DILIiMiZ, NiTQiMiZ VO QAYGILARIMIZ

Dilimizin ifado imkanlarina s6z ola bilmoz. Diinyanin
on qgoliz motlablorini bu dilde ifado etmok, olbotto ki, miim-
kiindiir. Elmin hor hans1 sahasindoki yeni vo miirokkab bir
motlobi oxucuya ¢atdirmaga ¢otinlik ¢okirikso, bunun giinahi
dildo yox, dziimiizdedir. Oziimiiziin bu yerde hagigoton gii-
nahkar olmagimiza inanmaq {i¢iin ¢ox da uzaga getmoyib
Azarbaycan dili ilo eyni dil qrupuna monsub olan Tiirkiyo
tiirkcosini xatirlatmaq kifayotdir. Osmanli imperiyasi dagilan-
dan sonra Avropanin tozyiqlori qarsisinda durus gotiron vo
dovlet miistoqilliyini qoruyub saxlamagi bacaran Tiirkiyo
torpaq ugrunda neco miicadilo apardisa, dil ugrunda da o ciir
miicadiloys bagladi. Tiirkiyonin dil savaginda baslica mogam
coxdan baslamig orab-fars vo yenico baslamis ingilis-fransiz
dil osarstindon yaxa qurtarmaq, Tiirkiyo tiirkcosini elmin
biitiin sahslorinds sinaqan ¢ixarmaq va plixtalosdirmak idi. Bu
yolda, albatts, miioyyon sohvlor do buraxildi, amma timumi
notico ana dilinin xeyrino oldu — Tirkiys tiirkcasi falsofa,
psixologiya, estetika, riyaziyyat, kibernetika, fizika, kimya vo
s. kimi elm saholarinda ardicil islonoa-islons elmi iisluba xas
ifado imkanlarmi Olgliyo golmoz doracado zonginlosdirdi.
Ogor belodirso, onda Tiirkiyo niimunasi do gostorir ki, ifado
imkanlar1 genis olan dilin daha da inkisaf etdirilib zongin-
losdirilmosi normal vo zoruri bir prosesdir. Bu zoruri proseso
sovet dovriinds bizim bigano qalmagimizi sdylomok, s6z yox
ki, dogru olmazdi. Sovet dovriindo folsofa, psixologiya, este-
tika, riyaziyyat, kibernetika, fizika, kimya... kimi elm saho-
lorino aid dorsliklorimiz yazilibsa, ¢ox da inkar¢1t movqe tut-
maga doymaz. Va biz do inkar¢t mévqe tutmuruq. Sadacs ola-
raq bildirmok istoyirik ki, miixtalif saholors aid elmi odo-
biyyati rus dilindo asanca tapib oxuyacagimiza omin olma-
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gimiz sovet dovriinds bizi arxayin salib, tutalim, ana dilindo
folsofo vo kibernetika sahosindo onlarla kitab yazib ortaya
¢ixarmaq avozinod, biz comi-ciimlotant bes-on kitab yazib or-
taya cixarmisiq. Bes-on ala-¢iy kitabla folsofoni vo kiber-
netikan1 Azorbaycan dilino dogmalasdirmaq, Azorbaycan
dilinin canina hopdurmagq, tobii ki, miimkiin olmayib. Sovet
dovriinds badii adabiyyatimiz Azorbaycan dilinds yazildigina,
qozet vo jurnallarimiz Azorbaycan dilinde ¢ixdigina, radio-
televiziyamiz ana dilinds damisdigma goérs funksional iislublar
icorisindo badii iislub vo publisistik tislub daha ¢ox inkisaf
etmok imkan1 qazanib. Tosssiif ki, bu giin dil qaygilarindan
bohs edorkon ndgsanlarin yol verildiyi saholordon biri kimi
motbuat orqanlarinin, radio vo televiziyanin adi ¢okilir vo bu
saha dil baximindan haqli olaraq tonqid olunur. “Azorbaycan
dilinin globallagsma soraitindo zamanin toloblorine uygun
istifadosino vo Olkado dilgiliyin inkisafina dair Dovlot Prog-
ram1 hagqinda” 6lko bascisinin soroncaminda deyilir: “Dilin
boylik ictimai-siyasi hadiso vo monovi hoyatimizin miithiim
amili oldugunu ¢ox zaman nazordon gagiran bozi motbuat or-
qanlarinda, radio vo televiziya kanallarinda odobi dil norma-
larinin pozulmasi adi hal almisdir. Dublyaj edilon filmlorin,
xarici dillordon ¢evrilon elmi, badii vo publisistik osarlorin
torciimosi, bir qayda olaraq, yliksok estetik toloblora cavab
vermir, onlar soniik vo yaritmazdir, dilimizin hiidudsuz ifado
imkanlar1 ilo miigayiso edilmoyacok qodor asagi soviyyado-
dir”. Bu giin publisistik {islubda, yoni on inkisaf etmis tis-
lublardan birinds belo qarsiya cotinliklorin ¢ixmasindan da-
nisirigsa, bu, o demokdir ki, digor iislublarda goriilosi islori-
miz hodsiz dorocodo c¢oxdur. Olbotto, hocmco o godor do
boylik olmayan bir yazida dilimizin funksional {islublar ilo
bagl goriilosi islordon xiisusi sohbot agmaq fikrimiz yoxdur.
Bu yazida baslica niyyatimiz ictimai fikrin ifadosi olmaqla
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hom badii, hom do elmi lislubdan miioyyon cohatlori gotiiriib
0ziindo birlosdiron publisistikanin, an ¢ox iso radio-televiziya
jurnalistikasinin dills bagh qaygilarindan bohs etmokdir.
Miistoqillik soraitindo ol-qolu miiqayiso olunmayacaq
dorocodo agilan vo yaradiciliq axtariglari aparmaga genis
meydan tapan jurnalistikamiz dilin salisliyi, tislubun alvanligi
baximindan bu giin neco goriiniir, neco tosir bagislayir? Suala
nihilistcasino cavab vermok vo bu giin motbuatimizda, radio-
televiziyamizda c¢alisan istedadli jurnalistlorin omayini qiy-
matlondirmomok insafsizliq olardi. Bali, istedadli jurnalistlo-
rimiz var vo onlar bir torofdon hadisoloro ayig-sayiq yanas-
maq bacarigi ilo forqlonirlorso, digor torofdon hadisoalori yeni
forma vo tisullarla tohlil etma soristosi ilo forqlonirlor. Cagdas
jurnalistikamizda imzalar i¢indo imzasi olan golom sahiblo-
rind dorin ehtiramimiz1 bildirib onu da qeyd etmoyi vacib
bilirik ki, bugiinkii qozet-jurnal vo radio-televiziya bollugun-
da 6z isinin 6hdasindan layiqinca golo bilmayan jurnalistlorlo
do tez-tez qarsilasiriq. Istedadli jurnalistlorin dil vo iislub
xeyrino bohralondiyi sorbastlik imkanindan, ¢ox toossif ki,
nasi jurnalistlor bir ¢ox hallarda imumi isin ziyanina istifado
edirlor. Ziyanl saydigimiz cohatlordon biri agina-bozuna bax-
madan odabi dil normalarinin miixtslif soviyyslords pozulma-
sidir. Radio va televiziya verilislorindo adobi dil normalarinin
fonetik soviyyado pozulmasi on siravi dinloyici vo tamasa-
ciin belo diggatindon yaymmir. Olbotts, he¢ kim radio vo
televiziya jurnalistindon biitiin s6zlorin yazildig: kimi toloffiiz
olunmasini tolob etmok fikrino diismoz. Taloffiiz qaydalarini
oks etdiron orfoepiya (vo yaxud orfofoniya) liigatini hazirla-
mag1 (dil¢ilorimizin goracoyi son doraco vacib bir isi) jur-
nalistlorin 6hdosino buraxmaq da he¢ kimin aglina golmoz.
Dinloyici vo tamasagmin jurnalistdon toloffiiz masalosi ilo
baglh umdugu sads bir seydir: mohalligiliys, oyalstgiliya yol
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vermomok. AMEA Nosimi adna Dilcilik Institutu omokdas-
lar1, filologiya iizro faolsofo doktorlar1 Ayton Boylorova vo
Torano Siikiirovanin Azorbaycan Televiziyasi lizro apardigi
monitoringin naticolorino osaslansaq, efirdo ¢oxlu dil xota-
larina, o ciimlodon toloffliz pozuntularina yol verildiyini tos-
diq etmis olariq. Tutalim, “getdik”, “dayaniriq” sézlorini, “sa-
bahiniz xeyir” climlosini efirdo diizgiin toloffiiz etmok la-
zimdirsa, bundan 6trii orfoepiya liigotino baxmaga elo bir eh-
tiyac yoxdur. Sadoco nozora alinmalidir ki, jurnalistin ¢ox sor-
bostcasing efirdon saslondirdiyi “getdiik”, “doyanirix”, “sabo-
huvuz xeyir” toloffiiz formas1 mohz mohalligilik, oyalotgilik
olamotidir. Hor hansi bolgonin dialekt vo sivosino moxsus
toloffliz soklini efira gotirmok he¢ do jurnalistin giiman etdiyi
effekti vermir. “Sabohuvuz xeyir” demoklo tobiilik effekti
yaratmaq istoyan jurnalist aslinds toloffiiz porakondsliyino vo
qarisighigina rovac vermis olur. Halbuki dilin tobiiliyi kimi
vacibdon vacib vo zoruri bir sorto omal etmayin badii vo pub-
lisistik tislublarda ¢oxdan sinaqdan ¢ixmis yolu var. Bu yol
he¢ do hor hansi bolgoys moxsus danisiq torzino asaslanmag-
dan yox, iimumxalq danigiq torzino osaslanmaqdan, sifahi
nitqdo normativliyi gézlomokdon kegir. Sifahi nitqds odobi
dilo moxsus normativliyi gézlomayin no godor miihiim masalo
olmasini xalq adobiyyati, xiisuson bu adabiyyatin nozmlo olan
qolu agig-aydin gostorir. Mogor xalq seiri Ornoklorimizin
harasi bir bolgonin lohcosindomi bizo golib ¢atib? Masallinin
Halay maclislorinds, Zaqatalanin tonbur yarigmalarinda, Nax-
¢ivanin Haxista vo Giiliimey morasimlorindo bayatilar magor
lohcadomi oxunur? Eyni bayatinin ayri-ayri regionlarda Ma-
salli-Lonkoran, Soki-Zaqatala vo yaxud Naxg¢ivan-Tobriz loh-
cosindo oxunmasi saciyyavi haldirmi1? Olbatts, yox. Orfoqra-
fiya vo orfoepiya liigati haqda heg bir tosovviirii olmayan si-
fahi s6z ifagilarinda belo normativliyi miimkiin godor qoruyub
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saxlamaq bir ononayo cevrilib. Belo bir onononin bugiinkii
odobi dilimiz {i¢iin no godor miihiim ohomiyyat dasimasina
diqgoti yonoldon gorkomli odobiyyatsiinas Mommaod Coafor
Coforov 1976-c1 ildo yazdigr “Dil vo miiasirlik” mogalosindo
deyir: “Neco olmusdur ki, dilin qayda-qanunlari, qrammatik
qurulusu, fonetik-morfoloji xiisusiyyatlori, toloffliz formalar
nozori cohotdon, Azorbaycan dilgilik elmi baximindan islon-
madiyi dovrlorde belo noinki adobi-badii dilin yaz1 qolunda,
ondan daha artiq badii dilin sifahi qolunda da tobii yol ilo belos
bir normalasma, belo bir dil imumiliyino dogru soy (lshco,
dialekt, sivo tosirino gapilmadan timumislok s6z vo ifadslori
on plana ¢okmok soyi) omolo golmis, ¢ox sonralar Azorbay-
can dilgiliyi elmindo osaslandirilan ganunlarin, normalarin
coxu doqiq gozlonilmisdir?

Neco olmusdur ki, nainki adobi-badii dilin yazili qolunu
davam etdiron klassiklorimiz, eloco do zongin sifahi poetik
irsin yaradicilari, hom do oksariyyoti savadsiz olan, moktob,
modraso géormayan asiqlarimiz, dilin biitiin gézal xilisusiyyot-
lorini, ritmini, ahangini, musiqisini, solisliyini, estetik cohatini
ifado edon bayatilarimizi qosan savadsiz ana-bacilarimiz 6ton
osrlordo heg kitabda yazilmayan dogma dil normalarini belo
diggatlo gozlomislor?

Bu tobii normalagma prinsipi haradan gotiirtilmiisdiir?

Stibhasiz ki, dogma dilin 6z tobistindon, xiisusi sistemin-
don vo dil timumiliyini gézlomok gaygisindan!” Mommaod
Cofor miisllimin s6ziino qlivvat verib qeyd edok ki, sifahi
sokildo yaranib sifahi gokildo nosildon-nasilo Otliriilon xalq
odobiyyatinda hor hansi niimuneni cilalaylb tokmillogdirmo
ganunauygunlugu, heg siibhasiz, dil amilini do ohato edir. Folk-
lor niimunasi mozmun vo formaca cilalanarkon hom do “dil
timumiliyi” baximindan cilalanib ortaya ¢ixir. Belo olmasaydi,
Tabrizdo, Sokido, Sirvanda yaranmis bayatilarin dialekt vo sivo
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sOzlori tistiinda, yerli toloffiiz formalar1 asasinda qafiyslonmaosi
genis miqyas alardi vo o bayatilar1 aydin basa diismokdon yana
tez-tez dialektoloji liigoto baxmali olardiq.

Mommad Cafor miisllimin bir az avval xatirlatdigimiz
moqalasindo, konkret olaraq sohnomiz vo efirimiz {i¢lin no-
zordo tutulan, sohnomiz vo efirimizdo toloffiiz gaydalarimi
pozmagin yolverilmoz olmasin1 boyiik narahatliq hissi ilo
ifado edon miilahizalor do vardir: “No yazici, no aktyor per-
sonajin dilino galibdi ovozino galitdi, qorxuram avozing gor-
xeyram, gotiirsak ovozino gotiirsoq, mashur ovazino mansir,
ey ovoazing aya, budur ha ovozing budiiva kimi yanls toloffiiz
edilon s6zlor vermoklo tip yarada bilmoz. Tarixds boylik soz
ustalarindan, boyiik aktyorlardan heg biri no yazida, na sifahi
nitqdo belo yol tutmamisdir. Elo giiman etmok olmaz ki, s6z
sonatindo vo ya aktyor sanatinds tipi “loru” dildo danisdirmaq
xolqilik, hoyatilik, adobi dilds danisdirmaq isa geyri-xalqilik,
geyri-hoyatilikdir”. Mommad Cofor miiallimin bu miilahizo-
lorindo ifado olunan nigaranliq vo narahatliq toloffiiz normala-
rinin sohnods vo efirdo pozulmasina bozon yazigilarin, rejis-
sorlarin belo rovac vermosi ilo baghdir. Televiziya verilisinda
aparicinin “sabohuvuz xeyir” demosi sohor-sohor adamda xos
ovqat avozina dilxorguluq yaradirsa, sohnodo vo efirdo tolof-
fiiz porakondoaliyi vo qarisighiginin arxasinda yazigi vo rejis-
sorlar dayanirsa, tobii ki, bu voziyyot adami ciddi diisiinmoyo
vadar edir. Diisiiniirson ki, otuz-qirx il bundan gabaq efirdo
ara-sira qarsilasdigimiz moholli toloffiiz faktlarinin bu giin
efirdo ayaq agib yerimosi nitq modoniyyati ilo bagh nizam-
layici tadbirlorin qagilmazlig1 zoruratini ortaya ¢ixarir.

Ayri-ayr1 bolgoalora aid toloffiiz hallarinin efiro gotiril-
masi belo tosovviir yarada bilar ki, radio vo televiziyamizda
dialekt vo siva sOzlori ¢ox islonir. Amma faktlar bir az basqa
sey deyir. Faktlar dialekt vo sivo sozlori ilo miiqayisads
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varvarizmlordon radio vo televiziya jurnalistlorimizin daha
cox istifado etdiklorini géstormokdodir. Jurnalist efirdon kim-
inso haqqinda danisaraq dinloyicilore vo yaxud tamasagilara
belo deyir: “O, katigarik olaraq bildirdi ki, monim bu isdon
xobarim yoxdu”. “Qati” sdziiniin avazino “kateqorik™ (eslindo
“kareropuueckn’) sozinil islotmoyin tosadiifi olmamasini,
tutalim, efirdo “qapig1” oavozino “qolkiper”, “oyundan konar”
ovazina “ofsayt”, “on bir metrlik corimo” ovozino “penalti”
islodilmasi kimi ¢oxlu sayda misallar da gostorir.

Bas efirimizdo Tiirkiys tiirkcasindon gotiirtilmiis sozlo-
rin islonmo vaziyyati necadir? Tiirkiyado dilin saflig1 ugrunda
miibarizonin bohrosi olaraq meydana ¢ixan ozal, 6zallasdirmo,
yetorsay, donam, onam, ondor, durum, giindom, olay, segim,
aciglama, c¢agdas, yayim, sargilomok, bilgi, toplu, anlam,
yasam, qaynaq, ornak, soy, soyad, soydas, soyqirum va s. kimi
sOzlori bizim do islotmoyimiz yerli-yerindodir. Amma Tiirki-
yo tiirkcosindon gotiiriiliib yersiz olaraq islodilon s6z vo ifa-
doloro do rast golmok miimkiindiir vo belo hallar son vaxtlar
kecirilon dil miizakirslorindo arasdirma mdévzularindan biri-
dir. Tosadiifi deyil ki, kecon ilin oktyabr ayinda kegirilon kon-
frans — “Azorbaycan odabi dilinin qorunmasinda vo inkisa-
finda kiitlovi informasiya vasitolorinin rolu”na hasr olunan
yiiksok soviyyali tadbir do homin mdvzuya bigano galmir:
konfransdaki ¢ixisinda Azorbaycan Respublikasi Prezidenti-
nin ictimai-siyasi masalalor iizro komokgisi, professor Oli Ho-
sonov kiitlovi informasiya vasitslorinin dillo bagh ndgsanlari
sirasinda bir nogsant da Tirkiys tiirkcasindon yersiz (moshz
yersiz!) istifado hallarinda goriir. ©li Hoesonovun vo digor
moruzagilorin konfransda bu mosaloya xiisusi hassasligla ya-
nasmas1 Azorbaycan-Tirkiyo qardasligir vo qarsiligh olagolo-
rinin saglam zomin tizorinds qurulmasi amalindan dogur. Belo
hesab edilir ki, istor sz, istor s6z birlosmasi, istorsa do ciimla
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soviyyasindo yamsilama hallarmni dilin inkisafina komok edon
amil kimi goloma vermok dogru-diizgiin deyil. Forqli goriin-
mok namino telejurnalistin yol verdiyi leksik yamsilamaya
“pesindo olmaq™ ifadosi sociyyovi misal ola bilor. Telejurna-
list “Biz bu isin arxasindayiq” yerins “Biz bu isin pesindoyik”
deyirso, buna yamsilamadan bagqa bir ad vermok c¢otindir.
Ogor bir jurnalist “Aqsin Turan tozodon birliyin lideri oldu”
ovazing, “Agsin Turan tozodon birliyin basima dondi” deyirsa,
“basimma donmoyin” bizdo “qurban olmaq” monasi dasidigini
unudursa, bu hal yamsilamanin komik bir niimunasidir. Belo
nliimunslora gozet vo jurnallarimizda da rast golirik. Azorbay-
can Dillor Universiteti Azorbaycan adabiyyati kafedrasinin
miollimi Norgiz Qurbanlinin miisahidoslorine osaslanib qeyd
edo bilorik ki, bugiinkii moatbuatimizda “qarantiya” yerino
“inanca”, “qalstuk” yerino “boyunbagi”, “transport” yerino
“tasit” sozlorinin islonmasi yamsilama tosiri bagislayan mo-
gqamlar sirasina daxildir. Bu giin Tiirkiys tiirkcasindo “sixint1”

2 (13 2 [

yerino “depressiya”, “sarsinti” yerino “stress”, “liz-lizdo” ye-
rino “direkt”, “gdriis” yerino “randevu” islonirso, Tirkiyodo
dil¢i hamkarlarimiz Avropa dillorinin tosiri ilo Tiirkiys tiirk-
cosindo gqrammatik gaydalarin belo pozulmasi hallarini ho-
yacanla diqqgoto ¢atdirirlarsa, bu o demokdir ki, alinma sozlora
miinasibotds yiiz 6l¢iib, bir bigmsliyik, s6z aldigimiz torsfin
dil islahatinda yaxsini monimsomsali, pisdon ibrat gotiirmali-
yik. Tiirkiyonin taninmig dilgisi Siikrii Haluk Akalin yazir:
“Xarici dillorin Tiirkiys tiirkcasing tasirinin artmasi tiirkconin
ligot torkibino monfi tosir edir. “Divan Hoteli” demok yerina
“Hotel Divan” deyilmasi Tirkiya tiirkcosinin s6z gqanunauy-
gunluqglarina da tosir edir. Son dévrlordo homginin torclimo
yolu ilo bir ¢ox uygunsuzluqlar dils daxil edilmokdadir. Belo
uygunsuzluqlardan biri beladir: Istifado edilon sozlor tiirk
mongali olsa da, soz sirast Tiirkiys tlirkcosinin qanunlarina
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zidd sokildadir. Diizgiin olmayan bu ciir istifado hallar1 get-
gedo artmaqgdadir: “Cay igmok”, “gohvo igmok” yerino “cay
almaq”, “gqohve almaq” kimi ifadolori misal olaraq gostors
bilorik. Tiirk dilinin qurulusuna, mantiqins zidd olan bu ciir
istifado hallarindan xilas olmaq lazimdir”. Basqa dillorle
qarsiliglt olagolor sahasindo Tiirkiya tlirkcosinin iizlogdiyi
nodgsanlar1 tokrar etmok aradan galdirilmasi ¢otin olan fosad-
lar torado bilar.

Acmacaqli haldir ki, bizdo yamsilama faktlar1 bozon
sintaktik soviyyado 0ziinii gostorir vo basga bir dilin tosiri ilo
climlo yabang1 sokildo qurulur. Feli sifot vo feli sifot torki-
binin bir qiraga qoyulub, rus dilinin tosiri ilo “hans1 ki bag-
layict soziindon tez-tez istifado edilmosi heg¢ do toqdir olunasi
fakt deyil: “Bu mosalo, hansi ki, o haqda ¢ox danismisiq, indi
hamini narahat edir”. Efirdo bas alib gedon bu tipli climlalor,
heg siibhasiz, dilimizin tolobino gora feli sifat torkibi asasinda
qurulmahdir: “Haqqinda ¢ox danigdigimiz bu masalo indi
hamini narahat edir”. Sintaktik soviyyodo yamsilama hali rus
dilindoki “nme cmotpsa” ifadasinin tosiri ilo do Oziinli tez-tez
gostormokdadir: “Baxmayaraq ki, qisdi, amma havalar xos
kecir’. Bu qurulusda ciimloloro bazon ciddi golom sahiblo-
rinin do dilinds va yazi-pozusunda rast goldikco narahatliq da-
ha da artmaga baslayir. Diisiintirson ki, bu climlo tipi bu ge-
dislo odabi dilds 6zilino ¢ox rahatca yer tapacaq. Vo heg kimin
aglina golmoyacok ki, “baxmayaraq” sozii ilo basladigimiz
climlo ana dilimizdo belo olmali imis: “Qis olsa da, havalar
xos kecir”. Yaxud bela: “Qis olmasina baxmayaraq, havalar
xos kegir”.

Radio va televiziyada verilis aparan jurnalistlorin sifahi
nitqindo sintaktik normanin on ¢ox pozuldugu mogamlardan
biri uzlagsma olagosinin diizglin qurulmamasi ilo baghdir:
“Moaktab kollektivi yi1gisib bu mossloni otrafli miizakirs et-
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dilor”. Bu ciimlads -/or sokilcisindon basqa hor sey yerin-
dodir. Sual oluna bilor: Bir sokilgiys goro bu ciimlodon xiisusi
danigib naraziliq etmoys doyormi? Olbotto, doyor. Ona goro
ki, bu tipds climlo qurulusu bir-iki jurnalistin yox, ne¢o-neg¢o
jurnalistin nitqindo 6ziinii gdstorir vo naticado “siijetin bir-iki
gorlntiilori”, “bir qrup namoalum soxslor”, “belo bir oyunlar”
vo s. kimi oacaib quruluslu ifadolor efirdon soslonmokdo
davam edir. Ocaiblik ondadir ki, jurnalist “moktob kollektivi”
ifadosi ilo baslanan climlonin “miizakirs etdi” soklinds bitmali
oldugunu, “bir” vo yaxud “iki” sayindan sonra golon “gé-
rintii”, “soxs”, “oyun” kimi sozlori com sokilgisi ilo iglot-
mayin diizgiin olmadigini nozors almar.

Motbuatda, radio vo televiziya kanallarinda odobi dil
normalarinin pozulmasi ilo bagli misallarin saymi xeyli
artirmaq, yol verilmis dil xotalarindan daha otrafli danigmaq
olar. Buna ehtiyac gérmoadon geyd etmok istoyirik ki, glo-
ballagma soraitindo Azorbaycan dilindon zamanin toloblorino
uygun sokildo istifado olunmasi ilo bagli xiisusi Dovlot
Programinin gobul edilmasi, eloco do bu yaxinlarda 6lks bas-
cisiin saroncami ilo Azorbaycan Respublikasinin Dovlat Dil
Komissiyasmin yeni torkibinin tosdiq edilmosi ana dili sa-
hasindo dovlot ohomiyyatli todbirlorin morkozlogmis qaydada
xiisusi ardicilligla hoyata kegirilocoyindon xobar verir. Orfo-
grafiya ligotinin tokmillosdirilib nosr edilmosi, orfoepiya lii-
gotinin hazirlanmasi, miixtalif elm sahoslorine aid terminoloji
sOzliiklorin markozlosmis gaydada tortib edilmosi, orta vo ali
moktob dorsliklorinin dil baximindan ciddi sokildo saligoyo
salinmasi, radio-televiziya kanallar1 vo motbuat orqanlarinda
ana dilinin hans1 sokilds iglonmasini {izo ¢ixarmaq {i¢iin mo-
nitoringlorin miitomadi kegirilmasi vo homin monitoringlorin
noticolorinin asaslt olaraq miizakiro edilmasi vo s. goriilosi
vacib islordondir.
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ILK SISTEMLI DOVRLOSDIRMO
KONSEPSIYASI

Bu yazida akademik Isa Hobibbaylinin bir ictimai xa-
dim, elm toskilatcist vo adobiyyatsiinas-alim kimi yaradiciliq
faktlar ilo zongin olan, gorgin vo genismiqyaslt foaliyyatinin
ohomiyyatli bir sohifasindon s6z agmagi nozordo tuturam. Isa
Habibboylinin gorgin vo genismiqyash foaliyysti haqda timu-
mi tosovviir yaransin deys xatirladim ki, millot vokili Isa Ho-
bibboyli Milli Maclisin Elm vo tohsil komitesinin sodridir,
akademik Isa Hobibbayli Azorbaycan Milli Elmlor Akademi-
yasinin vitse-prezidenti, AMEA Nizami Goncovi adina 9do-
biyyat Institutunun direktorudur. isa Hobibboylinin neco qay-
nar tobiat vo no godor boyiik mosuliyyat sahibi oldugunu bi-
lonlor bu insanin giin arzindo hans1 azmkarliga qatlagdigini to-
sovviir etmokdo yaqin ki, ¢atinlik ¢okmozlor. Bu ozmkarligin
hesabmadir ki, isa Hobibboyli zokas1 qeyd etdiyim foaliyyot
saholorinin hor birindo 6z bohrasini eyni doracods vera bilir.

Odobiyyatsiinasliq sahasindoki ardicil, sistemli vo moh-
suldar faaliyyotindon danigsam, Isa Habibboylinin son vaxtlar
yazib ¢ap etdirdiyi, konseptual sociyyo dasiyan “Azorbaycan
odabiyyati: dovrlosdirmo konsepsiyasi vo inkisaf morhalslori”
monoqrafiyasini xiisusi qeyd etmoliyom. Ciinki bu todqiqat
osori odobiyyat nozoriyyesi, odobiyyat tarixgiliyi vo odobi
tonqid istiqgamatlorini {izvi sokildo birlosdiron Isa Hobibboyli
yaradiciligmin siradan bir fakti yox, bu vaxta gqodorki nego-
ne¢o elmi moqgalodon vo neg¢o-ne¢o sanballi monoqrafiyadan
kecib golon ugurlu bir naticasidir. Belo bir elmi ugura gotirib
¢ixaran amillor sirasinda Isa Hobibboylinin badii motnlo {iz-iizo
galmag, matnin goriinon vo goriinmayan toroflorini iizo ¢ixar-
maq, matn misllifinin adobi prosesdoki yerini miioyyonlosdir-
mak vo onanolors hansi tellorlo baglanmasini nisan vermok sa-

207



hasindoki xidmatlori, he¢ siibhasiz, mithiim roy oynayir. Mat-
no, adabi hadisoys miinasibatdo digqgoti xiisusi olaraq calb edon
cohat ondan ibaratdir ki, isa Hobibboyli klassik vo ¢agdas odo-
biyyatimizin miixtolif {islublu niimayandslorindon 6ziinomox-
sus bir iislubda — Isa Haobibboyli iislubunda bohs edir. “Uslub
insanin dziidiir” kolamimi yada salib Isa Hobibboyli {islubundan
Isa Hobibboyli xarakterinin ifads formasi kimi danismaq lazim
golir. Professor Yusif Seyidov dorin ragbat hissi ilo haqqinda
ayrica monoqrafiya yazdigi Isa Hobibbaylinin xarakterindoki
belo bir cohoti xiisusi olaraq vurgulayir: “Umumon, har bir
todqigate iiglin vacib keyfiyyatdir ki, hoyatda, insanlarda isiql
cohatlori gora bilsin, manfiliklor iizorinds miisbatin gliciinii vo
qolobasini gorsiin vo gostora bilsin. Isa Hobibbaylinin biitiin
yaradiciligl bu amal tizorinde qurulubdur”. Hor hansi bir sonot-
kardan, hor hansi bir odobi hadisoden bohs edorkon Isa Hobib-
boylinin bir oadobiyyatsiinas kimi iislubu mohz “miisbotin gii-
cli’nii gostormak iistiindo koklonir. Miisbati vo isiqli cohatlori
daha qabariq sokildo gdstormok amali Isa Hobibboyli iislubun-
da idealin 6z plana ¢ixarilmasi ilo qirilmaz suratdo bagh olur.
Ayri-ayr1 sonotkarlardan, biitovliilkdo odobiyyatimizin timumi
istigamatlorindon damsarkon Isa Habibboylinin tohlil hodoflori
sirasinda milli ideallar birinci sirada dayanir. Masolon, Azor-
baycan odobiyyatmi1 6z oxucusuna Isa Hobibbayli bu torzda
togdim edir: “Azorbaycan xalqmnin milli-monavi doyarlori,
adot-ononasi, manaviyyati, miibarizasi vo ideallar1 bu odobiy-
yatin ana Xottini, asas qayesini toskil edir. Bu — bdyiik oano-
nolori olan, Azarbaycan xalqinin milli varligini oks etdiron vo
onu diinyaya toqdim edon odobiyyatdir. Bu—Azorbaycan xalqi-
nin Oziinomaxsuslugunun adobi kimliyidir. Bu — timummilli
ideallar1 osrdon-asro yagsadan vo inkisaf etdiron boyiik odobiy-
yatdir. Bu — Azarbaycangiliq idealmin odobi manifestidir”. Isa
Hobibboyli iislubunda ideali 6n plana ¢okmok odobiyyatdaki
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ideallar1 xatirlatmaqla mohdudlasmir vo odobi faktlar1 qiymot-
londirmoyin torzinda do &ziinii gdstorir. Isa Hobibbaylinin no-
zarindo “Kitabi-Dado Qorqud” diinya epos sonatinin sah aso-
ridir. Isa Hobibboylinin nozerinds diinya adabiyyatinda “Isgon-
dornamo” movzusunda on miikommal badii asori dahi Azor-
baycan sairi vo miitofokkiri Nizami Goncavi yaratmisdir. ideali
on plana ¢ixarmaq Isa Hobibbayli iislubuna poetik ahangdarliq
gotirir vo bu, obrazli-analitik mithakimolorlo danigsmaq soklindo
Oziinii biiruzo verir: “Molla Ponah Vagqif Azorbaycan odabi-
ictimai fikrindo Mohommad Fiizulidon sonraki, Mirzo Fotoli
Axundzadodon ovvolki boyiikk adobiyyatin forqli zirvesidir...
“Durnalar” geiri mahiyyat etibarilo realizmi Azorbaycan odo-
biyyatina gotiron durna qatari idi”. Basqa misal: “Danabas kon-
dinin ohvalatlar1” ilk addimlarin1 atan Azorbaycan tonqidi rea-
lizminin mohtosom miigoddimoesidir. Calil Maommadquluza-
donin moshur “Pog¢t qutusu” hekayasi milli tonqidi-realist
odobiyyatin miikommal proqramidir. “Pogt qutusu” hekayosi
ilo Azorbaycan realist tonqidi-satirik odobiyyat xozinosinin
sehrli qutusu oxucularin iizino agilmisdir. “Pogt qutusu” yeni
epoxada, XX asrin avvellori Azarbaycan adobiyyatinda tonqidi
realizmin paroludur”. Istor klassik odobiyyatdan, istorso do
cagdas yazicilarrmizin yaradicihigindan séhbot agarkon Isa
Hobibboyli obrazli tezis-miithakimoalors otrafli elmi tohlillordon
sonra golib ¢ixir. Yuxarida xatirlatdigim 6ziinomoxsus qonaot-
lorin - “Dads Qorqud”, Nizami, Vaqif vo Mirza Calillo bagh
obrazli-analitik fikirlorin hor biri miixtalif dolil vo siibutlara
osaslanan dorin elmi tohlil siizgocindon kecib golir. Obrazh-
analitik ifado torzinin Isa Hobibboyli niimunosi asordon-asoro
tokmillosib yeni-yeni ¢alarlar qazanir.

IIk elmi arasdirmalarmi XX osrin avvoallorindoki ode-
biyyatimizin iki méhtogom corayanina — romantizm va tonqidi
realizmo hasr edon vo bu aragdirmalarin noticosi olaraq “Ro-
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mantik lirikanin imkanlar1”, “Calil Mommoadquluzads: miihiti
vo miiasirlori” adli monoqrafiyalar ortaya qoyan Isa Hobib-
boyli elmi foaliyyatinin ilk vaxtlarindan etibaron ¢agdas adobi
prosesi daim diqget morkozinds saxlayib, bu giiniin adobiyya-
tinda 6ziinli gostoron aparici tomayiillori adobi tonqid miisto-
visindo tohlil-taqdir predmetina ¢evirib. Isa Hobibboylinin
Mommaodhiiseyn Sohriyar, Mommad Araz, Cingiz Aytmatov,
Sabir Riistomxanli, Rosad Mocid haqqinda kitablari, Anar,
Noariman Hasonzads, Elgin, Yusif vo Vaqif Somadoglular, Ka-
mal Abdulla, Zolimxan Yaqub, Isa Ismayilzads, Nurongiz
Giin, Riistom Behrudi, Yunus Oguz, Ojdor Ol, Soyyad Aran
va b. yazigilar haqqinda moqaloslori onun gorkomli adobiyyat-
stinas-tonqid¢i kimi foaliyyatinin sociyyovi gostariciloridir.
Odobi prosesi ardicil vo sistemli izlomoyin, oadobi prosesdo
miisahids olunan mozmun, forma va iislub axtarislarini1 vaxta-
sir1 odobi tonqid miistovisindo saf-¢iirlik etmoyin noticosidir
ki, 2016-c1 ildo isa Hobibbaylinin hommiiollifliyi vo elmi
redaktorlugu ilo 2 cilddon, 1880 sohifodon ibarat “Miistoqillik
dovrii Azorbaycan odobiyyati” adli kitab orsoys golib ¢ap
olundu. Noazori moagalslor, icmallar vo portret ogerklori asasin-
da yazilmis bu kitabda Isa Hobibboyli gelomindaon ¢ixan ya-
zilar yonverici, istigamatlondirici funksiya dasiyir. Bu funk-
siya Isa Hobibboyli torofindon yazilan nozeori bdlmolordo
0ziinli daha qabariq sokildo gdstorir. Homin bolmolor ayri-ayri
movzulari vo janrlarim dinamikasini, yazigilarin forma axta-
rislarini izlomoyo, odobi tomayiillori vo coroyanlar agkar et-
mays, miistaqillik dovrii Azarbaycan adabiyyatinin morhalo-
lori arasindaki harokot forqini iizo ¢ixarmaga yaxindan komak
edir. Miirokkobliyi ilo segilon bir dovriin odobiyyati haqda
iimumi tosovviir yaratmaqla, bu dovr adobiyyatinin asas kon-
turlarmi cizib oxucuya toqdim etmoklo nozori yazilar kitabin
vahid bir orqanizmo ¢evrilmasindo miihiim rol oynayir. Kita-
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bin vahid orqanizms ¢evrilmasinin basqa miihiim sorti cagdas
odabiyyatin 6ziinii vahid orqanizm kimi gérmok vo mahz bu
sokildo toqdim edo bilmokdir. Isa Hobibboyli yaradicilig
liclin sociyyoavi olan miisbatin giiclinii vo isiqli toroflorini
qabariq sokildo ifado etmok amali bu mogamda da 6z tosirini
gostorir. Homin tosirin hesabinadir ki, votoni vosf etmok vo
comiyyatdoki ndgsanlari tonqid etmok tisullarinin eyni maslo-
ko bagli olmasmi iki miihiim istigamot kimi sovet dovrii
Azorbaycan odobiyyatinda da gdron Isa Hobibboyli bu dovriin
seir, nasr vo dramaturgiyasina timumi nozor salarkon odobi irs
va varislik masoalasinin on hassas bir noqtesine toxunmus olur.
Noqtonin hassasligr ondadir ki, sovet qurulusunu inkar edon
odobiyyat bu qurulusu vosf edon adobiyyatla eyni bir miisto-
vido aragsdirilmali, ortaq moxrac basqa bir yerdo yox, mohz
inkarla tosdiq arasinda axtarilmalidir. Digor masalslords oldu-
gu kimi, bu hossas masalodo do Isa Hobibboyli biitov odabiy-
yat konsepsiyasina osaslanaraq adobiyyatin bir morhslasini o
biri morholasing, bir niimayondasini basqa bir niimayondasino
qarst qoymaq meylindon uzaq olur. Biitlin morholslori vo
forqli-forgli tomayiillori ilo eyni bir adobiyyat — vahid Azor-
baycan odobiyyati! Masaloya bu clir yanasmagin noticosidir
ki, sovet Azorbaycanini vosf edon Somoad Vurgunla Azorbay-
canda sovet sisteminin dagilmasi prosesindo 6z golomi ilo
istirak edon sairlor (masalon, Boxtiyar Vahabzado, Mommad
Araz, Xolil Rza Ulutiirk, Sabir Riistomxanli) arasinda iizvi
varislik slagesini gérmak vo gostormok miimkiin olur.

Isa Hobibboylinin bilavasito tosobbiisii, hommiiallifliyi
va elmi redaktorlugu ilo ¢ap olunan “Miistoqillik dovrii Azor-
baycan adobiyyat1” ikicildliyi “Azorbaycan adobiyyati: dovr-
losdirma konsepsiyasi vo inkisaf morhololori” osorinin ortaya
cixmasina, s6z yox ki, asasl tasir gostordi. Digor muslliflorle
birlikdo adobiyyatimizin miiasir morhalasi hagda dolgun elmi-
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nozari tosavviir yaradan Isa Hobibboyli adobiyyatin dovrlosdi-
rilmosi kimi son doraco aktual bir problem otrafindaki nego
illik arasdirmalarini, nohayoat ki, kegon il yekunlasdirdi vo
Azarbaycan odobiyyatsiinasligi tarixindos ilk sistemli dovrlos-
dirmo konsepsiyasini ortaya qoydu.

Irs va varislik mosalasino son doraco hassasligla yana-
san Isa Hobibboyli sistemli dovrlosdirmo konsepsiyasini islo-
yib hazirlayarkon bu sahodo 6ziinaqadorki somarali elmi fikir
vo miilahizalorin iki asas monbayi lizerinds dayanir: a) miix-
tolif vaxtlarda yazilmisg adobiyyat tarixi kitablari; b) odobiy-
yatin ddvrlosdirilmosi ilo bagl elmi-nozori osorlor. ilk sirada
geyd edilon monba miixtalif tozkirslori, Abbasqulu aga Ba-
kixanovun “Giiliistani-Irom” asorindaki bir bolmeni, Firidun
boy Kogorlinin “Azorbaycan odobiyyati tarixi materiallar1”
kitabmi, Abdulla Sur, Ismayil Hikmot, Yusif Vozir Comon-
zominli, Omin Abid, Salman Miimtaz, Fuad Kopriilii, Bokir
Cobanzado, Homid Arasli, Feyzulla Qasimzado, Cofor Xon-
dan, Mir Colal Pasayev, Firidun Hiiseynov, Olyar Soforli, Xo-
lil Yusifli, Bodirxan ©hmoadov, Yaqub Babayev, Toyyar Sa-
lamoglu vo basga miiolliflor, hom¢inin mioslliflor kollektivi
torofindon yazilmig odobiyyat tarixlorini ohato edir. Miixtolif
vaxtlarda miixtolif mislliflorin golomindon ¢ixan odobiyyat
tarixlorindo odobiyyatin hansi sokildo vo hansi prinsiplor
osasinda togqdim edilmasi, tobii ki, dovrlosdirmo mosalosino
miinasibotin oyani gdstoricisidir. Isa Hobibbayli nozerden ke-
cirdiyi odobiyyat tarixlorindo cografi, tarixi, ideoloji yanagma,
homg¢inin odobi coroyanlar {izro tosnifat kimi miihiim istiqa-
motlorin osas yer tutduguna diqqoti yonaldir, odobiyyat1 ho-
min prinsiplor iizra togdim etmoyin istiinliiklori ilo yanas,
bozi zoif cohatlorini do diggetdon konarda saxlamir. Akade-
mik nosrlora vo ali moktob dorsliklorine daha ¢ox digget ye-
tiron Isa Hobibboyli belo hesab edir ki, “XX osrin bdyiik
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dovrii arzindo (1928-1980-ci illords) Azorbaycanda meydana
c¢ixmis akademik nosrlordo vo ali moktob dorsliklorindo dévr-
losdirma sahoasindo olan miixtaliflik, parakondolik, sorbastlik
va forgli yanasmalar bu sahodo vahid elmi konsepsiyanin ol-
mamasinin gostaricisidir”. Dovrlogdirma konsepsiyasinin ha-
zirlanmasinda 6ziinogodorki nozori aragdirmalar ikinci mii-
hiim monbo sayan Isa Hobibboyli bels arasdirmalarin XX os-
rin 90-c1 illorinds daha ¢cox meydana ¢ixmasina tabii hal kimi
baxir. Moasalo burasindadir ki, xalqin tarixi kimi adobiyyatin
da tarixini obyektiv sokildo yazmaq milli diisiinconin sorbast-
liyindon va 6lkanin istiglaliyyat qazanmasindan xeyli dorace-
do asilidir. XX asrin 90-c1 illorinde adobiyyatin dovrlosdirma
problemi otrafinda miizakiralorin intensivlosmasi Azarbayca-
nin siyasi miistoqillik qazanmasi ilo birbasa baghdir. Yasar
Qarayev, Sirindil Alisanli, Nizamoddin Somsizado, Nazif
Qohromanli, Nizami Coforov vo basqa odobiyyatsiinaslarin
dovrlosmo ilo bagli nozori arasdirmalari mohz miistoqillik
dovriinds ortaya ¢ixib. Sovet dovriindo odobiyyatin dovrlos-
dirilmasi sahasinds hansi ayintilora yol verilmasini iizo ¢ixar-
maq da mohz dovlot miistoqilliyinin aldo edilmasindon sonra
miimkiin olub. Oyintilorin imumi mahiyystini Isa Hobibbayli
bels izah edir: “Sovet adabiyyatsiinasliq elmindo Zamana ob-
yektiv elmi miinasibot deyil, siyasi-ideoloji yanagmalar asas
kimi gobul olundugu ii¢iin odobiyyat vo dovran miinasibatlori
doyarlondirilorkon ger¢oklikdon cox hakim sinfin prinsiple-
ring {istiinliik verilmisdir. Elmi fikirdo Zaman faktoru ictimai-
tarixi realliglarina gors yox, ideoloji cohatdon diqgot morke-
zino ¢okilmigdir. Bu da Azorbaycan odobiyyatinin, o climlo-
don do ke¢mis sovet comiyyatinds tomsil olunan digor xalg-
larin odobiyyatinin tarixi inkisaf yolunun osl mahiyyatinin
sorh edilmosindo vo dovrlosdirilmasinds, osason, ideoloji
amilloro istinad olunmasini sortlondirmisdir. Bundan basqa,
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sovet ideologiyasindaki tarixi kegmisin unutdurulmasi, xalq-
larin yalniz bolsevizm dovriindon sonra osl inkisafa ¢atmasi
ideyasinin genis toblig olunmasi ¢oxasrlik adobiyyat tarixinin
elmi cohotdon dovrlosdirilmasi masalasini arxa plana kegir-
misdir”. Sovet dovriindo adobiyyatin dovrlosdirilmosi forma-
siyalar nazoriyyasino daha ¢ox asaslanirdi vo bu nozariyyayo
goro, adobiyyat tarixi godim ddvr (ibtidai icma dovrii vo ilkin
feodal dovlatlorinin yarandig1 dovr), orta asrlor dovrii (feoda-
lizmin inkisaf etdiyi dovr) vo miiasir dovr (kapitalist miinasi-
botlorinin yaranib formalasdigr dévr) morhalslori {izro Oyro-
nilirdi. Qoarb 6lkalorinin inkisaf tarixino osaslanan formasiya-
lar nazoriyyasi Sorq xalglarinin, o climlodon Azarbaycan xal-
qnin kegib goldiyi tarixi proseslori dogru-diizgiin osk etdir-
mirdi. Belo oldugu halda odobiyyatin dévrlosdirilmosine for-
masiyalar nozoriyyosinin yalniz miioyyon qodor yardimgi
olmasindan danismaq olar. ©dobiyyat tarixindo bas veron vo
odabiyyatin daxili ganunauygunluglarindan irali golon doyis-
mo vo yenilogmolorin formasiyalar nazoriyyasi ilo izah edil-
masi 189, s0z yox ki, miimkiin olmayan bir isdir. Comiyyat-
doki vo odobiyyatdaki ganunauygunluglar1 ohato edo bilmo-
yon formasiyalar nozoriyyosi bu giin miistoqillik dovriiniin
prinsiploring, xiisuson do milli mofkurs tolobloring cavab ver-
mirso, bu, adobiyyatin dévrlosdirilmasi ilo bagh sistemli elmi
konsepsiyani igloyib hazirlamagi zoruroto ¢eviron osas amil-
lordon biridir. Basga bir amil adobiyyat tarixinin sovet dov-
rindo miioyyon edilmis marhoalolorindon biigiinkii akademik
nosrlor vo darsliklords istifado edilmosi, dovrlosdirmo meyar-
larinda porakondoliyin olmasidir. Biitiin bu kimi amillori vo
diinyada gedon odobi-tarixi proseslori nozora almaq, dovlot
miistoqilliyi ideallarinin is1§inda Azorbaycan odobiyyati tarixi
tizro dovrlosdirmaonin vahid sistemini yaratmaq miithiim ado-
biyyatsiinasliq vozifasi kimi garsiya ¢ixir. isa Hobibbaylinin
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“Azorbaycan odobiyyati: dovrlosdirma konsepsiyasi vo inki-
saf morhalolori” asori homin vazifonin yerino yetirilmosindo
tarixi bir addimdir.

Odobiyyat tarixinin yenidon dovrlogdirilmasindo istinad
edilosi iimumi prinsiplorin miioyyanlosdirilmosi on vacib
masolalordandir. Isa Hobibbayli homin prinsiplori belo miioy-
yonloagdirir: 1. Azarbaycanciliq moftkurasi; 2. sivilizasiya fak-
toru; 3. adabi-tarixi prosesin realliqlari; 4. Azorbaycanda odo-
bi coroyanlar. Azorbaycan odobiyyatini iimumsorq, xlisuson
do timumtiirk kontekstindo gdtiirmoyi digget morkoazinds sax-
layan, odobiyyatimizin tarixi inkisaf istiqgamotlorindon bohs
edorkon homin konteksti ciddi sokildo nozoro alan Isa Hobib-
boyli tigiin Azorbaycan mofkurasi dovrlogsdirmonin tomal prin-
sipidir. Maraglidir ki, isa Hobibbayli Azorbaycan mafkurasini
Azaorbaycan milloti, Azorbaycan dili istilahlarinin meydana
cixdig1 vo moéhkomlondiyi XIX-XX asrlor adobiyyati ilo moh-
dudlasdirmir vo “sobki-Azorbaycan” iislubunun orta osrlor
Sorq odobiyyatinda 6ziinomoxsus bir {islub kimi forglonmo-
sing, hom¢inin XVII-XVIII asrlor odobiyyatimizda Azorbay-
can cografiyasinin milloto moxsus mokan kimi tosvir edil-
masina xiisusu diqqat yetirir. Sivilizasiya faktoru dedikdos Isa
Hobibboyli, ilk ndvbado, tiirk vo orab-islam sivilizasiyasini
nozords tutur. Miisllifin fikrinca, tiirk tanrigiliq sistemi islam
diinyagoriisii ilo gaynayib-qarisib vo din faktoru odabiyyatin
formalasmasimda miihiim rol oynayib. Isa Habibboyli belo
hesab edir ki, “Islam tolimindoki menavi biitovliik vo huma-
nizm ideyalari, maarifciliys boyiik doyor verilmasi yazigilarin
diinyagoriisiiniin inkisafinda miihiim yer tutmagla borabor,
hom do onlarm badii yaradiciliginda elmi cohatdon osaslan-
dirtlmis milli vo basori ideallarin xiisusi 6nom dasimasina
meydan agcmisdir”. Olbotto, Azorbaycan adobiyyatinda, xiisu-
son bu adobiyyatin XIX-XX osrlor marholosinda dini fanatiz-
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mo etiraz motivi genis yer tutub. Bu motiv asasinda yazilmis
“Komaliidddvle moktublarr” vo “Oliilor” kimi koskin ruhlu
osarlor adabiyyatimizin banzarsiz niimunoloridir. Amma bu
kimi odobi faktlar mosoloya birtorofli yanasib adobiyyatimiz
tarixindo miihiim rol oynamis islam faktorunu inkar etmoyo
osas vermir. Din faktoruna birtorafli yanasmagin noticosidir
ki, sovet dovriindo Xaqgani, Nizami, Nosimi, Flizuli yaradicili-
ginm Quran motivlori, islam mifologiyasi ilo qirilmaz suratds
baglh olan poetik sistemini ortaya qoya bilon sanballi elmi
osor yaranmadi. Odur ki, adobiyyatin yenidon dovrlosdiril-
mosi mosolasindo Isa Hobibbaylinin din faktorunu xiisusi
nozors almasi tamamils tobiidir.

Hiiseyn Cavid, Mohommod Hadi, Abbas Sohhot vo
Abdulla Saiq lirikasindan namizadlik, Calil Mommadquluza-
do, onun Mirza Olokbor Sabir, Obdiirrohim boy Haqverdiyev,
Mommod Soid Ordubadi, ©li Nozmi, Oliqulu Qomkiisar,
Mirzali Mociiz vo basqa miiasirlori vo maslokdaslari ilo ola-
golorindon, onlarin badii-publisist yaradiciligindan doktorluq
dissertasiyas1 yazan, cagdas Azorbaycan odobiyyatindaki
miixtolif tomayiillori ardicil olaraq izloyon vo bu sahado
niifuzlu odobiyyatsiinas-tongidgi soziinii deyon Isa Hobibboyli
liglin odobi coroyan miihiim ohomiyyot dasiyan, adabiyyatin
imumi inkisafina osasl tosir gostoron faktorlar sirasindadir.
Odobi corayani dovrlosdirmanin asas prinsiplori sirasina daxil
edorkon Isa Hobibboyli coroyan anlayisini daha genis bir
cor¢ivada togdim edir. Onun gonastine gora, maarif¢i realizm,
tonqidi realizm, romantizm, sosialit realizmi, modernizm,
postmodernizm, dekadentizm, magik realizm adabi coroyan-
lar1 ilo yanasi, klassik odobiyyatimizda dorin iiz buraxmis
oxilik, sufizm, hiirufizm kimi odobi-folsofi coroyanlar da
dovrlosdirma konsepsiyasinda 6z yerini tutmalidir. Erkon rea-
lizm, modernizm, neorealizm, postmodernizm, magik rea-
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lizm, dekadentizmdon odobi coroyan soviyyasindo ilk dofo
osasli sokilda s6z acan Isa Hobibboyli adobiyyatimizda mov-
cud olmus adabi coroyanlara dair do yeni baxis meydana qo-
yur. Bu, c¢oxasrlik odobiyyat tarixinin dovrlosdirilmosindo
adabi corayanlar faktorundan osas prinsiplorin biri kimi bahs
etmokdon basqa, hom do ilk dofs olaraq Azorbaycan odobi-
ictimai fikrindoki biitiin odabi corayanlar1 ayri-ayriligda, hom
do biitov halda, kompleks sokildo todqiq edib, hor birinin
Oziinomoaxsusluqlarini1 géstormoklo barabar, elmi-nozari cohot-
don timumilosdirilmasi kimi miithiim bir vazifonin yerino ye-
tirilmosi demokdir. Bu vaxta qodor Azorbaycan odobiyyat-
stinasliginda yalniz romantizm, realzim vo sentimentalizmdon
odabi coroyan soviyyeasindo elmi asorlor yazildigini nozors
alsaq, Isa Hobibboylinin apardigi isin ¢evrosi, miqyasi vo
ohomiyyati aydin olar. Bu monada “Azorbaycan odabiyyatt:
dovrlosdirma konsepsiyasi va inkisaf morhololori” monoqrafi-
yas1t hom do Azorbaycan odobiyyatsiinasliginda odobi coro-
yanlar hagqinda miistoqillik dovriindo yaranmis ilk timumi-
losdirilmis elmi-nozari asar kimi yeni vo ohomiyyatlidir. Aka-
demik Isa Hobibbayli bu tadqiqat: ilo 6ziinii hom do ciddi bir
odabi corayansiinas alim kimi do todqim edir.

Heg siibhosiz, Azorbaycan odobiyyati Oziiniin tarixi in-
kisaf yolunu iimumsorq va timumdiinya adabi prosesi ilo gar-
siligh olago soraitindo kegib goalib. Umumserq v iimumdiinya
odobi prosesindo bas veran doyisma vo yenilogsmolor bu vo ya
digor dorocodo Azorbaycan odobiyyatinda da oks-soda tapib.
Bununla borabar, Azorbaycan adabiyyatinin tarix boyu 6ziino-
moxsus realliglart da olub. Bu realliglar isa Hobibboylinin
sozlori ilo desok, odabiyyatin tobii montiqindon, daxili toka-
miiliindon dogan sonat ideallar1 ilo xalqin miixtolif dovrlor-
doki timummilli ideallarmin dialektik olagosine osaslanir. Isa
Habibboylinin dévrlogsdirmo konsepsiyasinda timumi prinsip-
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lordon biri kimi nozords tutulan adobi-tarixi prosesin reallig-
lar1 faktorunun vacibliyi ondadir ki, homin faktor konardan
(Sorqdon vo Qarbdon) golmoyon vo yalniz odobiyyatin 6z da-
xili tokamiilii hesabina ortaya ¢ixan inkisaf istigamotlorini 1izo
cixarmaga yaxindan komok edir.

Isa Hobibboyli Azorbaycanciliq mofkurasi, sivilizasiya
faktoru, odobi corayanlar, adobi — tarixi prosesin realliglari
kimi prinsiplordon ¢ixis edorak vo ilk dofo olaraq Azorbaycan
odobiyyatinin tarixi inkisafinda 10 osas marholonin olmasi
genaoatino golir: 1. Qadim dovr Azorbaycan adabiyyati. Etnos-
dan eposadok (on godim dovrlordon VII osro godor); 2. Azor-
baycan yazili odobiyyatinin ortaq baslangic dovrii ( VII-X
asrlor); 3. Intibah dovrii Azarbaycan adobiyyati (XI-XII astlor);
4. Orta osrlor Azarbaycan odobiyyati (XII-XVI osrlor); 5.
Azorbaycan adobiyyatinda erkon realizm dovri (XVII-XVIII
arslor); 6. Azorbaycan odobiyyatinda maarifci realizm dovrii
(XIX osr); 7. Azorbaycan odobiyyatinda tonqidi realizm vo
romantizm epoxast (XIX osrin doxsaninci illorindon Azor-
baycanda sovet hakimiyystinodok); 8. Azorbaycan odobiyya-
tinda sosialist realizmi dovrii (1920-1960-c1 illor); 9. Milli-
monavi Oziiniidork va istiqlal morhalosi. Modernizm (1960-
1980-ci illor); 10.Miistaqillik dovrii ¢oxmetodlu Azorbaycan
odobiyyat1 (1991-ci ildon). Oziinogodorki ddvrlesdirmo tocrii-
bosini qodirsiinasiliqla nozero alan Isa Hobibboylinin bu
bolgiisiinds kifayat qodor forqli yanasma mogami vardir. Forqgli
mogamlardan biri ilk tarixi morholonin miisyyanlosmasindo
oziinii gostorir. Bunu Isa Haobibboyli tosnifatina qodarki bél-
giilorlo miiqayisodo daha aydin gérmok olur. Molumdur ki,
akademik nosrlordo vo ali moktob dorsliklorindo godim dovr
ad1 altinda, osason, XIII osroqodorki yazili odobiyyatimiz
togdim edilib vo godim doévr bolmasinin lap ovvelindo sifahi
xalq odobiyyatina da {imumi sokildo yer verilib. Isa
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Habibboylinin forgli yanasmasi qodim dovrii basdan-basa
mifologiya vo sifahi xalq adobiyyat1 ilo slagolondirmosindadir.
Bu clir yanagma, xiisuson do mifologiyadan timiimtiirk mifoloji
sistemi kimi bohs etmo odobiyyatimizin boy atib yiiksaldiyi
osas kokiin vo qaynagin hartorofli arasdirma predmetino ¢ev-
rilmasindo miihiim rol oynayir. Moarhalonin adinda etnos vo
epos sozlorinin yanasi iglodilmosi he¢ do tosadiifi saciyye
dasimir. Konsepsiya miiallifi homin s6zlori bashga ¢ixarmaqla
tiirk mifologiyasinin vo tiirk eposunun (konkret olaraq “Dado
Qorqud”un) hor seydon ovval, soykdk vo acdad haqda siijetlor
tizorindo qurulmasmi olds osas tutur vo bununla odobiyyat
tarixinin ikinci marholosi tigiin ciddi elmi zomin yaratmis olur.
Umumtiirk mifologiyasindan, arxaik folklordan, parlaq bir
niimunasi “Dads Qorqud” eposu olan klassik folklordan genis
sokildo bohs etmoklo konsepsiya miisllifi Azorbaycan yazili
odobiyyatinin ortaq baslangic dévriino mohkom o6ziillii korpti
atir. Birinci bdlmado mifoloji sistem, arxaik vo klassik folklor
izrd izlonilon timiimtiirk ortaqlig ikinci bolmads yazili oadabi
ornoklor lizro nozordon kegirilir, VII-VIII asrlordo yaranan
Orxon-Yenisey kitaboalori timumtiirk odabiyyatinin, o climlo-
don Azorbaycan odobiyyatinin ortaq abidosi hesab edilir.

Ikinci morholoden bohs edilorkan odobiyyatimizin basqa
dillorde yaranan niimunalorine do konsepsiyanin timumi prin-
siplori baximindan aydinliq gatirilir: “Odabiyyat tarix¢iliyin-
do yazili adobiyyatin baglanmasi monasinda yalniz ana dilindo
yaranan adobiyyat faktorunun asas kimi qobul edilmaosi diinya
elmi fikrindo 6z isbatin1 tapmis obyektiv montigo uygun
golmir. Bels ki, Avropa xalglarmin bir ¢oxunun godim elmi
va odobi irsinin latin dilinds, oksor Asiya xalqlarinin odobiy-
yatiin iso arob vo fars dillorindo yaranib inkisaf etmosi heg
do homin 6lkalorin milli adabiyyatinin olmamasi kimi basa
digiilmiir”. Firidun boy Kogorli, Yusif Vozir Comonzominli,
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Ismayil Hikmot vo Fuad Kopriiliiniin vaxtilo adobiyyat tarixi-
ni anadilli poeziyadan (Mohommod Fiizulidon, Imadoddin
Nosimidon, Izoddin Hosonoglu va ya Qazi Biirhanaddindon)
baslamasi, sovet dovriindo timiimtirk kontekstinin kok vo
qaynaq kimi nozoro alinmamasi dil masalosine bir daha qa-
yitmagi zorurato ¢evirir. Orxon-Yenisey kitabolorinin ortaq
tirk dilindo golomo alinmasini vo itimumtiirk, o ciimlodon
Azorbaycan odobiyyati 6rnoklori sirasina daxil olmasini xii-
susi vurgulayan Isa Habibboyli arabdilli Azorbaycan “movali”
odabiyyatini, alban seir niimunosi vo “Avesta”m da ortaq
baslangic faktorlari sirasina daxil edir.

Azorbaycan odobiyyatinda Xagani Sirvani vo Nizami
Goncovinin yasayib-yaratdigi dovriin intibah dovrii sayilmasi
odobiyyatsiinasligda sovet donomindon movcud olan elmi
movgedir. Bu mdvqgeys miinasibatdo Isa Hobibbaylinin forqli
yanasmasi Azorbaycan intibahinin Avropa intibahi ilo he¢ do
eyniyyot toskil etmomosina diqqoti yonoltmokdadir. isa Ho-
bibbayli, hor seydon avval, dil masalssina diqqsti yonoldir:
“Intibah modoniyyatinin yaranmasi ii¢iin zoruri olan inte-
grasiya proseslorinin genislonmasi baximindan badii asorlorin
vo elmi traktatlarin orob-fars dillorinds yazilmasi vo yayilmasi
da mithiim faktor idi. Azorbaycan sairlorinin fars dilindo
osaorlor yazmasi Sorq miqyasinda mdévcud olan odobi onono-
don golirdi”. Bas Avropa intibahinda dil baximindan vaziyyot
neco idi? Dogrudur, “Avropa renessansini ohato edon 6lko-
lorin do bir ¢oxunda odabiyyat ana dilindo yox, bir vaxtlar
imumi iinsiyyat vasitosi olan latin dilinds, ya da yasadigi
cografiyadaki hakim xalqin dilinds yaradilmisdir”. Amma bu
fikri iroli siirorkon isa Hobibboyli gotiyyon inkar etmir ki,
Avropa intibahinin aparict niimayondoslori (Dante, Sekspir,
Rable, Servantes...) 6z osarlorini ana dilinde yazdiqlar1 halda,
Xagani vo Nizami 6z osarlorini fars dilinda yazib. Isa Habib-

220



boyli Azarbaycan intibahi ilo Avropa intibahi arasinda basqa
mithiim forqi odobi metod mosolosindo goriir: “Avropada
intibah hadisasi kimi meydana ¢ixmis realizmi Azorbaycanda
klassik romantik odobiyyat ovoz etmisdir. Realizm Qoarb
madoniyyati vo adabiyyatinin inkisafi {iciin hansi1 miqyasda
meydan agmisdirsa, romantik badii metod da Sorq adobiyyati
vo Azorbaycan poeziyasi iigiin hor cohotdon ondan da genis
magistrallara ¢ixmaga sorait yaratmgdir”. Intibahin Sorq vo
Qoarb tiplori arasinda miigayisalor aparilmasi, forqli cohatlorin
iizo ¢ixarilmasi son noticodo hor iki modoniyyoat hadisosini
birlosdiron ortaq noqtonin tapilmasina xidmot edir. Belo bir
noqto Xagani, Nizami, Mohsoti, Dante, Sekspir, Rable, Ser-
vantes kimi s6z ustadlarinin insan qiidratini oks etdiron 6lmoz
osarlor yaratmasidir. Mansub oldugu xalqin monovi alomi ilo
qirilmaz suratdo bagli olub diinyamiqyash osorlor yaratmaq
Isa Hobibboylinin nozorindo istor Sorq, istorso do Qorb
intibahinin on miithiim gostoricisidir. Konkret tarixi marhaloda
elmin, sohorlorin vo tranzit olaqgolorin xiisusi inkisafi da
Avropa vo Asiya cografiyalarinda, o climlodon Azorbaycanda
intibah hadisasinin ortaq prinsiplori kimi toqdim olunur.
Bundan basqga, indiyodok Azorbaycan odobiyyatsiinasliginda
yalmiz XII osrdon intibah hadisasi kimi bohs edildiyi halda,
Isa Hobibboylinin bu dévrii XI-XII osrlor kimi ¢evrolomosi do
doévrlogsma baximindan forqlidir.

Orta osrlor adabiyyatinin miibahisoali masalalorindon biri
XVII-XVIII asrlorin bu dovrs aid edilib-edilmomasi iistiinds-
dir. Son vaxtlarin elmi dovrlosdirilmasindo XVII-XVIII osr-
lorin ayrica morholo kimi forqlondirilmosini toqdir edon Isa
Hobibboyli mosaloyo Mohommad Fiizuli otrafindaki moashur
miibahiso vasitosilo aydinliq gotirir. Mirzo Fotoli Axundza-
donin miixtalif yozumlara sobob olan “Fiizuli sair deyil,
nazimi-ustaddir” fikrino Isa Hobibboyli XIII-XVI osrlor ade-
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biyyatt ilo XVII-XVIII asrlor odobiyyati arasindaki osaslh
keyfiyyoat forqi baximindan qiymot verir: “Odobiyyat Mo-
hommad Fiizuli olmagin imkansizligindan Molla Panah ola
bilmayin miimkiinliiyiine dogru addimlar atmaga mohkum idi.
Ciinki hotta klassik romantik seirin ustadi olan Fiizuli do,
Mirzo Fotoli Axundzadonin sozlori ilo desok, garsidan golon
yeni realist seir {i¢iin “nazim” idi. Son illorin toqdigatlarinda
(Isa Hobibboylinin 6z todqiqatlart nozords tutulur-M.K.)
Mirzo Fotolinin Fiizuliys miinasibotdo islotdiyi “nazimi-us-
tad” masolosine yenidon baxilmis vo belo bir gonasto golin-
misdir ki, Mohommad Fiizuli klassik romantik seirin ustadi,
yeni realist odobiyyatin nazimidir”. Bu, o demokdir ki, orta
osrlor Azorbaycan odobiyyatinin on ozomotli zirvasi olan
Mohommad Fiizuli seiri XVII-XVIII osrlorin erkon realizm
adli marholosindo miioyyon qodor qgorib tosiri bagislayir. Odur
ki, romantik metoddan realist metoda dogru doyismonin bas-
ladig1 XVII asri vo homin doyismonin gabariq 6ziinii gostordi-
yi XVIII asri birlikdo xiisusi inkisaf morhoalosi kimi gotiirmok
mantiqouygun vo zoruridir. Beloliklo, Isa Hobibboylinin tod-
qigatlarinda Azorbaycan odabiyyatinda orta osrlor morhalosi
bu vaxta gqodor geyd olundugu (xiisuson formasiyalar nozoriy-
yasing asason gostorildiyi) kimi XIII-XVIII asrlori deyil, XIII-
XVI osrlori ohato edon bir dovr kimi miioyyonlosdirilib.
Ovazindo XVII-XVIII asrlor Azarbaycan adobiyyatinin erkon
realizm dovrii kimi saciyyslondirilib. Qeyd edilib ki, orta
osrlor dovrii liglin romantik poeziya, erkon realizm dovri
{iciin iso realizm faktoru aparict mdvqe tutub. Isa Hobibboyli
konsepsiyasinda XVII osr erkon realizmin hazirhiq dovri,
XVIII asr iso erkon realizm morhalosi kimi miioyyanlosdirilib.

Mirzo Fotoli Axundzadonin tonqidi realizm niimayon-
dosi sayildigi vaxtlarda belo Abbasqulu aga Bakixanov vo
Mirzo Sofi Vazeh toroddiitsiiz-filansiz maarif¢i realist sonot-
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karlar hesab edilib. Azorbaycan realizminin inkisaf morhalo-
lori barods Yasar Qarayev konsepsiyasi ortaya ¢ixandan sonra
Mirzs Fotoli Axundzadonin do maarif¢i realist olmasi ilo bagh
toroddiidlora son qoyulub. Bu, 6z yerindo. Amma XIX osrin
maarif¢i realistlori ilo baglh bozi qaranliq magamlar galmaqgda
davam edir. Masalon, belo bir mogama diqqgot yetirok: Abbas-
qulu aga Bakixanovu vo Mirzo Safi Vazehi eynilo Mirzo Fo-
toli Axundzado kimi sirf realist sonotkarlar saymaq dogrudur-
mui? Tadqirslayiq haldir ki, adobiyyatimizin digor morhalo-
lorindo oldugu kimi, XIX osr morholosindo do elmi hallini
gbzloyan bu ciir mosaloalor Isa Habibboylinin digqotindon ya-
yinmir: “XIX osr Azorbaycan odobiyyati tarixindo maarifci
realizm dovrii olsa da, bu morhalonin realist olmayan odobiy-
yatinda da maarif¢ilik ideyalart 6z oksini tapmusdir... XIX
osrin romantik-realist istigamotdo yaranmis lirikasinda —
Mirzo Sofi Vazehin, Bahar Sirvaninin, Xursidbanu Natovanin,
Mir Mohsiin Novvabin, Abdulla bay Asinin, Foqir Ordubadi-
nin lirik seirlorindo maarif¢i odobiyyati diisiindiiron gerilik vo
toraqqi masalaloring aydin miinasibot ifado olunmus, miioy-
yon ¢agirislar soslonmisdir”. Isa Hobibbaylinin sdziino qgiivvat
olaraq xatirladaq ki, XIX asrin ikinci yarisinda Mirzo Sofi
Vazehi Avropada moshurlagdiran onun realist {islublu seirlori
yox, romantik Uslublu seirlori olub. Mirzo Sofi Vazehin,
homg¢inin yuxarida adi ¢okilon sonotkarlarin yaradiciliginda
romantik tislubun movcudluguna isaro edilmosi onu gostorir
ki, Isa Hobibbayli XIX osr maarif¢i realizmini he¢ do yekcins
odobi metod yox, ¢oxcalarli, coxsaxali odobi metod hesab edir
va elmi tohlillori mahz o yonds aparir.

XX osrin avvallori Azorbaycan odobiyyatinda tonqidi
realizm vo romantizm qosa addimlayan iki miistoqil coroyan
kimi ortaya ¢ixir. Mollanasraddingilorin vo fiiyuzatcilarin adi
ilo bagl olan bu adobi coroyanlar 1920-ci ildon formalagmaga
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baslayan Azorbaycan sovet odobiyyatina 6z tosirini gostorir.
Tonqidi realizmin vo romantizmin sovet dovriindo do az-¢ox
yasayib foaliyyot gostoron niimayondalori (xiisuson Calil Mom-
modquluzado vo Hiiseyn Cavid) 1920-ci ildon avval yazdigi
asarlorls yanasi, hom da sovet dovriinds yazdigi asarlorlo (mo-
solon, “Dali yigincagi, “Topal Teymur” kimi mdvcud siyasi
sistemo zidd olan pyeslorlo) adobi prosesdo dorin iz buraxirlar.
Odobiyyatda diinon vo bu giin slagalorinin qirilmazligini sovet
dovriino miinasibatdo do ciddi sokildo nozors almagin natico-
sidir ki, Isa Hobibboyli bu dovriin odabiyyatmi iki istiqamotdo
Oyronmoyi daha mogsodouygun sayir: 1. sovet ideologiyasi
osasinda yaranmis Azorbaycan odobiyyati; 2. Sovet dovriindo
yaranan, lakin Azarbaycan gergokliyini oks etdirmoys iistiinliik
veran Azorbaycan odabiyyati. Ikinci istigamato aid olan sovet
dovrii Azorbaycan odobiyyati, Isa Hobibboyliinin fikrinco,
“koklori etibarilo XX osrin ovvallorinin odabiyyati, inkisaf
perspektivlorinoe goro iso golocok miistaqillik dovrii adabiyyati
ilo saslogir.” Milli adobi anonoays sadiq galib miistoqillik dovrii
{iclin zomin yaratmaq olamatlorini isa Hobibboyli altmisinci
illordon sonraki odobiyyatda daha ¢ox miisahido edir vo
tosadiifi deyil ki, 1960-1980-ci illor adabiyyatini “milli-monavi
Oziintidork vo istiqlal adobiyyat1” adlandirr.

Akademik Isa Hobibboyli sovet dovrii Azorbaycan odo-
biyyatinda sosialist realizmi yaradiciliq metodunun formalag-
dirtlmas1 masalasine miistoqillik dovriiniin yaratdigi imkanlarin
isiginda yenidon nazar salir, hom kegmis Sovetlor Ittifaqr miqg-
yasinda, hom do Azorbaycan masstabinda sosialist realizmi
modelinin otrafinda aparilan axtariglarin aydin elmi monzoro-
sini “Xrugsov miilayimlogsmosindon” sonra sosialist realizminin
movgeyinin sinmasi, todricon arxa plana keg¢mosi, yoni bu
metodun biitiin sovet dovrii boyu osas va ya vahid yaradiciliq
metodu ola bilmomasi qonaatini irali siiriir. O, inandirict dalil-
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lorlo osaslandirir ki, Azorbaycan “sllincilori” 6zlorindon ov-
valki ideologiyaya iz tutmaga moacbur edilmis 20-30-cu illorin
yazigilarindan ““altmigincilara” kegid {i¢iin “ara nosil” funk-
siyasini yering yetiriblor. Azarbaycan “al-lincilori” odobi nosli-
ni “ara nosil” adlandirmaq yeni olmagqla borabor, hom do “alt-
misincilar” noslinin meydana ¢ixmasini osaslandirmaq {igiin
kifayot godor ohomiyystlidir. Todqiqat osorindo Azarbaycan
“altmisincilar’”ndan “sosialist tonqidi realistlori” vo ya moder-
nizm caoroyaninin yaradicilart qismindo s6z agilmasi da odo-
biyyatsiinasliq elmimizds ilk addim kimi qiymotlondirils bilor.
XX osr Azorbaycan adabiyyatinin dovrlogdirilmosinda
on hassas masalolordon biri Conubi Azarbaycan adabiyyatinin
inkisaf istigamotlorini dogru-diiriist miioyyanlosdirmak, mar-
halslorin adinda homin inkisaf istigamatlorini ehtiva etmokdir.
Osrin avvallorindo Conub vo Simal adabi proseslori arasinda
Oziinli gostoron oxsarliq (mosalon, Mirzali Mociiz, Bayramali
Abbaszado, Cabbar Osgorzado, Mommadoli Manafzadonin
tonqidi realizmi, Soid Solmasinin iso romantizmi tomsil et-
masi kimi coroyanlararast paralellik) osrin sonraki onillik-
lorindo he¢ do qabariq hiss olunmur. Simalda “sosialist rea-
lizmi” dovri adin1 dasiyan 1920-1960-c1 illori, heg siibhasiz,
Conubda homin adla saciyyslondirmok 6ziinii dogrultmur.
Tutalim, Azorbaycan gergokliyini sosialist realizmi prinsiplori
osasinda ifado etmoali olan Somod Vurguna yanasdigmiz me-
yarlarla sosialist realizmi prinsiplorindon uzaq olan Mommad-
hiiseyn Sohriyara yanasmaq geyri-miimkiindiir. Belo bir ¢otin-
lik miihacirat odabiyyatinin da dovrlor vo morhalslor tizro
tosnif edilmosindo meydana cixir. Isa Hobibboyli ¢otinlikdon
¢ixis yolunu hor morhoalo daxilindo Conubi Azorbaycan vo
miihacirot odobiyyatindan ayrica danisib miiqayisolor apar-
maqda goriir: “XIX asrdon etibaron Conubi Azarbaycan ado-
biyyatinin yaranmasi va sonraki dovrlor {izra inkisafi hor mor-
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halonin daxilinds ayrica geyd olunur. Eyni zamanda, Azor-
baycan miihacirot adobiyyati da XX asrin ictimai-siyasi real-
lig1 kimi, dovrlosdirmonin uygun morhslslorinds 6z oksini
tapir”. Bundan basqa, Azorbaycan sovet adobiyyatinda oldugu
kimi, XX osr Conubi Azorbaycan odobiyyatinda da ortaq
problemlorin olmasi, milli kimlik vo ana dili ugrunda mii-
barizo maosalalorinin homin dovr Azorbaycan odobiyyatinin
haor iki qolunda — Simalda vo Conubda 6n mdvqeys ¢ixaril-
masi1 paralel ortaqliq kimi saciyyalondirilir.

Akademik Isa Hobibboylinin “Azarbaycan odobiyyat:
dovrlosdirma konsepsiyasi va inkisaf morholalori” monoqrafi-
yasinda irali siirdiiyli dovrlogsmo modeli miistoqillik dévriindo
0lko miqyasinda odobiyyat tarixlorinin yaradilmasinda, dors-
liklorin hazirlanmasinda nozoros alinmasi vacib olan kon-
septual metodoloji modeldir. Hom ideoloji, hom do elmi-
nozori baximdan problemo miinasibatdo genis diinyagdriis vo
aydin elmi movge ilo yanasi, ictimai roy do miihiim sortlordon
biridir. Bunu nozors alan Isa Habibbayli dovrlosdirma kon-
sepsiyasinin asas miiddoalarini, odobiyyatin konkret tarixi in-
kisaf vo tokamiil proseslorine dair miioyyonlosdirdiyi morho-
lolors aid miilahizo vo tokliflorini Azarbaycan Milli Elmlor
Akademiyasmmin Royasot Heyotinin, Humanitar Elmlor
Bolmosinin iclaslarinda, Nizami Goncovi adina Odabiyyat
Institutunun elmi surasinda, hotta Qazaxistanin paytaxtr Nur-
Sultan sohorindo foaliyyot gostoron Beynolxalq Tiirk Akade-
miyasinda tiirk diinyas1 &lkolorinin ©Odobiyyat Institutlari
direktorlarinin istiraki ilo kegirilmis seminarda genis mii-
zakiroloro ¢ixarib, miitoxassislorin  forqli miinasibatlorini
Oyronarok konsepsiyasini daha da tokmillosdirib.

Neco illik gorgin elmi axtariglarin naticasi kimi arsoya
golon, yalniz Isa Hobibbayli yaradicihiginin yox, biitdvliikkdo
Azorbaycan humanitariyasinin ciddi bir uguru sayila bilon
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“Azorbaycan odobiyyati: dovrlosdirma konsepsiyasi vo inki-
saf morholalori” monoqrafiyasi bu giin 6z elmi-tocriibi somo-
rosini vermokdodir. Isa Habibboylinin dévrlosdirmo konsep-
siyas1 asasinda ¢ap olunmasi planlasdirilan 10 cildlik “Azor-
baycan odobiyyati tarixi’nin 1-ci cildi artiq oxucularin ixti-
yarina verilib vo novbati cildlor 6z nasrini gozloyir. 1-ci cild
kimi sonraki cildlorin do har birindo Isa Hobibboylinin bir
konsepsiya miiollifi kimi, icmallar, ogerklor miiallifi kimi, el-
mi redaktor kimi istiraki soksiz-giibhasizdir. Demok, goriilon
islor no godor ¢oxdursa, goriilocok islor do az deyildir. Biitiin
bunlara géro akademik Isa Hobibboylinin ¢oxillik elmi axta-
rislarinin mohsulu olan “Azarbaycan adobiyyati: dévrlosdirma
konsepsiyast vo inkisaf morhalslori” monoqrafiyasint miithiim
nozari vo tacriibi chomiyyot dasiyan ciddi elmi hadiso adlan-
dirmaq olar. Qeyd etmok lazimdir ki, ¢oxcildlik Azorbaycan
odabiyyati tarixlorini nazors almasaq, indiyadok Azorbaycan
odobiyyatinin ¢oxosrlik biitiin dovrlorini, osas proseslorini,
gorkomli yaradicilarii adobi coroyanlarla olagoali sokildo tod-
qiq edib iimumiloagdiron ikinci bir bu tipli monoqrafik todqigat
osari yazilib nosr edilmoyib. Isa Hobibboyli bu ¢atin vo mo-
suliyyotli vozifoni hoyata kecirmok {i¢iin var qiivvo ilo cali-
saraq, mithiim bir elmi natico oldo edib. Osordoki miioyyon
moqgamlar miibahiso dogursa belo, biitovliikdo goriilon isin
boylik miqyast bu isin oshomiyyatini qatiyyan azaltmuir.
Akademik Isa Hobibboyli 70 yasmi belo bir soraitdo
qarsilayir: arxada — milli maraglar namina goriilon boytik is-
lor, iralido — azorbaycangiliq, miistoqil dovlot¢ilik vo elm na-
mino goriilocok islor. Siibho yoxdur ki, arxada qalmis onil-
liklor kimi, irolidoki onilliklordo do akademik Isa Hobibboyli
geconi gilindiizo gatib yeni-yeni yaradiciliq ugurlart ilo 6z
sOziinli deyocokdir.
2019
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KAMAL ABDULLA “DANSOKULON”I
1. Magara

Istor elmi, istorso do badii osor yazmaga material secor-
kon daha ¢ox godimliya can atan Kamal Abdulla bu asarindo,
yoni “Kitabi-Dado Qorqud” poetikasina giris. Dansokiilon
variant” kitabinda materialin godimindon do godimini segcir.
Kitabin boahs etdiyi zaman o zamandir ki, badiilik Giinosi halo
g6zo doymir, dan yeri tozoco sokiilmayo baslayib. Qaranligin
¢okmosindon, tufanin qopmasindan, sularin dagsmasindan, qo-
fil 6ltimiin golmasindon bas ¢ixarmayib Toacciib vo Qorxu
icindo yasayan insan Magaraya sigmib. Amma dillorin, mi-
foloji diisiinconin tozoco formalasdigi son doroco uzaq bir
zamanin, ilkin modoniyyatin yarandigi Magara adli mokanin
“Dado Qorqud”la bagliligi nadadir? Kamal Abdulla “Danso-
kiilon”inin giicii, ¢okisi, sanbali vo qorqudsiinasliq tarixindoki
yeniliyi bu suala inandiric1 cavab vermoyinds, dastanin klas-
sik poetizma qgodorki badiipoetik mahiyyatini asash sokildo
acmagindadir. Dogrudan da, ogor milyard illor bundan gabaq
bas vermis Mohtogom Partlayisin oks-sodasi biitliin kainat
boyu yayilibsa vo indinin 6ziindo homin oks-sadani xiisusi
cihazlar vasitosilo signallar soklindo esitmok miimkiindiirso,
onda “Dads Qorqud”’da da ilkin kosmoloji enerjinin tozahii-
riinii axtarib tapmaq tamamilo montigouygun vo vacibdir. Bu
vacib va vacib oldugu godor ¢atin problemin elmi hollino Ka-
mal Abdulla “Dado Qorqud” dastani ilo bagl proza vo poe-
ziya mosalasing, homg¢inin Dado Qorqudun kimliyi mosalo-
sina (qorqudsiinashqda kifayat godor miibahisali olan bu iki
mosaloya!) aydinliq gotirmokdon baglayir. Aydin olur ki,
godim yunan motnlorindo oldugu kimi, “Dado Qorqud” das-
taninda da proza ilo poeziya bir yerdodir. Odur ki, “Dads Qor-
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qud”da ayrica badiilikdon vo ayrica poetiklikdon yox, homin
cohatlorin birlikdo oldugunu bildiron badiipoetik-likdon da-
nismaq daha dogrudur. Yeri golmiskon geyd edok ki, qoyulan
mosalolorin yeniliyi kitabda yeni terminlorin islodilmosi zo-
ruratini ortaya ¢ixarir. Belo terminlor sirasinda “badiipoetik-
lik”lo yanagi, Dasti-Miistoqimiyys vo Daosti-Macaziyys ter-
minlorini do xatirlatmaq lazim golir. Kamal Abdullanin ya-
ratdig1 Dosti-Miistoqimiyya vo Dasti-Macaziyyos terminlori
“Dado Qorqud” dastaninin bagli oldugu iki qat1 — tarixaqodor-
ki dovr va tarixdon sonraki dovr gatlarini forglondirmoys xid-
mot edir. Adindan goriindiiyii kimi, Dosti-Miistoqimiyyo qa-
tinda s6z miistoqim mona dasiyir, tutalim, “yatan dag” ifadosi
“dagin hogigoton yatmasi” monasindan basga bir sey bildir-
mir. Tarixogadorki dovrde 6z fohmi vo bacarigi ilo basqa in-
sanlardan segilon, 6z-6ziinii yetisdiron Bas¢inin magaradaslar-
la danisdig1 dil macazilikdon uzaq bir dildir. Magaradaslarin
otraf alom haqda suallarina Bas¢1t mohz bu dillo cavab verir:
“Olon adam dirilmoz. Cixan can geri golmoz. Ulasiban sular
dassa doniz dolmaz. Yapa-yapa qarlar yagsa yaza qalmaz”.
Bali, bu sozlor Dado Qorqudun dilindon sdylonon sozlordir.
Bali, “Dado Qorqud” dastaninda, diinyanin “Gilgames”, “Bie-
vulf”, “Nibelunglar” vo s. dastanlarindaki kimi, Magara ruhu-
nun, ilkin Magara madoniyyotinin olamatlori var. Demali,
Dado Qorqudun on arxaik funksiyasi Basci (vo yaxud Kabhin,
Miiollim) olmasinda, magaradaslara hoyat dorsi ke¢masindo,
magaradaslarin  “Oliim nodir?”, “Doniz dolub-dasarmi?”,
“Gtinlorlo yagan gardan can qurtara bilocoyikmi?” kimi sual-
larina cavab vermasindadir. Bas¢1t Dado Qorqudun funksiya-
sin1 dogru-diizgiin basa diismokds Kamal Abdullanin apardigi
miiqayisalor, xiisuson Platonun “Qoruyucu” adli obrazi, hom-
¢inin Nigsenin Zordiistl ilo tutusdurmalar oxucuya yaxindan
komok edir: Platonun “Qoruyucu”su da, Nigsenin Zordistii do
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Magaradan ¢ixib insanlar1 diinyanin bazi haqigatlorindon hali
elomok istoyirlor, amma bu istok bas tutmur. Ona goro bas
tutmur ki, insanlar (magaradaslar) on adi haqigotlori belo an-
lamaq giiclindo deyillor, Bas¢inin dediklori onlara giilmali
golir. Dali Qarcarin “omoali azmig” adam qismindo goriib-
doyorlondirmasindon bolli olur ki, Bag¢i Dado Qorqudunda
magaradaglar arasinda giinii bir o qodor xos ke¢mayib. Biitov-
likdo Oguz elinin Dads Qorqudu 6vliya saviyyasino qaldir-
masima golinco, bu mosalods do toacciib dogurasi, qaranliq
qalas1 bir sey yoxdur. Kamal Abdullanin “Dansokiilon™i bu
masolonin do iistlino is1q sala bilir: anaxronik motn olan
“Dado Qorqud” dastani ibtidai mifoloji dévrdon tutmus islam-
dan sonraki dévracon miixtolif tarixi morhalolorin oks-sodasi
oldugu kimi, Dado Qorqud 6zii do bir-birindon ¢ox-¢ox uzaq
olan miixtolif zamanlarin dasiyicisidir. Hor dovriin, hor zama-
nin 6z Dado Qorqudu var. Bizim tanidigimiz Dado Qorqud bu
Dado Qorqudlarin comi, bir ndv invariantidir. Vikonun va
Sellinqin Homer haqqindaki fikirlorine asaslanib geyd etmok
olar ki, Dado Qorqud konkret soxsiyyat deyil, Dado Qorqud
daha ¢ox bir prinsipdir. Bas¢1 (Kahin, Miisllim) Dado Qorqud
ibtidai mifoloji dovriin atributudursa, Ozan Dado Qorqud
klassik poetik dovriin mohsuludur. Ogor, belodirso, Kamal
Abdullanin Dads Qorqud problemi ilo bagli bu qonasti heg bir
stibho dogurmursa, onda Dado Qorqudun Oguz elindo 6vliya
soviyyasind qaldirilmasinin sobabini bilmok ¢otin olmur: 6v-
liya soviyyasino qaldirilib miigoeddaslosdirilon Dado Qorqud
daha cox klassik poetik dovriin, Dasti-Mocaziyyanin Dado
Qorqududur, Bas¢t yox, Ozan Dado Qorquddur. Caninda-qa-
ninda Magara ruhunu yasatsalar da, “Dodo Qorqud” qohro-
manlari, anaxronik obrazlar kimi, hor halda yasadiglar1 Ag
ban evlorin do ab-havasma uygun addim atmalidirlar vo atir-
lar. Dado Qorqudun golocokdon xobor vermosine, hor mot-
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lobinin hasil olmasina inam baslomok, advermo ritualim va
elgiliyi Dado Qorquda hovalo etmok Ag ban evlorin ab-
havasindan dogan addimlar vo saciyyovi moqamlardir. Dali
Qarcarin “omoli azmis” deyib Dado Qorquda ol qaldirmasi iso
Ag ban ev ab-havasinin alt qatinda gizlonmis Magara ruhu-
nun, Basciya monfi magaradas miinasibotinin qofil tozahii-
ridiir. A§ ban ev miihitindo bu tozahiirii gergoklosdirmok
ticlin Ozan, sadaco, dolilik pardosindon istifado etmoli, Ov-
liyaya gars1 ¢ixmaga bu yolla barast gazandirmali olub. Neca
ki, bu iisulla Ozan, Ogroyin rosmi qaydalara mohal qoymayib
xan divaninda lap yuxar1 basa ke¢masini do, Dali Domrulun
islami qaydalar1 pozub Ozrayilla vurusmaq fikrino diismosini
do yola vers bilib, haminin soksiz-siibhasiz omal etdiyi dav-
ranis normalarinin qafil pozulmasini mazali bir dslilik oyunu
kimi toqdim edib. ©Olbatto, matnin lap dorin qatindaki mahiy-
yot — Kamal Abdullanin nisan verdiyi mahiyyot he¢ do itib-
batmayib. Doli Qarcarda, Ogrok-Sogrok qardaglar1 vo Dali
Domrulda magaradaslarin Bas¢in1 asanliqla gqobul edo bilmo-
mosinin izlori, olamotlori gizlonib. Dastanda Dali Qarcardan
forqli olaraq, Ogrok-Sogrok qardaslar1 vo Doali Domrulun
Dodo Qorqudla qarsi-qarsiya golmosini birbasa gostoron
epizodlar olmasa da, onlarin ipa-sapa yatmamasi, aslindos, Do-
do Qorqud Oyiid-nasihatine mohal qoymamagq, dolayr sokildo
olsa da, Bas¢iya qulaq asmamaq, Basciya qarsi ¢ixmaq xot-
tindon, yoni Magara alomindon xobar verir.

2. Miistoqimlik

Dosti-Miistogimiyyadon baglayib Dasti-Macaziyyayo
dogru gedon uzun yolu Dado Qorqudsuz tosovviir etmok ¢o-
tindir. Dado Qorqud bu yolun sarvanidir, badiipoetik-lik adli
bu yolun séz diiziimii 6z baslangicin1 o sarvanin dediklorin-
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don gotiiriir. Toocciib vo Qorxu hissinin dogurdugu saysiz-
hesabsiz suallar miigabilindo Bas¢inin sdylodiklori, mif iigiin
ilkin niivo, tokanverici amil olur. Mifoloji diisiinca torzi avval
deyimlor soklindo ortaya ¢ixirsa, sonra bu deyimlor yavas-
yavas ayri-ayri slijet xotlorinin yaranmasina qida vermoyo
baslayir. Deyimlor vo siijet xotti — hor ikisi bir yerds bu giin
¢ox primitiv goriinon bir magsodo xidmot edir: ibtidai insanin
otraf alom haqqinda biliyini artirmaq, onu hayatin ¢atin siaq-
larina hazirlamaq. Deyimlorlo siijjet xottinin qarsiligh
olagasini vahid motn daxilinds izlomok badiipoetik-liyinilkin
yaranma sortini {izo ¢ixarmaga imkan verir. Ilkin sorti
mioyyonlosdirmok  badiipoetik  enerjidon  badiipoetik
Tozahiiro aparan yolu izlomoklo miimkiin olur. Kamal
Abdulla belo hesab edir ki, homin yol ii¢c morholodon kegir:
stil morholasi, gabarma marholasi va partlayls morhalosi. Stil
morholosindo osas sort ohvalatin  (mosslon, Beyroyin
bozirganlara komok etmasi ohvalatinin) nagil edilmosidir vo
bu nagiletmodo badiipoetik-likdon osor-olamat yoxdur. Stil
marholosinds “no demok™ vacibdirso, gabarma marhoalosindo
artiq “neco demok” mosolosi azaciq da olsa, ortaya ¢ixir vo
potensial badiipoetik enerjinin isartilar1 goriinmoya baslayir.
Qazan xanin osirlikdo olmasindan sohbot agilir vo gofildon
kafir dilindon belo bir ciimlo isladilir: “Bizi 6g, Oguzu
sindirgil”. Bu ciimlodoki “sindirmaq” feli artiq gabarma
elementi kimi oziinii gostorir. Ibtidai islonmo mogqaminda
mohz miistoqim mona dasimasi ilo maraq doguran bu s6z ¢ox-
¢ox sonralar yaranacaq macazi monaya yol agir.

Partlayls mogami, har seydon ovvoal, sinonimlor hesa-
bina, yan-yana diiziilon homcins toyinlorin yaratdigi enerji
hesabina miimkiin olur. Sinonimlorin badiipoetik-liyi ondadir
ki, bu s0z siras1 magaradasin digqatini siijetdon konara yayin-
dira, ohvalat barado informasiya axarmni longido bilir. Narrativ
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gedigin (siijet xottinin) qirilmas1 vo magaradasin digqetinin
sinonimlora yonalmasi potensial badiipoetik enerjinin tozahiir
etmasing bir zomin yaratmis olur:

Ag sagqgali mon babani aglatmagil!

Qariciq olmus anan1 bozlatmagil!

Stil, gabarma vao partlayis marhalolorindon danisib sino-
nimlor iizorinds ayrica dayanmagi vacib sayan Kamal Ab-
dulla “aglatmagil, bozlatmagil” misali ilo sinonimlorin az
Oyronilmis bir cohatine digqeti yonaldir: gadim hind dilinds
iki dil, yoni sanskrit — ayinlorin dili vo prakrit — giindolik da-
nisiq dili varsa; Platon eyni ogyanin Allahlar vo insanlar, hom-
¢inin kisilor vo qadinlar torofindon ayri-ayri sozlorlo adlan-
dirtlmasindan danisirsa, onda “Dads Qorqud” kimi godim
motnlordo do kisi vo qadin dilindon bohs etmok miimkiindiir.
Dastanda kisinin “aglama”sindan, gadinin iso “bozlama’sin-
dan sohbot agilirsa, demok, qadin vo kisi dili, haqigoton,
diqgotda saxlanilasi, incalonib dyronilasi bir mosalodir. Kamal
Abdulla bir ¢ox basqa masalolor kimi, bu masalonin do xiisusi
aragdirilmasi ideyasini irali siirdir.

Dosti-Miistoqimiyys sferasinin  olamotlorindon  birini
Kamal Abdulla cismanilogdirmodas goriir. Dogrudan da, 6ziinti
tobiotdon ayirmayan, 6ziindo tobiotin, tobiotdo Oziiniin ola-
matlorini goron godim insan on miicorrad anlayiglar1 belo
cisim timsalinda qavrayir. Belo gavrayisin alamatlorini Kamal
Abdulla “Dados Qorqud”da tapa bilir. Onun gonasting goro,

2 66 2 66 2 ¢

dastandaki “siven girdi”, “qirgin girdi”, “esqi goldi”, “uyqusu

2 (13 2 (13

(yuxusu) goldi”, “g6éztim dondii”, “konliim getdi”, “sorabin
istisi bagina ¢ixd1”, “yatan dag”, “soylamis gorolim, no soyla-
mis” kimi niimunolords ibtidai mifoloji dévro moxsus badii
poetiklik var vo bu badiipoetik-lik fellorin mocazi yox, miisto-
gqim mona bildirmasinds, gézo gorlinmosi miimkiin olmayan

osyanin gorimli toqdim edilmosindadir. Kamal Abdulla

233



yazir: “Tobioto xas osyalarin canlandirilmas: ilo yanasi,
miixtolif psixoloji hadisolorin adlar1 da ayri-ayr1 boylarda
cismanilogdirilir. Masoalon, “sivon” sdziino bu monada digqgot
yetirok. Motn deyir: “Babasina, anasina haber oldi, ap alaca
ordusuna sivon girdi”.“Sivonin girmasi” miistoqim monanin
tam gokildo 6ziinii gostormosidir. “Sivon”i gedon, gozon, ha-
rasa giron, hardansa ¢ixan canli moxluq kimi tosvir etmok ona
insana xas xiisusiyyatlor vermokdir. Onu harokotds gérmok-
dir. Onu canli tosovviir etmadir. Demali, onun badiipoetik-lik
potensialin1 canlandirmaqdir... Belolikla, deys bilorik ki, bu
sokildo miistoqimliyin niimayisi godim insanin obrazli diisiin-
co torzino malik olmasinin igarasidir. Onu tokco gordiyiini
deyil, gormadiyini do motno salmaq yOniindon sociyyalondi-
rir... Dagin yatmasi, sdziin goriinmasi, sivonin, qirginin harasa
girmosi, esqin golmasi, sorabin basa ¢ixmasi vo bu kimi basqa
cismanilogdirilmo moaqgamlarinin “Kitabi-Dodo Qorqud” maot-
ninin mifoloji qatina (badiipoetik doyarlor sistemino) aidol-
malar siibhasizdir”. Kamal Abdulla bu miilahizslorlo bir to-
rofdon, personifikasiyani badiipoetik-liyin bir gostoricisi kimi
osaslandirib ortaya qoyursa, digor torafdon “Doado Qorqud”-
dan gotirilon niimunolorin ¢agdas dilimizdoki niimunslorlo
tutusdurulmasi vo cismanilosdirmonin homin miistovido aras-
dirilmasi perspektivini agir. Yadimiza salir ki, biiglinkii Azor-
baycan dilindon miicorrad anlayislarin, masolon, s6z anlayi-
sinin bir ogya kimi gériimlii togdim edilmosine ¢oxlu misallar
¢okmok olar. Sadaca, bu barads diisiinmok lazimdir. Diisiin-
son misallar 6z-0ziino tapilar: s6zo baxmaq, yaxud baxma-
magq, sOziin yeri, s0ziin cani (séziimiin can1 budur ki...), s6ziin
boynuna ip salmaq, s6zili yayindirmagq, soziin {istiindo durmagq,
0z sOziini gOyortmok, sozii hormoto mindirmok, yaxud
hormotdon salmaq, sozii yero salmaq, yaxud salmamagq, sozii
xirdalamaq, sozii agizda saxlamaq, s0zli agizdan ¢ixarmagq,
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sOzii bisirmok, sozl kosmok, sézii gdydo tutmaq vo s. vo i.a.
niimunslords s6z osya kimi, canli insan, heyvan vo ya bitki
kimi goriimlii deyilmi? Olbatto, elodir vo Kamal Abdullanin
bu yondo sdylodiklori filoloji elmimiz tigiin ¢ox faydahidir.

Ibtidai mifoloji diisiincoye xas badiipoetik-lik sistemini
arasdiran Kamal Abdulla miistoqimlikdon mocaziliyo dogru
gedon todrici doyismo xottini do izlomoyi yaddan ¢ixarmiur.
Basga masalolords oldugu kimi, bu masolods do Kamal Ab-
dulla Dastanin 6z dediyino qulaq asir, hor seydon qgabaq,
matnin dikts elodiyi sociyyavi faktdan yapisir. Bu fakt “kimi”
bonzotmo qosmasinin todrici dogulma faktidir: “Bayindir
Hanin karsusunda Kara Gono oglu Kara Budak yay tayanup
turmis idi”. Kamal Abdullanin fikrinco, bu misalda Qara
Budagin yaya bonzadilmosindon yox, Qara Budagin miisto-
qim monada yaya donmosindon bohs olunur. Macazlagma
Oziinli géstormadiyina géro homin niimunado “kimi” banzot-
mo qosmasinin yalniz potensial enerjisini hiss etmok olar.

“Iki pohlivan olub bir-birino sarmasdilar”. Kamal Ab-
dullanin fikrinco, “iki pohlivan olub” ifadasi “iki pohlivan
kimi” ifadoesini xatirlatsa da, oslindo niimuna hoalo ki, mo-
cazlasmadan uzaqdir.

Son sag ol, kadin ana, babam sag olsun,
Bir manim gibi ogul bulunmazmi olur?!

Kamal Abdullanin fikrinco, “kimi” qosmasinin zaif
tozahtirii burada iki obyektin miigayiso olunmasindan danis-
maga tam osas vermir, ¢iinki Uruz bu sozlori anasina deyar-
kon bir bagqasini nozords tutmur, 6ziinii nozords tutur. Uruz
diisiiniir vo inanir ki, bir basqast deyil, mohz onun 6zl yeni-
don diinyaya golocok, ata-anasina yenidon ogulluq edocok.

“Buga dizin ¢6kdi, buynuzi ilo bir mormor tagi yogurdi,
peynir kimi ditdi”. Kamal Abdullanin fikrincs, bu niimu-
nadaki “peynir kimi ditmok™ artiq tam olaraq klassik badiilik

235



nisanasidir vo Dastanin Dosti-Macaziyys qatina aiddir. Amma
bu klassik badiilik nisanasi eyni ciimlo daxilindo miistoqimlik
nisanasi (“buga buynuzu ilo bir mormor tasi yogurdi”) ilo
yanasidir, dinc qonsuluq miinasibotindadir. Vo bu miinasibot
Dastanda ibtidai mifoloji “obrazliliq”dan klassik obrazliliga
kecidin bir sintaktik biitov daxilindo ayani gostoricisidir.

Ibtidai “obrazlilig”mn klassik obrazliliga miihiim bir
monbo olmasini ¢agdas odobiyyatin arxaiklik axtarislart daha
qabariq gostorir. Cagdas yazi¢1 6z matnini montiqi vo modeli
lizro qurmaga c¢alisir; alleqoriyan1 bir qiraga qoyub qurdu-
qusu, iti-pisiyi, Allahin sigovulunu (rohmotlik Yusif Somo-
doglunun Kirlikiri yada diistir!) dil bilon, dord anlayan varliq
olaraq goloma alir; dagin-dasin “sanki” nofos almasindan yox,
“haqiqaton” nofos almasindan séhbot acir. Oziinii qodim in-
sanin yerino qoyub bugiinkii macazi anlayislar1 tam miistoqim
monada togdim etmok (mosolon, yuxunun golmosino, yaxud
qagmasina, soziin gézlo gériinmosing, dagin sirin-girin yatma-
sina inanmaq) vo bunu motno gotirmok danilmaz bodiilik
effekti yaradir.

3. Xaosdan Kosmosa

“Kimi” qosmasinin metamarfozasi ilo tanislhiq bir daha
ominlik yaradir ki, Kamal Abdulla miistoqimlikdon macazi-
liyo dogru gedon yolu izloyib Dasti-Macaziyyonin sorhad-
dinds dayanir, sorhad ndqtesinds durub geriys baxir, biitlin
diqgetini Dosti-Miistoqimiyyaye yonoldir vo oxucunu da 6z
ardinca o sehrli zaman vo mokana aparir. Dagti-Miistoqimiy-
yaya diqget kosilmokds Kamal Abdullanin osas gaygilarindan
biri o sehrli zaman-mokanin oks-sadasi olan “Dads Qor-
qudun falsofasini duymag, bu godim motnin aparici ideya vo
pafosunu iizo ¢ixarmaqdir. Kamal Abdulla yazir: “O ideya-
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pafos bundan ibarstdir: 6zilinlin hor bir tozahiirii ilo, hor po-
tensial, yaxud real mévcudiyyati ilo, motnin hor soviyyasindo
Xaosdan Kosmosa kegidin var olmasii gostormok, bu kegi-
din borgorar olmasina xidmat etmok!.. “Kitabi-Dads Qorqud”
motning asaslanaraq bizdos belo bir inam formalagmisdir ki, bu
motnin hor bir gatinda vo soviyyosindo osas, aparici ideya
olan Xaosdan Kosmosa kecgid 6ziiniin on miixtalif variasiya-
larinda modellosir”. Dastanin mozmun qgatinda Xaosdan
Kosmosa kec¢idin on gabariq ifadesini Kamal Abdulla “Basat”
boyunda — insanin tobiotdon ayrilib madoni comiyyato qovus-
ma xottindo goriir. Aslan siidii ilo baslonmis vo tobiotin bir
parcasina ¢evrilmis Basati1 tobiotdon ayirib comiyyoto qovus-
durmaq heg¢ do asan basa golmir. Tobiot-comiyyat (Xaos-Kos-
mos) garsidurmasinin sona ¢atmasi, Topogdz-Basat doylisiin-
do miimkiin olur: “Topogdziin basini kosmoklo Basat 0zii-
Oziinl tobioto doniis xottindon birmonali sokildo vo birdofalik
tocrid edir. Basqga s6zlo, Tobiotlo bagl ke¢misini taleyindon
birdofalik kosib atir. Belo demok miimkiindiirso monovi azad-
ligina qovusur, Kosmos (Comiyyot) Xaosa (Tobioto) galib
golir. Amma bu halinda belo Tobiot (Xaos) mohv olmur, o,
yasamina davam edir. O, sadoco, moglub olur, mohv olmur.
Beloliklo, primitiv (ibtidai-M.K.) insanin 6ziinii tobistin bir
tizvii kimi dork etdiyi autentik mif dovrii godim matnimizdo
bu ciir simvolik sokildo badiipoetik-logdirilmis inikasini ta-
pir”’. Obrazli danismaq baximindan Kamal Abdulla “Dansé-
kiilon”1 {li¢lin az-¢ox saciyyavi olan bu par¢gada Kosmosun
Xaosu mohv etmasi hagda mévcud miilahizslorin yanhishigmi
gostormok maosalonin bir torofidirse, mosalonin basqa, balko
do, daha vacib torofi, Kosmos-Xaos qarsidurmasinin Dastan
matninin arxitektonikasi ilo slagolondirilmosidir. Bu alagolon-
dirmads Matn-Ozan miinasibatlori xiisusi olaraq nazars alimnir.
Belo hesab edilir ki, matnds yaranmis xaotikliyi mohz Ozan
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nizama sala bilir. Motndo xaotikliyi yaradan, hor seydon
qabaq, stirotdir, ohvalatlarin dalbadal, ig-ico danisilmasinin
tempidir. Motnin qurulmasinda Ozanin nizamlayici todbirlo-
rindon biri Matnin siiratini azaltmaq, oshvalatlarin bir-birino
qarisib nizamsizliq, anlasilmazliq yaratmasinin qarsisini al-
maqdir. Bu magsadlo Ozan xiisusi sahmanlayici {insiirlordon,
miixtolif nov tokrarlardan istifads etmali olur.

Sahmanlayici iinsiirlorin baglica funksiyasmni Kamal
Abdulla eyni vaxtda bas vermis hadisalorin mokan etibarilo
bir-birindon ayrilmasinda goriir vo arxaik diisiinco iigiin so-
ciyyavi olan zaman-mokan birliyi, birgsliyi vo ayrilmazligi
mosalasing toxunur. O, “qarsit yatan Ala dag” ifadoesindo ho-
rokotdo olan zamanla harokotsiz mokanin mifoloji baximdan
bir yerdo olmasini xronotop fakti olaraq doyerlondirdiyi kimi,
eyni zaman ¢or¢ivosindo bas veron hadisolorin on godim
variantinda, yoni sahmanlayici {nsiirlorin araya girmadiyi
ilkin variantda zaman funksiyast ilo mokan funksiyasinin
birlikdo tozahiir etmosi mogamini da digqgoato ¢atdirmagi vacib
bilir. Eyni zamanli hadisalorin motnds bir-birindon ayrilma-
st tomin edon insiirloro golinco, Kamal Abdulla homin
tinstirlordon ¢ leksik nlimunos {izorindo dayanir: mogor, bu
(ol) mahalda, bu yanadan (bu yana).

Boylor Dado Qorqudu elgiliya gondarirlor. Onlar qizin
gardas1 Dali Qarcardan ¢okinon Dado Qorquda “nagah qag-
ma-qovma olarsa” aradan c¢ixa bilsin deys iki at verirlor.
Dadani elgiliys yola salma epizodunun tasviri burdaca bitir vo
Ozan bizi dorhal Doli Qarcarin mokania atir: “Mogor,
sultanim, Dolii Karcar dahi ag ban ivini, ag otagmni kara yiriin
tizorino kurdurmis idi”. Dado Qorqudun yola salinmasi ilo
Dali Qarcarin ag ban ev, ag otaq qurdurmasi eyni vaxt i¢indo
bas veran hadisalordir. Mokanca forqlonan bu hadisolori Ozan
“mogor” sahmanlayici linsiirii vasitosilo bir-birindon ayirir.

238



“Bu mahalda” {insiirii 6z sahmanlayic1 funksiyasin1 hom
eyni zaman, hom do eyni mokan daxilinds bas veran shvalat-
larin ardicilligini tomin etmakls yerino yetirir. “Bu mahalda”
linsiiriiniin islondiyi saciyyovi mogam igidin dara diismosi vo
basga igidlorin komoyo golmosi mogamidir. Dar ayaqdaki
igidin voziyyatini gostoron epizodla basqa igidlorin golmosini
gostoron epizodun ardicillifini vo yaxud homin epizodlarin
yerboyer olub bir-birino garismamasini tomin etmok iigiin
Ozan “bu mahalda” {insiiriinii islotmoys ehtiyac duyur:
“Yumru-yumru agladi. Yanuk cigorgiigini tagladi. Bu mahal-
da, sultanim, Salur Kazan ilom Karaca Coban ¢apar yetdi”.

Oliim ayagindaki Uruzun parisan halmin tosviri ilo Qa-
zan xan vo Qaraca Cobanin kdmoyo golmasinin tosviri eyni
zaman vo eyni mokan daxilindo bas veron ohvalatlarin tosvi-
ridir. Bu tosvirlor “bu mahalda™ {insiirii vasitosilo sahmana
salinir.

“Bu yana” iinsiirii funksiyaca “mogor” {insiiriino yaxin-
dir. “Mogor” kimi “bu yana” {insiiriinii do islotmoklo Ozan
eyni zaman igarisinda bas veron hadisslordon birinin tosvirini
basga bir mokana kdogiiriir: “Allah monim iviimi kurtaracak
olur iso soni omirahur eylayalin didi. ikisi do yola girdi. Bu
yana SOkli Molik kafirlor ilo sin sadman yiyip i¢lip oturur
idi”. Osirlori qurtarmaq iiglin Qazan xanla Qaraca Cobanin
kafir diisorgosino yola diismoasi Sokli Moliyin yeyib-igib
sadyanaliq etmosi ilo eyni vaxta diisiir. Eyni vaxta diison bu
ohvalatlar yalniz mokanca bir-birindon ayridir. Homin tosvir
ayriliginda kegid noqtosi “bu yana” tinstirtidiir.

Yigcam mogzini ¢atdirmaq istodiyimiz biitiin bu mii-
sahido vo miilahizalar, tobii ki, Kamal Abdullaya moxsusdur.
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4. Taozahiir va Tazahiirsiizliik

Sahmanlayici tinsiirlorlo bagli miilahizolordo Tozahiir-
stizliik masolasi do var vo onun iistiindon sassiz-somirsiz keg-
mok c¢otindir. Sahmanlayici {insiirlordon danigsarkon Kamal
Abdulla kitab boyu diqqetds saxladigi Tozahiir vo Tozahiir-
stizliik masalosine yenidon qayidir, tasvir olunmayanin bazon
tosvir olunandan daha artiq effekt yaratmasim1i Dastanda
badiipoetik-lik fakti kimi doyarlondirir. Dayeorlondirmanin
mahiyyati aydin olsun deys “mogor” iinsiiriiniin iglonmo
yerini bir do yadimiza salaq: bu insiir iki ayri-ayri tosvirin
arasinda islonir. Amma bazon “mogor”i boyun lap avvalinds
do goriiriik. Artiq bu halda “mogor” {insiiriiniin sag torofi do-
lu, sol torafi iso bos olur. Kamal Abdulla oxucunu inandirir
ki, “mogor”don ovvalki o bos yer motndon konar hansisa
basga motnin olmasindan soraq verir: “Mogar, hanum, Tira-
buzan tokiiri biglor bigi olan Han Kazana bir sahin géndormis
idi”. “Salur Qazan asir olub oglu Uruz ¢ixardigi boy”un belo
baslanmasi, Kamal Abdullanin gonastino gora, semiotik mona
dasiyir vo Motnin dil vasitosilo basglanmasindan avval bir
ontoloji baslangicin olmasina isara kimi 6ziinii gostarir.

Sahmanlayici iinstirlorlo bagli Tozahiirsiizliiylin basqa
bir niimunosi do, Kamal Abdullanin fikrinco, sahmanlayici
linsliriin motndo gbézo goriinmodon, 6ziinii biiruzo vermoadon
funksiyasini yerino yetirmosidir: “...Maoni sevon yigitlor bin-
sinlor didi. Bazirgan dahi onlorino diisdi, kulaguz oldi. Kafir
dahi diistibon bir yirdo akga iilosmokdo-y-idi”. Matndon balli
olan budur ki, Beyrok bazirganlarin gotirdiyi mali quldurlarin
olindon almagq {igiin 6z silahdaslar1 ilo atlanib yola diisiir vo
bozirganlardan biri yolda onlara bolodgilik edir. Yola diismo
epizodu burdaca bitir vo Ozan dorhal kafir diisorgosinin tos-
virino kegir. Tosvirlor arasinda sahmanlayici {linsiir (tutalim,
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“mogor” {insiirli) islonmasa do, bu ciir Tozahiirsiizliik fakti
matnds xaotikliyin aradan qaldirilmasinda vo nizamin barqe-
rar olmasinda Tozahiir fakt1 godor xiisusi rol oynayir. “Toza-
hiirsiiz qurulus”la bagh biitiin bu miilahizolorini Kamal Ab-
dulla sifahi soyloyicilik ononosino osaslanib iroli  siiriir:
“Biiruzo prosesi bu iinsiirii (sahmanlayici iinsiiri — M.K.)
Tozahiir soraitino buraxmir. Onun “barpa”si, yoni Tozahiiri
artiq dinloyicinin iradssindon asilidir vo sifahi iinsiyyot
prosesindo intonasiya, temp, deyilis torzinin komoyilo anin-
daca bas vero bilir. “Sifir” variantli sahmanlayict mogam
sifahi danisiq sferasinin realligi kimi motnlo dinloyicinin
kontaktin1 daha six etmoklo yanasi, motnin arxitektonikasinin
ohomiyyatli bir mogaminin sifahi, ekstralinqvistik amillor
hesabina da basa golo bilmasini gdstorir. Bununla ... autentik
mif motni 0zlinii dinloyicisi vo homyaradicist olan qadim
insana daha da yaxinlasdirir”. Yeri golmiskon geyd edok ki,
Kamal Abdulla “Dado Qorqud” vo autentik mif alagalorinin
dorin qatlarina enmok tigiin sifahi sdyloyicilik prosesindo
Ozanin movqgeyini xilisusi olaraq nozors alir. Ozanin bozon
“bu mahalda” tiinsiiriinii “ol mahalda” soklinds, “bu yana”
linstiriinii iso “ol yana” soklinda islotmosini Kamal Abdulla
ifact Ozanla danmigilan ohvalat arasinda miioyyon distansiya
yaratmaq, tosvir olunanlardan Ozanin zaman vo mokanca
uzaqda olmasini gostormok funksiyasi ilo olagolondirir. Ka-
mal Abdulla belo bir funksiyanin arxaik motnlor {i¢iin so-
ciyyavi oldugunu xtisusi vurgulayir, tosvir edilon hadisoalorin
icindo olmamagi homin moatnlords sdyloyici mdvgeyinin
miihiim olamoatlorindon biri kimi digqgota ¢atdirir.

“Dado Qorqud”un autentik mifdon golon xatlorini Ozan
va dinloyici miistovisindo arasdirarkon Kamal Abdulla ritual
mahiyyatli dialoglari, Tozahiirlii vo Tozahiirsliz suallar1 ayrica
tohlil predmetino g¢evirmoyo zoruri ehtiyac duyur. Vo belo
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hesab edir ki, “Yag1 noya deyirlor? Can alan Allah-taalami-
dir?” tipli sadalévh suallar hom qurulma mexanizmins gors,
hom narrativlik siirotini azaldib dinloyicinin diqgstini basqa
bir ndqtoys yonoltmasino gors, hom do kosmik nizama ravac
verib, imkan yaratmasina goro ibtidai bodiipoetik sistemin
tizvi torkib hissosidir.

5. Deyilona bir da qayitmaq

Ibtidai bodiipoetik sistema daxil olan {insiir, vasits v
tisullarin bir funksiyasmi da “dil xostoliyi”ni dof etmoklo
olagolondiron Kamal Abdulla bu yondo elmi arasdirmalarini
daha cox sinonimlor vo tokrarlar osasinda aparir: “Qara-qara
daglardan xobor agmis. Qanli-qanli sulardan xobor ke¢mis.
Domir Qap1 Dorvondindon xabor varmis”. “Xabor” elemen-
tinin hor dofo tokrar olunduqgca bir felo qosulub sinonimlik
yaratmasi 0z fikrini ifado edorkon yeni s6z tapmaga ¢otinlik
¢cokon gadim insanm bu moagamda “dil xastoliyi”ni dof eds
bilmasi demokdir. Olbotto, Kamal Abdulla autentik mifdo
tokrarlarin funksiyasmi “dil xostoliyi”ni aradan gqaldirmaq
cohdi ilo mohdudlasdirmir. Kamal Abdulla tokrarlarin basqa
funksiyasin1 magaradasa diksindirici tosir gostorib informa-
siyant onun yaddasma hokk etmokdo goriir. Kamal Abdul-
lanin fikrinco, sas, s6z, sz birlosmosi, climlo, situasiya vo
boy sonluqlarinin tokrari kimi miixtolif névloro ayrilan tok-
rarlar ibtidai bodiipoetik qurulusun osas vasitosidir vo tok-
rarlarin on baslica funksiyast mohz bu ndqtodo axtarilmalidir.
Kamal Abdullanin bu yondo hom dil¢i, hom do obodiyyat-
stinas kimi axtariglar1 ciddi elmi tapintilarla noticolonir. Ta-
pmntilardan biri autentik mif motninin strukturunda tokrarlarin
yerini vo rolunu incoliyinocon agib gostormokdo, dastan
motnindoki arxitektonik tokrarlar1 askara c¢ixarmaqdadir.
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Homin arxitektonik tokrarlardan yalniz biri — ciimls {izorindo
dayansaq, qeyd etmoliyik ki, tokrar kompleksinin cani olan
qayidis amilini Kamal Abdulla ciimlo ii¢iin do osas sortlordon
sayir: “Ciimloni baglayan miibtoda — subyektin olamoti clim-
lonin sonunda xobor — predikatda hansisa doyisilmis sokildo
tokrar edilir, yoni sonda ciimlonin avvoalino gayidis bas verir
(masalon, “son golirson™ ciimlosindo -san soxs sonlugu clim-
lonin avvaline qayidisin bir gostaricisidir — M.K.). Bu ideyani1
izomorfizm asasida climlodon boyiik birliys —miirokkab sin-
taktik biitovo do totbiq etmok olar. Onun sorhadlorini doqiq
miiloyyonlosdirmoys yeno do qayidis ideyasi komok edir.
Miirakkab sintaktik biitoviin sonunda onun ovvalinin imumi
mozmun v ideyasi tokrar edilir, yens do tokrarin son kompo-
nenti diqqgati avvalo qaytarir”. Arxitektonik vahid kimi ciimlo
mifoloji motnds iki seyos can atir: daxili qurulusunu qoruyub
saxlamaga; 0ziindon gabaqgki va sonraki ciimlolora banzoyib
onlarla qaynayib-qarismaga. Hor iki prosesds ciimlo tokrarsiz
oOtiiso bilmir. Ciimlonin s6zbasoz tokrari cagdas badii motnlor
liclin saciyyavidirse, climlonin qurulusca, yoni ciimlo iizvlo-
rinin diiziiliisiine goro tokrar1 arxaik motnlor ligiin sociyye-
vidir. Magara ruhundan, Bas¢1 — magaradas sual-cavabindan
xobor veron vo bu yazinin ovvolindo artiq xatirladilan iki
ciimlo, qurulusca tokrarin bir 8rnayidir: “Olon adam dirilmoz.
Cixan can geri golmoz”. Sintaktik tokrar vo yaxud sintaktik
paralelizm adli bu dil¢ilik aktina Kamal Abdulla belo sorh
verir: “Bu tokrarin leksik gostoricilori yoxdur. Sanki tokrar,
isiqlar1 sonmiis masin kimi, qaranliqda horokot edir. Sintaktik
qurulusun bu sokildo tokrar edilmosi onun daha qadimliyina
dolalot edir. ilk ovval belo tokrar intuitiv vo dorkedilmomis
sokildo Oziinii gostorir. Bu tokrar, bir ndv, ibtidai, “vohsi”
tokrardir vo o, klassik poetik dovrdo — Dasti-Macaziyyado 6z
“ohlilogsma”’sini — badiilosmosini gozloyir”.
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Dosti-Miistoqimiyyaya xas “vohsi” tinsiirlorin tam “ohli-
logib” Dosti-Macaziyys mali olmasi, s6z yox ki, mifin sonu
olardi. Ona gora do mif bu “shlilosmo™ys, yoni badiipoetik-
liyo qars1 yasaqlar qurur. Yasaqlarin qurulmasina calb edilon
arxitektonik iinsiirlorin 6n corgasinds yeno tokrarlar goriirtik:

Qaza bonzar kizimin, galinimin ¢igagi ogul!
GOriir géziim aydini ogul!

Tutar beltim kiivveati ogul!

Kalin Oguz imroncasi canum ogul!

Bu pargadaki “ogul” tokrari, Kamal Abdullanin fikrinca,
sinonim toyinlorin arasina girib badiipoetik Tozahiiro gotirib
¢ixaran Partlayisin qarsisin1 alir. Amma yasaglar bununla
bitmir.

6. Oyun

Badiipoetik-liya gars1 qurulan yasaqlar Dasti-Macaziy-
yonin ab-havasini duyan soyloyici Ozam foallasdirir vo o,
mifin yasaqlar1 miigabilindo 6z yasaqlarin1 qurmaga baslayir.
Kamal Abdullanin “realliga yasaqlar” adlandirdigi bu qadaga
tipindo bir oyun mexanizmi var. Sual-cavab ritual mahiyyatli
olub Kahin-Magaradas miinasibotindon xobor verdiyi kimi,
motndo s6z oyunu da ibtidai insanin arxaik diisiinco vo
davranis torzindon xabor verir. Hoyzinganin dovr etibarilo
oyunu ritualdan da gadim anlayis hesab etmasino osaslanib
Kamal Abdullaya belo bir masslods do haqq qazandirmali
oluruqg ki, motndo hoqiqati gizlotmok oyunu Dasti-Miiste-
qimiyyadon Dasti-Macaziyyays todrici kegidin bir olamatidir:
“Gizlotmok — Miistogimlikdon gagis ticlin ilk addimlarin
atilmast demokdir. Gizlotmok — Daosti-Miistogimiyyadon bir-
basa Dasti-Macaziyyoyonin astanasinda golib dayanmaq
demokdir”. Moahz “astanasinda”. Ona goro ki, haqigoatin giz-
ladilmasi iigiin qurulan s6z oyunu hoalo Daosti-Macaziyyadoki
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obrazliligla tam {ist-iisto diismiir. Selcan xatun Qanturalini
gorlib onu sevir. Motndo bu sevgi 6z ifadosini belo tapir: “Sel-
can Hatun buni boylo gordi, i¢ino od diisdii”. Kamal Abdulla
bu fikirdedir ki, “od diisdii” burda macazi yox, miistogim
monadadir. Miistoqgim monada olan bu ifado miistoqim monali
sevmok motlobini gizlotmoyos xidmot edir. Neco ki, “Oguzdan
yina biza bir turfanda kuzi goldi” climlosindo — Topagdziin
dilindon sdylonan bu niimunads “Beyrok™ ad1 “quzu” sozii ilo
ovaz olunur. Bu niimunads do “quzu” metonimiya niimunasi
deyil, sadaco, adin gizlodilmosi, basqga adla ovoz olunmasidir.
Adin gizladilib-gizlodilmomasi arxaik tabu sistemi ilo baglidir
— bu 6z yerindo. Amma motlobin gizladilib, s6ziin s6zlo, ifa-
donin basqa ifado ilo avozlonmosi, Kamal Abdullanin gonas-
tino goro, mocazlasmaya dogru atilan bir addimdir.

7. Dansokiilon, Giinortac vo Qiirub

Kamal Abdullanin “Kitabi-Dado Qorqud” poetikasina
giris. Dansdkiilon variant” kitab1 haqqinda geydlorimizi belo
yekunlasdirmagq istoyirik: iralido Dasti-Macaziyyonin oldugu-
nu unutmamaq sortilo biitiin diqqgeti Dasti-Miistoqimiyys adli
zaman-mokana yonsldon, immanent tohlil iisulu ilo bu zaman-
mokanin daxilindo no varsa onu “Dado Qorqud” osasinda
incaloyib 1izo ¢ixaran vo iz ¢ixardiglarinin konturlarini ci1zib
osasli sistemini yaradan Kamal Abdulla “Dado Qorqud”la
bagl yeni s6z deyib, qorqudsiinasliq tarixindo 6ziinomoxsus
sohifoyo imza atib. Kamal Abdulla Dansokiilon variantdan
sonra Glinortac vo Qiirub varintlarini da yazmagq, “Dado Qor-
qud’u tarixi dovriin baslangicina vo klassik yazi1 dévriino bag-
layan ana xatlori do ciddi elmi miistovido {izo ¢ixarmaq niy-
yatindadir. Ugur olsun!
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ELMI 9SOR YAZICI TORCUMOSINDO

Yazi¢1 Etimad Baskecid diinya adobiyyatindan dilimiza
cevirmoalorin dalinca ciddi bir elmi asorin torciimosi ilo mos-
gul olursa, burada toocciib doguracaq bir sey yoxdur. Masalo
burasindadir ki, Etimad Baskecid bir miiddst Baki Slavyan
Universitetindo “Torciimo nozariyyasi vo praktikasi” kafedra-
sima basciliq edib vo homin Universitetdo akademik Kamal
Abdullanin basladig1 son doraco ohomiyyatli isin davam etdi-
rilmasine can yandiran golom sahiblorindon biri olub. Aka-
demik Kamal Abdullanin bagladigi o is mohz torclimo isi idi,
diinya odobiyyatinin vo diinya humanitar elminin sayilib-se-
¢ilon niimunslorini dilimizo pesokarcasina ¢evirmok o vacib
isdo baslica mogsad vo moram kimi nazordo tutulurdu. Mag-
sod vo marama uygun olaraq Baki Slavyan Universitetindo az
vaxtda bir sira qiymatli asorlor torciimo edildi vo nasr olundu.
Bu giin Azorbaycan Torciimo Morkozinds calisan Etimad
Baske¢idin homin Morkozdo dilimizo ¢evirib ¢ap etdirdiyi
ciddi elmi oasor “Xalq gohromanliq eposu”dur. Gérkomli dilgi
vo adobiyyatsiinas Viktor Jirmunskinin (1891-1971) bu giin
do aktualligmi itirmoayon homin osorini dilimizo ¢evirmokdo
ruscan1 mitkommal bilmok tolabi ilo yanasi, bazi basqa tolab-
lor do ortaya ¢ixirdi: eposun no demok oldugunu golbon duy-
magq, epos baradoki elmi adobiyyata az-¢ox bolod olmaq. Asiq
Omrah, Asiq Kamandar, Asiq Hiiseyn Sarach kimi ustad das-
tan ifagilarinin ana yurdu olan Borgalida boya-basa catmasi
Etimad Baskecido bos edib ki, eposun no demok oldugunu
golbon duya bilsin. Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi
Folklor Institutunun dissertant1 olmaq iso Etimad Baskegido
folklorun nozoriyyasino, o ciimlodon dastan poetikasina az-
¢ox bolod olmaq imkan1 verib. Vo noticodo Etimad Bagkegid
— bu giin Torciimo Moarkazinds ¢alisan dostumuz “Xalq gohro-
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manliq eposu” oasorinin dilimizo torciimosini basa catdirib.
Diizdiir, folklorsiinasliga aid bir ¢ox ifadolorin torcltimosindo
qarsiya cotinliklor do ¢ixib, amma osas isin 6hdosindon gol-
mok miimkiin olub. Osas is, 9sas masalo ciimloni diizgiin qur-
magq, fikri oxucuya doqiq ¢atdirmaqdir. Elmi asarlords bu sa-
ridan heg¢ do homigo iirok agcan monzoranin sahidi olmadigimiz
bir soraitdo Etimad Baske¢id rusca yazilmis ciddi elmi osori
Azarbaycan tiirkcasindo saslondirs bilib.

V.Jirmunskidon vo onun “Xalq gohromanliq eposu” aso-
rindon qisaca danigmaq istosok, hor seydon gabaq, bu gorkom-
li alimin miiqayisali adobiyyatsiinasliq sahosindoki xidmatini
xatirlatmaliylq. Qeyd etmoaliyik ki, V.Jirmunski diinya ado-
biyyatin1 vahid odaobi proses miistovisindo arasdiran, diinya
xalqlarimin folklorunda ortaq cohatlorin olmasimi garsiligl te-
sirdon daha ¢ox sosial-etnoqrafik miihitin, hoyat vo diisiinco
torzinin oxsarliginda axtaran alimlordondir. O alimlordondir
ki, Qarblo Sorqin tam forqli madoni mokanlar olmasi gonao-
tini gobul etmok istomir. V.Jirmunski bir vaxtlar sair Kiplin-
qin dediyi:

Bali, Qoarb Qoarbdir, Sorq do Sorq,

Vo onlar he¢ vaxt qovugsmazlar —
sOzlorini yanlig bir fikrin ifadasi sayir vo bu fikrin yanlishigini
Sorq vo Qorb gohromanliq eposlarinin timsalinda bir daha
siibuta yetirmayo ¢alisir. Sorq — Qorb oxsarlig1 vo ortaqligini
osaslandirmaqda V.Jirmunskinin {iz tutdugu miihiim faktlar
sirasinda beynolxalq obraz, motiv vo siijetlor xiisusi yer tutur.
Moglubedilmoz gohroman, sehrli at vo sehrli qilincla bagh
epos motivlorinin hind-Avropa mongali olmasina dair miila-
hizalori birtorafli miilahizalor kimi qiymatlondiron alim dig-
goti Sorq folkloruna, xiisuson do tiirk vo monqol eposlarina
yonaldir vo geyd etdiyimiz motivlorin bu xalglara moxsus
dastanlarda daha ohatoli sokildo oks olunmasimi saciyyovi
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misallarla ortaya qoyur. Bu, homin “shatoalilik” mosalosidir ki,
vaxtilo yunan Polifemi ilo oguz Teopogdziinii miiqayiso edor-
kon almaq sorgsiinasi Fridrix fon Ditsin do digqgetini calb
etmisdi. Yunan hekayatindon forqli olaraq, oguz hekayatindo
geyri-adi varligin dogulandan 6lono godorki hoayatinin ohatoli
tosvir edilmosino osaslanan Fridrix fon Dits Topogozii
Polifemdon daha ilkin obraz saymisdi. Fridrix fon Dits kimi,
Viktor Jirmunski do “Dado Qorqud”dan vo biitovliikds tiirk
eposundan boyiik ehtiramla danisir. On baslicast iso odur ki,
V.Jirmunski diinya eposunun arxaik qatlarmni dorindon vo
hartorofli 6yronmokdo tiirk nagil vo dastanlarinin miihiim
ohomiyyat dasimasini xiisusi olaraq vurgulayir. Qarb eposunu
Sorq eposu ilo qarsiligl alagodo aragdirmaq V.Jirmunskinin
timumilosdirmalor aparib miithiim gonastlora golmok imkanini
xeyli doracads artirir. Alimin Sorq vo Qarb eposlart ilo bagh
miisahido vo miilahizalori bu giiniin 6ziinds dastan gohroman-
lar1 otrafinda gedon miibahisalorin saglam macraya yonalmo-
sind 0z tosirini gostorir. Bu gilin bizdo miizakirs vo miibahiso
hadofing ¢evrilon dastan gohromanlarindan biri Korogludur.
Korogluda triksterlik (yeri goldikco hiyloyo olatma) olamaot-
lori, Koroglunun yariciddi-yarizarafat torzde “igidlik ondur,
dogquzu gagmaq” demasi, ayri-ayr1 vilaystlordon hokmdar
qizlarini gotiiriib aparmasi bir ¢ox hallarda diizgiin anlasilmar.
Bu anlasilmazligin baslica sobabi epos qayda-qanununu lazi-
minca nazoro almamaqda, Korogluya uzaq ke¢misin yox, bu
giiniin gozii ilo baxmaqda, Koroglunu bugiinkii milli gohrs-
man Ol¢ii-bigisindo géormokdodir. Agil islodib diismono kolok
golmoyin arxaik diisiincodo gilic-qiivvot isarasi olmasi barado
az-cox soOhbat acildigima goro qizqagirma mosolosine otori
toxunmagqla kifayotlonmok istoyirom. 9vvala, onu xatirladi-
ram ki, Qorbi Avropa vo Conubi slavyan eposundan qizqa-
cirma motivini oks etdiron vo V.Jirmunskinin do digqgstini

248



colb edon nego-nego epizoda asaslanib, bu motivin yalniz
Sorq yox, hom do Qoarb iiglin sociyyovi olmasina inanmaq
lazimdir. Qahromanliq eposunda tez-tez qarsilasdigimiz qiz-
qa¢irma motivinin arxaik mahiyyatino varmaq ii¢linso homin
motivin nagillardaki semantikasini nozora almaq kifayotdir.
Nagillarda go6zollori qagirib osir-yesir edon divlor, ojda-
halardir. Hom div, hom ds 9jdaha 6liimiin romzidir. Divin vo
ojdahanin gozoli qagirmast Oliimiin gozsli gotiiriib aparmasi
monasindadir. Amma belo monalandirmaya asaslanib epos
gohromanini da 6liim romzi saysaq, olbatto, sohvo yol vermis
olariq. Heg¢ silibhosiz, epos qohromani 6liimo qars1 ¢ixan
gohromandir. Onun hansisa yad eldon g6zsli qacirmasi gozali
Olimiin caynagindan qurtarmasi demokdir. Qohromanin nagil-
da gozoli divin olindon, yaxud sjdahanin agzindan xilas et-
masi nadirss, gohromanin eposda gozoli zalim hokmdar sa-
rayindan gotiiriib aparmasi da arxaik monasina goro odur.
Belo olmasaydi, yoni epos qohromani xilasetmo funksiyasi
dasimasaydi, gozol, namo gondorib epos gohromanina “agor
igidsanso, gol apar moni” demozdi.

“Xalq gohromanliq eposu” bir torofdon sayyar motivle-
rin bu cilir aragdirilmasi {i¢iin zongin elmi monbo rolunu
oynayirsa, basqa bir torafdon diqqoeti az dyronilmis masalsalora
yonoaldir. Soylayicilik mosalasi belo mosalolor sirasindadir.
Dastan1 soyloyon el sonotkar1 kimdir, o neco yetisir, hansi
forma, iisul vo vasitolor hesabina dastan ifaciliginin incoliklo-
rino vara bilir? Soyloyicilik masalasini dyronmok bu tipdo
suallara elmi cavab vermokdon kecir. Suallarin on diizgiin
cavabr iso soyloyici dediyimiz el sonotkarinin Ozlindodir.
Avropada bu sonotkar yasanmis tarix, bizdo iso hom yasanmis
tarix, hom do bu giindiir. Yoni bu giin asiq adl1 dastan ifagisi
yasamaqda, goéziimiiziin gabaginda foaliyyot géstormokdadir.
Biz istosok, miinasib imkan v sorait yaratsaq, homin sonotkar
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Oziinii kokloyib, “Koroglu”dan, “Abbas-Gililgoz”don saatlarla
daniga, dastan iistiindo, ononayo uygun sokildo ¢alib-oxuya
bilor. Avropa xalqglarindan forqli olaraq, bizdo vo Orta Asiya
xalqlarinda dastani canli ifada dinlomoayin vo qeyds almagin
miimkiin olmas1 V.Jirmunskinin do ciddi maragina sobab olur
va 0, diinya eposunun agilmayan sirlorinin agarini tiirk dastan
ifagiliginda goriir: “Orta Asiya xalqglar1 ... el sonotkarlarinin

. ifasinda yasayan zongin vo canli xalq eposu xozinosilo
haqli olaraq foxr edirlor. Elmi baximdan biz burada biitov-
liikdo epos problemino agar oldugunu goriiriik. Antik, Ortacag
Qorbi Avropa, hind va Iran eposlar1 bizo yazili abidolor vasi-
tosilo golib catmisdir vo bu eposlarin tobioti yalniz giinii-
miizdo yaranan va ifa olunan eposla miigayisodo aydinlagir”.
Yeri goldikco “Dado Qorqud” vo “Koroglu” eposlarindan
bohs etmoklo, kitabda iki boyiik ogerki ayrica Orta Asiya
xalglarinin epik yaradiciligima vo bu xalqglardaki epos ifagi-
ligina hosr etmoklo, Orta Asiyanin osas dastan soyloyicilori
olan baxsilardan, onlarin ustad — soyird (sagird) miinasibatlo-
rindon genis sdéhbot agmaqla V.Jirmunski bizlora qodirsiinas-
lig niimunosi gostorir, bu giin aramizda yasayan el sonot-
karlarinin boyiik bir onons vo modoniyyat dasiyicisi oldugunu
bir daha yadimiza salir.

Dastan ifagilar1 barads tosovviiriin inanclar sistemindon
goldiyini xiisusi vurgulayan V.Jirmunski baxsilari samanlara
bonzadir, samanlar kimi baxsilarin da vergili adamlar olmasi
vo ilahi missiya yerino yetirmosi ilo baglh arxaik diisiincalori
xatirlatmagi vacib bilir. Sifahi s6z sonotindo 6ziino méhkom
yer tutmus bu arxaik diisiinco torzinin sonradan yazili odo-
biyyata ke¢mosindon danisarkon V.Jirmunski tiirkmon sairi
Mohdimqulunun dini miigoddaslars, rus sairi Puskinin muza-
lara {iz tutmasi, hor iki sonotkarin 6z ilhamini ilahi monsoyo
baglamasi faktlarina nozor salir. Bu kimi faktlarin bizim sifahi
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(13

vo vyazili sonatimiz {iglin do sociyyovi olmasini, “soy
soylayan, boy boylayan” Dado Qorqudun hom do bir 6vliya
olub, golocokdon diirlii xobarlor vermasini ayrica xatirlatmaga
ehtiyac gérmoadon bir moasaloys Otori toxunub, yazini tamam-
lamaq istoyirom. Otori toxunmaq istodiyim masalo sairliyin
Allah vergisi olmasimin bu giin bayag1 sokildo dilo gatirilmo-
sidir. Bir do goriirson “Seiri neco yazirsiniz?” suali verilor-
verilmoaz sairin cavabi belo olur: “Man seirin {istiindo diisii-
niib-daginmiram, seir golir, oturub birnofoso yaziram”. Bir
yox, iki yox, ne¢o-ne¢o sairin dilindon bu sozlori esidib fikra
gedirson: dogrudanmi seir yazmaq beloco su igmok kimi asan
bir isdir? Olbatto, seir yazmaq asan is deyil vo Allah vergisi
saydigimiz istedad agir zohmot dediyimiz bir xomirlo yogrul-
masa, asl seirin yaranmasindan s6hbot gedo bilmoz. Bu fikir,
tobii ki torciimagilik sonatino do aiddir. “Xalq gohromanliq
eposu”’nun torciimasi istedad vo gorgin omok hesabina basa
goldiyino gbro rahat oxunur vo aydin basa diistliir.
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“HAMI iLO HOMFIiKiR OLUB YENIi SOZ DEMOK
MUMKUN DEYIL”

— “Oxu kitablarinda vatonparvarlik doarslori” yaz-
nizda geyd edirsiniz ki, usaq sual verirss, demak, oxudu-
gunun dogruluguna siibha ils yanasir. Siibha haqiqati tap-
magq liciin vasitad deyilmi, sual vermayan usaq haqigati ne-
¢d tapa bilor?

— Noyaso siibho ilo yanasib hogigetin izino diismok mo-
lum vo mashur bir masaladir. Hiiseyn Cavid do “Stibhadir hor
haqiqotin anas1” sOyloyir. Usaq dorsdo sadaco olaraq Oyron-
mok tigiin sual verir, usagin hansisa bir hoqiqot dalinca diis-
mok iddias1 olmur. Boyiiklora golinco qeyd etmaliyik ki, hor
hansi alim arasdirdigit mévzuya, daha dogrusu, o movzu ilo
bagl avvallor deyilmis fikirloro siibho ilo yanagmasa, elmdo
yeni s6z deyos bilmoz. Vo yaxud hor hansi yazigi1 tapdanmis
yolla gedib forqli badii asor yarada bilmoz. Hami ilo homfikir
olub yeni s6z demok, albatto, miimkiin deyil.

— 9dabi prosesi na daracads izloys bilirsiniz vo bu
prosesds goriikon manzars baradas gonaatiniz necadir?

— 9dobi prosesi miitomadi izloys bilmosom do, oradaki
iimumi ab-havadan xoborim var. Miiasir adobiyyatda xosuma
golon cohatlordon biri forma-iislub axtariglarinin genis viisot
almasidir. Bu giin seir, nosr vo dramaturgiyada forma-iislub
axtariglart aydin sezilir. Kamal Abdullanin yaradicili§i buna
bariz niimunadir. Postmodern bigimdo golomo alinmig “Ya-
rimgeiq alyazma”da vo yaxud “Casus”da molum obrazlar oxu-
cuya yeni mahiyyotdo toqdim olunur. Yazig1 “Dado Qorqud”
dastanindaki epizodik Bogazca Fatma obrazi {istiindo maraqli
bir siijet qurur. Vo “he¢ nayo birtorafli yanasmaq, he¢ kimi
biitlogsdirmok olmaz” mesajini oxucuya novatorcasina catdira
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bilir. Diigiintirom ki, klassik madoni irso ayiq gozlo baxmaq
cagdas odobiyyatin on isiqli toroflorindon biridir.

— “Miiasir Azarbaycan nasrindd psixologizm” Kkita-
binizda hadisalorin insanda yaratdigir duygu vo diisiincalo-
rin nasr ii¢iin xiisusi tasvir predmeti olmasindan baohs
edirsiniz...

— Boli, gohromanin duygu vo diislincolorinin xiisusi
oksetdirma predmetino ¢evrilmasi psixoloji nasr tiglin aparict
cohatdir. Psixoloji nasr geyri-psixoloji nasrdon, gshromanin
koniil diinyasina glizgii tutmasi ilo forqlonir. Vo hadisslor bizo
bu giizgiidon toqdim olunur. Diinyaya, otrafda bas veronlora
mohz bu giizglidon baxiriq. Bu forqi daha aydin basa diismok
ticlin eyni miuollifin ayri-ayr1 osorlorine nozor yetirmok
kifayotdir. Masalon, Anarin “Dantenin yubileyi” povesti ilo
“Macal” povestini miiqayiso elosok, olbotto, daha ¢ox
“Macal”daki hadisolorin psixoloji yondo toqdim edildiyi
molum olar. Burada séhbat {islub forqindon gedir. “Dantenin
yubileyi”’ndo Koabirlinskinin daxili diisiincolori miisllifo o
godor do maraqli deyil. Yazigint maraqlandiran Kabirlinskinin
kimlo no danisdigi, hara getdiyi, no ilo mosgul oldugu mo-
qamlardir. Mirzo Calil do 6z oxucusuna Novruzslini, Usta
Zeynali bu ciir tanidir. Yoni Novruzali, Usta Zeynal vo Kabir-
linski niimunslorinds gohromanin konardan goriinon horokot
vo davranigini tosvir etmok obraz yaratmagin miihiim bir
formas1 kimi 6ziinli gostorir. “Macal” povestindo iso forma
doyisir. Bu asor basdan-basa Fuadin diisiincalori asasinda qu-
rulub. Fuad is-giico basi qarisan, bag qagimaga macal tapma-
yan bir adamdir. Osorin ad1 da burdan gaynaqlanir. Akva-
riumdaki baliglara yem vermays, 6z ata-anasina bas ¢okmoyo
Fuadin vaxti — macali yoxdur. Bas gohromanin on bdyiik
arzusu “0zi ilo goriiso” bilmasidir. “Qayg1”lar mongonasinda
galan bu adamin daxilinds ikilosmo bag verir, i¢indo bas gal-
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diran iki sas onu miisayiat etmayo baslayir. Bu soslordon biri
Fuadin 6z sosi, digori iso onun iinsiyyotdo oldugu adamlarin
sosidir. Fuad 6ziino otrafdaki adamlarin gozii ilo baxir vo
hadisolor bizo onun daxili monoloqlar1 vasitasilo togdim olu-
nur. Daxili monoloq povestdo tohkiyonin oasas strukturuna
cevrilir.

— “Hiiseyn Cavid vo mifoloji diisiincd” yaziniz1 oxu-
yarkon adamda bels bir fikir oamala galir: an ugurlu asor-
lar mifologiyaya, folklora, yani dolayis1 ilo ke¢miso bagh
olanlardir. Diinya adobiyyatinda da beladir. Har secilon
asorin miitlhq qadim matnlorlo bir baghhg: olur. Sizcs,
niy? beladir?

— Har secilon miiasir badii asarin godim matnlorlo bagh
olmasinin asl sobobini bilmok istoyirikso, Indi ilo Kegmis,
cagdas insanla godim insan arasindaki forglorin sorti vo nisbi
mahiyyat dasimasini yaddan ¢ixarmayaq gorok. Bu giin, hansi
Olkodo yaranmasindan asili olmayaraq, diinya odobiyyati
vahid adobi proses kimi meydana ¢ixirsa, godim dovrlordo do
mifologiya ayri-ayr1 xalqlarda mohz vahid diinyagoriis sistemi
kimi meydana ¢ixib. Tesadiifi deyil ki, folklorsiinasligdaki
miixtolif moktoblori bir sual daha ¢ox diisiindiiriib: diinyanin
ayri-ayr1 Olklorinda, bir-birindon ¢ox-¢ox uzaq mosafolordo
yasayan xalqglarin folklorundaki stijetlor, gohromanlar niys bu
qodor oxsardir, bu, toxoyyiill yaxmligi nadon iroli golir?
Cavablar miixtalif olub. Masalon, mifoloji maktob bu oxsar-
lig1 xalglarin qohumlugu ilo, miqrasiya moktobi tarixdo bas
veron miixtalif yliriislorlo slagolondirib. Nohayat, antropoloji
maktobin nlimayandolori gostoriblor ki, he¢ bir gohumluq va
madoni slagoalori olmayan, bir-birini tanimayan xalqlarin belo
folklorundaki oxsarliq insan psixikasinin oxsarligi ilo baglh-
dir. Insanin mifoloji diisiincosi onun harada, hans1 6lkodo
yasamasindan asili olmayaraq ¢ox oxsardir. Yoni Afrikada da,
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Azaorbaycanda da insan insandir, otrafda bas veron hadisolor
insanlarda oxsar toassiirat dogurur. O ki gald1 yazili odobiy-
yata, siibhosiz ki, yazigilar tigiin mif ¢ox calbedici bir alomdir.
Yazigilarin araya-orsoyo gotirdiklori matnlor mifoloji calar-
larla zongindir. Romantizm coroyaninin niimayandolori bu
baximdan xtisusila secilirlor. Mistik obrazlara — malak, iblis,
skelet obrazlarma romantiklorin yaradiciliginda tez-tez rast
golirik. Romantik sonatkar bu mistik obrazlar vasitasilo qoh-
romanin daxilindoki ziddiyyotlori daha qabariq, daha dolgun
ifado edo bilir. Hiiseyn Cavid yaradiciliginda belo niimunalor
coxdur. Mifdon, mifoloji diisiinco torzindon ustaligla istifado
cagdas odobiyyata da xiisusi toravot vo Oziinomoxsusluq goti-
rir. Yusif Somodoglunun “Qoatl giinii” romani, Movlud Sii-
leymanlinin “Seytan” povesti bu qobildondir.

—Yazilarimizin birinds geyd etmisiniz ki, usaq vaxti
anamiz Sizd nagillar danisarms. 9dabi vo elmi faaliyyati-
nizi folklor istiqgamatinds davam etdirmayinizds bu faktin
tasiri varmm?

— Heg siibhosiz, var. Usaq vaxti anamdan esitdiyim na-
gillar, yoqin ki, mona 0z tosirini gostorib. Amma bu tosiri
yalmz nagil mosalosi ilo mohdudlagdirmaq istomozdim. Istor
nagil danisanda, istorso do adi s6hbot eloyonds anam, eloco do
atam, omim, amcanim (yoni omim arvadi) vo basqalar1 canl
bir dillo danigardilar. O dilin no qodor canli, sohd-sirali olma-
sin1 adam sonralar — quru kitab dili ilo hor giin ollogib-vu-
rusmaga baslayanda basa diisiir. Bilirsiniz ki, badii odobiy-
yatda, xiisuson tohkiyo {istundo qurulan nosr osorlorindo tos-
vira ¢atin golon mogamlardan biri gohromanin psixoloji veo-
ziyyotidir. Bu saat sizinlo danisa-danisa canli danisiq dilindo
psixoloji vaziyyati ifado edon maraqli deyimin islonmo mo-
gqamimi yadima saliram: Anam xostolonib. ©Omcanim onun
halin1 xobar alir. Anam bela deyir: «Sohara kimi géydon asili
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qalmigamy». Anam bununla agridan soharocon yata bilmomo-
sini bildirmak istoyir. Canl1 dilo basqa misal. Anamdan omim
oglunun konddo no is gordiiylinii sorusuram. Anam deyir:
«Na is goracok?! Uzun gedib, gddok golir. Kii¢olorin oyrisini
diizoldir”. Anam bununla omim oglunun konddo bos-bekar
gozib-dolanmasini bildirmok istoyir. Canli danisiq dilinin bir
gozolliyi do arxaik gatlar1 6ziindo qoruyub saxlamasidir. Anam-
dan esitdiyim iki ifadoni misal ¢okmok istoyirom: Sohardon
dilimo Tanr1 qutu doymoyib. Bir tiko yemok ye, iiroyindo qut
olsun”. Bu climlolordoki «qut» s6zii yazili abidslorimizdas, o
ciimlodon «Dadoa Qorqud» dastaninda gordiiyiimiiz bir sozdiir.
Belo misallarla zongin olan xalq danisiq dili tok mons yox,
s0zlo az-¢ox bagli olan har bir kass 6z tosirini gostarir.

— Muxtar miisllim, Folklor Institutunun direktoru
kimi deya bilarsinizmi hal-hazirda folklorun hsll edilmays
daha cox ehtiyaci olan, problemli sahasi hansidir? Yoni
tohlils aciq olan hansi1 movzu daha c¢ox islonmalidir?

— Folklor c¢ox genis anlayisdir. O hom sdzdiir, hom
harokotdir, hom do maddi material. Sifahi onono iizorindo
formalasan moadoniyyoto aid no varsa, folklordur. Cox toossiif
ki, bizdo folkloru ancaq sifahi xalq odobiyyati kimi gobul
edonlor daha ¢oxdur. Bir misal ¢okim: tolobo vaxti “Sifahi
xalq odobiyyat1” adli bir kitabdan dors oxuyub imtahan
vermisdik. Universiteti bitirdik vo o fonni bizo todris edon
miollim homin kitabr “Azorbaycan folkloru” adi ilo tokrar
nosr etdirdi. Kitabin adi doyisdi, amma i¢i doyismodi. No
liclin? Osas sobab miisllimimizin folkloru yalniz sifahi xalq
odobiyyat1 hesab etmosi idi. Miiallimimiz nozoro almirdi ki,
sifahi xalq odobiyati folklorun asas saholorindon biridir. Xalq
odobiyyat1 ilo yanasi, xalq rogslori, xalqg musiqisi, xalq
tobaboti, xalcagiliq, toxuculug, xalq matboxi, xalqg memarlig
vo s. kimi saholori do ohato edon folklorda sifahi sokildo
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yaranma vo sifahi sokildo nosildon-nasilo 6tiiriilma biitiin bu
sahalor tigiin ortaq cohotdir. Folklorun asl mahiyystini bu co-
hati nozoro almagla dogru-diizgiin basa diismok olar. S6hbati
konkret olaraq xalq odobiyyatinin iistiino gotirsok, geyd et-
moliyik ki, bu adobiyyat sifahi ifa prosesi ilo qirilmaz suratdo
baglhdir. Hor hansi nagil, dastan, bayati... ifa olundugu pro-
seslo bir yerdo folklor hadisosidir. ifa prosesindon ayri go-
tiiriilmiis nagil, dastan vo bayati motni folklor haqda tam to-
sovviir yarada bilmir. Vaxtilo Asiglar Qurultayinda professor
Biilbiil folklorsiinaslara irad tuturdu ki, «Koroglu» dastan-
larindaki seirlor asiq havalar1 nozoro alinmadan nosr edilir.
Irad haqli iraddir. Dogrudan da, hor hansi bir dastan cap
olunarkon onun musiqi konteksti xiisusi olaraq nozors alin-
mali, dastan1 asigin neco soOylodiyi, hansi seiri hansi hava
iistiindo ifa etdiyi ortaya qoyulmalidir. Ifa konteksti xiisusi
nozora almmali olan janrlardan biri bayatilardir. Bayatilarin
toy vo yas morasimlorindo, Halay, Giiliimey vo Haxista oyun-
larinda, tonbur maclislorinde oxunmasi ballidirso, demali,
homin janr1 adlar ¢okilan ifa kontekstlorindo geydo almaq vo
mohz o sokildo do aragdirmaq lazimdir. Bu giin Azorbaycan
folklorsiinasliginda bu yondo toplama, tortib vo aragdirma
islorinin aparilmasina bdyiik ehtiyac var.

— “Komik Qsahroman. Molla Nasraddin” moqaloniz-
da siravi adamlarin hayatini aks etdiron lovhalorin komik
asarlords aparici yer tutdugunu qeyd edirsiniz. Masalon,
gostorirsiniz ki, Nizami Goncovi “Xomsd”sinds ¢oban,
dking¢i va karpickason beld uca bir martabays qaldirildigi
halda, Mirzs Calilin 3sarlorinds kandlinin, bannanin “goy-
larls isi yoxdur”. Na iiciin Calil Mommoadquluzads o gadar
3azamatli obrazlardan sonra Novruzaliyo miiraciat etdi?

— Ona goro ki, Calil Mommodquluzado bir realist so-
notkar kimi odobiyyata 6z movzusu, 6z gohromanlart vo 6z
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islubu ilo golmok istoyirdi vo goldi. ©li Nazimin sozlori ilo
desok, Coalil Mommadquluzads adobiyyatin miigoddes mabo-
dino Mohommaodhason ominin essoyi ilo daxil oldu. Bu ob-
razli ciimlonin arxasinda ¢ox bdyiik elmi hoqiqot dayanir. ©li
Nazim demok istoyir ki, Xosrov, Bohram, Sirin kimi qgoh-
romanlar artiqg Mirzo Caslili maraqlandirmir, onun asas hadofi
Novruzali, Usta Zeynal kimi adidon dos adi insanlardir. Boyiik
sonatkar “Molla Nosroddin™ jurnalinin ilk ndémrasindo obas
yera demir: “Sizi deyib golmisom, ey monim miisalman
qardaslarim! O kaslori deyib golmisom ki, monim s6hbotimi
xoslamayib, bozi bohanolorlo mondon qagib gedirlor, masalon,
fala baxdirmaga, it bogusdurmaga, dorvis nagilina qulaq
asmaga, hamamda yatmaga vo geyri bu név vacib omollara.
Ciinki hiikkomalar buyurublar: So6ziinli o koslora de ki, sono
qulaq vermirlor”. Mazali bir dillo golomas aldig1 bu adamlarda
Mirzo Coalili agridan cohat onlarin goflot yuxusunda olub
zamanla ayaqlasa bilmomosi, ruhani cildine girmis Seyx
Nasrullah kimi bir lotunun slinds oyuncaga ¢evrilmasidir.

— Seyx Noasrullaha “manfi avazedici” deyd bilorikmi?

—Seyx Nosrullah monfi ovozedici deyil. Manfi ovozedici
do folklorda miisbat avozedici kimi okizlor mifi ilo bagh bir
obrazdir. Seyx Nosrullah1 «Oliilor» tragikomediyasindaki
faciovi Iskondor obrazi ilo paralel gotiiriib onlari birlikdo
mifoloji qardas baximindan tohlil etmok ¢otindir. S6hbatimiz
aydin istigamotdo getsin deyo monfi ovozedici saydigimiz
obrazin bir-iki saciyyavi cizgisini yada salsaq, geyd etmoaliyik
ki, mifoloji tosovviiro gora, okizlor arasinda rogbot vo mo-
habbat oldugu kimi, raqabat vo adavat do ola bilor. Bir-birina
rogib olan okizlor ayri-ayriligda xeyirin vo sorin tomsilgisino
cevrilirlor. Bu arxaik tesovviiriin folklorumuzda elementlorini
axtarib tapmaq elo do ¢otin deyil. Masalon, belo elementlor
«Dads Qorqud» dastaninda Basat — Topagoz, Beyrok — Yalangi

258



oglu Yalanciq miinasibatlori ¢orcivasindo qabariq ifadosini
tapir. Topogézii Basatla birlikdo iki siid qardasi kimi bo-
yiitmokdo Alp Aruzun niyyati aslan siidii ilo baslonon Basatin
giciinii (o clmlodon Oguz elinin qiidrotini) biro-bes
artirmaqdir. Bildiyimiz kimi, Alp Aruzun bu niyysti bas
tutmur. Horokotlori Alp Aruzun niyyati ilo gotiyyon bir araya
sigmayan Topagdz noticods Basatin hoqiqi yox, yalang¢1 gqardasi
timsalinda qarsimiza ¢ixir. Ona gora yox ki, Topogozlo Basatin
ata-anasi ayridir. ©On ¢ox ona gors ki, Topoagozlo Basatin bir
obraz olaraq mifoloji semantikas1 basqa-basqadir. Basat xeyiri
tomsil etdiyi halda, Topogdz sori tomsil edir. Sor tomsilgisi
xeyir tomsil¢isinin hoqiqi yox, yalang1 qardasi ola bilor. Basqa
sOzlo desok, Topogdz Basatin miisbot yox, manfi avozedicisi
ola bilor. Bu sozlori Yalang1 oglu Yalanciq barodo do demok
miimkiindiir. Yalan¢1 oglu Yalanciq dastanda Bams1 Beyrayin
yaxin yoldaslarindan, arxadaslarindan biridir. O doracodo yaxin
ki, Beyrok 6z nisanlis1 Banigigoyin toxudugu koynoyi ona
(Yalang1 oglu Yalanciga) bagislayir. Belo bir miinasibotin
miigabilinds Yalan¢i oglu Yalanciq Beyroys sadiq olmali,
Beyrays miinasibatdo Qazan, Uruz, Qaragiino, Qarabadaq tutan
movgeyi tutmalidir. Amma Yalang1 oglu Yalanciq tamamilo
oks movge tutur. Biitiin igidlor Beyroyin yoxa ¢ixmasindan
narahat oldugu, {izlintli kegirdiyi vo onun tapilmasina ¢alisdigi
halda, Yalan¢1 oglu Yalanciq flirsatdon istifads edib Beyroyin
nisanlis1 ilo evlonmok fikrino diisiir. Noticodo Yalang1 oglu
Yalanciq yalan¢1 adaxli timsalinda ortaya ¢ixib hoqiqi adaxlh
olan Beyroklo paralellik yaradir. Monfi ovozedicilorin, yoni
xatirlatdigimiz misallarda yalangi gardas vo yalangi adaxlinin
mifoloji funksiyasi 6z moglubiyyati ilo bas gohromana glic-
qiivvat vermok, onun glic-qiivvatini bira-bes artirmaqdir.

Monfi ovozedicinin — yalang1 gohromanin qisaca olaraq
sadaladigim biitlin bu cohatlori igorisindo Seyx Nosrullaha
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soksiz-slibhasiz aid edilon cohat onun (Seyx Nasrullahin) qor-
xunc qara qiivva dastyicist olmasidir. Topagdz vo Yalangt og-
lu Yalancigdan bu qara qiivvonin baslica forqi sonda mog-
lubiyyoto ugramamasinda, otrafdaki adamlar1 zalil voziyyoto
salib Kefli Iskondorin tosir imkanlarmi heco endirmosindadir.
Finalda Seyxin i¢ {iziiniin acilmasi vo iskendorin bu fiirsatdon
istifado edib “diri 6liilor”i ac1 qinaq hadofine ¢evirmasi nik-
binlik {ii¢iin he¢ bir osas vermir. Inanmaq olmur ki, Seyx
Nosrullah firildaq¢r kimi aradan ¢ixandan sonra Kefli Iskon-
dor 6ziindo giic-qiivvat tapib cohalat va rozalato rosadotlo sino
gora bilocok. Demoli, Kefli Iskondor no Basatdir, no Beyrok.
Kefli iskondor Isfahan seyxlorinin at oynatdig1 Hac1 Hosonlor,
Korbolayi Fatmalar miihitindo moaglub bir gohromandir. Mog-
lub gohromanin miisbat vo ya manfi ovozedicisinin olmasi mif
modelino uygun golmir.

— Bir nec¢o kitabimizda o diinya ils bagh fikirlors rast
golmak olur. Bu movzu diqqatimizi niys beld ¢ox calb
edir? Bu movzunun Mirzs Calildaki oliilor movzusu ilo na
daracada slagasi var?

— O diinya ilo baglh fikirlor folklordan galir. Sirli-sehrli
alom vo giic-qiidrot monbayi kimi nisan verilon o diinyadan
folklorda xiisusi olaraq bohs edilir. Mirzo Coalildoki oliilor
movzusu xalq giilistiindoki oliillor mévzusu ilo daha ¢ox
soslosir. Folklor iigiin sociyyavi olan bir anonadon — 6liimii vo
oliinii hoyatverici giiliis monboyino ¢evirmok ononasindon
Mirzo Calil moharatls istifado edir. “Oliilor” tragikomedi-
yasinda Mirzo Calil {i¢ clir 61l obraz1 yaradir: gobiristanligda
yatan oliilor, Isfahan seyxlorinin olindo oyuncaga donen “diri
Oliilor» vo ayig-sayiq bir ziyali oldugu halda, 6lii qiyafasine
girmok mocburiyyatinda qalan Kefli Iskondor. Osaordo xiisusi
xatirladilan 6lii obrazi yalniz Haci Heosonlorin ¢irkin omal-
lorini (mosalon, 6lon adamlarin var-dovlstini olo kegirib on-
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larin ailosini ac-yalavac qoymaglarini) ag¢ib gostormoyo xid-
mot etmir, hom do basqa badii funksiyalar dasiyir. Homin
funksiyalardan biri Hac1 Hasonlorin 6ziintidork hissindon uzaq
olmasini, mohz bu sobobdon «dliilor» adi almasini gostor-
moakdirsoe, digar bir funksiya Iskonderin 6lii adam voziyyatino
diismosini gostormokdir. Agilli olmagin, 6ziinii vo diinyani
dork etmoyin miisibatini yasayan, agrisini ¢okon Iskondordo
idrak Oliiliiyli axtarmaq moentigsizlik olardi. Horokatsizlik,
faaliyyatsizlik mosalosine goldikds iso Iskendorin hiinarvarli-
yindon danigmaq da ¢otindir. Obyektiv vo subyektiv sobablor
iizlindon omoli foaliyyati son doracodo mohdudlasan, azyash
bacisinin namusunun tapdanmasina belo koskin etiraz edo
bilmoyan Iskendorin 6zii do miioyyon monada &liidiir, Lev
Tolstoyun Protasovu kimi canli meyitdir. Oliiyo benzarliyini
Iskondorin 6zii do etiraf edir. Seyx Nosrullahin 6lii diriltmok
mosolosi ortaya cixanda Iskondor atasma deyir: «Dadas...
gonaqdan tovaqge elo ki, avval gqabaqca moni diriltsin; ¢linki
elo moan do 6lii kimi bir seyomy...

— Oliilor va dalilora koklonmis nasra, dramaturgiya-
ya xiisusi digqgat yetirirsiniz. Beld cixir ki, Mirza Calilin,
Elcinin dalilori Fiizulinin dslisindon daha «agilli»dir?

— Mirzo Coalilin, eloco do Elginin doli obrazlarini go-
tiyyon Fiizulinin doali obrazina garsi qoymaq olmaz. Axtarsan
«Dado Qorqud»dan, Nizamidon, Fiizulidon tutmus Mirzo
Colilo vo ¢agdas yazigilarimiza godor biitiin odobiyyatimiz
boyunca qarsilasdigimiz doli obrazlarinin hamisi hansisa
baximdan bir-birine baghdir. On tipik bagliliq noqtolorindon
biri movcud davranis normalarindan konara ¢ixmaqdir. Dali
Domrul da, Macnun da, Dali Abbas da, El¢inin vo Vaqif So-
madoglunun dali obrazlar da, har seydon qabaq, basqalarinin
atmadigi addimi atmasi ilo maraq dogurur. Qshromanin
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«anormal» horokatlorinin tosviri comiyyoat hagda normal vo
ciddi s6z demayin olverigli vasitasi kimi ortaya ¢ixir.

— «Dadd Qorqud» dastamindaki Dali Domrul obraz
ilo klassik seirimizdoki Macnun obrazinin adim bir yerda
¢akdiniz va bizds bels bir sual yarandi: romantik adabiy-
yatdaki miibaligs sifahi xalq adabiyyatindaki miibaligadan
na il forqlonir?

— On baglica forq tislubdadir. Yazili odobiyyatda mii-
baligali sokildo golomo alinan gohromanlardan hor biri ya-
ziginin fordi {islubunun mithiim gostoricisidir. Sifahi xalq
odabiyyatinda iso fordi iislubdan yox, timumi folklor iislu-
bundan, hor janra aid ononovi formullar, kliselor, tosvir vo
togdimetmo iisullarindan danigsmaq olar.

— Yazilarimizin birinds geyd etmisiniz ki, adabiyyat
sahasini secmoyinizdo béyiik qardasimz Akif imanh vo
onun dostu Isa Hobibbaylinin xiisusi rolu olub. Neco dii-
siiniirsiiniiz, adabiyyat Sizi secib, ya Siz adabiyyat1?

— 9Odobiyyatin moni se¢gmosindon danismaq ¢ox yeko
soslonar, miibaligali olardi. Yoqin ki, monim odobiyyati
segmoyimdon danismaq daha miinasibdir. Goriintir, tirokdo
seira-sonato az-¢ox hovos varmis, bu hovosin artib arzu-istoyo
cevrilmasina boyiik qardasim Akif Imanli vo onun dostu Isa
Hobibboyli asaslhi tosir gostorib. Bu gilin taninmis akademik
olan Isa Habibboyli, filologiya iizro elmlor doktoru olan Akif
Imanli o vaxt (1960-c1 illorde) toloba idilor, Azorbaycan
Dévlot Pedaqoji Institutu Naxcivan Filialmmn dil-odabiyyat
fakiiltosindo oxuyurdular. Qardasim Akif Isa miiollimlo hor-
don onlarm kondina gedordi, Isa miiollim do gardasim Akiflo
hordon bizim kondo golordi. Iki tolobo yoldas: dildon-ode-
biyyatdan danisardi, mon do bir qiraqda durub hadsiz maraqla
onlara qulaq asardim. «Mugan» poemasindan Isa miiollimin

262



neco hovoslo danismagi vo boyiik bir parcani neco sovqlo
ozbar demayi indi do gézlimiin qabagindadir:

Boz daglarin arasindan axan Kiir

«Yandimy» deyan sohralar1 dolasir.

Onun goalbi golbim kimi doyliniir,

Daglar yarib 6z esqina yol agir...

Sohv elomiromso, o vaxt mon 6-c1 sinifdo oxuyurdum.
Isa miiollimin tosirilo «Mugam» poemasimi kond kitabxana-
sindan alib oxudum vo ilk dofs Isa miiollimdon esitdiyim
«Kiir» adl1 parcani biitiinliiklo ozbarlodim. Vo bu parga 1972-
ci ildo Universitetdo odobiyyatdan qobul imtahani verondo
monim dadima catdi. Imtahan gotiiron miiollim (rohmatlik
Yolcu Piriyev) Siileyman Rohimovun romanlarindan sual
verib mani omolli-basl ¢otino saldi. imtahana pis hazirlasma-
digima miollimi tam inandirmaq tigiin olavo suallar veril-
mosini xahis etdim. Yolgu miisllim olave sual-cavabdan son-
ra: “Somoad Vurgundan seir deys bilorsonmi?” — dedi. Darhal
«Mugan»dan “Kiir” adli par¢an1 basdan-basa azbor dedim vo
yuxari qiymat moasalasi 6z miisbat hallini beloca tapdi.

— Kamran 9liyev 60 illik yubileyinizo yazdig1 tabrik
maqalasinds geyd edir ki, «Muxtar sair ola bilordi, amma
olmadw». Necd bilirsiniz, «9yilib bulagdan ulduz icondas»
kimi misranin miisdllifi sair 6mriinii yasamagi bacarmada,
yoxsa bunu istamadi?

— Akademiyamizin miixbir iizvii, omokdar elm xadimi,
monim qirx bes illik dostum Kamram Oliyevin xatirlatdigi o
misra Universitetin birinci kursunda oxuyanda yazdigim «Bir
geconin romantikas» adli seirdondir. Homin misranin yer
aldig1 bond belodir:

Bir gecom qalibdir illor kdgiindo —
Ulduz higqirtili somasi vardi.
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Oyilib bulaqdan ulduz icondo
Qolbimin goylorls tomasi vardi. ..

Bir maclisdo bu seiri oxumagim, Xoslil Rzanin bu seiri
neca horaratlo qarsilayib toriflomoyi yaxsit yadimdadir: «Mon
harda olurumsa, ordaca giindsliyim¢in qeydlor apariram. Bu
maclisdo o geydlordon biri belo oldu: Bu geco Muxtar boy
bizim hamimizi 6tiib kegdi». Xolil Rza seirdoki ulduz icib
goylorlo tomasda olmaq masoalosi iizorindo xiisusi dayandi,
Nosimini, Fiizulini yada saldi. Miixtolif odobi dornoklordo
seirlorimin bu cilir boyonilmasindon, seirlorimi miixtalif
maclislords tolobo yoldaslarimin ozbor demosindon do xeyli
misallar ¢oko bilorom. Amma belo misallar he¢ do monim sair
olmagimdan xobor vermir. Ondan xobor verir ki, oksor
odobiyyatgilar kimi mon do cavan vaxtlarimda ara-sira seir
yazmisam...

Miisahiboni Farid Hiiseyn va Aysu Karimova
gotiiriib. “Kaspi” qazeti, 18-20 noyabr 2017-ci il
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“OLULOR” HOMISOYASAR ODOBIYYAT
NUMUN®OSIDIR”

— Hans1 maziyyatlorino gora “Oliilor” Sizin sevimli
dsarinizdir?

— “Qliilor” tragikomediyasmda Colil Mommadquluzada
son doraco ciddi matloblors toxunur vo bu matlablori yiiksok
badiilikle ifado eds bilir. Oz oxucusuna vo tamasagisina noyi
catdirmas1 v neca ¢atdirmasi baximindan “Oliilor” homisoya-
sar adobiyyat niimunasidir. Bu asoro g6z yummagq, bu asordo
deyilonlori qulagardina vurmaq, bu osordoki badii ustalig
yiiksok giymoatlondirmomok sadoco olaraq miimkiin deyil.

— Sizca, miiasir dovrds “Oliilor” asorini aktual edon
hansi tip insanlar vo hansi tip hadisslordir?

— Varlanmagq, san-séhrat sahibi olmaq, hakimiyyat oldo
etmok vo basga bu sayaq niyyatlorini xalga xidmot pordosi
altinda gizladib dondan-dona, cilddon-cilds giron insanlar, bu
tip insanlarin mokri ilo téroyon xosagolmaz, bir ¢ox hallarda
iso faciovi hadisolor bizi tokrar-tokrar 6lmoz “Oliilor’s
qaytarir, bu osorin no godor miiasir bir asor oldugunu done-
dono yadimiza salir.

— “Qliilor” asori Qoqolun “Miifattis”ino cox banzo-
yir. Ancaq bir xiisusi forq var: “Miifattis”’do momurlar
sonda aldandiglarim ézlori dark edirlor, “Oliilor”ds iso
Hac1 Hasanlor aldandiglarim 6zlori anlanurlar, onlar Is-
kandar basa salir. Sizcd, bu forqlor comiyyatdaki hansi
sabablardan dolayi iizo ¢ixir?

— Bir adamin sohvon basqa bir adam kimi gobul edil-
mosi diinya adobiyyatinda Qoqoldan ¢ox-¢ox avval do mov-
cud olub. Masalon, Sekspirin “Sohvlor komediyas1” homin
slijet osasinda yazilib. Buna baxmayaraq, Qoqolun “Miifattis”
komediyasinin bizim dramaturgiyamiza tosir gostordiyini do
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gotiyyon danmaq olmaz. Danmaq olmaz ki, “Oliilor”don xeyli
gabaq “Molla Ibrahimxolil kimyagor” komediyasinin ortaya
¢ixmasinda “Miifattis” 0z miisbot va isiqli rolunu oynayib. O
ki qaldi “Oliilor’lo “Miifattis” arasindaki forqe, monco, on
mithiim forq ondadir ki, mévcud siijet asasinda hor bir sonat-
kar (Qoqol vo Mirza Calil) yasadigr comiyyati vo dorindon
miigahido etdiyi sosial miihiti biitiin koloriti ilo oxucu va
tamasaciya toqdim edo bilir, rus vo Azorbaycan comiyyatini
togdimetma hor sonotkarin 6ziinomoxsus tiislubu sayesindo
miimkiin olur. Umumi siijet daxilindo ayri-ayr1 obraz vo
sohnolorin forqina golinco belo bir forqi hor seydon gabaq, bas
gohromanlarin tobiotindo vo davranisinda axtarmaq lazim
golir. “Miifottis”in aparict gohromani Xlestakovdursa, “Olii-
lor’in da aparic1 qohromani Iskondordon daha ¢ox Seyx Nos-
rullahdir. Seyx Nosrullah Xlestakovdan gat-qat mokrlidir.
Xlestakov basqa adam kimi gobul edilmok sorgiizostinin to-
sadiifi istirakg¢isidirsa, Seyx Nosrullah, oksino, homin sorgii-
zdst vo qorxunc oyunun mahir togkilatgist vo asas oyungusu-
dur. “Oliilor”lo “Miifottis” arasindaki miihiim forqlordon bi-
rini, olbatts, ayig-saylq ziyali obrazinin yaradilmasinda
axtarmaliyiq. Mirzo Fotoli Axundovun Hact Nurusu kimi bir
obraza ehtiyac duyan Colil Mommodquluzads orijinal iskon-
dor obrazini osora daxil edib. “Miifottis” yerli momurlarin 6z
sohvlorini basa diismoesi ilo bitirse, “Oliilor”in finalinda 6z
sohvlorini basa diisonlorin Iskondor torafinden ittihama maruz
qalmasinin da sahidi oluruq. Bu mashur itiham sohnosing
qodor do Iskondor 6lii diriltmok mosalasing dziiniin kinaysli
miinasibatini bildirmokdon ¢gokinmir.

— Seyx Nosrullaha inanmagin dins inanmaqla slaqs-
sini nada goriirsiiniiz? Masalon, dini diisiincads “oliilor
mazarlarindan qalxacaqlar” fikrino inam Seyx Nosrullaha
inanmaq masalasind na daracads ayaq verir?
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— Hoqiqi dindarligqla Seyx Nosrullaha inanmagin elo bir
olagasi yoxdur. Dino kor-korans yox, agil-kamalla yanasan
Allah bandasi “Oliilor mozarlarindan qalxacaqlar” fikrini heg
bir halda Seyx Nosrullah kimi bir lotunun koramatino
baglamaz. Dino kor-korana baglananin iso isi, olbotto, Allaha
qalib. Belo adam noinki Seyx Naosrullah kimi ojdahanin, hotta
xirda c¢aqqal-cuqgalin da olindo oyuncaqdir. Mirzo Fotoli
Axundovdan iizii bori bizim bir ¢ox golom sahiblorinin
amallarindan biri bu olub: xalqi din pordosi altinda golon
bolalardan qorumagq.

— Osarda iskandar nalarisa deyir, ancaq sanki insan-
lan inandirmaq istomir. Fagat Seyx Nasrullah 3sor boyu
inandirir. Bu baximdan Seyx Nasrullah dram sonati iiciin
daha xarakterik obrazdir. Siz necs diisiiniirsiiniiz?

— Oliilor miihitinde Seyx Nosrullah Iskondorlo miiqa-
yisado, dogrudan da, ¢ox foaldir. Basqa sézlo desok, Oliilor
miihiti abirli ziyali olan Iskendorin yox, Seyx Nosrullah kimi
bir firlldagginin foaliyystine genis meydan verir. Saglam
miihitdo Iskondorin comiyyato no godor fayda veracoyini, yani
daxildoki giicli real iso cevirocoyini tosovviir etmok c¢otin
deyil. S6ziimiin can1 odur ki, Seyx Nosrullah dram sonoti
{iciin no godor saciyyavi obrazdirsa, Iskoendor do bir o qadar,
bolka ondan da artiq saciyyavi obrazdir.

— Seyx Nosrullah niys iskondari gérmok, onunla da-
nismagq istdyir, onu yanimna cagirtdirir? Bu magam asarda
hansi dilyiiniin acilmasina xidmat edir?

— Seyx Nosrullahin Iskondori gérmak, onunla danismagq
istomasi vo onu yanina ¢agirtdirmasinin ¢ox sado vo aydin
sobabi var: biitliin hacilar1 vo mosadilori, Heydor aga vo Oli-
qulu bay kimi Avropa tohsili almiglar1 disino vurub onlardan
tohlilko golmoayocoyino tam omin olandan sonra Seyx Nos-
rullah, adin1 esidib iiziinii gérmodiyi Iskondoerden do arxayin
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olmagq istayir. Ayig-saylq Iskondarin adamlar arasinda, hotta
dogmaca ata-anasi yaninda li¢ gopiklik hérmotinin olmama-
sm1 gordiikda Seyx Nosrullahin iskondorlo bagli nigaranliq vo
narahatligina son qoyulur. Vo Seyx Nosrullah Hac1 Hoasonlor
arasinda 6ziinii doryada baliq kimi hiss etmayo baglayir.

— “Oliilor”dos insanlar o diinyadan xabarsizdirlor, an-
caq o diinyaya hadsiz inam var onlarda. Farsca anlamaya-
anlamaya o dildo danismaga, seir 6yronmays meyil var in-
sanlarda. Elaca da, arabca bilmasalar da, “Qurani-Korim”
dilina maraq gostarirlor. “insan bilmoadiyinin diismonidir”
deyirlor, fagat bu mantiq asards sanki tors “yozulur”.

— O diinyaya inam oksor insanlarda var. Bilmomok
mosolasing golinco iso qeyd olunmalidir ki, “Oliilor” mohz
bilmozlik, korafohmlik maotlobi {izorindo qurulub. Haci Ho-
sonlorin bilmozliyi, korafohmliyi imkan verir ki, Seyx
Noasrullah 6ziinli hadsiz bilik vo bdyiik koramot sahibi kimi
gostora bilsin. Farsca, arobco miibhom torzdo danismaq Seyx
Nosrullaha avam kiitloya 6z giiclinii gostormok, onu 6ziinlin
muti quluna ¢evirmok ii¢iin lazim olur.

— Seyx Nosrullah nays gors insanlarn ancaq qorxu
altinda saxlamaga calisir, daim cohannoamdoan bahs edir?

— Miitiliyin, miiticosina itastin baglica sobablorindon biri
gorxudur. Bunu ¢ox gozal bilon Seyx Nosrullah cohonnom-
don-filandan o sokildo moizo oxuyur ki, mohz xof yarada
bilsin, kiitlodoki qorxu hissini hadsiz artira bilsin. Qorxunun
artmasi itastin do bir o qodor artmasi demokdir.

— 9slinds oliilor comiyyatin avam tabaqasidir. Amma
Iskondor atasma deyir: “Dadas, els do qonaqdan (Seyx
Noasrullahdan — F.H.) tavaqqe eld ki, avval qabaqca moni
diriltsin, elo man ds olii kimi bir seyam”. 9sarin avvalinda
Iskondar o6ziinii, sonunda iso comiyyati 6lii hesab edir,
bununla miisllif no demak istoyir?
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— Olii obraz1 ilo miiollifin no demok istadiyini dogru-
diizgiin basa diismok {i¢iin mosaloys bir az genis ¢orgivado
yanagmaq lazim golir. Masalo burasindadir ki, 6lii obraz1 xalq
giilis modoniyyatinin ononovi obrazlarindan biridir. Komik
folklor niimunslorinds kalok qurub kiminso basini1 yemok, axi-
rma ¢ixmagq, iimumiyyatlo, 6liib-6ldiirmok son giiliis yaratma-
gin saciyyavi sohnalaridir. Folklor {i¢iin saciyyavi olan bu ono-
nadon — 6liimii vo 6l obrazin1 yasamaq romzi olan giiliis mon-
bayina ¢evirmok ononosindon yumoristik yazili adobiyyatda, o
cimlodon Cslil Mommoadquluzads yaradiciliginda 6ziinomox-
sus sokilda istifado edilir. Oziinomoxsusluq basqa amillarlo
yanas1 glilligo tragizm elementlorinin hopdurulmasindadir. Xalq
giiliisiindo tragizmo yer verilmodiyi halda, Calil Mommadqu-
luzado giiliisii gdz yasi i¢indo olan bir giiliisdiir. Istor hogiqi
oliilordon, istorso do diri ola-ola 6liilys bonzoyon adamlardan
danigilarkon Calil Mommadquluzado komizminin harda bitib
Calil Mommoadquluzads tragizminin harda basladigini ayird
etmok oxucu vo tamasagi {ligiin ¢otin olur. Tragikomik sohnolo-
rin yaradilmasinda miihiim rol oynayan Iskendorin “Man do &lii
kimi bir seyom” demasino tosadiifi hal kimi baxmaq olmaz.
Mosalo burasindadir ki, Hact Hosonlor miihitinds al-qolu bag-
lanan vo faydali is gérmok imkanm itiron iskondor ayig-sayiq
bir ziyali oldugu halda, tale ilo barigmali vo 6li adam qiya-
fasindo ortaya ¢ixmali olur. Iskendorin timsalinda fordin kiitlo
icorisindo artiq adama c¢evrilmosinin agri-acisinit oks etdiron
“Oliilor” tragikomediyasinda Iskondori xalq giiliis modoniyye-
tindoki bas gohromanlara, ilk novbado iso Molla Nosraddino
baglayan baglica cohot bir obrazda iki obraz ifado etmasidir. Bu
obrazlardan biri ayiq-sayiq ziyali obrazidirsa, ikincisi mehz 6lii
adam obrazidir. Miidrik Molla Nosraddin axmaq adam qiyafo-
sindo goriindiiyii kimi idrakca dipdiri Iskendor do &lii adam
qiyafosindo gortinmali olur. Otrafdakilarin nazarinds zalil vo la-
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zimsiz adam tosiri bagislayirsa, onda Iskenderin 6lii adam qi-
yafosindo goriinmosindon danigmaq yersiz vo osassiz sayllma-
malidir. Iskondorin 6lii adam qiyafosindon danismaq neco
yersiz vo osassiz sayila bilor ki, Seyx Nosrullahin an d6ziilmoz
omoli belo Iskondori horokoto gotiro bilmir. Hadisaloro
Iskondorin gozii ilo baxsaq, qeyd etmoliyik ki, Seyx Nosrullahin
on doziilmoz omoli azyasli Nazlini sigo etmok niyyatindo
olmasidir. Basqa azyash qizlarin dalinca bacist Nazlinin da
Isfahan lotusuna ormogan edilmosini bilon Iskendorin bu
dozlilmoz hadisoys etiraz1 tiipliriib otaqdan ¢ixmaq olur.
Ruhdan diisiib daxilon sinan Iskendorin passivliyinin bu ciir
ifrat dorocoyo ¢atmasi, olbotto, miiollifo haci, mogsadi vo kor-
bolayilar miihitinin hanst miqyas vo hansi dorinlikdo 6liim
girdabi i¢inda oldugunu gostormak iiciin gorakdir. Oliim girdabi
o miqyas va o doarinlikdadir ki, ondan yaxa qurtarmaq miiskiil
isdir. Ayig-saylq ziyali olub girdaba iiroyindo giilo bilorson,
amma miihitin girdab i¢indo oldugunu he¢ kimo basa sala
bilmozsan. Qol ¢irmayib tomizlik isi gormok bir yana galsin, bu
girdabi agig-askar lonatlomayin 6zl belo bas tutmayan isdir.

— Iskandorin slindaki sorab siisasindon danisaq...

— Danisaq vo bari basdan onu xatirladaq ki, Iskondorin
ickiyo qursanmasi vo yart 0lii voziyyotino diismosi onun iiz-
losdiyi carasizliyin, nagarligin acinacaqli naticasi kimi meydana
cixir. Avropada yiiksok tohsil alib votona gayidandan sonra
miihafizokar hacilar, mosodilor, korbolayilar miihitindo tok-
tonha oldugunu vo miihito tosir gdstormok giictindo olmadigin
basa diisib iimidsizliyo qatilan Iskondor ickiys dordini
dagitmaqdan 6trii meyil etmoali olur. Iskendorin araga qursanib
faydali igdon biisbiitiin uzaqlagsmasi haci, moasodi, korbolayilara
sorf edir. “Diri 6liilor” bu qonastdodirlor ki, Kefli Iskondor
Allahin gozabina golib zalil voziyyotino diison ve he¢ koso
lazim olmayan bir adamdir. “Siz tok camaatin da igidi monim
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tok olar” deyon Iskondor 6zii do 6zii haqda yiiksok fikirde deyil.
Vo Iskondorin kefliliyi otrafdaki adamlara sorf etdiyi kimi,
miioyyon monada onun 6ziino do sorf edir. Ciinki otraf oliilor
miihiti ilo Iskonderin zahiri barisigi mohz onun kefliliyi
hesabina bas tutur. Allahin gqozobino golmis bir adamin horokati
kimi qarsilanan keflilik Iskondorin asudsliyino az-cox imkan
yaradir. Keflilk hesabina miioyyon sorbostlik qazanan Iskondor
davranis normalarindan konara ¢ixib, mozo qurub dordini az-
cox dagida bilir. Sarbastlik ilk ndvbodo onda 6ziinii gostorir ki,
Iskondorin ayri-ayr1 adamlara sarxos adam dilindo dediyi tonali
sozloro no “diri Olilor”, no do Seyx Nosrullah bas qosur.
Lazimsiz adamin sayiqlamalari kimi qarsilanan homin tonoli
sozlorin forqino yalniz oxucu vo tamasagi varir. Yalniz oxucu
vo tamasac1 hiss edir ki, Iskondorin kefliliyinin alt qatinda sort
bir ittihamg1liq yatir vo bu ittihamgiliq hagansa bas qaldira bilar.

— Asif 9fondiyev “Seyd Nosrullah asarati” maqale-
sinda yazird: ki, “Oliilor” asorinds Kefli Iskondardan bas-
ga diisiinan obraz yoxdur? Bu fikirlo razisimzm?

— Diistinon gohroman 6ziinii dork edon gohromandir. O
monada Kefli Iskondori diisiinon gohroman saymaq dogru-
diizglindiir. Amma o da var ki, boyiik mokr ustas1 olan vo sori
tomsil edon Seyx Nosrullahda da diisiinon gohroman element-
lori tapmaq miimkiindiir. Seyx Nosrullahin tok qalib 6z-6zii ilo
danisdig1 epizodu yada salin. Homin epizodda Seyx Nosrullah
0zii haqda deyir: “Mon homiso xalga deyonds ki, naxosam, elo
bilirlor ki, xalq1 aldadiram; amma Allah sahiddir ki... mon heg
kosi aldatmiram; c¢ilinki hoqigotdo mon naxosam. Camaatin
gabaginda mon 6ziimii naxosluga vuranda Seyx Ohmad homiso
elo bilir ki, mon adamlar ala saliram; amma bu bicaranin heg
xoyalma golo bilmoz ki, monim morozim ¢ox siddotli
morazdir... Homin bu morazin barokastindondir ki, man bu
bambili ©hmoadin yaninda olmusam bir balaca usaq vo aglayib
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atamdan kigmis istoyon kimi giindo bir dofs utana-utana
deyirom: Seyx ©hmod, mono kismis”. Bilirsiniz ki, Seyx
Ohmad asordo Seyx Nosrullahin kdmokgisidir. Seyx Nosrullah
sohvot morazinin ¢arasini mohz Seyx ©hmadin yardimi ilo
tapir. Sohvot morazi ucbatindan Seyx Ohmadin yaninda
aglagan usaga donmosini etiraf etmok he¢ do ¢irkin omoldon
¢okilib diiz yola golmayin olamati deyil. Malum masaladir ki,
Seyx Nosrullah Hac1 Hason aganin evinds oxlagsizliq yuvasini
bir az ovval xatirlatdigim etiraf monoloqundan sonra qurur.
Bos eladirso, Seyx Nosrullahin etiraf monoloqunun doyori
nodadir? Hocmeo ¢ox da boyiik olmayan homin monoloqun
baslica doyeri, monco, Calil Mommoadquluzads golominin
obraz yaratma meyarindan xobor vermosindodir. Iskondori zoif
toraflori ilo birlikdo togdim edon miisllif Seyx Nosrullahi da
ifrat birtoraflilikdon qismon uzaqlasdirmaq istoyir vo maoraz
etirafi daha ¢ox bu ehtiyacdan ortaya ¢ixmis olur.

— Osarda bels bir fikir do aydin goriiniir: “Insanlar
olondon sonra bu diinyada onlarla bagh ¢ox sey dayisir vo
onlarin yenidon diinyaya qayitmasi xaosa sabab ola bilor”.
Olonlars bizim diinyamzda yer varm?

— O baxir dlitya. Ayibini qara torpaq ortmiis Seyx Nos-
rullah vo Hac1 Hason agaya bonzor Oliilor dirilib yenidon bu
diinyaya qayitmasa yaxsidir. Iskondors benzor &liilorin iso
dirilib siramiza qosulmasi heg bir xaos yaratmaz, oksino ab-
havamiz bir az tomizlonar, homsohbatimizin, homdordimizin
biri do artmus olar.

— Oliilorin ricati-dirilmasi, daha dogrusu, onunla
bagh xahis zamam insanlar bir-birinin iiziind durur, islor
pozulur, xarakterlor acilir, giinahlar iizo ¢ixir. Istardim
3sordaki bu sohnonin mahiyyatindon danisasiniz...

— Ovvola, onu deyim ki, “Oliilor’doki gqobiristanliq
sohnosi “Molla Ibrahimxalil Kimyagor’doki meymunu yada
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salmaq ohvalati kimi boylik ustaliqla golomo alinmis nadir
sohnolordon biridir. Hor iki asordo badii ustali§in ortaq gosto-
ricisi son doraco gorgin voziyyatdon (camaatin gozii qarsisinda
misi glimiiso ¢evirmak vo gobirdoki Oliilori diriltmok miiskii-
liindon) inandirict sokildo ¢ixis yolu tapmaqdir. Amma Calil
Mommoadquluzada “Oliilor’ds bir az da irali gedib molum va
moshur qobiristanliq sohnasini, Siz deyon kimi, “gilinahlarin
izo ¢rxmas1” sohnosino gevirir. Hact Hosonlorin — “diri 6lii-
lor”in bad omollorini agib-tokmok osordo hoqiqi Sliilorin xa-
tirlanmasi hesabma miimkiin olur. “Diri 6liilori” diqgot mor-
kozino g¢okon miisllif dolayr sokildo hoqiqi Oliilolori do ha-
disalorin “istirak¢isi”na gevirir. Tosadiifi deyil ki, “Oliilor’do
hadisalar ilk tokan1 hoqiqi 6liidon — Karbolay1 Fotullahdan alir.
Karbolayr Fotullahin “yazdigr” moktub Haci Hasonlor arasmna
caxnagma salir vo Seyx Nosrullah Haci Hosonlor miihitino
mohz homin caxnagsmanin dalgas1 istiindo golir. Hoqiqi
olillorin hadisolordo ““istiraki” he¢ do Korbolayr Fotullahin
“yazdig1” moktub mosalasi ilo bitmir. Seyx Nosrullahin 6l
diriltmok mdciizosine tam inanan Haci Hosonlor, narahathiq vo
tolag i¢cindo 6lon gohum-oqrobalar1 barodo diisiinmoyo bas-
layirlar. Bu narahatliq vo tolasin xiisusi bir sobabi do var. Ho-
min sobob bizo mohz gobiristanliq sohnosindo aydin olur.
Molum olur ki, Hac1 Hasonlor heg da biitiin dliilorin dirilmayini
istomirlor. Masalon, Hact Hoson aga 0zii atasinin, anasinin, iki
oglu vo bir qizinin dirilmayini istadiyi halda, gardasmin di-
rilmoyini istomir, ¢linki basqa haci, mosodi vo korbolayilar
kimi, Hac1 Hoson aga da 6lon gardasimin “yaninda” boyiik
giinah sahibidir (¢ox giiman ki, 6lon qardasimin mal-dovetini
olo kecirib). “Yaninda” iizigara oldugu qardasinin dirilmok
mosalosi ortaya ¢ixdigma goradir ki, Hact Hoson aga togvis
icindo garabasma hal1 kegirir vo onun goziino ag kofonli 6li
gorlniir. Hoqiqi 6lii hadisalorin bu ciir dolayr istirak¢ist ol-
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magqla “diri 6lillor”in rahathgina haram gatir. Demali, asordo
haqiqi Oliilorin xatirlanmast “diri 6liilor”in monaviyyatsizligini
acib gOstormoyin miihiim vasitosine ¢evrilir. Bunun an bariz
nlimunasi osardo, heg siibhasiz gobiristanliq sohnasidir. “Diri
oliilor” gobiristanliqda “bos son niys filan 6liinlin dirilmoyina
raz1 deyilson?” deyib bir-birlorini giinahlandirmaga baslayirlar.
Aydm olur ki, bad amalins (o ciimlodon 6lon gardasinin arva-
din1 almagima) gora onlarin har biri 6zliiyiinds bir Seyx Nos-
rullahdir. Atas1t Haci Hoson aga basda olmagqla otrafdaki adam-
larm cirkab i¢indo oldugunu bildiyi igiindiir ki, Iskonder kigik
qardas1 Calal vo azyasli bacis1 Nazlidan basqa bir koslo meh-
ribangiliq eloyib iinsiyyst baglaya bilmir. “Diri 6liilor”lo heg
ciir barisa bilmoyan Iskondor hogiqi 6liilore iiz tutmali, moh-
romana bir sokilds haqiqi dliilorlo danismali olur. Ciinki adam
yerino qoyulmayan Iskoendor ruhu incidilmis hoqiqi oliilorlo
0zii arasida bir yaxinliq goriir.

— Mirzs Calilin hayat yoldasi Homido xamim Kefli Is-
kandarin qisman real obraz olmasi haqqinda yazir. Olii di-
riltmok masalasini iso Mirza Cslilo kimso damisib deyirlor.
Umumiyyatls, bu asarin real taraflori barads no deyordiniz?

— Onu deys bilorom ki, hom Iskendoar obrazi, ham do 6lii
diriltmok ohvalati, basqa sézlo desok Seyx Nosrullah obrazi
hayatin 6ziindon golir. Real hoyatda kiitlo psixologiyasindan
ucada dayanib ac1 hoqigoati demokdon ¢okinmoyon adamlar da
var, kiilto psixologiyasina uygun séz deyib 6ziino xal qazan-
maq, hansisa soxsi istoyini ger¢oklosdirmok istoyon adamlar
da var. Birinci qisim adamlar tok-tokdir, ikinci qisim adamlar
159 kefin istoyon qodordir. Arzu eloyak ki, birinci qisim adam-
lar comiyyatdo daha ¢ox olsun.

Miisahiboni Farid Hiiseyn gotiiriib.
“Kaspi” qozeti, 11 avqust 2018-ci il
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