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MEVLANA’DA ASK METAFIZiGi

ismail YAKIT"

OZET

Sevgi, insanda fitri bir olay olarak degerlendirilir. Bu olay insan ruhunun dinamik
bir giiciidiir. Bundan dolays, insan hayatta pek ¢ok seyi sevebilir yani insan igin bir¢ok
sevgi objesi bulunabilir. Aslinda sevgi bir tanedir ama objeleri degisiktir. Sevginin agir1
hali olarak tanimlanmaya calisilan agk kavrami, aslinda insanin biitiin benligiyle tek bir
objeye odaklanmasindan ibarettir. Bu obje insanin kendisi, ailesi, ¢evresi, erkek, kadin
olabilecegi gibi, para, makam, sohret vs. de olabilir. Hatta madde Gtesi sevgi veya ask
objeleri de vardir. Mesela dini literatiirde “ilahi agk” olarak tarif edilen yogun sevgi, bu
nevi fizik tesi bir sevgi objesine duyulan agktir.

Unlii Tiirk-Islam diisiiniirit Mevlana’min eserlerinin hemen hemen tamaminda ele
aldig1 ask, ilahi agk tiiriindendir. Mevlana'nin bu konudaki fikirleri ve ask yorumlars,
diger Tiirk-Islam filozof ve mutasavviflarinin diisiinceleriyle, ayni zamanda Bat1 diisiin-
cesinin dnemli filozoflarinin bu konudaki fikirleriyle mukayese yapma imkan1 verecek
nitelikte bir zenginlige sahiptir. Mevlana'mn bu konuda diisiince tarihindeki gercek
yerini ortaya koyabilmek icin, bildirimizde onun ask metafizigi konusundaki goriis ve
yorumlarin ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, agk, metafizik

THE METAPHYSICS OF LOVE IN MEVLANA
ABSTRACT

Love is considered to be innate in a human being. This feeling is the dynamic power
of human spirit. It is for this reason that a human being is able to love many things, that
is there are a number of objects to love. Actually, love is unique in essense, but its objects
are diverse. The exaggerated form of love which can be defined as passion, in fact,
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means focusing on a single object with his all personality. This object can encompass a
person’s family, himself or herself, man or woman, as well as their positions, fame and
money and the like. There are even objects beyond material things and passion. For
example, the term ‘divine love” used in religious literature, is powerful love felt for an
object beyond physical world.

Love, depicted almost in all works by the greatest thinker Mevlana, is a divine love.
Mevlana’s thougts and interpretations on the theme of love are so rich in content that
they allow us compare them with the thoughts of other Turkish Islamic philosophers
and mystic thinkers as well as with the renowned philosophers of western hinking.

In our paper, to establish the real and deserved place of Mevlana in the history of
love interpretation, we have sought to deal with his views and interpretations on the
metaphysics of love.

Key Words: Mevlana, love, metaphysics.

Sevgi ve Ask Uzerine:

Mevlana’da agsk metafizigini daha iyi anlayabilmemiz i¢in, askin ve ona
temel teskil eden sevginin etimolojik ve kavramsal tanimlarinin iyi bilin-
mesi gerekir. Bilindigi {izere, sevgi kelimesi, Tiirk¢e’'mizde sevmek masta-
rindan gelir. Klasik kaynaklarda bu kelimenin karsilig1 “hub” sézciigtidiir.
Hub, Arapga’da kaynama noktasina gelmis suyun {iistiine ¢ikmaya basla-
yan kabarciklarin adi olup, buna habbe ve habdb da denir. Nitekim muhab-
bet kelimesi de buradan alindig i¢in, susamisliktan veya fazla arzudan
dolay1 kalbin kaynamaya ve habbeler ¢ikarmaya baglamasidir. Insan fitra-
tinda var olan sevgi iizerine pek ¢ok seyler soylenmistir. Fitri bir 6zellik
oldugundan dolay1 insan hayatta pek ¢ok seyi sevebilir. Insan kendini,
¢evresini, ailesini, para, makam, s6hret vs. pek ¢ok seyi sevgi objesi yapabi-
lir. Hatta madde o6tesi varliklar1 bile. Mesela “ilahi ask” veya “Allah sevgisi”
tabir edilen sevgiler bu gruptandir. Ancak unutmamak gerekir ki, insan ne
kadar ¢ok sey severse sevsin sevgi aslinda tektir ancak objeleri farklidir.

Sevginin ferdi ve sosyal pek ¢ok faydasi oldugu, hatta sadece insan de-
gil, biitlin varliklarin egitimine temel teskil ettigi hepimizce bilinmektedir.
Sevgi her seyden Once bir giiven isidir. Giivenin olmadig1 noktada sevgi
yoktur. Insan hayatini ve toplumu sekillendiren her deger sevgiye dayamnr.
Toplum sevgiyle kaynasir. Sevgisiz insanlar kat1 ve iki yiizliidiir. Sevgisiz
adalet de katidir. Sevgisiz kurallar ve gelenekler insami dar goriislii yapar.
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Sevgisiz inang insan1 mutaassip(fanatik) yapar. Sevgi insan: olumlu yonde
motive eden bir giictiir. Nitekim “sevgi, diinyay: sicak dost ve giizel bir evren
yapan, insanlarin bicimini degistiren, dinamik bir giictiir” diyen Roche’a ve
“sevgi ruhun kudretine teslim olmaktir. Kibiri birakip benlik davasindan gecmek-
tir” diyen Ulken’e hak vermemek elde degil

Unlii mutasavvif diistiniiriimiiz Mevlana, sevginin kudretini Mesne-
vi’'de su sozlerle dile getirir:

“Sevgiden aciliklar tatlilagty,

Sevgiden bakirlar altin kesilir

Sevgiden tortulu, bulanik sular ar1 duru su haline gelir.
Sevgiden dertler sifa bulur.

Sevgiden 6lii dirilir, sevgiden padisahlar kul olur”.

Sevginin siddetli haline “ask” demislerdir. Bu kelime Kur'an’da geg-
mez. Kur’anin tercih ettigi kelime, “siddetli sevgi”(=hubben sedid) veya
“vedud”dur. Bilahare Islam literatiiriinde koklii bir yeri olacak olan Agk
kelimesi, Arapga “A-s-k”dan gelir ve bir sarmasik tiiriiniin adidir. “Asaka”
ad1 verilen bu sarmasik, agaca dolanir ve onu tepeden tirnaga sarar. Yap-
raklariin altindan agacin govdesine kokler salar ve agacin 6z suyuyla
beslenir. Boylece sarmasik gelistikce aga¢ solmaya, kurumaya baslar. Tipki
bunun gibi agk da as1gin benligini 6yle bir kaplar ki, agk kendisinde gelis-
tikce, asik solmaya, kurumaya ve bedeni varligini1 yokluga vermeye, ruhu
da maddi irtibatlardan soyutlanmaya baglar.

Ask konusunda o kadar sdylenmis s6z vardir ki, bunlardan burada
bahsetmek imkansizdir. Biz dogrudan Mevlana'nin bu kavrami nasil ele
aldigim gorecegiz.

Mevlana’ya Gore Ask

Mevléana’ya gore ask, sdylenmez yasanir, yani siibjektif bir tecriibedir.
Diyor ki:

“Ask da ocak gibi yakar, yandirir. Fakat bu yamgsi gormeyen, o tadi almayan
da ocak degildir zati”(Mesnevi, 11,1380)

“Birisi dgiklik nedir diye sordu:
dedim ki: Bize donersen bilirsin”



32 Ismail YAKIT

Ask, sayya sigmayan sevgidir. Bu yiizden de gercekte Tanri sifatidir; kula ve-
rilisi, gecici bir seydir, demiglerdir”( Mesnevi, 1L, s. 5-6)

“Ask oyle bir alevdir ki, bir tutustu mu, Ma’siik’tan baska her seyi yakar” di-
yen Mevlana'ya gore, askin izdhi zordur. Mesela hararetin rengi yoktur.
Ancak odun, komiir gibi bir cisimde goriiniince renklenir. Tipki bunun
gibi, ask da renksizdir. Ancak bir asikta renk kazanir. Yukarida da belirtil-
digi gibi, agiklik nedir diye sorana “ ben olda bil” anlaminda cevap verme-
si, onun, kelime ve sozlerle ifadesinin gli¢liigiinii belirtmek igindir.

Mevlana, Divan’inda aska yeni bir lakap takar. Aska hitaben der ki:

“Ey Ask! Herkesin yanminda bircok adin ve lakabin var. (Fakat ben) diin gece
sana yeni bir isim taktim: Devdsiz dert” (Divan, 1, 4) Yine Divan'inda askin
izahinin giicliigiinii, ezelden ebede uzanan govdesiz bir aga¢ metaforuyla
terenniime caligir.

“Ask iistiinliikte, bilgide, defterde, kitap sahifelerinde degildir. Halk dedikodu-
ya diismiistiir ya, o yol dsiklarin yolu degildir. Ask, dyle bir nur agacidir ki, dallar:
ezelde, kokleri de ebeddedir. Bu agag, ne arsa dayamr, ne de yeryiiziine, bu agacin
govdesi de yoktur... Akl isten atip hevesi kovduk... Sen de fani giizellere istiyak
var, bir 6zlem var. Bu ise puttur. Sen kendini kendinde bulur ve kendin sevgili
olursan, sende ozlem kalmaz”(Divan, I, nr.395)

Mevlédna’ya gore agk, evrenden de oncedir. Ciinkii Tanrinin adidir.
Ask, ona gore kisiyi beserl alemden alip, ilahi aleme tasir. Nitekim Rubaile-
rinden ve Divan’indan sectigimiz bir kag beyiti sdyledir.

“Biz agkin dsiknyiz. Ciinkii ask kurtulustur”.(Rubailer,343)
“Ask mezhebinde askin yolu yoktur”(Rubailer,216)

“Askta algaklik, yiikseklik olmaz; ayiklik, sarhogluk da aranmaz. Hatta hafiz-
ik, seyhlik, miiritlik ne demek? Kalleglik, diiskiinliik, rintlik de sorul-
maz”(Rubailer, 505)

“Sadece ask, sadece ask, baska da bir isimiz yoktur” (Divan, 1474)

“Bizim peygamberimizin yolu agk yoludur.
Biz askin ¢ocuguyuz, ask da bizim annemiz”(Rubailer, 49)

“Ey sevimli can! Askin gamindan uzak kalma!
Ciinkii onun her nefesinde bin orug ve namaz vardir”(Rubailer, 703)
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Diisiince Tarihinde Bir Gezinti

Pek ¢ok kavram insanlik kavrami kadar eskidir, ama agkin tarihi insa-
nin tarihinden de eskidir. Bircok filozof ve mutasavvif, sistemlerinde agka
onemli bir yer ayirmislar ve varligin sebebini de ask olarak gostermislerdir.
Nitekim “sebep sonuctan daima oncedir” ilkesine gore ask evrenden de eski-
dir.

Empedokles, dort unsurun(toprak-su-hava-ates) birlesmesini askla
aciklar. Ayrilmalar1 nefretledir. Ona gore, Tabiatta ask ve nefret catisma
halindedir.

Platon’a gore Ask, cismani ve ilahi olarak ikiye ayrilir. Gegici glizellik-
lere olan agk cismani, salt giizellige duyulan agk da ilahidir. Salt giizellik ve
iyilik ise ancak tanr1’dir. Bedenler birbirine benzediginden tek bir bireye
duyulan ask gittikce azalir, ask kendinin asil kaynagini aramaya koyulur.
Boylece asil ask: hak eden varliga yiikselir. Agki yticelten Platon bu gortis-
leriyle, kendisinden sonra pek ¢ok filozof ve mutasavvifa zemin hazirla-
mistir. Platonun, askin delilik getirdigi yani eski tabirlerle mecnunluk ve
meczupluk getirdigini belirtmesi, diisiince tarihinde ¢ok elestiri almistir.
Gergekten ona izafe edilen ve bugiin bizim de kullandigimiz “platonik ask”
dedigimiz husus, tek tarafli agklari tanimlamak igin ifade edilir. Buna gore
platonik ask kisinin, kendi i¢ diinyasinda, biitiin sevgi ve dikkatini tek bir
objeye yogunlastirarak ideal sevgiyi ve aski bulmaya yonelik bir arayisidir.
Platon, agk: ii¢ asamada ele alir. Birincisinde kisi bir objenin giizelligine
kapilir, ona asik olur. Tkincisinde bu objenin (diyelim ki insanin) giizelli-
ginden siyrilarak giizelligi biitiin beserlyette goren istidadi kazanir ve sev-
gisi biitiin insanhiga yayilir. Ugiinciisiinde ise kisi, ruhi derinlikte “ideler
alemi”nin “Giizel idesi”ni hatirlamaya baslar. Iste bugiin, her ne kadar basite
indirgense de gercek anlamda “platonik agk” budur.

Aristo “agk, sevende sevdiginin kusurlarini algilama yeteneginin korelmesi-
dir” demektedir. Bu bizim bugiin “askin gozii kordiir” diye ifade ettigimiz
husustur.

Tip tarihine g6z attigimizda bazi tabiplere gore ask, melankoliyi andi-
ran bir hastalik halidir. Kisinin kendini bir objeye saplant1 halinde kaptir-
mas1 ve siirekli ona ilgi duymasi ve onu diisiinmesidir. Bu hal zamanla,
blinyede kotii bir buharin olusmasina ve dimaga yiikselmesine sebep olur
ve boylece bedeni arizalar meydana getirir.

Ask konusunda miistakil bir risale yazan Ibn Sina, agkin ilahi kaynakli
oldugunu ve Tanri'ya ulasma arzusu tasidigini belirtir. Begerl aski ise araz
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olarak goriir, eger bu arazlar hayvani gayelere gotiiriirse, insanu alcaltir.
Fakat neslin devamai gibi bir iyiligi de vardir. En yiice agk, insan1 faziletlere
ve ilahl nimetlere ve mutlak iyiye gotiiren ve O'na benzeme c¢abasi sagla-
yan agktir.

Baz: filozoflar gibi, sufiler de aski ikiye ayirir: Gergek ve gecici ask. Ge-
¢ici agk, her hangi birine duyulan asktir. Bu da makbuldiir. Ciinkii seven
kisi, mahbtibuna kars1 sevgisi nispetinde kayitli oldugu seylerden vaz ge-
cer. Boylece hiirriyete dogru yol alir. Aslinda gegici ask, gercek aska bir
kopriidiir. Gergek ask ise Tanri'ya olan agktir. Insandaki cezbeyi, Tanri'nin
kulunu c¢ekisini meydana getirir. Cezbe de salikin varhigini eri-
tir(Golpinarli, M. Celaleddin, 164)

Mevlana’ya Gore Asigin Vasiflar:

Baz1 filozof ve sufiler gibi Mevlana'nin da aski, beseri ve ilahi olmak
tizere iki grupta miilahaza ettigini biliyoruz. Mevlana'ya gore ask bir siireg-
tir. Bunun i¢in insan, tabiat1 geregi farkli psikolojilere girer. Gittikce olgun-
lasir. Insan ilahi agka girmeden Once, beseri askla iyice yogrulmalidir.

“Ey goniil! Aksamdan tan aydmhigmmn rengini kim gordii? Adi sam temiz
gercek bir asig1 kim buldu? Ben yandim diye hep feryad ediyorsun, bosuna feryad
etme. Ham yemisin yandigini kim gordii? ”(Rubailer, 422)

Mevlana'nin burada anlatmak istedigi husus, gekilen acilarin kisiyi
hamliktan kurtarmasi, benliginden siyirmasidir. Bir asik sikintili dénemini,
feryatlarla dinleyenlere anlatir. Asigin askinin giicli oraninda feryadi aza-
lir. Nitekim soyle demektedir:

“Simdi feryadim azaldi ama askim artti. Nasil ki ates, cok alevlenince duma-
ni(azalir) ¢ikmaz olur”(Rubailer, 546)

Mevlana’nin bu ifadeleri, Mevlana’dan oldukca esinlenen {inlii Divan
sairi Fuzuli’nin su misralarini hatirlatmaktadir:

“Ehl-i temkinem, beni benzetme ey giil biilbiile
Derde sabri yok ann her lahza bin feryad: var”

Mevlana, suret sahibi bir sevgilinin agskiyla pismeye baslayan goniil,
suretsiz varliga dogru ilerler goriisiindedir. Suretsiz ve“Mutlak Giizellik”
olarak vasfedilen bu varlik, Cemal sahibi olan Allah’tir. Bu asamadan son-
ra Ma'stik veya Mahbtib kavrami Cenab-1 Hakk icin kullanilir. Bu konuda
O:
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“Goniilden suretleri siir ¢ikar ki, O suretsiz olan sureti bulasin!”( Rubailer,
369) demektedir.

Mevlana’ya gore beserl askin temelini sehvet yapanlar hakiki agka
eremezler. Bu konuda Rubailer’inde bir¢ok 6rnek vardir:

“ Sen sehvet ve arzularima ask adini veriyorsun. Halbuki sehvetten aska giden
yol, cok uzundur”

“Eger sehvet ve heva sevdasinda kogacaksan, sana haber vereyim ki eli bog ka-
lacaksin. Eger bundan vaz gegersen acikca goreceksin ki, sen ne icin geldin, sonra
nereye gideceksin”( Rubailer, 310)

Mevléana’ya gore asik, kendini, ancak agkla kendinden gectikten sonra
tanir, bilir:

“Kendimi goérmeden 6nce kendi adimu igitirdim.

Ama kendimi ancak kendimden gectikten sonra gorebildim”( Rubailer, 64)

Mevlana’ya gore insan, kendi 6ziindeki giizellige dogru yol alir, ham-
liktan olgunluga geger. Bunun gergeklesmesi i¢in, nefsin olumsuz sifatlar-
dan ve her tiirli ahlaki kotiilitkten aritilmis olmast gerekir ki, onun Tan-
r'yla irtibati s6z konusu olsun. Yani kisi, kendi egosuyla miicadelesinde
galip gelmeli ki, kalbini ilahi ilhamlara acik tutabilsin. Bu ise olgunluk ile
olur. Nitekim onun “Astklik kemdl ile, goniil avciligr cemal iledir” demesi bu
diisiincenin bir tirtintid{ir.

Asigin vasiflar1 konusunda o, bir¢ok 6zellik siralar. Soyle ki:

“Asiklarin isledigi isin sevabi, Tanri tarafindan veriliv; bu karsihik da Tan-
ri’dir.

A§zklarm sevingleri de odur, gamlar: da; el emekleri de O’dur, hizmetlerinin
karsilig1 da.

Asik, sevgilisinden bagkasini seyre dalarsa, ask degildir bu, bos bir sevdadur.

Ask o yalimdir ki alevlendi mi, sevgiliden baska ne varsa, hepsini yakar-
yandirir”(Mesnevi, V, 585-589)

“Asigin hastali§, hastaliklardan apayridir; agk, Tanri sirlarimin usturldbidir
(Mesnevi, I, 10)

Ibadetin ruhunu, dinin bile temelini agkta géren Mevlana’ya gore:

“Ask seriat1 biitiin dinlerden ayridir; dsiklara seriat da Tanri'dir, mezhep de
Tanri'dir.”

“Yol gosteren kulluk namaz bes vakittir; dsiklarsa hep namazdadir”(Mesnevi,
VI, 2676)

Mevlana’ya gore, yerine getirilis amacina gore ibadetler tige ayrilir: Ko-
lenin ibadeti, tiiccarin ibadeti, asigin ibadeti. Kolenin itaati korkudan dola-
yidir. Cehennemden korktugu icin ibadet eder. Iste cehenneme girmemek
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i¢in ibadet edenlerin ibadeti bu kategoridendir. Bazilar1 da cennet vaadi
oldugu i¢in ibadet eder. Bunlar da tiiccar ruhlu insanlardir. Ciinkii tiiccar,
kazangli olmayacak bir ise yatirrm yapmaz. Ama hak katinda gercek iba-
det asigin ibadetidir. Ciinkii o, Tanr1 kendisini ister cehenneme koysun,
isterse cennete, sirf O'nun rizasi i¢in, O istedigi i¢in, O'nu sevdigi i¢in iba-
det eder.

Mevlana'ya gore oliimsiizliigiin sirr1 agktadir. Agik o sirri yakalamali-
dir.

“Asksi1z yagama ki 6lmeyesin. Bari ask yolunda 0l ki, ebedi hayata kavugasin!”
Rubailer, 1291)

“Her sey sevgilidir, dsiksa bir perde; diri olan sevgilidir, dsiksa bir 6lii: kimin
aska meyli yoksa kanatsiz bir kusa doner; eyvahlar olsun ona.”(Mesnevi, I, 30-31)

Asik- Ma’siik iliskisi:

Mevlédna’ya gore insan, insanlik vasfinin 6ziinii, ideal mahiyetini bul-
mus ve onun idrakine varmigsa, hem “dsik” hem de “Ma’siik"tur. Yani hem
Allah’1 seven, hem de Allah'in sevdigi kisi olur. Buras1 Mevlana'nin asgk
felsefesinin 6nemli bir noktasidir.

Mevlédna’ya gore Allah’a ulagsmanin en emin ve en kestirme yolunun
ask oldugunu yukarida bahsetmistik. Insan bu yolculugunda mal, evlat,
diinya ve igindekilerden ve hatta kendi benliginden vazge¢melidir. Clinkii
ona gore ask, Ma’stik’tan bagka her seyi yakar.

Mevlana’y: diger mutasavviflardan ayiran 6zelliklerin iginde en 6nemli
motif, ilahi aski kendinde tecelli ettiren insan, sadece Allah’a asik degil,
ayni zamanda Allah da insan-1 kamile, yani kendine asik olana asiktir moti-
fidir. Iste bu motifte metafizigin en énemli konusu olan varlik konusunda
Tanri-insan iligkisinin 6ziinii bulabiliriz.

Tiirk -Islam diisiincesinde insamin mikro kozmik bir varlik olarak te-
lakki edilmesi, onun kainatin bir parcasi olmas: degil, sanki dogrudan bir
kainatmis gibi goriilmesine yol a¢mistir. Yani kainata bak insani, insana
bak kainati, her ikisine bak Tanr1’y1 anla anlamindadir. Iste vahdet suuruna
ulasan insan da, Tanri’nin tecellisinden ve O’'nun Agk ve Cemal’inden his-
sesini alacaktir. BOylece estetik hazza erigsen insan, ilahi sevgide kademe
kademe yol alacaktir. Sonunda insan, begerl ve diinyevi kaygilar1 atip, se-
kilden gecip, sekilsiz Varlik’a ulasacak ve O’'nda O'nun askini bulacaktir.
Iste cift kutuplu bu ask anlayisina gore insan Tanr1'ya, Tanr1 da insana,
daha dogrusu, kendinde ilahi agki tecelli ettiren “insan-1 kdmil”e asiktir. Bu
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metafizik anlayisa gore Tanri, hem Ask, hem Asik, hem Ma’sik’tur.
Kur’an dilinde bu “el-Vedad” dur.

Gergek A§1k: insan-1 Kamil:

Mevlana, goriildiigii gibi her seyi “ask”ta odaklamaktadir. Biitiin bedii
zevkler; sanat, estetik, psikoloji, hayat ve hatta ibadet vs hepsi de ask adli
sihirli s6zciikte temerkiiz ettirilmistir. Metafizik bir kavram olan ask, her
seyde, her fizik varlikta tecelli etmektedir. Insan, mikro kozmik addedildi-
ginden, evrende tecelli eden biitiin degerlerin hepsine camidir. $u halde
Mevlana, insanda bil kuvve var olan kemalat1 giin ytiziine ¢ikartyor. Hatta
bu tecelliler baglaminda, ilahi sifatlarin yansidigi uluhiyet aynasi, insanda
bilhassa insan-1 kamildedir.

Mevléana, Mesnevi, Divan ve Rubailer boyunca, agk yonii kendinde agir
basan evrensel insani, yaraticisiyla kurdugu psikolojik birligin bilinci igin-
de, tamamen ruhani boyutun zirvesine ulasmis bir insan- 1 kamil olarak
goriir. Bu, uzaklarda aranan degil, bilakis insanin kendi der(inunda, bula-
bilecegi gercek 6z varliginda saklidir. O,sanki sehvani varligin harabele-
rinde gomiilii bir hazine gibidir. Kesfedilmeyi beklemektedir(Yakit, Bati
Diis.Ve Mevlana, s. 42). Mesnevi'de:

(Hazine arayan fakire) bir hazine arayicis: gibi bakma,
O, hazinenin kendisidir.
Asik, Ma’siik'un gayri nasil olabilir”(V1, 2229-Izbudak)

Varlik ve Agk:

Felsefenin en 6nemli konularindan birinin meta fizik oldugunu
sOylemistik. Metafizigin de en 6nemli konusu “Varlik”tir. Mevlana'nin da
mensubu oldugu Tiirk-islam diisliniirlerine gore varlik anlayis:
“téocentirique” tir. Yani Tanr1 merkezli bir varlik anlayisidir. Varligin zirve-
sinde veya merkezinde Tanr1 vardir. Ister vahdet-i viicid’cu olsun ister
diger doktrinlere bagh bulunsun, her ekolde bu goriis hakimdir. Varlik,
Tanri, kainat ve insan ekseninden bakildiginda, kdinat Tanri'nin eseridir ve
O'nun isim ve sifatlarinin tecelligahidir. Insan yaratiklar icinde bu tecelli-
den en fazla nasibini alan, hatta kainatin 6z telakki edilen bir varliktir. Su
halde Mutlak Asgk olarak telakki edilen Tanri'nin, evrende ve insanda agki-
nin tecellisi olacaktir. Bu tecelliyi insan, kendi 6z benliginde bulacak ve bu
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yolda yiiriiyecektir. Iste bu noktada insan, Asik ve Masuk kavramlarim ic
ice yasayan bir varlik olacaktir.

Tiirk-Islam diisiincesinde varolus, genellikle Tanri'nin agkiyla agik-
lanmistir. Tanr1 kendi aski sebebiyle ilk Once biitiin varligin prototipini
yaratmistir. Buna bazilar ilk Akil, Evrensel Akil, Kiilli Ruh, Nefs-i Evvel ve
Nur-u Muhammedi gibi adlar vermislerdir. Kozmik varolusun cevheri olan
bu agktan biitiin evren varolmustur. Dolayisiyla Mutlak giizellik her nes-
nede tecelli edip kendini gostermektedir. Bilhassa sufi ekole gore insan,
aleme baktiginda bu giizelligi her varlikta temasa edecektir, her seyde bir
glizellik arayacaktir. Bunun igin insani, hayvani, bitkiyi, goriinen, goriin-
meyen her seyi sevecektir. Surette ¢irkin olanlar bile sirette yani 6z de gii-
zeldir. C)yleyse insan 6ze ve manaya yonelmeli ve ilahi aski kendinde tecel-
li ettirmelidir. Iste bir Tiirk-Islam diisiiniirii olan Mevlana'da agk, aymi
zamanda yaratilisin gayesidir Varliklarin her birinde ask vardir. Onlar,
askla hasil olur ve agkla hareket ederler. Varliklar1 “Mutlak Varlik” kendine
dogru ceker. Asgkla vuslat gerceklesir. Bizi ¢eken bu kuvvet, 6ziimiiziin
ozudiir. Tipki Yunus'un “Bir ben vardir bende benden iceru” dedigi gibi, Mev-
lana da:

Senin caninin icinde bir can var, o cani aral

Daguin iginde bir hazine var, o hazineyi ara!

Yiiriiyen dervisi artyorsan onu senden disarida arama, kendi nefsinde ara!
(Rubailer, 43)

Mevlédna’ya gore Allah’in, hem Asik, hem Masuk hem de Ask’in kendi-
si oldugunu soylemistik. Ayni zamanda bu 6zelliginden dolay1 Yaratici'dir.
Gortinen alem, Tanr1'nin askinin tecellisi veya askindan baska bir sey de-
gildir. Varliklar 6ziinii bu agktan alirlar. Mevlana, vahdet-i viicud doktri-
nini benimseyen diger mutasavviflar gibi, varolusu Tanr1 askiyla acikla-
maktadir. Kendisi de bir Ask olan Tanri'nin ilk yarattifi kendi agkindan
olan agk’tir. Bu agkin agilimi metafizik ve fizik varliklar1 meydana getirir.

Mevlana'nin, Ask ve Giizellik kavramlarinin ontolojik zeminde izahi
konusunda iinlii Israk filozofu Siihreverdi ile ayni kanaatleri paylastigim
ve kendisinden sonra pek ¢ok saire ilham kaynag1 oldugunu soyleyebiliriz.
Bilindigi {izere, sudur teorisinden hareket eden Siihreverdi, olusu izah
ederken; Tanri'nin ilk yarattig1 varligin akil oldugunu ve bu akli Tanri'nin
ii¢ hassayla donattigini bu hassalarin ask, giizellik ve hiizn oldugunu be-
lirttikten sonra, ayn1 kaynaktan tevlid eden ask, giizellik ve hiizniin birbi-
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rinin kardesi oldugunu vurguladiktan sonra sunlar1 sdyler: “...En biiyiik
kardes olan giizellik, kendi kendini temaga etti... Kendini en yiice Hayr olarak
gordii. Nes’e ondan dogdu ve giiliimsedi. Bu tebessiimden iist saftaki binlerce me-
lek zuhiir etti. Ortanca kardes olan Ask, bakisini bir tiirlii giizellikten ayiramayip,
giizelligin tebessiimiiyle deli divaneye doniip, ona ulasmak istedi: En geng kardes
olan “Hiizn” ona takildi, ondan ayrilmadi. Bu takilistan yer ve gok meydana gel-
di...”(Munisu’l-Ussak) Gorildugi gibi, Ask, glizelligin, hiiziin ise, askin
pesini birakmiyor. Bu demektir ki, nerede gtizellik varsa orada ask vardir.
Nerede ask varsa orada hiiziin, keder vardir. Siihreverdi bu kavramlar:
beseriyet tarihinde vuku bulan biiyiik agklara uygular. Nitekim ona gore:
Glizellik, Hz.. Yusuf'ta, ask, Ziileyha’'da, hiizn ise Hz. Yakup’da tecelli
etmistir.Iste Mevlana bir mutasavvif diisiiniir olarak hem messai hem de
israki ekolle bir yerde hem fikir olmaktadir. Mevlananin alabildigine aci-
limlarimi yaptig ask metafizigi konusu kendisinden sonra diisiiniir ve sair-
lerce devam ettirilmistir. Ozellikle Fuzuli'nin “Leyld vii Mecniin"u ve Seyh
Galip’in “Hiisn ii Ask”1 buna en giizel 6rnek tegkil eder.
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