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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-I
ALA’I OKUMALARI DERS NOTLARI-I

Once Osmanh  Entelektiiel — Tarihini anlatacagim  16.  YY’da[l].  Yani Ahlik-1
Alai’yi[2] miimkiin kilan kiltiirel ortam ne tiir bir kiiltiirel ortamdi1? Bu kitab1 bu adam bunu
niye yazdi? Derdi Neydi? Bu donemde bdyle bir kitabin yazilmasi ne anlama gelir? Bunun ve
diger ahlak kitaplarinin iliskisi nedir?

Sonra Kinahizade’ye biraz atifta bulunacagiz[3].

Ondan sonra Ahlak Literatiirii iizerine biraz konusacagiz: Islam Ahlak Literatiirii nedir?
Ne anlama gelir?

Bazen bunlar birbirine girgin olacak ama siralamamiz boyle.

Kinahizade’ nin dogumu 1510, 6liimii 1572. Yani 62 sene yagamis. Yanlis hatirlamiyorsam bu
kitab1 da ~1561°de yazdi her halde, emin degilim ama... Bu donemde ne tiir bir entelektiiel
ortam var? Kisisel kanaatim bu ylizyilin en biyik o6zelligi ozellikle 1520°den
itibaren Osmanhlar’in kendi tecriibelerini yorumlamaya baglamalari. Daha once de bunu
cesitli konferanslarda dile getirdim. Daha biiyiik 6lgekte diisliniirsek bu donem Tiirkler’in
hakiki anlamiyla millet olma donemidir. Ciinkii Tiirkler bir bozkir milleti, kurduklari
imparatorluklar da bozkir imparatorluklaridir: Cabuk kurulurlar, cabuk vyikilirlar. Belirli bir
rasyonaliteleri yoktur yani belirli bir kurumsallasmalari yoktur. Olanlar da, Selguklular gibi;
alt kiiltiir baska bir yapiya ait olduklari icin hizla oraya evrilirler.

Mesela, diyelim ki Tolunogullari[4], Misir’da; hanedan Tiirk, alt kiiltiiri Misir kiiltiirii ya da
Arap kiltiirli. Bir nesil sonra hepsi gidiyor. Ya da Selguklularin kuruldugu cografya; biiytik
oranda Fars kiiltiirtinlin hdkim oldugu... Bir nesil sonra Farslasiyorlar. Belki bunun tek
istisnas1 Karahanhlardir[5] ama o da ¢ok ugta kaldig1 i¢in ana govdeye fazla bir etkisi yok.
Tiirk tarihinde ilk defa yaptig1 isi kendi tecriibesine, yasadigi tecriibeyle yorumlayan — ki her
yorum bir arayistir- ayni zamanda bir arayis icine girilen donemdir bu donem. Yani
Osmanlilar sunu diyorlar: “Ya biz bir sey yaptik!”

Bu 6nemli galiba... Bunu demelerini miimkiin kilan sebep var. Ciinkii kadim kiiltiirlerin
bulundugu havzadalar, Bizans’t miras aldilar. Kendi entelektiiellerini yetistirdiler. Bu ¢ok
onemli bir sey. Kendi entelektiiellerini yetistirdikleri i¢in kendi sorunlarini ¢ézebilecek bir elit
olustu. Bu acidan Klasik Doénemde o6zellikle bu yiizyilda, 6zellikle de Kanuni’nin ikinci
déneminde Osmanlilar artik bir 6zgiiven kazaniyorlar. Bunu her konuda goriiyoruz.

Mesela, bir kere Tiirkgelesme hareketi var: 1502°de ordunun dili tamamen Tiirk¢e oluyor. O
zamana kadar Osmanli ordusunun dili ¢ok karisiktir: Slav’t var, Makedon’u var, Sirp’1 var, -
Slavlar1 sdyledik ama- Bosnak’i var, Arnavut var, Fars var... ikinci Bayezid doneminde
basliyor ama 1502’ye geldiginde Osmanli ordusu artik Tiirk¢e konusuyor. Tiirk¢e metinler
yazilmaya baslaniyor, tarih metinleri iste Asik Pasa... Ikinci Bayezid donemi ama ibn-i
Kemal’e bakiyorsun degil mi... Astronomi Tiirkgelestirilmeye baslamiyor. Iste; Ibn-i
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Katipler, Konevi, Mustafa b. Ali el-Muvakkit... Diisiiniin; Mustafa b. Ali el-Muvakkit’in
30 eserinin 27’si Tiirk¢e. Cografya kitaplar1 Tiirk¢e, Teorik Astronomi metinleri Tiirkge
yazilmaya baslantyor —pratik’i anliyorsun da: Pratik yani halkin kullandigi; Ahmedi mesela,
1300’iin basinda Tiirk¢e usturlab ya da takvim kitabi terciime etmis ama Teorik Astronomi
kitab1 yaziliyor Seyyid Ali Reis tarafindan. Ondan sonra, Tip kitaplar1 yaziliyor. Neticede
Tiirkcelestirme akimi var. Bu; bu cografyada yasayan milletin, kendini artik ne Arap, ne Fars,
ne Bizans olarak gordiigiinii, yeni bir entite oldugunu idrak etmesiyle alakali bir sey. Bunu
mimaride de goriiyorsunuz. Bakin Osmanlilar daha ilk bastan ger¢i Selguklular gibi mimari
yapmamaya c¢alistyorlar. Yani Bursa’daki ilk eserlerde bile... Ama bunu siirekli gelistiriyorlar
ve bu yiizyilda Mimar Sinan dyle havadan gelmiyor: Bu ozgiivenin ve bu birikimin bir
sonucudur.

Bunu nereden goriiyoruz?

Ibn-i Kemal’in tarihinde goriiyoruz. Ibn-i Kemal ¢ok enteresan bir ciimle sdyliiyor. bn-i
Kemal bir kere bir Filozof, bir Kelamci, bir Fakih; yani Tiirk kimliginin kurucu kafalarindan
biri ve -o donemde 1rkeilik olmayacagina gore- sdyledigi cok enteresan bir ciimle var: “Tslamu
Araplar kurdu.” diyor, medeniyet olarak... “Farslar, Tiirkleri kullanarak medeniyeti
Araplarin elinden aldi, ama daha sonra Farslart tasfive edip Islam Medeniyetini ele
gegirdiler. Su anda bu medeniyeti Tiirkler yonetiyor.” diyor.

Simdi bu kadar giizel 6zet olabilir mi?

Dediginin hepsi dogru. Yani gercekten de bu kiiltiirii bu medeniyeti Araplar kurdu, stiphesiz.
Akabinde dzellikle Mansur-Me’mun déneminde Iran biirokrasisi Tiirkleri kullanarak devleti
ele gecirdi. Ozellikle de Selguklular iizerinden Iran biirokrasisi Islam Kiiltiiriinii
yonetti: Nizam’iil-Miilk ve ekibi...

Degil mi?

Evet. Hanedan Tiirk idi ama biitiin kiiltiir Fars idi. Tiirkler zaman icerisinde Ozelikle
Osmanlilarla birlikte Islam medeniyetini ydnetmeye basladilar... Simdi bu bilinci gosteriyor.
O kadar tist seviyede bir biling gelistiriyorlar ki bu dénemde yazilan bir kitap arkadaslar
2050’ye va da 2500’e kadar gelecek sultanlarin, sadrazamlarin, seyhiilislamlarin isimlerini
veriyor bize. Hi¢ yikilmayacagini diisiiniiyorlar devletin.

Yani (kitapta) ayni o sisteme gore devlet devam ediyor aslinda -Osmanli Devleti... Ve (kitap)
haddini ne kadar astyor? Isimleri veriyor diyor ki sultanin adi su olacak, mesela 2040’ta
Sultanin adi1 su olacak, seyhiilislami su olacak, veziri bu olacak. Bu bir &zgiiveni
gosteriyor. Tabii bunu gizli ilimler yoniiyle yapiyorlar ama bu Ozgiiveni gosteriyor.
Biliyorsunuz Osmanlilar h.1000’de kiyametin kopmamasimi —O donemde o&nemli  bir
milenyum beklentisi vardi biliyorsunuz: Ha koptu ha kopacak... Ha gitti ha gidecek...
Avrupa’da da... Akdeniz kiiltiirlerinin bu bir tipik hastaligidir: Milenyum Korkusu... Ibn-i
Kesir 'de... Abdurrahman Bistami’'de devamli...— (bekliyorlardi) ama kopmuyor. Kiyamet
kopmuyor yani. O donemdeki kitaplarda, riiya kitaplarinda, Kanuni’ye sunulan kitaplarda bu
beklenti bu korku hep var. Kopmayinca Osmanlilar ne diyorlar: “Tanri, Osmanlilarin
kurdugu adil nizam yiizii suyu hiirmetine varligin omriinii uzatti.”

Eee bak simdi su 6zgiiveni goriiyor musun! Bu; iste basardiklarini yorumlamakla alakali bir
sey. Bir sey basardiklarin1 goriiyorlar. Biitiin o kavramlar, 6énemli kavramlar bu dénemde
gelisiyor: Nizam-1 alem kavrami, devlet-i ebed-miiddet kavrami son halini bu donemde
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kazantyor. Ki bunu sonraki donemde devlet sistemi bozulmaya basladiktan sonra Osmanli
elitlerinin Fatih, Yavuz ve Kanuni’yi idealize etmeleri, altin ¢ag olarak gormeleri de bu
psikoloji ile alakali.

Ne diyor Katip Celebi?; “Oraya donelim!”.

Koci Bey?; “Oraya donelim!”

Akhisari?; “Oraya donelim!”

Nereye doneceksin Abi? (giiliismeler :)))

Onu idealize ediyorlar. “Bizim altin ¢agimiz o” diyorlar. Zaten bir kiiltiir kendine altin ¢ag
yarattt mi1 devamli oradan beslenir. Kimligini oradan iiretir. Hala dikkat edin Cumhuriyet’te
bile bizim altin ¢agimiz Fatih, Yavuz ve Kanuni’dir. Yani Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran elit
de bunu esas aliyor. Degil mi? Hi¢ kimse 2. Selim (giiliismeler :))) vs. zaten sayamazsiniz o
isimleri. Padisahlar1 kim sayacak ondan sonra ¢linkii biirokrasi giiclenmis. Padisahlar ikinci
siif, ikinci bile degil ¢ok zavalli durumdalar bazen. Mehmet Gen¢ Hoca bize maas
tablosunu gostermisti. Hepimizin kafasinda o var tabii Ciineyt Arkn filmleri ile
biiyiidiigiimiiz i¢in Osmanly1 dyle goériiyoruz: Bir numarali Padisah o olacak. Ilk maas1 o
alacak... Ortada!

Basta kim var? Kazaskerler! Hem kad1 bunlar, hukuk ellerinde; hem de alimler yani... Hem
alimler hem askerler. Kazaskerler basta: Anadolu Kazaskeri, Rumeli Kazaskeri, vezirler...
Devlet, biirokratik bir karakter kazanmig, Sultanin artik ortalarda bir yerde bir memur! Varlig
manevi olarak 6nemli de siyasi olarak cok 6nemli degil artik yani. Kendi 6zel giictiyle...

Arap ve Fars kiiltiiriine kafa tutmaya basliyorlar. Ozellikle siirde, degil mi? Diyor ki: “Gelsin
Farslar benden siir égrensin. Bu mu onlarin siiri? Ben Hafiz’a nasil siir yazilacagini
gostereyim.” diyor. Simdi bunu bir 100 yi1l 6nce diyebilir mi, onu taklit ediyor. Ama ne
oluyor, ¢ikiyor diyor ki: “Ben dyle bir siir yaziyorum ki...” —Evet simdi; Baki, Fuzuli degil
mi o donemde devler var- ve bu devam ediyor daha sonra. Bunu metinde de goreceksiniz daha
sonra sayfa 40’ta (1.Bask1) bunu soyliiyor kendisi... Bak diyor ki:

***Ahd-i Melik Sah imdi olaydi veziri Nizam’iil-Miilkii ondan taalliim ederdi*** diyor.
Yani “Nizam’iil-Miilk gelse benim bu eseri sundugum adama ogrencilik yapardi.”

*** Biiziirg Mihr[6] zamaninda gelseydi vezareti Nusirevani teslim .... *** Nusirevan
biliyorsunuz Sasani Imparatorlugu’nun adalet timsali, Biiziirg Mihr de onun veziri. Kim
bunlar! Yani asagida gérmeye bagliyorlar. Halbuki bunlar onlarin idealleriydi.

Ciinkii Iran kiiltiirii; Iran iizerinden Miisliiman oldugumuz igin o kiiltiir bize sirayet ediyor.
Bunu 6zellikle Anadolu Selguklu Devleti’nde yazilan eserlerde gérmek miimkiin: Fars tarihi
perspektifinden bakiyorlar olaya, dogal olarak, c¢iinkii kendilerinin kayith bir tarihleri yok.
Yani Tirklerin kayith bir tarihleri yok ki... E herhalde, Orhun Yazitlarin1 da yanlarinda
tasimadi bu adamlar. Kasgarlh Mahmut’un Divan-1 Lugat’iit-Tiirk’i ile dviiniiyoruz ama
bilinmiyordu ki o, kesfedildi 1890°1arda. Degil mi? Ali Emiri tesadiifen buldu...

Ya da Kutadgu Bilig... Fatih’in gérdiigii kesin. Bagka da kimsenin haberi yok... Yani sunu
demek istiyorum. Gégebe milletlerin yazili bir tarihi olmadigi i¢in o kimligi oradan §gretecek
herhangi bir arka planlari yok. Selguklular da tarihlerini yazdiklarinda biiyiik oranda Fars
tarihi ile i¢ ice yaziyorlar. Yani sunu kabul etmek lazim Tiirk Kimligi dedigimiz sey biiyiik
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oranda Osmanlilarin {irettifi bir sey. Tabii {lizerine ¢ok ciddi anlamda arastirma yapmak
gerekiyor.

Evet, Toparlarsak...

Bu donemdeki en 6nemli sey -bence, sahsi kanaatim- 6zgiiven. Bu 6zgiivenin neticesinde
Osmanlilarin _kendi  tarihi  tecriibelerini yorumlamaya baslamalari ve vyaptiklarini
anlamlandirmaya kalkismalari... Dedigim gibi “her yorum bir arayis” oldugu i¢in de belirli
bir arayis icine girmeleridir.

Entelektiiel acidan baktigimiz zaman Arkadaslar;

Osmanlilarin —ilk dénem- en biiyiik entelektiielleri bu donemde yetisiyor. Hangi alanda olursa
olsun... Elbette bunun arka plani var taa David-i Kayseri’den basliyor, Molla Fenari ve
ekolii geliyor. Istanbul’un fethinden sonra Hocazadeler, Alaeddin Tusi, Ali Kuscu...

Cok onemli isimler var: Efdalzade, Molla Hayal filan 30-40’a yakin biiyiik isim var o
dénemde yasamis. Hepsi eser vermis. Ama Islam Medeniyetine o yogun katki ve diger
cografyalarla karsilastirdigimizda artik benzerlerini bulamayacagimiz, sadece Istanbul’da olan
biiyiik entelektiiellerimiz var: Mesela; Mirim Celebi, biiyiik bir astronom, matematikgi... Ali
Kus¢u’nun torunu oluyor (8. 1525). ibn-i Kemal; gergekten ¢ok &nemli bir diisiiniir o
donem i¢in. Biitiin felsefi problemlerle ilgili eser vermis bir adam. Ya da bir az Once
bahsettigimiz Mustafa b. Ali el-Muvakkit; matematiksel cografya ve astronomi aletleri
lizerine eserler yaziyor. Biitiin Klasik Islam astronomisini Tiirk¢elestiriyor. Seyyid Ali Reis;
ilk teorik Tiirk¢e Astronomi kitabini yaziyor, enteresan bir metindir: Sadece Tiirk¢e yazmak
icin yazmiyor onu. O doénemde en Onemli astronomi metinlerini dikkate aliyor. Ali
Kuscu’nun Fethiye’si, Mirim  Celebi ve Gulam  Sinan’in  serhi, ibn  Satir’m
metinleri, Miilahhas ve Kadizade serhi... Yani islam astronomisinin geldigi en son noktay1
dikkate alarak bir Tiirkce teorik astronomi kitab1 yaziyor. Tabii ¢cok ge¢ Tiirk tarihi agisindan:
1540’lar. Yani astronomi ¢ok eski bir bilim. Oguzca c¢ok ge¢ yazi dili olmus onunla
alakali. Piri Reis’i hepiniz biliyorsunuz: Hem cografyaci hem haritaci... Ladikli Mehmet
Efendi: Miizik teorisini Tiirk¢e yaziyor... Siirde Fuzuli, Baki vd. hi¢ girmeye gerek yok...

Yani Osmanl aktif bir iiretim merkezi ve yetistirdigi insanlarin kendi doneminde, o donemde
Islam diinyasinda fazla bir misli yok. Iste Miieyyidzade ve onun yetistirdigi 6grenciler: ibn-i
Kemal ve Ebu’s-Suud Efendi, Civizade, Birgili Mehmet Efendi...

Bu Birgili Mehmet Efendi mesela ¢ok enteresan bir adam. Hi¢ kimse ciddiye almiyor.
Halbuki Endonezya’da —tabiri caizse :) Marks gibi- ideolojik olarak ¢ok etki yapmus.

Cin’de Birgiviciler var, Cin’de... Hacca gelen Cinliler orada ders aliyorlar
Hacda. Birgivi’nin Muhammediye’sini Cin’e getirip bir teskilat kuruyorlar: Esas
eserleri Birgivi’den... Endonezya’da da boyle...

Cok ciddi bir etkisi var Birgili Mehmet Efendi’nin...

E tabii en 6nemli isimlerinden biri Taskopriiliizade yine bu donemin esas ismi. Benim kisisel
kanaatim yine- Osmanlilar’da 5 diigiiniir sayarsak bir tanesi Taskopriiliizade’dir. 16’ya yakin
dil eseri var, dil... Basit, naif ama hepsi dil felsefesiyle bir sekilde alakali. Islam
Medeniyetinde Siinni diinyadaki en son kelam metinlerinden birini yaziyor: EI-Mealim fi’l-
Kelam. Aklmiza gelebilecek tiim felsefe sorulari i¢in birer metni var. O dénem klasik Islam
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felsefesinin, kelaminmn... Akliniza hangisi geliyor? Diyelim ki: Tanim Teorisi... Diyelim
Ki: Illiyet meselesi... Diyelim ki: Bilgi nedir? Viiciid-1 zihni meselesi. ..
Ne olsun baska?

Tanrun ilmi meselesi... Yani akliniza gelebilecek her meseleye iliskin metni var. Bunu
nereden biliyorum bu kadar rahatlikla? Ciinkii su anda onlari, bir grup arkadasla, edisyon
kritik yapip terciime edip yayimlayacagiz siikiir, onun i¢in biliyorum. Taskopriiliizade ayni
zamanda ahlak {izerine de yaziyor, bundan biraz sonra bahsedecegiz.

Muhyi-i Giilgeni... O donemin 6nemli sifi yazarlarindan biri. Baleybelen’i yaziyor: Yapma
bir dil icad ediyor. Osmanlilarin ¢ok dilliligini asip tek bir dilde birlestirebilir miyiz? Diinyada
bir ilk tecriibedir: gramerini yaziyor, sozliigiinii yaziyor. Durup dururken yazmiyor bunu.
Sunun farkinda: Bu kadar din var, bu kadar dil var; bunlari nasil birlestirebiliriz? Mesela o
donemde yazilan bir riiya kitabinda Kanuni’nin biitiin dinleri birlestirecek bir kisi, bir mehdi
olarak secildigini anlatiyor. Rilyasinda anlatiyor ama bu bir siyasi riiya:

Iste; Hz. Peygamber’in huzurunda, biitiin peygamberler arkada dizilmis, 124.000 peygamber.
Kanuni igeri aliyor. Omrii uzatiliyor. Bir de tabi bu Kanuni i¢in... Cok uzun siire yasamis
bir adam. Bir de tabii Trabzon havasi aldigi icin :)) 14 yasina kadar Trabzon’da yasiyor
onunla alakali. Genlerine igslemis. Hala evi durur. Gidin, Trabzon’da dogdugu ev duruyor.
Ondan olabilir yani :))). Cok uzun siire yasadig1 ve uzun tahtta kaldigi i¢in boyle bir imaj da
var.

Hz. Peygamber buna bir gorev veriyor. Diyor ki: “Senin omriinii uzatiyoruz. Milenyuma
biitiin insanlk seninle girecek. Hristiyanlar, Yahudiler iste Miisliimanlar senin sayende
birlesecekler.”

Simdi bu bir politik bir riiya. Yazma niishasi; —biliyorsunuz kaynaksiz konusmuyorum.
Kaynaklar1 veriyorum, vermedigim yerde Levh-i Mahfuz’a atif yapiyorum, Izmir’deki bir
vakif kiitiiphanesinde rastladigim bir eser. Niishasi bende var. Gelibolulu Ali Efendi.
Bizim Ibn-i Haldunumuz diyebiliriz. Cok kritik bir kafa... Kendini sultan olarak gériiyor.
Sultan belki ondan biraz daha biiyiiktiir yani :)) Cok narsist bir insan... Ama ¢ok biiyiik bir
kafa: Tarihgi, tarih felsefecisi, ahlak¢i... Yazdigi metinler ahlak agisindan incelenmeli
bence...

Tabii en son biiyiik isim de Takiyuddin Rasid[7]: Son biiyiik optik¢imiz. Son biiyiik
astronomumuz; teorik ve pratik. Son biiylik mekanik¢imiz. Akliniza ne geliyor? O dénemin
ozellikle matematik ilimlerinin hepsinde son halkay:1 temsil ediyor. Biitiin o Maraga, Sam,
Semerkand, Misir geleneklerini birlestirmis —¢iinkii hepsinde yasamis, Semerkand hari¢ ama
o kiiltiir zaten Istanbul’a geliyor.

Yani sunu sOylemek istiyorum bunlar boslukta ¢ikmiyor Kinalizade’nin Ahlak-1 Ala’i’si,
arkadaslar; ¢ok biiyiik bir arka plan var. Bu arka plan bu doénemde biiyiik iiriinler veriyor.
Kinalizade de bu ekibin i¢inden biri. Mesela, Gelibolulu Ali Efendi’nin arkadasi... Sam’da
her hafta bulusup yazdigi1 Ahlak-1 Ala’1 pargalarini Gelibolulu Ali’ye okuyor ve birlikte
tashih ediyorlar. Yani boyle bir entelektiiel bir iligski var. Dolayisiyla bu adamlarin yapacaklari
is de kaliteli olmak durumunda kaliyor ister istemez, ¢linkii baglam bunu gerektiriyor.
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Ahlak agisindan baktigimiz zaman; islam Ahlak Literatiiriine girecegiz ama- bu donemde
sadece Ahlak-1 Ala’i yok ahlak kitab1 olarak. Bir kere Gelibolulu Ali Efendi’nin yazdig
ozellikle siyasete taalluk eden pratik uygulamali ahlak metinleri var. Sunu sdyleyeyim
Osmanlilarda 2000’in iizerinde ahlak ve siyaset metni var ve bunlarin %90’1 daha ¢alisiimis
degil. Yani biitiin tiirlerini kusatan — ¢iinkii ahlak ¢ok ¢esitli, biraz sonra bahsedecegim.

Hala onlar calisilacak insallah. Yani Nasihatname tiirinden, Fikhi anlamda, tasavvufi
anlamda pek ¢ok metin var. Bunlarin hi¢ biri ¢alisilmis degil. Ama bir tanesi Ahlak-1 AI&’1:
Bunun ne anlama geldiginden bahsedecegiz.

Sonra Gelibolulu Ali... Sonra Muhyi-i Giilseni’nin Ahlak-1
Kiram... Taskopriiliizade, Kelami-Felsefi ¢izgide bir ahlak kitabi yaziyor. Adudiiddin
fci’nin Anlak Risalesi’ni serh ediyor. Felsefi Ahlak Risalesi’ni ki bu yaynlandi yakin
zamanda. Bunlar bilebildiklerimiz ya da iizerine bir sekilde ¢alisilmis olan metinler. Demek ki
ahlak metinleri acisindan, Ahlak Felsefesi agisindan da o donemde belirli diisiiniirler, belirli
din alimleri ahlak {izerine ¢alistyorlar. Kinahzade ninki tek degil bu agidan.

Bu kadar yeter zannediyorum. Zaten ¢esitli vesilelerle bu konular hakkinda konugmustuk.
Ozet olarak demek ki: 16. YY’da, Kinahzade Ali Celebi’nin Ahlak-1 Ala’1’sini miimkiin
kilan ¢ok ciddi bir kiiltiirel, ilmi, felsefi ortam ve baglam s6z konusu. Bu baglamin bir sonucu,
dogal bir sonucu olarak eser ¢ikiyor ortaya.

Simdi gelelim Kinalizade’ye; -tabii cok ayrintili konusmayacagiz...

Alim bir aileye mensup, Isparta kokenli. Yani ailesi ulemadan, alim yetistiren bir aile. flging
bir kisiligi var. Biiyilk oranda Civizade’nin — asistani, muidi- yetistirdigi bir
insan. Civizade enteresan bir adam, biiyiik bir fakih ama “Anti-Ibn-i Arabi’ci, ya da vahdet-i
viicuda elestirel bakan bir insan. Ger¢i Muhyi-yi Giilseni bunu farkli anlatiyor. Goriismeleri
var biliyorsunuz: Civizade’nin batin ve zahir ayrimmna goére davrandigmi, batinen Ibn-i
Arabiile derdi olmadigmi, ama zahiren —toplumsal gerekcelerle Ibn-i Arabi’yi kritik
ettigini sOyliilyor. Bu bir yorum degil. Onunla goriismiis, tartismis, konusmus bir kisi hatta
firga yemis :) Camiye Fiisus 7il-Hikem ile geldigi i¢in... Bir riiyasin1 anlatiyor, ¢ok enteresan,
kisaca anlatayim:

Herkes 6lmiis, kiyamet kopmus, herkes kosusturuyor. Civizade’nin biiyiik bir konagi var
Cennet’te. Herkes oraya girmeye calisiyor. Fakat nereden girmeye calisiyorlar: Bahge
duvarindan, c¢atidan, bacadan... Civizade de bagiriyor: “Yahu Arkadas! Kap: var! Niye
oralardan giriyorsunuz! Gelin kapidan girin!”

Simdi bunu s6yle yorumluyor Giilseni: “Kardesim; Ibn-i Arabi’ye tamam gelin de kapidan
gelin. Once bir dini ilimleri tahsil edin, mantik okuyun, felsefe okuyun adam gibi bilginiz
olsun: Malumat, Marifet, Ilim ondan sonra Irfan...”

Bunu sdyleyen kendisi vahdet-i viicudcu olan, sufi olan bir kisi. Hani bir fakih sdylese ya da
biri yorumlasa dersin ki justification yapiyor, tebrir ediyor onu... Degil bunu sdyleyen sufi
ve Civizade ile tartismis bir adam. Demek ki bildigi bir seyler var. Dogru olabilir bu fakat
neticede, isin gdriinen yiiziinde, Civizade’nin ¢ok sert bir fetvasi var biliyorsunuz. Hatta Ibn-i
Kemal bu fetvay1 hafifletecek bir karsi fetva veriyor.

Bunu niye anlatttm? Sunun i¢in: Civizade’nin talebesi oldugu i¢in ve Civizade de tasfiye
edildigi icin Ustad (Kinalizade) ortada kaliyor. Bugiinkii akademideki gibi; bir profesdriin
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sahip oldugu bir asistan, o prof eger akademide olumsuz bir intibaya sahipse, asistan da
zavalli dayak yer. Doktora tezinde, dogentlik tezinde (bugiinkii hale dair tecriibeler
paylasiliyor)... Fakat ¢ok sahsiyetli bir adam (Kinalizade). Uzun siire buna riitbe verilmiyor.
Bir giin aliyor kitaplarin1 Ebussuud’un karsisina ¢ikiyor. Tabii Ebusuud bir dev! Her agidan.
Biiyiik bir kafa. Otoritesi ¢ok yiiksek...

(Kinalizade) Diyor ki: “ Eger mansip, birine mensubiyet ise bu ilmin hicbir anlami yok eger
eserlerde ise iste benim eserlerim!”

Ebussuud da, biiylik adam biiyiik davranir: “Dogru séyliiyorsun” diyor ve mansip veriyor.
Yani boyle bir adam ahlak kitabin1 yazdiginda bu mefhumlar1 nefsinde yasayan bir adam.
Mesela ¢ok enteresan; asistan aliacak bir medresede, arkadas1 geliyor. Imtihan1 kazanamiyor,
onu almiyorlar. Arkadagini aliyorlar. Fakat imtihan1 kazanamadigi i¢in ¢ok iiziliyor ¢iktiktan
sonra liziintlistinden Oliiyor —vardir boyle insanlar. Bu sefer diyorlar ki “alacagimiz zat éldii,
sen gel”. “Hayw” diyor “arkadasimin oliimiine sebep olan bir mansiba tenezziil
etmem”. Bu 6nemli bir karakter 6zelligidir.

Dolayisiyla Kinalizade ahlak kitabin1 yazarken basit anlamda bir ahlak felsefesi yapmiyor.
Biraz da kendi mizacini, kendi karakterini, ya da kendi nefsinde tatbik ettigi uyguladig1 bakis
acisii yansitryor. Ugiincii bir drnek olarak: Yani o donemde bir alim bir bagka alime
yazdiklarini gosterip miitalaa istemesi de kolay bir ig degildir —bugiin bile degil de... Yani bir
profesor kitap yazacak baska bir prof’a diyecek ki “Sunu bir oku bakalim, bir elestiri ver”.

Bizde hic tUniversitede bir prof’un dersine baska bir prof’un (ders dinlemek icin) girdigini
g0rdiniz mi? Yani o donemde Gelibolulu Ali’ye gidip metinlerini verip onunla miizakere
etmesi de yine Kinalizade hakkinda bize bir bilgi veriyor.

Biiyiik medreselerde hocalik yapiyor: Semaniye, Siileymaniye gibi... Sonra Kadi oluyor,
sonra Anadolu Kazaskeri oluyor. Aslinda Seyhiilislam olmaya dogru gidiyor ama 6mrii vefa
etmiyor. Oglu, Hasan Celebi, meshur Tezkire’tiis-Suara’y1 yazan... Dolayisiyla iyi bir de
evlat yetistiriyor. Tiirkce ve Arapga olmak iizere ¢esitli eserler kaleme almis. Cok ilging olan
su tabi Civizade’nin talebesi olmasina ragmen vahdet-i viicudcu bir ¢izgide gidiyor.
Burada Ibn-i Arabi’nin adini zikretmiyor fakat Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Risale fi’l-
Hikme ve Risale fi’l-Viicud diye bir eseri var. Risale fi’l-Viicud, Resit Efendi 446°’da... Ben o
eseri istinsah etmistim. Tamamen bildigimiz vahdet-i viicud anlayisini anlatiyor, orada
ozetlemis. Kelam, fikih, tarih, dil, tefsir, dil felsefesi, usul-ii fikih kitaplar1 serhi var... Yani
donemin 6nemli alanlarinda kalem oynatabilecek seviyede bir alim oldugunu goriiyoruz.

Ahlak kelimesi iizerinde ileride duracagim: “Hulk, ahlak” ne demektir... Zaten giris, dibace
ve birinci fasilda gegecek bir mesele amma ahlak, ilim olarak ahlak Islam diinyasinda nasil ele
almabilir. Bu metinde bunu ayrintili olarak gdreceksiniz. Methumu ya da mistaki ¢ok farklh
kullanilan bir kelime.

Ahlak dedigimizde Islam diinyasinda neyi kastediyoruz? Bunda bir netlesmemiz lazim:
Bir kere fikhi bir ahlak var. Zaten fikhin ahlaki iddialar1 karsisinda &zellikle ibn-i Sina gibi
filozoflar ahlak metni kaleme almiyor. Ciinkii “Ameli hikmettir, ameli hikmeti fikih
belirler” deyip birakiyorlar. Fikhi Ahlak Literatiirii bir kere cok 6énemli bizde.

Sufi Ahlak Literatiirii: Bir yasama felsefesi. Tabii nazari irfan ile sufiligi birbirine
karistirmamak lazim arkadaslar. Nazari irfan —yine benim kisisel yorumum tabii- Ahmed
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Gazzali ile —Gazzali’nin kendisinden 10 yas kiiciik kardesi ile- basliyor bir sekilde. ibn-i
Arabi ile devam ediyor. Konevi ve onun 6grencileri ile sistemlestiriliyor. Sonra; Davud-u
Kayseri, Molla Fenari, Bosnal Bali Efendi ve giinlimiize kadar geliyor. O ayr bir seydir.
Ama Tasavvuf bir yasama felsefesidir. Dolayisiyla dogrudan amele dayandigi igin bir tiir
ahlaktir. Bir yasama pratigidir. O da ayr1 bir sey.

Nasihat Literatiirii de ayr1 bir ahlak gelenegidir bizde. Hind ve Fars kdkenli olmakla birlikte,
o da ¢ok ayr1 ve uzun bir konu.

Kelami Ahlak: Kelamcilarin ta Mutezile’den itibaren gelistirdikleri kendilerine has bir ahlak
teorileri var.

Israki Gelenegin kendine has — biraz tasavvufla da iliskili olan- bir ahlak anlayis1 var.

Hatta Tarih Metinleri bile ahlak metni olarak diisiiniilebilir. Ibret agisindan okundugunda...
Eski kavimlerin nasil yasadigini neler c¢ektigini goriip ibret alip, hayatini, davranislarini
diizeltmeye, diizenlemeye matuf...

Edebi Ahlak: Ozellikle yine Fars edebiyatinda ¢ok ¢ok &rneklerini gordiigiimiiz: Bostan,
Giilistan... Cok ilgingtir mesela Erzurumlu ibrahim Hakki, 1700’lerin ikinci yarisinda
kaleme aldig1 Terteb til-Ulum 'da dogu medreselerinde Sadi Sirazi’nin Botan ve Giilistani’nin
ahlak metni olarak okundugunu bize soyliiyor. ilging bir sey bu... Hakikaten 6zellikle
Anadolu medreselerinde bu ciddi bir sekilde edebi ahlak literatiirii mevcut ve okutulmus. Hem
tekkelerde hem medreselerde. ..

Yani ahlak dedigimiz sozciigiin karsilik geldigi nesne alanlari ¢ok ¢esitli. Bu gesitlilik modern
dénemde de problem olmus: Fazlurrahman’in tasnifinde, Havrani’nin tasnifinde, Cabi’nin
tasnifinde, Tiirkiye’de;

Cagricnin ya dailhan Kutluer Hoca’nin yaptigi ahlak felsefesi ile ilgili yapilan
caligmalarda hep sikintidir bu: Nasil yorumlayacagiz bunu? Nasil tasnif edecegiz? Dini ahlak
nerede baslar, nerede biter? Sufi ahlak nerede baslar, nerede biter? Sufi ahlak’i dini olarak
gormeyen, Islami olarak gérmeyen yaklasimlar var, Hind vs. iliskileri sebebi ile. Cok karisik
bir mevzu bu. O agidan nerede basladigi, nerede bittigi belli degil.

Bir de sentezler var... Sentez derken: Bdyle ¢uvali acip i¢cine koymuyorlar. Belirli bir {ist
terkip yapmaya calisanlar var ki Ahlak-1 AlA’f de bdyle bir metindir. Bir terkip metnidir. Ust
bir dilde bir araya getirme metnidir mesela. Buna ragmen Ahlak-1 Ala’1’nin mensup oldugu
ana ¢izgi; bizim Felsefi-Kelami dedigimiz ahlaki ¢izgidir.

“Teorik Ahlak™ dedigimiz cizgidir ve biiyiik oranda fiziksel bir zemine dayanir, bildigimiz
fizik: Ilm’ut-Tabii’ye dayanr.

Ozetle: Ahlak-1 Ala’i bir terkip metni olmasma ragmen ana omurgasi Felsefi Kelami Ahlak
dedigimiz ¢izgidir. Hikmetin bir subesi olan -nazari ve ameli felsefe diyoruz ya- o ameli
felsefenin bir parcasidir. Ana damar olarak. Ne i¢in? Ciinkii dayandig: kitaplar ve kavramlar
var —biraz sonra anlatacagim.

1350°den sonra enteresan bir sey oluyor Islam Medeniyetinde: Tabii bu Fahreddin Razi’den
gelen bir ¢izgi- Birden kelamcilar, Messai dille ahlak metni yazmaya basliyorlar. Bildigimiz
Messai dil... Erdem teorisi iizerinden. Bir dersimde de izah etmistim: Nasil ki Islam
medeniyetinde Messai, Kelami, Israki, Irfani ¢izgiler varlik kavrami etrafinda ittifak edip
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felsefeyi tiretiyorlarsa 1300°den sonra da erdem-fazilet kavrami etrafinda ¢esitli ahlak okullar1
ya da yaklasimlar1 birlesiyorlar. Yani viicut kavraminin nazari hikmette oynadig rolii, fazilet
kavrami ameli hikmette oynuyor.

Adidiiddin fci, bildigimiz meshur El-Mevakif fi ilmil-Kelam’in yazar1 (6.1353-55). Biiyiik
bir kelamci. Zaten yazdigi kitap Seyyid Serif Ciircani’nin serhi ile birlikte 500 yil Islam
medreselerinde okutuluyor. Hala bence en 6nemli kelam metni: Serh’iil-Mevakif ve ona bizim
Fenari Hasan Celebi’nin ve Siyalkuti’nin yazdigi serhlerle 5000 sayfa. Dev gibi bir kitap!
Oku Allah oku, bir de bunda her sey var: Mantiktan basliyor, Metafizikten, Fizikten, Akli
[lahiyattan, Sem’i Ilahiyattan gidiyor... Cok kalin tabii... Medreselerde onu nasil
okuyacaklar! Kag¢ yil siirer... Medresede okuma bi¢imi bir kere yavastir. Dibine ine ine
giderler clinkii. Bir astronomi kitabin1 5 yilda okuyorlar. Ama tahkik yoluyla, tedkik yoluyla
vb. bir siirii yolla okuyorlar...

Bitirdigin zaman alim oluyorsun. Biz de Ahlak-1 Ala’1’yi boyle okuyacagiz :)) “Siirgiin yollu
okuma” diye bir tabir vardir bizde. Tiirk¢e bak. Medreselerde ¢ok kalin kitaplar: Siirgiin yollu
—yani atlayarak- okuyorlar ama bu atlamayi baglantiyt koparmadan yapacaksin! Bugiin
ona “doktor okumasi” diyoruz degil mi :) (bugilin yapilan doktora tezlerinin kaynakcalari
iizerinden benzerlikler kuruluyor, grup icinde tartisiliyor)...

Adidiidin ‘Ici’nin yazdig1 Risale fi’l-Ahlak diye bir metni var arkadaslar. Bu yayinlandi.
Kutadgu Bilig dergisinde Miistakim Aric1 arkadasimiz yayimlamisti yillar 6nce[8]. Bu daha
sonra, dzellikle Osmanli ¢izgisinde en ¢ok islenen metin oldu. iki 6grencisi serh yaziyor.
Semerkand’da lizerine serh yaziliyor. Sonra Taskopriiliizade serh
yaziyor, Miineccimbasi serh yaziyor, Istanbuli serh yaziyor, vd.. boylelikle ~12 kitaplik bir
kiilliyat ¢ikiyor. Belirttigimiz gibi Kelamc1 ama Messai terminoloji ile yaziyor. Bunun nedeni
ne? Nedeni sudur: Razi ile birlikte ibn-i Sinaci sistem kozmolojik ve metafizik ayiklamaya
tabi tutulduktan sonra digerini kullaniyor kelamcilar. Hicbir sikint1 yasamiyorlar. O sistemi
cevreleyen ¢anak metafizik ¢anagi, kozmolojik ¢anak temizleniyor. Yani Fahreddin Razi,
teolojik olarak Ibn-i Sinaci degildir ama ontolojisi tamamen Ibn-i Sina ontolojisidir. Higbir
sikinti duymuyorlar. Neyi uyguluyorlar Gazzali’nin Minyar iil-Ilm’deki ilkeyi uyguluyorlar:
Bir bilimin i¢ine oturdugu metafizik sistem bizim i¢in sorundur. Teknik icerigi degil.

Matematik matematiktir, fizik fiziktir yani... Benim farkli bir fizik yapacak halim yok. Ama
onun iizerine oturdugu anlam c¢ana@, o metafizik ilkeler Islam ile gelisiyorsa ben onu
temizlerim diyor Gazzali ve onu takip ediyorlar. Dolayisiyla temizlendiginde de klasik
kozmoloji, akl-1 faaller, sudur vs. oradan kalktig1 igin insanin —iizerinde ¢ok duracagimiz-
kognitif psikolojiyi merkeze alip ahlaki tiretebiliyorlar.

Soru: Ontoloji ile metafizigin birbirlerinden ayrigtirilmast meselesini biraz agabilir misiniz?

Cevap: Ontoloji mevcudun bilgisidir. Metafizik/Teoloji viicudun bilgisidir. Klasik gelenekte
bu kadar net bir ayrim yok ama Teoloji yani tanr1 idraki... Simdi uluslararas: bir grupla Ali
Kuscu’nun Serh’iil-Tecrid’ini okuyoruz. Cok enteresan. Tamamen o ontolojiyi muhafaza
etmelerine ragmen Islam’in goriisiinii, Kelaminin esas kadir-i mutlak tanr1 anlayisin1 merkeze
aliyor. Bakiyorsun diger biitiin terminoloji ayni. Yani o temel ilkeler konusunda taviz
vermemek, yani ilkeleri muhafaza etmek kaydiyla higbir konuda sikinti duymuyorlar. Ciinkii
gelismis bir dil var. Ondan niye vazgecsin yani ibn-i Sina’nin kurdugu dil... Kendi basina
icad etmiyor bunu 5000 yillik bir tecriibeyi sentezliyor. O dili niye kullanmayasin? Hareket
teorisini niye Ibni Sina iizerinden anlatmayasin? Hareketin zorunlulugunu tanridan bagimsiz
kilmadiktan sonra — Yani Gazzali’nin meshur ilkesini kabul ettikten sonra: “Tanri Evren’i
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yaratti.” ilkesinden sonra nasil yaratti {izerine biz diisiinebiliriz. Sikinti yok! Birden de
yaratmig olabilir, bunu Tanr1’ya dayatamayiz. Yavas yavas da yaratmis olabilir. O ¢ok sorun
degil. Ciinkli Bunlar beseri miilahazalar. Ama ilkece biz varliga gelen her seyin varligini
Tanr1’ya bor¢lu olmasini kabul ettikten sonra Teolojik ilkemiz yerli yerinde durur. Sikinti
olmaz.

Simdi Arkadaslar;

Dedik ki: Ana damar felsefi ahlak. Nedir bizde felsefi ahlak? Ilk felsefi ahlak Platon’a kadar
geri gidiyor biliyorsunuz. Platon’un 3’lii ruh/nefs taksimati var. Daha sonra bunu Aristo ve
Nikomakhos’a Etik —ozellikle onemli Islam Literatiirii acisindan- ve Eudamos’a Etik
kitaplarinda sistematize ediyor. Bunlarin Arapca terciimeleri var. Cok hizli geciyorum bunlar1
okursunuz. Kindi, Ebu Bekir Razi, Farabi vb. bir ¢ok messai ¢izgideki filozof bu konuda
eserler yaziyor ancak bu konuda dogrudan miistakil ilk metni Ibn-i Miskevey
yaziyor: Tehzib’iil-Ahlak. Tehzib kelimesi ¢ok 6nemli. Klasik gelenekte iki 6nemli islem
vardir:

1) Tecrid: Nazari Hikmet. Bilmek tecrid yaparak olur. Insan nesnenin bilgisini nesneyi
soyutlarak elde eder. Atesi gdzetler, mahiyetini zihnine tasir, ayiklama soyutlama...

2) Tehzib: Ameli Hikmettir. Fakat klasik gelenek i¢in bu ¢ok 6nemli: Tehzib olmadan
Tecridin bir anlami yok yani ahlak yoksa nazar olmaz. Amel yoksa Ilim olmaz. Bunlar
bir Oncelik/sonralik sirasina ait degiller. Birlikte vardirlar. Birlikte birbirilerini var
kilarlar. Once ilim mi, amel mi; 6nce ahlak m1, nazar m1? Yok &yle bir sey; Birlikte!
Bu Islam’in bir 6n goriisii degil. Yunan’da da bu bdyledir. Yani bu adamlarin felsefi
anlayislar1 bizim anladigimiz anlamda akademik bir gevezelik degil, bir yasama
tarzidir/bi¢imidir. Dolayisiyla epistemeyi elde etmek; sadece epistemeyi elde etmek
demek degil ona gore yasamak demektir. Ona gore yasamak zaten sana epistemeyi
verir. Dolayisiyla tehzib ve Tecrid birbirlerini tamamlayan iki stirectir. Tehzib
kelimesini bosuna kullanmiyor. Felksefi ahlak denilen Tehzib ahlakidir. Thzib, zhb,
altinla ayn1 kokten gelir. Altinlama aslinda. Bakir, kalay gibi degersiz seyleri altin gibi
degerli seye doniistiirme... Simya ile iligkilidir. Simya deyince biz bugiin ucuz metali
pahali metale ¢evirmek gibi bir sey anliyoruz. Halbuki simya, Misir’da kuruldugunda
bir ahlak dgretisiydi ayn1 zamanda. Diisiik olan Insan nefsinin de yiiksek/kaliteli/altin
hale getirilmesini esas alir. Simyanin {i¢ anlam1 vardir klasik gelenekte, kokeni Misir.
Ik felsefi sistemdir. Madenlerle iliskisi sonra siyasi ve ekonomik tarafi ile kuruluyor.
Esas itibariyle felsefe ve kozmolojidir. Biiyiik oranda devam ediyor.

Bu tasavvufta biliyorsunuz: Tezkiye, tezkiyet’iin-nefs. Burada da Tehzib’iil-Ahlak.
Tezkiyenin olmazsa olmazi ne? Miikasefe, miisahede, riyazet vb. yani nefsin tezkiye
edilmediyse miisahedede bulunamazsin.

Dogrudan zatla iligkiye giremezsin...

Yani Kinalizade’nin Ahlak-1 Al4’1’sinin omurgasi tehzip literatiiriine dayanir. Ve burada ilk
metnimiz Ibn-i Miskevey’in Tehzib’iil-Ahlak’1dir. Arapgadir ve sadece bireyin ahlakini ferdin
ahlakini icerir. Klasik teorik/nazari ve ameli felsefe ayrimi var hala Aristoteles’ten gelen
Farabi ve ibn-i Sina’da da.

Teorik Felsefe nedir: Fizik, Matematik, Metafizik. Ameli Felsefe nedir: Tedbir’ul-Ferd,
Tedbir’iil-Menzil, Tedbir’iil-Medine -siyaset.
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Daha sonra Islam diinyasinda boyle bir metin kaleme alinmiyor. Cok ilging. Nasreddin Tusi
(6. 1267-74); Alamut Kalesi’nde, Hasan Sabbah/Ismaililer grubunca esir alindig1 zaman
ondan bir ahlak kitabr yazmas1 isteniyor. O da Tehzib’iil Ahlak’t alip Fars¢a’ya terciime
ediyor. Ama buna Tedbir’iil-Menzil ve Tedbir’iil-Medine’yi de ekliyor. Boylece Tusi bizde
tehzib geleneginin en mitkemmel formunu tretiyor: Ahlak-1 Nastri...

Nasiri dedigi Alamut Kalesi’nde o donemde kitab1 sundugu kisinin lakabi. Kendi adi da
Nasireddin Tusi ama oradan gelmiyor. Sundugu kisiden geliyor. Hakikaten model olarak daha
sonra kendi giizergahindaki biitiin eserleri belirleyen metni Tusi yaziyor. Tabii Tusi ¢ok
biiyiik bir insan. Islam medeniyetinin 10 biiyiik isminden biri. Matematik bilimleri yeniden
ihya ediyor, astronomi, optik, akliniza gelecek biitiin konularda eserleri var: kelam tasavvuf
fikih, Sii kelam ve fikhinin kurucusu. O zamana kadar rivayet ve ahbar iizerinden giden
Siilige felsefi bir igerik kazandiriyor. Tecrid’iil-itikad cok ©nemli Siinnilerin de serh
yazdigi...

Mahmud Isfehani, Ali Kuscu, Seyyid Serifler’in Vd.:. Onun ahlak metni de esas metin oluyor.
Tiirkgeye terciime ediliyor Osmanli doneminde, Ingilizce’ye ve giliniimiiz Tiirk¢esine de
cevirileri var... 1500°e kadar Tehzib’iil Ahlak ile alakali bu biiyiikliikte bir eser yok.

Peki ne var? Adiduddin ici’nin Siinni gelenekte 1350°deki yazdigr risalesi var. Celaleddin
Devvani bir Siinni diisiiniir olarak Iran’da ikinci 6nemli metni kaleme aliyor: Ahlak-1 Celali...

Fars¢a ve Tusi’nin ¢izgisini takip ediyor. Ufak oynamalar yapiyor ¢linkii hem Siinni olmasi
hem de yasadig1 donem itibariyle felsefenin, kelamin, irfanin aldig: sekli esere yansitiyor. Bu
cok onemli: Klasik metinler bugiinkii gibi matbaada basilmiyor. Elbette bugiin de 6nemli
metinlerin yazarlar1 son derece hassastir ama gazete tiirii climleyi altta yazsan ne olur iistte
yazsan ne olur gibi degil. Klasik metinler kelimelerin yerlerinin kolay oynatilabilecegi
metinler degil. Allah demek ile Rabb demek farklidir. Thvan-1 Safa metinlerini biliyorsunuz:
Hristiyanlar tarafindan istinsah edildiginde Allah hemen Rabb oluyor. Anliyorsunuz ki
miistensih Hristiyan. Cok ufak terminoloji degisikligi her seyi degistirir. Bakacaksiniz
climlelerdeki siralama bile degisik ise baska bir operasyon var demektir. Klasik gelenekte bu
boyledir! Matematige benzetebilirsiniz. Matematiksel denklemde terimleri degistirdiginiz
zaman denklemin kendisi degisir. Biraz boyledir. Biz buna “Mantiklagtiridmis Dil” diyoruz.
Klasik felsefe dili mantiklastirilmig bir dil oldugu i¢in, sira diizeni hem kelime ve hem de
climle 6l¢eginde son derece dnemlidir. Dolayisiyla Devvani ilk bakista diyorsun ki: ne yapmis
zaten Farscasi var bunun, Arapga yazsa anlayacagim. Oyle degil. Tusi’nin 6ncelikleri dyle
degil, vurgular1 onun vurgular1 degil. Meseleyi biraz daha degistiriyor.

Ugiincii bir eser yine aym donemde, Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin Ahlak-t Muhsini’si... Bu da
Farsca. Biraz daha isi sulandiriyor :) Bu tehzib ¢izgisini biraz daha popiilarize ediyor: vaaz
diline, ibret diline yaklastiriyor.

Hikmetten ibrete... Hikmet nazarilestirmek demektir. Ibret de kamusallastirmak demektir.
Halkin onu anlayabilecegi ve ondan ders ¢ikartabilecegi bir sey oluyor. Hikmet ve ibret bu
acidan 6nemlidir... Simdi bunlar1 ne i¢in anlattik? Sunun igin: Ustad (Kinalizade) bunlarin
hepsini biliyor. Ozellikle Tusi, Devvani ve Kasifi’yi alip koyuyor &niine ve onlara meydan
okuyor! Dedik ya bu donem meydan okuma dénemi.

Diyor ki: “Ben dyle bir kitap yazacagim ki bu, bu iiciinii birlestirecek ve Ilam ahlak
tarihinde 4. metin olarak fakat hepsini asan bir metin olarak ortaya koyacagim.”
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Iddias1 bu!

*#*Sayfa 38 (1. Baski) biitiin isimleri veriyor burada ***Ben dyle bir eser yazacagim
Ki Zeban-t Tiirki-yi Rum iizere -Anadolu’da konusulan Tiirkge.. Cagatayca’yr bildigi i¢in
bunu buradan ayirtyor-. Anadolu Tiirkgesine gire bir eser yazacagim” diyor:

***Bir kitap merkub olayd: ki makasid-1 hikmet-i ameliyeyi —yani ameli felsefeyi- bi’t-
temam cami —tamamen Kusatsin ve Kiitiib-i selaseye — bu ii¢ kitaba- rabi olayd: — 4.
Olarak ona ekleneydi. ***

Simdi iddia biiyiik ve bunu yapiyor tabii. Son ciimleleri sdyleyeyim: Burada Ustad; messai,
kelami, israki, irfani, fikhi, sufi vd. hepsini ¢orba yapmadan belirli bir dil i¢inde bir araya
getirip Erdem Kavram etrafinda orgiitliyor. Benim kisisel yorumum: Kinalizade nin
aslinda burada yaptigt —bunu agikca sdylemese de vahdet-i viicudun oOzellikle Molla
Fenari’nin Misbah’iil-Uns’ini de zirvesine tagimak ve Insan-1 Kamil
anlayisin1 Fazilet kavrami etrafinda yeniden yazmasi. Bu kitabin amaci: Insan-1 Kamil olmak!
Teehhiil etmek: Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak. Bunu erdem, tehzib, fazilet kavrami
etrafinda yapiyor. Dolayisiyla Anadolu kiiltiiriiniin tizerine kuruldugu payandalardan biri olan
Konevi, Kayseri, Fenari ¢izgisini esas alan bir perspektif gdstermis oluyor.

DIPNOTLAR

[1] Kitaptan boliimler *** isareti ile ayrilmistir. Parantez i¢indeki agiklamalar transkripsiyon
islemini yapanlarca (Enes EVREN) ilave edilmistir. 26.02.2015. Zaman kisit1 nedeniyle
birtakim yazim yanlig/eksikleri olmasi muhtemeldir. Diizeltmelerin bir kism1 da tarafimca
yapilmustir ve dipnotlar eklenmistir. Goriilen eksiklerin tarafima bildirilmesi yararli olacaktir.
Muhammet Negiz, mnergiz@live.com.

[2] On Altinci yiizy1l Osmanli diinyasinin en velud mielliflerinin basinda gelen Kinalizade
Ali Celebi, 6zellikle bagyapiti olan Ahlak-1 Alai isimli eseri ile taninmaktadir. Bir ahlak kitab1
olan Ahlak-1 Alai ile Kinalizdde, bir yandan doneminin diisiince diinyasini tafsilatiyla
resmederken 6te yandan bireylerin kendileriyle, aileleriyle, icinde yasadiklari toplumla ve
devletle iliskilerini ne sekilde kurmalar1 gerektigine dair 6nemli bilgiler verir. Bu noktada
ozellikle asiriliklara dikkat ¢ekerek hem bireysel, hem de toplumsal hayatta bir orta yol arar.
Ug ana béliimden olusan eserin birinci béliimiinde bireysel ahlak ele aliir ve erdemler ve
bunun zidd1 olan "rezilefler incelenir. Ikinci boliim "Ilm-i Tedbirii'l-Menzil" bashigimni tasir ve
aile ahlaki ve muaseret kurallarina dair oldukca zengin bilgiler verir. "[lm-i Tedbirii'l-Medine"
baglikli tiglincli boliim ise, esas itibariyle bir siyasetname 6zelligi gosterir. Kendinden dnceki
ahlak kitaplarini ikmal etme iddiasinda olan Ahlak-1 Alai, bu iddiasim1 gergeklestirmis, aradan
gecen asirlara ragmen Sark ahlak literatiirii icerisindeki Onemini muhafaza etmeyi
basarmustir. https://www.kitapyurdu.com/kitap/ahlaki-alai--kinalizade-ali-celebi-karton-
kapak/94668.html

[3] Kinalizade Ali. Hicri 916'da Isparta'da dogdu. Tirk ahlakgilarindandir. Anadolu
kazaskerligi yapti, kitabin1 Suriye beylerbeyi Ali Pasa'ya ithaf etti. Hicri 979'da 6ldii. Ahlak-1
Alai adli eseriyle taninmistir. Kitabi Tiirkge yazilmis ilk ahlak eseridir. Vikipedi.

[4] Tolunogullar1 Devleti, 868 ve 905 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis, Miisliiman olan
Tiirkler'in kurdugu ilk bagimsiz devlettir. Vikipedi. Ayrica
Bkz: https://islamansiklopedisi.org.tr/tolunogullari
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[5] Karahanli Devleti, 840 - 1212 yillar1 arasinda Orta Asya ve giiniimiiz Dogu Tiirkistan
topraklar iizerinde hiikiim siirmiis bir Tiirk devletidir. Baz1 tarihi kaynaklarda bu krallik,
"{lekhan Krallig1" olarak gecer. Bulunan maden paralarm bircogunda tipik "flek" sozii
vardir. Vikipedi.

[6] Peygamberimiz (a.s.m.) peygamberlikle sereflendigi sirada Sasani Devletinin hiikiimdari
olan Nusirevan-1 Adil’in meshur veziridir. Rivayetlere goére, darb-1 mesel olmus birgok
hikmetli sozleri vardi. Doneminde Hindistandan bir takim ilim eserleri getirtip onlar1 Pehlevi
diline terciime ettirdi. Cok uzun bir émiir siirmiis olan Biiziircmehr, Uciincii Hiirmiiz bin
Niisirevan zamaninda, bir
rivayete  gore M. 580, diger bir rivayette M. 590 yilinda  vefat
etti. https://sorularlarisale.com/buzurcmehr-buzurg-mihr

[7] http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-takiyuddin-rasid.html

[8] Arici M., "Adududdin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi",
Kutadgubilig: Felsefe Bilim Arastirmalar1 Dergisi, pp.135-172, 2009 (Link)
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iHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-I ALA
OKUMALARI DERS NOTLARI-II

Herhangi bir metni okurken metni {i¢ boyutlu okumak yani lafizlarin delalet ettigi mefhumlar
iizerinden okumak metnin bize vermek istedigini almamiz i¢in temel sarttir. Aksi durumda
sadece bos lafiz tekrar1 yapmanin 6tesine gidilemez. Ahlak-1 Ala’i metni de bunun en giizel
ornegidir diyebiliriz. Ciinkii bu metinde kullanilan her kavramin dalalet ettigi nesne
bilinmedigi zaman aslinda metnin iddialar1 ve soyledikleri cokta anlasilmayacaktir.

Kitap iiretimlerinde matbaa devreye girmeden Once el yazmalar1 kullanilmaktaydi ve
bunlarinda temel bazi1 6zellikleri vardi. Bunlardan ilki el yazmasinin ilk sayfalarin genelde
vikaye/koruma sayfasi olmasidir. Bu sayfalar bir sayfa oldugu gibi birden fazla sayfa da
olabilmektedir. Yazma da farkli eserler varsa vikaye sayfalarinda bu eserlerin listesi/fihristi
yer alabiliyorken, yazma tek eserden miitesekkilse i¢indekiler seklinde degerlendirilirdi.
Vikaye sayfalar bittikten sonra zahtiye/sirt sayfalar1 gelir. Zahtiyede boliimiinde kitabin adi,
miiellifin ad1, miihiirler, satinalma kayitlar1 ve eserin gezdigi sehirlerin bilgisi yer almaktadir.
Bu kisim aslinda eserin kimlik karti gibidir ve burada ki bilgiler iizerinden eserin kim
tarafindan hangi tarihte kaleme alindigi, eserin hangi kopyadan cogaltildigi, hangi sehirleri
gezdigi gibi bilgilere ulagsmak miimkiindiir. Zahtiye sayfalarindan sonra dibace sayfalar1 gelir.
Dibace genelde 0Onséz gibidir ve hamdele, salvele, amma ba’d’dan olusur. Dibace
sayfalar1 1,5,10 sayfa sayis1 tutar.

Dibaceden yazarin/miiellifin ideolojisi, bakis ag¢isi, mensubiyetleri ve eserin ait oldugu
sahayla ilgili bilgiler ¢ikarilabilir. Yani sadece hamdele ve salveleden kitabin dil kitab1 mu,
mantik kitabr mi1, matematik kitabr m1 ilham oldugu tespit edilebilir.

Amma Ba’d da miiellif kendi kiinyesini ve eseri kime ithaf ettigini, eseri ni¢in yazdigini
sOylerken ayn1 zamanda o alandaki yazilmis diger eserlerle mukayeseni de yapar.

Dibacelerde ki en temel 6zellik miiellif eseri yazildigr dilde ki vukufiyetini ortaya koymasidir.
Bundan dolay1 dibaceler ¢cok zor metinlerdir.

Not: Kinalizade’ nin yasadigi donemde Tiirki Basit, Tiirki Fasih tartigmas1 yaganmaktadir.
Kinalizade bu tartismada Fasihcilerin tarafinda oldugunu gostermistir. Tiirki Fasih dort dilden
miirekkep bir dildir. Oguz Tiirkgesi, Cagatayca, Arapga, Fars¢a. Tiirki Fasih’e 1860 yilindan
itibaren Osmanlica denmis ve o tarihe kadar Tirki lisani, lisani Rumi, zebami Tiirki gibi
isimlendirmeler kullanilmaktaydi.

Not: Nizami Alem 1500’lerden itibaren Osmanli literatiiriinde kullanilmaya baslanmustir.
Aslinda bu terim usuli fikih terimidir ve bir devlet ideolojisi olarak Osmanlinin basindan beri
sahip oldugu bir kavram degildir. Ayn1 sekilde devleti ebed miiddet anlayisi da 1490’lardan
itibaren kullanilmaya baglar. Osmanli kendini yorumlamaya baglayip kurdugu diizeni idrak
ettiginde nizam1 alem, devlet ebed miiddet gibi kavramlar: liretmeye baslamistir. Nizami alem
fikihda hukuk demekken, Osmanli diinyaya verilen nizam olarak goriir.
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Dibace’nin ilk paragrafinda alti ¢izili kavramlarin agiklamalar1 sdyledir.
Insan kavrami insanin iki tarafina da atifta bulunarak kullaniliyor. Bunlar;

a- Maddi taraf, cisim, unsuru fani.
b- Nefs, miuicerret, cevheri baki.

Not: Ruh lafzin1 Gazzali’ye ye kadar sadece kelamcilar kullanirken, filozoflarda sadece nefs
lafzin1 kullantyorlardi. Kelamcilar ruhu maddi bir entite olarak goriiyor ve kandaki ince bir
siv1 olarak kabul ediyorlardi. Filozoflar igin nefs ise miicerret bir unsurdu. Gazzali’yle birlikte
miicerret ruh kavrami ortaya ¢ikmis ve Fahrettin Razi’yle beraber sistematik olarak kelamin
icine girmistir.

Akil: Tanrinin yarattig1 ilk yap1 olarak kabul edilir.

Miicerret: Maddeye bitisik olmayan, maddeden ari olan demektir. Tanri, akil, nefs
miicerrettir.

Giliniimiizdeki soyut lafzi bu kelimeyi karsilamada yeterli degildir.

Klasik ahlak fizik biliminin bir devamidir yani doga felsefesinin devamidir. Erdem ahlaki
fizikten tiiretilir ve bu erdem ahlakinin temelde tasavvufi ahlak ve dini ahlakla alakasi ¢ok
degildir. Ancak erdem ahlaki hem dini ahlaka hem de tasavvufi ahlaka az da olsa karismistir.
Dini ve tasavvufi ahlak sadece miintesiplerini baglarken erdem ahlaki fizigin bir devami
oldugu icin tiim insanlik i¢in gecerlidir. Erdem ahlaki iist bir ahlak felsefesidir. Erdem
ahlakini anlamak i¢in klasik fizigi ve klasik psikolojiyi bilmek gerekmektedir.

Nefs: Aklmn maddeye niifus etmis halidir. Oldiigiimiizde akil maddeden ayrilip yerine
donecektir. Kozmik akil maddeye temas ettiginde nefis olusurken etmediginde ise akil olarak
kalmaktadir. Faal akil bu kozmik aklin bize en yakin olan tarafidir.

Soyut: epistemolojik olarak zihnin dig diinyada ki maddeden gelen asar1 atip mahiyeti elde
etmesidir. Bu islem ise intiza ve tecrid olarak iki agsamalidir.

Cevheri baki denilince nefs anlasilir. Unsuru fani yani beden oldiiglimiizde yok olacaktir.
Buna karsilik cevheri baki yani nefs miicerret oldugu i¢in baki kalacaktir.

Filozoflar ulumu akliye derken tikel insanlarin aklinin tirettigi bilimleri degil, kiilli akilda
olani kastederler.

Berzah1 Cami: Bu tabiri genelde tasavvufgular kullanmaktadirlar. Ancak metinde insan
kastedilerek kullanilmistir. Ciinkii beden ve nefsin yani unsuru fani ile cevheri bakinin cem
edildigi yer insandir. Bu kabulde Platonun dedigi gibi arada olan varlik anlayis1 baskindir.
Yani maddeyle manayi birlestiren varlik olarak insan. Bu birlesimin yeri ise akildir.

Emanet kelimesi kurani kerimde ¢ok cesitli anlamlarda kullanildig1 gibi yorumcularda bagl
bulunduklar1 alanlara bagli olarak bu kelimeye anlam vermislerdir. Emanetin en derin ve asli
kokii akildir, ilimdir. Arapcada ki akil kelimesi ayn1 zamanda ilim, inan¢ anlamlarina da gelir.
Akale, akade baglamak demektir. Klasik Sami dillerinde akil ayn1 zamanda itikad demektir.
Yani akilli adam itikad sahibidir ayn1 zamanda.
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“Ve onlart yarattiklarimizin bir¢cogundan iistiin kildik.” Yaratilanlardan tstliin kilinma
bedenimiz agisindan degil akil agisindandir.

“Alemi Emr: Evrene siirekli miidahalenin gerceklestigi emirlerin gidip geldigi alem.”
Evrende baska hi¢bir nesneye bu kabiliyetle yaratilmadi. Yani akil ve ilim kabiliyetinde
yaratilmadi.

Insan madde ile mananin cem edildigi varliktir ancak karisimlar farkli oldugu igin gesit cesit
insanlar vardir. Bu karisimlarinin farkli olmasi insanlarin mizaglarinin farkli olmasina sebep
olur ve buna mizag teorisi denir. Zaten mizag¢ karisim demektir. Huy mizaca baghdir ve ahlak
huyun ¢oguludur.

Klasik astronomide gok kiireleri devamli donmektedir. Gokyiiziindeki kiirelerin donmesi
sonucu yeryliziinde de dort unsur siirekli farkli farkli oranlarda karisimlar meydana getirir.
Insan anne karnna diistiigiinde ki karisimm o andaki durumu bizim mizacimizi belirler.
Mizag olusunca (Ibni Sina’ya gére 40 giinliikken) yukar: kozmik akildan gelen sinyalle
birlikte nefsimiz olusur. Nefs bedeni tedbir eden yonetendir. Beden mizacin yapisina bagh
olarak kozmik akildan gelen tezahiirii alir. Yani burada kozmik akildan gelen akil hep ayn1 ve
sabit olmasina ragmen mizagtan gelen farkliliklar akildan alinanin paymi da degistirir. Yani
bir nevi sebekede hep 50 amper akim vardir ama sizin cihazinizin kapasitesi ¢ekilen akimi
degistirir. BOyle bir mizag teorisinde tartisma yaratan husus mizacin degisip degismeyecegi
hususudur.

Cok cesitli mizaglarda yaratilan ve bilgi ve akil emanetine sahip olan insanin Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmalidir. Ona en yakininiz ahlaki en iyi olandir.

Buradaki oteki dlem bu alemden bagimsiz degildir. Bu alemle 6teki alem birbirine paralel
calisir. Maddi beden ve manevi akil/nefs (unsuru fani ve cevheri baki) birliktedir. Yani beden
ve akil katmanhlig1 ifade eder. Siirde canin bu dlemden degil (maddi), manevi alemden
oldugu belirtiliyor.

Allah’in ahlakiyla ahlaklanmay1 hedef olarak ortaya konuluyor ve bunun yolu iginde
peygambere bakilmasi gerektigi belirtiliyor. Ahlak ornek ister. Ahlak sadece nazari tartisma
konusu degildir ayn1 zamanda amelede dokiilmesi gerekir. Amele dokerken de en iyi drnek
peygamberdir.

Hamdele de insanin sahip oldugu 6zellikler ortaya konuldu ve insanlar arasinda ki farklarin
sebepleri sunuldu. Bu farklardan sonra ise insana hedef olarak “Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak” belirlendi.

Felsefede ilke demek amagladigimiz seyin kemalini/son noktasmi temsil eden seydir. Ornegin
varligin ilkesi Tanri’dir dedigimizde ‘varlik’ dedigimiz kavramin en miikemmel formunun
Tanr1 oldugunu séylemis oluruz.

Hz. Peygamber ahlakin ilkesidir. Ciinkii bahsedilen ahlak en iyi, en miikemmel onda tecelli

etmistir. Insanda amag ahlak ise ve bununda en miikemmel &rnegi peygamber ise burada daire
tamamlanmis demektir. “Ve tetmimi mekarimi ahlak” mikkemmel ahlaki tamamlamak igin
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gonderilmistir peygamber. Neden ahlakin mekarimi ve tekmili en sondaki peygamberdedir de
en bastaki degildir?

ACIKLAMA:

KAGEM’de ihsan Fazlioglu tarafindan yapilan Ahlak-i Ala’i okumasmin metinlestirilmis
halidir.

Not: Resimlerin ilki Klasik Yayinlarindan ¢ikan ve Mustafa Kog¢’un nesri ikincisi ise Fecr
Yayinlarindan ¢ikan Murat Demirkol sadelestirdigi nesirdir. (Riistii Atmaca)
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’I
OKUMALARI DERS NOTLARI-III

Dibace’nin ilk boliimiinde daha ¢ok eserin “ideolojik™ perspektifinin verildigini sdylemistik.
Bizim klasik gelenek igice gecmis kiirelerle diislinlir. Yan yana diisiinmez. En istte varlik
kiiresi altta bir kiire bu sekilde devam eder. Hz. Peygamber, nizami alemden devlete gecti.
Burada Kanuni Sultan Siileyman’in siyasi gorlistinden bahsediyor. Klasik siyaset goriisii dort
temel kavrama dayanir: dini devlet, miilkii millet (syf. 28.26). Din ve devlet ikiz kardestir.
Bizim gelenekte din ile devlet ayr1 degildir. Din varsa devlet, devlet varsa din vardir. Bunlar
birbirini zorunlu olarak gerektiren seylerdir. Buna lazim-melzum iliskisi denilmektedir. Ayni1
sekilde miilkii milllet; miilk dedigi toprak, yonetim erki hepsi birlikte ve onun da bir millleti
olmasi lazim. Aksi takdirde herhangi bir sey olmaz. Dini devlet ve miilkii millet iki sey igin
onemlidir. Faysalu’t-tefrika’da ya da el-iktisat fi’l-itikad’da Gazali bunu sdyler, Asikpasa’da
Garipnamesi’'nde dile getirir. Bu iki sey eman (maddi giivenlik) ve iman(manevi giivenlik)dir.
Eger dini devlette ve miilkii millette problem varsa hem emniyetimiz (giivenligimiz) hem de
imanimiz (metafizik gilivenligimiz) tehlike altindadir. Dolayisiyla dini devlet miilkii millet
sadece politik bir dortleme degil ayn1 zamanda dini bir dértlemedir. Yani teolojik, kelami bir
dortlemedir. Burada emani biiyiik oranda adalet iizerinden kuruyoruz. imam ise din ya da
vahy iizerinden kuruyoruz. Metinin biitiiniine baktigimizda Tiirk-iran devlet anlayisina uygun
oldugu acgiktir. Klasik gelenekte devami devlet bekay-1 saltanatla miimkiindiir (syf 26). Yani
din temeldir hiikiimdar da bekgidir. Temeli olmayan yikilir bekgisi olmayan da yitip gider.
Yani yonetim sistemi ile din arasinda yine bir lazim-melzum iliskisi kurulmaktadir. Sayfa
27°de en iist tabiri ‘zillullah’ tabiri ile ifade edilmektedir. Zillullah biitiin bu lazim-melzum
iliskilerinin mantigin1 bize verir.

Not: Bir seyin ne olmadigin1 sdylemek ¢ok kolaydir. Yokluk iizerine konusmak ¢ok kolaydir.
Ama bu nedir dendiginde bu ¢ok zordur. Yikmak ¢ok kolaydir, olumlu climle ¢ok zordur.
Siileymaniye’yi bes tane amale bir saatte yikabilir. Ama yapmak i¢in sultan Siileyman lazim,
Mimar Sinan lazim, o donem lazim.

Zillullah Allah’in yeryiiziindeki golgesidir (Zillullah fi’l-ard). Peki, niye kiifiirdiir? Oncelikle
bu Islami bir terminolojiden gelmiyor, Platoncu bir felsefenin bir ifadesidir. Ikincisi bu bir
tesbihtir. Ugiinciisii tesbihte vechi sebeh (benzetme yonii) diyoruz buna. Benzetme yoniine
bakilir benzetenin kendisine bakilmaz. Benzetmeye bakmak anlami topallastirir. Zillullah
Platoncu evren anlayisinda bilindigi gibi hakiki misal alemi bir de gélge alemi vardir.
Diinyadaki her sey o hakiki olan idealar aleminin, misal alemin -ya da el-musulu’l-eflatuniyye
diyoruz- Platonik idealarin ezlali ya da zilalidir asagidakiler. En iist ide Tanr1, adalet, iyidir ve
licii ayn1 anlama gelir. O’nun yeryliziindeki zilli sultandir. Buradaki benzetme yonii adalet
cihetindendir. Yeryliziinde hiikiimdar tanrinin golgesidir ve bu ag¢idan Tanr1 gibi adil olmak
zorundadir. Kastedilen budur. Yoksa ontolojik olarak onun golgesi olamaz. Buradaki tesbih
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adalet tizerindendir ve bizim siyaset felsefemizin temel kavrami adalettir ve bunun en giizel
formiilasyonunu da Gazali yapmustir. Sayfa 27°de Zillullah-1 Teala dediginde kasttetigi budur.
Yani sultan yeryiiziinde Cenab-1 Hakk gibi adaleti temsil edecektir ama mutlak adalet O’na
mahsustur, beseri imkanlar Olciisinde onu tefsir edecektir. Ve Istanbul’la alakali
sdylediklerine baktigimiz zaman —Istanbul’u bir Osmanl entelektiieli nasil gériiyor- siyasetin,
adaletin, diyanetin, ilmin merkezi olarak goriiyor. Bu Istanbul’un kimligidir. Dibace’de
ozellikle Kanuni Sultan Siileyman’i anlatirken dikkat edilmesi gereken bir nokta da hep
Sultan Selim’le iliskilendirmesidir (syf. 31). Biitiin Kanuni donemi kroniklerde Sultan
Selim’le baglar. Halbuki kronikler padisahin kendisiyle baslar. Bunun psikolojik ve politik
nedenleri var. Psikolojik nedeni Yavuz Sultan Selim ¢ok gii¢lii bir insan olmasi; fizik,
Ozgliven olarak. Osmanli hanedaninin ilk biiyilk komutani ve devlet adamidir. Cok sert fakat
dervis, rahatlig1 sevmeyen, devleti sekiz senelik saltanatinda iice katlamis biridir. Kanuni ise
cok naif bir adamdir, tek erkektir, hanedanin igerisinde hanimlar igerisinde biiylimiistiir.
Kanuni psikolojik olarak babasiyla hep bir yaris icerisindedir. Tarihi onunla baglatir ama
kendisinin yaptiklarini da gosterir. Politik olarak da Kanuni otoritesini babasini agarak
gerceklestirir. O donemde sairler bile ikisini devamli karsilastirirlar. Sayfa 32’ye baktigimiz
zaman artik eserin telif nedeni anlatiliyor. Ameli hikmet (pratik felsefe) hakkinda bir kitap
yazmak istediginden bahsediyor. Ilk eser Ahlak-1 Nasiri ki donemin en &nemli metnidir.
Nasrettin Tusl hikmetin sarayr ¢okmiis bunu yeniden yeniliyor. Dénemin eline gecen
eserlerini diizenleyip esas metni katkilariyla yeniden diizenliyor ancak eserin adini
degistirmiyor. Yaklagik kirka yakin eseri matematik, astronomi, optik gibi konularda tahrir
ediyor. Tusi’nin tahrirat projesi var klasik eserlerin yeniden gdzden gecirilmesini saglayan bu
proje ¢ok 6nemli. Islam medeniyetinde matematik bilimlerin ortak terminolojisini yaratan kisi
Tusi’dir. Bunu Tagkdpriilizade Miftahu’s-Saade’nin girisinde anlatir. Dolayisiyla hu agidan
tecdid etmistir, kelamcilar1 elestirmistir. Tusi ayn1 zamanda Ibn Sinaciligin dirilticisidir.

Not: Ciinkii Gazali, Omer Hayyam, Serafettin Mesudi, Sehabeddin Siihreverdi, Fahreddin
Razi ve dgrencileri Ibn Sina’yr kum torbasina ceviriyorlar. Ozellikle Fahreddin Razi, ibn
Sina’nin en son eseri el-Isarat ve’t-Tenbihat eseri ve Ibn Sina felsefesinin bir tiir kutsal
kitabina bir serh yaziyor (serh midir cerh midir?). Tusi yeni bir serh yazip Ibn Sina’yi
savunuyor. Aslinda her elestiri biraz kacistir. Ibn Sina’yr déniistiiriiyor aslinda ama bunu
biliyorlar.

Ikinci eser Celaleddin Devvani Ahlaki Celali adinda bir eser yaziyor. Devvani Iran’da Siraz
ve Isfahan’da yasamis Istanbuldaki kelami yaklasimla Semerkanttaki matematiksel yaklasima
Ibn Sinaci bir koku katmaya calisan birisidir. Tam bir Ibn Sinaci degil ¢iinkii o dénemde
Desteki adinda biri var. Bu Desteki ailesi Ibn Sinaciligi tekrardan ihya etmeye calisiyorlar.
Ancak her ihya yeniden bir insadir (sadece felsefeci degil matematik¢i ve astronom ayni
zamanda). Devvani ise her ii¢ yaklasimi da Destekilerin yaklagimi, Semerkanttaki yaklagimi
seviyede bir siilik. Esas itibariyle militan bir siilik degil. Onun 6grencisi sii fikhinin kurucusu
Bagdat’tan Allame Hilli’dir. Nazariyatta mezhep yapmiyor akaidde yapiyor ve okunmasi
gereken bir adam Tusi’yi anlamak igin.

Sayfa 36’da Tusi’yi ahlak ilminin kurucusu kabul ediyor. Son olarak {i¢ kitap seklinde
yaziliyor ancak kitaptan 6nce bir mukaddimeye ihtiyag¢ var deyip mukaddimeye basliyoruz.
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Mukaddimeyi a¢tigimizda ilk yarim sayfalik 6nemli bir boliim ¢ikiyor. Bir kitap yazdik anca
bunun anlagilmasi i¢in simdi anlatilanlar 6nemlidir. Mevkuf deniliyor. Bu kavramlar
bilinmezse bu is ¢oziilemez. Herhangi bir disiplini okumak/6grenmek ihtiyari bir istir bir
tercihtir. Bir kisi kendisi karar verir. Nigin boyle bir giris yapiliyor? Klasik gelenekte ilim
talibe mevkuftur. Zorunlu bir egitim yok. Kisiye birakilan bir sey. Bir seyi siz se¢gmezseniz o
sizin yasama tarziniza doniismez. Klasik gelenekte hi¢bir terim bosuna kullanilmaz ve kitap
kapitalist bir kazanimin araci degildir. Kagit az ve elle yaziliyor. Metinler bundan dolay: siki
yaziliyor. irade nedir, ihtiyar nedir? Irade hayvani tarafimiza ihtiyar ise akli tarafimiza isaret
eden istemektir. Ikisi de talep etmek ama biri hayvani biri akli tarafimizdir. Thtiyar kelimesi
hayr kelimesinden gelir. Biitiin ahlak bunun iizerine kuruludur. Giinliik dildeki ihtiyar yash
anlam1 buradan gelir. Yas1 ge¢mis birinin hayvani taraflart 61diigli i¢in ve sadece akliyla
hareket ettigi i¢in ve hep hayri talep ettigi icin bu sekilde kullanilir. Kdylerde ihtiyar heyeti
olur muhtar olur hepsi ayn1 kokten gelir. Tiirkge miisliiman bir dildir. Tiirklerden dnce Tiirkge
miisliiman olmustur. Dilimizin terminolojisi miisliiman bir terminolojidir. Araba kazasi olarak
kullaniriz. Kazadaki kaza. Yok kaldirilmis hayr manasinda hayir getirilmis. Thtiyar kelimesi
lizerine konusacagiz ciinkii ahlak, erdem, fazilet bunun iizerine kuruludur. Ihtiyar aym
zamanda yapmama giicli demektir. Onun i¢in Cenab1 Hakk i¢in kelamcilar el-Hadir’1-Muhtar
yani ihtiyariyla giictinii kullanan demektir. Filozoflara kars1 gelistirilmis bir sey. Filzoflarda
Tanrt mucibdir, zorunlu olarak yapar -sudur teorisi feyz-. Ancak kelamcilara gore istemese
yapmaz. Acikmak hayvani bir seydir ben zayiflayacagim yemiyorum denildiginde bu
ihtiyardir yani yapmama giiciidiir. Hey’et, teheyyii, istidat kelimlerini anlatmak lazim. Bir
katman var madde denilen. Aslinda heyula daha dogrudur. Heyula hule hamur demektir,
cevirisi yoktur. Madde yerine de kullaniliyor ancak mecazi anlamda.

Mesela bilginin maddesi. Bunun iizerinde sureti cismiyye vardir bu ikisi birlikte hakiki
maddeyi olusturur. Madde arapcada medde-yemuddu-meadde uzanan yayilan demektir
(extention). Descartesci felsefede extention. Yani mikdar. Mikdar ne demek geometrik
biiyiikliik. Yani uzanim, boyut. Suret-i cismiyyeden kastedilen burada ii¢ boyut ¢linkii evren
ii¢ boyutludur. Bunun iizerine ¢ikildiginda evrendeki her seyin bir heyulasi var. Her seyin bir
boyutu var. Ciplak gozle goriilen bir diinyadan bahsediliyor. O zaman sureti neviyye, tiirsel
suret. Evrendeki esyalar belirli tiirler olusturuyorlar. Insan tiirii, at tiirii bunlar1 sureti neviyye,
tirsel form sagliyor. Kiimeler teoerisine gore diislinebilirsiniz. Her kiimenin elemanlarinin
ortak/miisterek bir aidiyet 6zelligi vardir. Bunun iizerinde sekil vardir. Sen ben insaniz, sureti
neviyyemiz ayni. Fakat sekil farklidir suret farklidir. Ingilizcede sekil figiir suret formdur.
Insanlarin farkli sekilleri var ancak suretleri aymdir. Bunun iizerinde havas/hassa (6zellikler)
bulunmaktadir. Bizden ayrilmast zor olan nitelikler var. Bunun iizerinde arazlar
bulunmaktadir. Kisiden kisiye degisir. Bunlarin hepsinin toplami da hey’etttir. Bir istekte
bulunuldugu zaman iki sey olmasi lazimdir; o seyin ya mevzusunu bilinmelidir ya faidesi. Bir
seyin kiinhiinii (mahiyetini) ya da faydasini bilmiyorsan onu se¢mek abesle istigaldir. Bunlar1
ogrendikten sonra anlami ne olacak. Faide basit bir prag degil. Maksat nedir? Hedef nedir?
Garaz nedir? Faide nedir? Hepsinin ayr1 anlamlar1 var. Terimsel diisiinme demek budur. Her
ilmin ilkeleri ve onciilleri vardir ki ilim ya onun {izerine kuruludur ya da o ilme yardimci olur.
Hikmeti amelliyyenin dayandigi mukaddemat ve mebadi nedir ilk yapmamiz gereken bunu
bilmektir. Burada bilmemiz gereken ameli hikmet mutlak anlamda nedir? iki ahlak tedbiri
menzili ve siyasetin iiyesi olan ameli hikmet ne demektir ve bunlarin tarif ve isimleri nelerdir.
Hikmeti ameliyyeyi mutlaken tamamlamak ne demek. Mutlak ne demek? Tanr1 mutlaktir
deyince ne anlama geliyor? Tanr1 mutlaktir insan mukayyettir. Biz mukayyet canlilariz. Tanri
basittir. Mekani ve zamani biitlin niteliklerden ari olana mutlak denir. Onun i¢in
arindirilmistir demektir. Bir seyi sey yapan onun mekani ve zamani 6zellikleridir. Evrenin
icerisindeki her sey ya mekandadir ya zamandadir. Disinda olan mutlaktir. Mutlakin idraki
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mukayyettir. Idrak edilemez. Bir seyin lafz1 ile mefhumu arasinda konusma bambaska bir
seydir. Yoksa bu sikleti bu kafa ¢cekmez. Hikmeti amelilyyeyi dyle bir tanimlayacagiz ki ilmi
ahlaka, tedbiri menzile ve siyasete atif yapmadan. Mutlakan tanimlamak demek onun
clizlerine atif yapmadan tanimlamak demektir. Mutlak anlamda ugrastig1 nesne nedir? Su
nesneyle mutlak anlamda ugrasirsa buna ahlak denir su vecheden ugrasirsa ona tedbiril menzil
denir su haysiyetle ugrasirsa siyaset denir. Haysiyetleri ortadan kaldirirsa mutlaki elde edersin
haysiyetleri eklersen mukayyetleri elde edersin. Mesela Ali’yi Ali olmasi bakimindan
incelemek mutlak anlamindadir. Ali’yi iiniversite 6grencisi olmasi bakimindan incelersen
mukayyetini incelersin. Bir ilmin tarifi onun haddi ismisi olmadan yapilamaz. Tarifin gesitleri
var. Ilim kelimesi bilgi ve disiplin anlamna geliyor. Dini ilim olmaz. Nakli ilimler dini ilimler
olur. Bilginin dinisi gayri dinisi olmaz, bilgi bilgidir, boliinmez. Tasnif disiplinlerde olur.
Ingilizce’de knowledge’in ¢ogulu yoktur biliyorsunuz. Tanimi yapabilmek i¢in maabihil
istirak (ortaklik yonii) ve maabihil imtiyaz (ayrilik) yoniinii gosteren iki unsura ihtiyag¢ vardir.
Ortaklik yonii cinse ayrilik yonii fasla aittir. Bu sistem goze dayali bir sistemdir. Evrene
bakiyorlar ve i¢i¢e gecmis kiimeler olarak goriiyorlar. Varlik kavrami, cisim kavrami, canlilar
kavrami icice ge¢mis. En iistte varlik kavrami vardir ve en iist cinstir. Sonra cisim ve canlilar
vardir. Canlilara bakiyorsunuz at, bocek, kus, balik, insan var. Cok cesitli sayllamaz. Bunlar
siniflandirilacak. Bunlari bir araya getiren kiime a kiimesi olsun bu maabihil istiraktir. Bunlar
birlestiren ortak unsur canliliktir: Cins denir. Bu kiime boliinecek. Maabihil imtiyaz ayirict
yon bulunacak. Nefes almak bolmez, saglar1 olmak bolmez, diisiinmek boler ayirici 6zelliktir.
O zaman insan denilen canli diisiinen canlidir, fasildir bu. Bir ilmi tanimlarken {ist cinsini ve
alt faslim bulacaksiniz. Hikmeti ameliyyenin cinsi ortak hikmettir. Hikmet kiimesini
bolecegiz. Nazari olam1 bagka bir yerde ameli olan1 bagka bir yerde bulacagiz. Hangi fasil
hikmet kiimesini boliip ameliyi ve nazariyi bize veriyor. Hikmet cinsi olacak obiirii fash
olacak ikisi bir araya gelince hikmeti ameliyye diger ikisi bir araya gelince hikmeti nazariyi
verecek. Hikmeti ameliyyenin cinsi mutlak hikmettir (haysiyet ve fasil konulmamis). Oyle bir
hikmet ki ameliyye ve nazariyyeyi aym anda icermektedir. Oyleyse mutlak hikmet tarif
edilmelidir. Bu hikmet su haysiyetlerden ikiye ayrilir; biri nazari biri amelidir. Bunu yaptiktan
sonra fasli bulup hikmeti ekleyince maabihil istirak maabihil imtiyaz eklenince tam tanim
ortaya ¢ikmis oluyor.

**k%k

Ders Notlari i¢in Sayin Zeynep Nur Uniigiir'e tesekkiir ederim.
*kkk
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’1
OKUMALARI DERS NOTLARI-IV

Hikmet (» < )

11’e yakin anlami var. Ilimde, amelde ve icatta muhkem is yapmak. Mutkin (saglam) is
yapmak. Bu yiizden her disiplinde hikmet bagkadir. Fikihta hikmet namaz olabilir, kuranda
stinnet vs. Kisacas1 hikmet saglam is yapmaktir.

Biraz derinlestirirsek, hikmet: esyanin tabiatina gore diisiinmektir. Misal: sudan heykel
yapmaya kalkan kisi hikmet iizere degildir. Suyun tabiat1 heykel fikri ile tenafiir i¢indedir,
birbirlerini iterler.

Hikmet: esyanin tabiatina gore yargida bulunmaktir, lakin nefsini katmadan. Nefsini katarsan
ona hikmet degil tahakkum denir. Bunu yapana da hakim degil mutehakkim denir.

Hikmet adalettir. Tahakkum zulimdiir.

Adalet her seyi yerli yerine koymaksa hikmet de bunu bilgi, yargi diizeyinde yapmak
oldugundan hikmet de bir denge durumudur. (zaten ahlak felsefesinde adalet, hikmetle 6zdes
kabul edilecek)

Mevcidat-1 hariciye; idrakimizin disinda olandir. Burada kastedilen idrak zihnin, aklin bir
fonksiyonudur. Bu fonksiyonun disinda olmadir. Idrak; yakalamak dersek, yakalanan sey
yakalama eyleminin diginda olandir.

Hikmet = nefsu’l emrde (-de hali, yani mekan) ne halde ise o halde bilmek.

Nefsu’l-emr: bilginin uzayzi;
1-  Harici nesnelerin bilgisi
2-  Vehmi nesnelerin bilgisi
3-  Zihni nesnelerin bilgisi
buna hakiki bilgi deniyor.
Hakikat ile hakiki’yi karistirmamak gerek!

Hakikat: dis gerceklik, realite.

Hakiki: dis gergeklik (harici) + i¢ gerceklik (vehmi) + akli gerceklik (zihni), bu iig¢
gergekligin iirettigi ve dogru bilgi veren uzaya ait dnermeler. Nefsu’l-emr!

Bir sey ne halde ise o hal {izerine yani oldugu gibi nefsini katmadan bilmek. Takat-1 beseriyye
vefa ettikge; yani insan giicliniin oraninda. Bu oran bilimden bilime degisir. Astronomide
farkli, fizikte farkli, teolojide farkidir. Peki, takat-1 beseriyyenin siirt nedir dersek iste bu
tartismal1 bir mesele. Biz burada istidlali bilgiyi konusuyoruz. Istidlali bilginin bittigi yerde
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istishadi bilgi baslar. Artik istishadi bilgide bireysellikler isin i¢ine girmeye baglar. Mistik
tecriibe, tasavvufi tecriibe, irfani tecriibe.. Bunlar ayr1 bir alandir.

Bir yerde “kavl” varsa o istidlali bilgidir.
Bir yerde “hal” varsa o istishadi bilgidir.

Bu hikmet tanimima gore ameli olan (eylem) hikmetin bir ciizii degildir. Halbuki verilen
hikmet tanim1 en dogru ve muhakkikin tarafindan kabul goren goriistiir. Ancak bazi hukeme
hikmet tanimin1 genisletip, ameli de buna eklediler.

IIk dénem mutezile hicbir miicerredi kabul etmez. Ciinkii onlar icin maddeden ari olan
yalnizca Allah’tir. Nefs icin insan kalbindeki ince sividir derler. Yani bugiin bizim
diisiindiigiimiiz gibi bir ruh anlayis1 yok. Halbuki her ismin ontik bir karsiligi olmak zorunda
degildir. Gazali’den sonra is degisiyor ¢iinkii miicerred bir ruhu/nefsi diisiinerek insan1 idrak
etmek ¢ok kolay. Ozellikle 6ldiikten sonra insanin siirekliligini saglamak (ruha &liimsiiz bir
entite demek) herkesin isine geliyor. Bu goriis Gazali’den dnce ana damarda yoktu. Gazali bu
goriisiine bir ilke koyarak mutezilenin de karsi ¢ikacagi yerleri engellemek icin akillilik
ediyor. “ayni cinsin altina diisen kavramlarin ayni niteliklerden pay almasi zorunlu degildir”
diyor. Yoksa kelamcilar diyeceklerdi ki; tanri miicerred, nefs miicerred. Nefs tanrinin bir
parcast m1? Yoksa tanrt mi1? Nedir nefs? Gazzali koydugu bu ilke ile bunun 6niine gegiyor.
Gazzali’ye kadar boyle bir ilke konulamamasinin sebebi Yunan felsefesinin etkisi. Gazzali
Yunan felsefesini fazla takmadig1 i¢in bdyle bir adim atabiliyor. Artik bu kitap yazilirken;
nefs: cevher, miicerred, bireysel, kulli degil, kozmik degil, tiimel degil. Insanin biitiin kognitif
fonksiyonlarini tasiyan, mudebbirul beden (bedeni tedbir eden, yoneten, yonlendiren enerji.)

Tanima geri donelim;
“hikmet nefs-i insaniyye’de ilm i amelin husili ve nefS-i insaniyye bu iki cihetten kemal-i
mu’teddun bih olan mertebeye vusiliidiir.”

Yani: insan nefsi var ve bu nefs hem bilgi/ilim hem de amel/eylemi birlikte icra ediyor. Ve
ilm i ameli birlikte icra ederek kemale erdiriyor. Bilmekten maksad: insandaki ilmi ve ameli
kuvveleri harekete gecirmek ve acilimini son sinirina tagiyip kemale erdirmek.

Tasi, Ahlak-1 Nasiri’de soyle diyor: “Hikmet esyay1 layiki ne ise dyle bilmek, ef’ali layik nice
ise Oyle kilmaktir.” Dolayis1 ile hikmet sadece bilmek degildir, bilmek ve ona gore
eylemektir. Yani sadece akademik felsefe degil. Bu zaten filosofya’nin terclimesidir.
Filosofya Yunan’ lar da belirli bir tarz bilgiyi/epistemeyi elde etmek ve bu epistemeye gore
eylemektir. Bu yiizden arapgada da amel (J » g) ve ilim (s J &) aym kokten gelir, sadece
yerleri farklidir. Oncelik ilimde de degil, amelde de degildir, birliktedirler. ikiz kardes olarak
kabul edilirler.

Simdi bu tanimlardan ve ihtilaftan sonra geri donelim ve hikmete dair yeni bir taksim
yapalim. Aslinda Kinalizade kafamizi karistirmak i¢in bizimle buraya kadar oynadi. Bu
pedagojik bir tekniktir. Esas yapmak istedigi simdi verecekleridir ama 6ncesinde diyor ki;
metinlerde soyle goriirsiin, boyle ihtilaflar olur vs. Halbuki bizim gordiigiimiiz yok, bunlar
zaten tartima konular1 fakat bizi genel ¢erceveden haberdar etmek icin, kafalar1 karigtirmak
icin bdyle bir yol izliyor.

Hikmetin tarifinde en onemli kavram mevcidat-1 hariciye (harici var olan). Biz seylere,
esyalara mevcidat-1 hariciye dedigimizde, isim olarak bunu yiikledigimizde, nefsu’l-emr’de
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iki kisimdir. Yani hakiki cihetten iki kistmdir (yani diyecek ki bize, yukaridaki ilk tanim
dogru amma mevctdat-1 hariciyyeyi iyi anlarsan.)

Birinci hérici var olan, digsal var olan, dis ger¢eklik (mevctdat-1 hariciye) ikiye ayrilir:

Tabiat
Varliginda, var olmasinda, meydana gelmesinde insanin, beserin kudret ve iradesine dahli
yoktur. Misal: esya, nesne, agac, insan,... Bunlar1 biz var kilmryoruz. Islam diisiincesi radikal
gercekeidir. Ister sifiler olsun, ister kelamcilar olsun ilke sudur;
“evren, evren olmak bakimindan insanin iradesinin ve kudretinin diginda vardir.” Ciinkii
Allah’1in mahsulatidir, vehim diyemezsin.
Fusustaki metinde evren mefumdur diyor. Buradaki idrak cihetinden mefhumdur ¢iinkii
insanin kognisyonunda vehim diye bir gili¢ var. Kastedilen idrak cihetinden, yoksa evrenin
varhigi mefhumdur demiyor, o zaman tanrmin varligi methum olmus olurdu. idrak bize bagli.
Hayat
Insan eyleminden sadir olan ve bu eylemin cisimlesmis hali olan viicudu harici var ki, bunun
varlig1 bize bagli. Insan iradesinin tecessiim etmis, objelesmis halidir. Misal: mimari eserler,
devlet, ...
(Hegel — logos — objelesme)
Dolayisi ile hikmet hem bu tabiati hem de bu hayat1 (oldugu gibi, nefsi katmadan) bilmektir.
Hayat varlik alani (insan iradesinin cisimlesmis hali) Aristoteles’ ten beri vardir. Fakat bunu
Islam diisiince geleneginde elestiren Gazzali ve Razi’dir. Bu yerlestikten sonra tarih bilimini
kurabiliyorlar. Ciinkii tarih biliminin nesne alani hayat nesneleridir. Bunu da viicudu harici
kabul edeceksin ki ordan tarih bilimini iiretebilesin. Ibn-i Haldin Mukaddimesinde bunu uzun
uzun anlatiyor. Bagka tiirlii olamazdi. Ontolojisi olmayan bir epistemoloji olmaz.

Tabiat ve hayatin tek farki var: Tabiatta (causality) nedensellik var, hayatta da (causality)
nedensellik var ancak tabiattaki (cause) neden, hayattaki (reason) gerekce.

Biz tabiatta nedenleri takip ederiz ¢iinkii tertip ve sira diizeni vardir. Hayatta da yaptigimiza
iliskin bi gerekge (reason) vardir. O gerekge eylemimize bir diizen kazandirir. Fizik-Kimya
yaparken (cause) neden buluruz. Cause ge¢cmise nispetledir. Yani bir olay var ve bunun
nedeni i¢in gegmise doneriz.

Tarihte ise (reason) gerekce vardir. —ni¢in bunu yapti1? —sundan dolay1.
Eger mevchidat-1 hariciye iki kisma ayriliyorsa, hikmet de ikiye ayrilacak:
mevcldat-1 hariciyeyi tabiiyye
mevchdat-1 hariciyeyi tarihiyye
Ihsan Hoca’nin isimlendirmesi.

Hikmet-i Ameliyye ve Nazariyye (sy:42)
Hikmetin birinci boliimii, bizim irademizin ve giliclimiiziin dahli olmadigi mevchdat-1

hariciyyeden (tabiattan) bahseder. Buna nazari hikmet (hikmat-i nazariyye) derler. Ciinkii
onun bilgisinin elde edilmesi “bahs” ve “nazar”a baglhdir.

Sayfa 29 / 147



Hikmetin ikinci boliimii, bizim irademizin ve giiciimiiziin katildigi, bizim irademiz ve
gliciimiiz olmazsa onlarin viicudunun olmadigindan bahseder. Ona ameli hikmet (hikmet-i
ameliyye) derler. Amelin/eylemin keyfiyetinden, niteliklerinden bahsettigi i¢in amele nispet
ederler.

Nazar:

-ilk anlami ayin. Politeist dinlerdeki rahipler ayin yaparken bir giizergah takip ederler. Belirli
harmonik ve ritmik bir seydir. Buna nazar denir.

-Ikinci anlami, bu yolu, ritmik yapiy1, rahibi izlemek de nazardir. Ciinkii izlerken Katarsis
yapiyorsun, pay aliyorsun.

-Yunan felsefesinde olimpiyat standinda sporcularin yaptiklarini seyircinin izlemesi de
nazardir.

-Aklin i yaparken nesnesini izlemesi de nazardir.

theater — bakis — aristotelesdeki teoria/nazar; aklin nesnesini takip etmesi.

Islam diinyasina gelince bunun 3 anlami var:

1- aklin bilinen ile bilinmeyen arasindaki hareketi. Akil bilinenden hareket ederek
bilinmeyeni elde eden bir kuvvedir. Ama burada yon yok, gidip geliyor.

2-  Aklin bilinenden bilinmeyene belli bir giizergah i¢inde gitmesine nazar denir.

3-  Ug katmani olan bir anlam. Bizim literatiiriimiizde esas nazar budur.

- Akal bir soru/sorunla karsilastiginda akla geri doner. (1. Hareket)

- Bilinenlerin soruya/soruna gore uygun olanlarini tespit etmek (2. Hareket)

- Soruyla/soruna alakali bilinenleri sorunun cevabini verecek sekilde tertip etmek (3.
Hareket)

Aslinda aklin formel ¢alisma bigimi bir tiir istidlal teorisini anlatir. Bu {i¢ hareketten olusan
nazar tanimu bir tiir kiyas teorisi, bir tiir istidlal teorisidir. Bir de biitlin bunlar1 yaparken aklin
kendini kontrol etmesi var (formel locig) buna aklin kendini mutalas1 ve muzakeresi denir.

Bahs:

Nazarm bir mutemmimidir. Buldugumuz bilinenlere uygun yiiklemleri yiikleme isidir. Yani
uygun nispetler kurmaktir. Misal: hastalik 260°dir, denildiginde hastalik ile 260° arasindaki
nispet dogru degildir. Burada bahs hatasi var ¢iinkii bu mevzu (tasiyan) bu yiiklemi tasimaz.

Klasik mantik, arastirma mantig1 ya da kesf mantig1 degildir. Klasik mantik temellendirme
mantigidir. Klasik mantiktan fizik yapilmaz, elde edilen fizik bilgisi sagin hale getirilir. Misal:
Ibn-i Heysem kitabin1 yazarken mantiktan hareket ederek onu yazmiyor. Deney yapiyor,
gozlem ve hesap yapiyor. Elde ettiklerini yazarken o bilginin birbirinden ¢ikis siireglerini
gostermek i¢in, daha dakik hale getirmek i¢in kitabini kiyas teorisine gore yaziyor.

Aklin 2 fonksiyonu var:

1- Tefekkiir: yukar1 dogrudur. Fikir var. Nazar!

2- Tedebbiir: asag1 dogrudur. Nefis var, nefsin fonksiyonlarini tedebbiir eder, yonetir. Buna
tedbir diyoruz. Amel (uygulama anlaminda degil) var.

Tedbir ve fikir zat bakimindan ayni, itibar bakimindan ayridirlar. Yani itibar1 farkli olmak
sart1 ile tedbir de bir fikirdir.
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Tedbir — garazi, sonucu dikkate alarak diistinmektir.

Fikir — amagsiz, garazsiz diistinmektir.

Misal: kis zor gegecek konserve yapalim demek fikir olsa da garaz, amag¢ oldugundan
tedbirdir. Ama fizikte lazim olur diye fikirde bir amagla matematik yapilmaz. Yani harici bir
amag yok.

Salih — sulh kelimesinden gelir.

Hangi eylem salihtir, hangi eylem makbuldiir ki bunu tahsil edersek, elde edersek insan nefsi
once kemale erer/olgunlasir sonra da hakiki sadete erer?

Ve hangi eylem bozuk ve elestirilmistir ki o eylemle katip katismak, nitelendirilmek insan
zatini eksiltir, ahiretteki durumunu sekavete gotiirtir?

(Anlatimin usulu; nazari anlatimdan, deger diinyasina gecip ayetlerden alint1 yapti.

Felsefi, irfani ve fikhi bir zemin olusturuyor.)

Ahlak ilmini bilmek ahlakli olmak demek degildir. Fiillerini giizellestireceksin (tahsin-i ef’al)
ve amellerini olgunlastiracaksin (tekmil-i amel). Yani ahlak ilmi her ne kadar nazari hikmetin
bir alt daliysa da burada kasit sadece miicerred bilmek degildir. Matematigi sadece miicerred
bilebilirsin ancak ahlak sadece miicerred bilinecek degildir, eylenir.

*kk

Ders Notlar: icin Sayin Naile Dogan Hajjar'a tesekkiir ederim.
*kk
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-I
ALA’I OKUMALARI DERS NOTLARI-V

“Hikmet-1 ameliyye” aslinda hayati kastediyor. Ahlak, iktisat ve siyaseti kastediyor.
Bunu biz sadece miicerred ilim i¢in dgrenmeyiz yani eyleme taalluk etmesi lazim diyor.
Matematik 6grenirsin ama hi¢ matematik yapmasan da olur, onu bilirsin ama ahlaki 6§renince
onu yapmadan ahlakli olamazsin. Nigin? Belki tersine, tahsini efal eylemleri giizellestirmek
ve tekmili 4mal fiilleri daha miikkemmel hale getirmektir. Oyleyse kisaca; ameli hikmet sadece
nazari, teorik olarak bilmek degil ayni zamanda onu eyleme yansitmaktir. Soyle ki, elde
ettigin ilim herhangi bir amel meyvesi vermezse bu bizim inceledigimiz konunun disinda olur.
Nazari ilimlerin tersine ameli ilimlerde eger senin bilgin amele, eyleme bitisik degilse amel-i
ilmin konusuna girmez. Yani ahlak ilmini bilmek ahlaki bir eylem degildir. Siyaset ilmini
bilmek siyasi bir eylem degildir. Biitiin siyasetnameleri okudum artik c¢ok biiyiikk bir
siyaset¢iyim diyemezsin.

Birincisinin yani nazari ilimlerin faidesi, gayesi miicerred ilmi mevcudat (miicerred
burada sadece anlaminda) yani var olanlarin bilgisi (fizik var olan -viicudu/mevcudu harici-,
mevcudu zihni, mevcudu vehmi) ve mahiyetlerin hakikatlerinin bilgisi (klasik gelenekte
bilmek mahiyetleri bilmekti. Ozleri bilmekti. Marifet tekillik. Marifet yerine ilim demiyor
burada. Ilim kiilliyat: bilmek, marifet ciiziyyat: bilmek. Ariflere gore marifet dnce gelir, ilim
hikayedir. Filozoflara gore de ilim once gelir, marifet ikincildir.) cins ve fasili bir araya
getirince mahiyeti elde edersin. Yani bir nesnenin mensub oldugu cinsi -mabihil istirak- ve 0
cinsten onu ayri kilan tliriinii veren 6zelligini tespit ettiginde -mabihil imtiyaz- ve mabihil
istirak + mabihil imtiyaz = mahiyet. Mahiyet miirekkeptir. Mesela biitiin kelam kitaplarinda
yazar: “Allah basittir” yani miirekkep degildir yani mabihil istirak ve mabihil imtiyaz tanrida
s6z konusu degildir. Bazen hakikatle mahiyet aynidir c¢ilinkii bir seyin mahiyeti hem
hakikatidir. Ustat niye bdyle yapt1? “Marifeti hakaiki mahiyet” Buradaki hakaiki gerceklenme
olarak diisiinebiliriz.

Ciinkii her mahiyetin gercekligi yoktur. Anka kusu bir mahiyettir ancak gergekligi
yoktur. Mahiyet bu sistemde zihni, hakikat disarida-harici, dolayisiyla biz her mahiyetin
hakikatini bilerek bilim yapmayiz. Baz1 mahiyetler masal {iretir, sanat tiretir. Farazidir yani.
Ama biz nazari hikmeti tartistyorduk burada dolayisiyla nazari hikmet: 1-ilimi mevcudat, 2-
marifeti hakaiyi mahiyet ile ilgilenmesi lazzim. Yoksa anka kusu gibi farazi nesnelerle
ilgilenmek nazari bir eylem degildir. Onu ayirmak i¢in bunu sdyliiyor, her mahiyetin hakikati
yoktur yani. Eger var olanlar1 bilirsek ve mahiyetlerinin hakikatlerinin bilgisini elde edersek
diinyada kemal (tanrinin bize verdigi potansiyeli agiga ¢ikarip son siirina kadar getirmektir)
Mertebesine ereriz. Insan-1 kamil esas itibariyle: 6zii akil olan insanin aklin1 son sinirma kadar
kullanmas1 demektir. Ni¢in insan1 kamil esittir tanridir? (Varligin ilkesi olmak bakimindan en
yetkin oldugu icin. Bir seyin ilkesi olmak, o &zelligi en miikemmel formda temsil etmektir.
Tanr1 varhigin ilkesidir demek; varlik kavraminin taniminin en yetkin formu tanridir demek.)

Not: biz tanr1y1 insan gibi diisiinmek zorundayiz, baska ¢aremiz yok. Razi diyor ki biz tanriy1
nasil tasavvur ederiz? Tesbih ve tenzih ile. Bize ait olumlu bir sifati aliriz, mesela bilgi, 6nce
bilgiyi tafdil kalibina sokariz ve deriz ki tanr1 en bilgilidir. Sonra da tenzih ederiz ve deriz ki
ama bizim bildigimiz gibi degil. Tesbih yukardan asagiya, tenzih asagidan yukariya. idrak
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asag1 indirmek yakalamak demek. Tanriy1 ben idrak ederken de tanriy1 asagi ¢ekiyorum ve
sonra diyorum ki siimme hasa beseri olarak degil. Bu anlayis bagka bir dinde yok ve tevhid
budur zaten.

Eger var olanlart bilirsek ve mabhiyetlerinin hakikatlerinin bilgisini elde edersek
diinyada kemal (tanrinin bize verdigi potansiyeli agiga ¢ikarip son siirina kadar getirmektir)
mertebesine ereriz ve ahirette ise mutlu oluruz. Bu ¢ok iddiali bir ciimle. Kemale eren saadete
erer mi ermez mi? Yeryliziindeyken ameli ve nazari kuvvetlerini tahakkuk ettirip kemale
ermeyen bir insan ahirette saadete erecek mi? Filozoflara gore zinhar ermeyecek.

Diisiinen insan nefsi 6nce biitiin mevcudati hariciyeyi (tim dis varliklari, evreni) ve
esyalarin mahiyetini (zahirini ve batinini) dogru yontemlerle ve apagik delillerle bileceksin,
esyaya yani bildigin sey her ne ise o seye mutabik tasavvur formlarin olacak ve kesin
yargilarla idrak sahifesinde bunlar bulunacak. Ayni1 zamanda her seyi yok iken yaratan kemal
sifatlarin1 ve cemal sifatlarin1 ve mukaddes eylemlerini ve tenzih ettigimiz tanr1 hakkindaki
yargilarimiz1 bilecek. (Mutabakat ve mistak en Onemli iki kavramdir klasik gelenekte.
Mutabakat: kafandaki tasavvur ile nesnesi arasinda tipkilik, Mistak: yarginin ait oldugu
olgu/olaya denk gelmesidir.) ve ukulu miicerrede (melekler olabilir, klasik kozmolojideki
akillar olabilir, miicerred demek maddeye bitismemis demek) ve temiz nefisler (yine
felekler/nefisler olabilir klasik kozmolojide, melekler olabilir.) yani buraya kadar 6nce esyay1
bildik sonra tanriy1 bildik sonra ukul ve nefisleri bildik simdi geldik astronomiye. Cok yonlii
felekler, sabit kiireler, biiylik ve kiiclik felekler, donen gezegenler ve donmeyen (yani sabit
yani yildizlar) ve esir maddesi ve dort unsur(ates-hava-su-toprak), 3 dogum (madenler,
nebatlar, hayvanlar) ve insan1 bileceksin o da sana saadeti saglayacak.

Insan ki, biitiin bu evrende ne kadar farkli kuvvet varsa kendinde topluyor ve nefsi
miicerredi var yani akli, maddi bir cesedi var, yani ara bir formdur. Hem maddeyi hem
manay1 bir arada toplayan bir camii yani toplayicidir.

Demek ki karsimizda bir tanr1 ve evren var, biz tanri ve evreni bilecegiz. Evrende bir
tertip, nizam (diizen) var. Bunlar gelisigiizel bilmeyeceksin bu tertip ve nizam iizerine, idrak
aynasina tab olunmus ve ¢izilmis, cevheri nefsi miicerred (akil) bu gercek, kesin resimlerle
birlesecek kiilli bir varlik haline geleceksin. Yani hakikati idrak etmis olacaksin. Ve sanki
alemler senmigsin gibi olacak. Bdyle olunca kesin kemalin zirvesine diinyada ulasiyorsun,
ahirette de gergek bir saadete
Evren, tanr1 ve kendin hakkinda dogru bilgi (itikat)

(Bilgi bir tiir itikattir. Arapgada akil ile akd -itikat- ayni seydir.)

Mesela bana dediniz ki hocam bu saati aciklar misin? Bunu agiklayabilmem i¢in
mekanige gitmem lazim, fizige gitmem lazim. Su saati agiklayabilmek i¢in o saati miimkiin
kilan diger gerceklik kiirelere gitmem lazim. Boyle bir idrak 6zelligi var. Higbir seyi o seyin
icinde kalarak aciklayamazsin. Bilimsel teorilerde de bu bdyledir. Godel’in tamamlanamazlik
(eksiklik) teoremi: higbir teori kendi i¢inde tam tutarli degildir.

Simdi evreni yani icinde bulundugumuz gercekligi aciklayacagiz. Ne diyor platon:
icinde yasadigimiz gercekligi aciklayabilmek i¢in o gercekligi disardan kusatan baska bir
gerceklige ihtiyacimiz var. Ideler dedigi bu. Aristoteles diyor ki: gercekligi icerden kusatan
baska bir gerceklige gitmem lazim. Ozsel yapilar.
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Buradaki yapi ise bu ikisinin sentezidir: i¢sel gergeklik gelecek dissal gerceklikle
mutabakat saglayacak. Bu Farabi ve Ibni Sina’nin dehasi. Farabi ile metafizik ve fizik
birbirine yediriliyor. Yani ekran ile yazilimin paralel ¢alistigini ilk defa Farabi iddia ediyor
(maddi giines yaninda manevi giines gibi). ibni Sina da bunu sofistike bir hale getiriyor.

Sistem bunu ¢ézmeye ¢alisiyor. Burada ¢oziim Oyle basit bir ¢oziim degil. Kesin bilgi.
Hayatimizi kendisine gore idame ettirdigimiz yasadigimiz bilgiyi keselim. Onun i¢in ne diyor:
itikadi cazim. Yani cezmi, keskin inang, yakin, apacgik. Buna varmadin m1 sofizme diisersin, o
bilgiye gore yasayamazsin. Dertleri bu.

Bedeninden kurtulup madde o6tesine, maddeden ari olan (simdi bile derdimiz bu.
Maddenin arkasindaki gergekligi tespit etmeye calismiyor muyuz? Biitiin bunlar doniip
dolasip bu insan nedir) insan cevherinde olan muteber kemal ki bu da sahih ve sabit bilgileri
(kozmik ve ontolojik bilgi) idrak ettin, dyle bir seving dyle bir siirur.. Onu vasfetmeye ¢alisan
vasfina yetisemez ve onu agiklamaya calisan arif onu seyretmekte aciz olur. Bu Allah’in bir
litfudur ve onu diledigine verir (ayet). Bu durum akil lezzetidir ki hukema akil lezzetinin
varligin1 ispat etmistir ve bedenin lezzetinden ¢ok daha yiiksek ve yiice, maddeden
miinezzehtir, biz tanridan, tanrisal olandan bir parca tasiyoruz ve bu sayede de akli bir lezzet
tadiyoruz ki bu da bizi anlattig1 saadete ve kemale erdiriyor.

Burada kastedilen sey esas itibariyle goriiniisten, zevahirden hareket ederek arka plan
bilgisini elde etmektir (yazilim dedigimiz bu). Bunu elde ettigin zaman hakikaten evreni
goriiyorsun. Adam Oyle diisiintiyor. Peki, boyle midir? Burasi zaman ister. Biraz boyledir. (Bu
islere ilk bagladigimda bilinmesi gereken ne ¢ok sey var demistim. Hep kavram kavram.. Bir
sire sonra o kavramlar arasindaki iligkileri tespit ediyorsun ve diyorsun ki o kadar ¢ok
kavram yokmus, onlar1 indirgiyorsun, bir siire sonra da hepsinin ayn1 kavramin farkli adlar
oldugunu fark ediyorsun.)

Simdi diinyada olup bitenleri, bazi kiiltiirleri nasil 6ngoriiyorlar? O yazilim dedigimiz
hadiseyi iyi bildikleri i¢in. Bu adamlarin dediklerini biz tecriibe etmedigimiz i¢in bize ¢ok
afaki geliyor falan.. 6yle degil. Gergekten bilgiyi tasavvurlari methumlariyla yargilari da
mistaklariyla bilirsen bir siire sonra olup biteni dngoriiyorsun. Bilgi zaten bir 6ngérme isidir.
Cikarim bdyle. Bu yiizden bildik¢e konugman azalir.

Aksami hikmeti nazariye ve aksami hikmeti ameliye

Akil fonksiyonu itibariyle ikiye ayriliyor: nazar ve amel. Bu sebeple hikmette nazar ve amel
olarak ikiye ayriliyor.

Nazari olanlar: metafizik — matematik — fizik
Biitiin taksimat nesneye gore yapilir ve 6l¢ii de soyutluk-somutluk iligkisidir.

Ameli olanlar: ahlak — iktisat — siyaset
Kisi sayisi ile alakali. Birey, fert — ahlak. Cemaat, topluluk — iktisat. Cemiyet, toplum —
siyaset.

*k*x

Ders Notlar1 i¢in Sayin Naile Hajjar'a tesekkiir ederim.
*k*k*x
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’]
OKUMALARI DERS NOTLARI-VI

[Aksam-1 Hikmet-i Nazariyye] sayfa 43

Hikmet-i mutlakay1 nazari ve ameli olarak ikiye taksim ettik. Hikmet-i Nazariye de kendi
icinde tice ayrilir ve her birinin kendine goére bir tanimi vardir. Mevcudat-1 hariciye ki insan
iradesinin ve ihtiyarmin var olmasinda dahli olmayan nesnelerle ilgilidir. Nazari hikmet
bunlardan bahseder. Var olmasinda insan iradesinin dahli olmayan nesnelerin bilimi. Cagdas
bilim-felsefesini de biz doga bilimleri ve manevi bilimler olmak iizere ikiye ayiriyoruz. Insan
iradesi ve ihtiyarimin var olmasinda dahli olmayan nesneler de ontolojik( varlik¢a) ayni
agirlikta degildir. Mesela Tanri’ya bakiyoruz, viicud-u harici. Ayrica fizik nesnelerine
bakiyorsun ontolojik olarak Tanri gibi degil ama onun da var olmasinda insan iradesinin
disinda. Geometrik/matematik nesneler var. Bunlarin ise insanin iradesine taalluk eden
taraflar1 var etmeyen taraflar1 var. Kisaca, var olmasinda insan iradesinin dahli olmayan
nesneler lic kisma ayrildigr ic¢in {i¢ tiir nazari ilim var. Klasik gelenek gozle kurulan bir
gelenektir. Teleskop, mikroskop gibi aletler yok. Gozle gordiikleri nesneleri tasnif ediyorlar.
Dolayisiyla klasik gelenekte optik ¢ok dnemli bir bilim. Simdi, denilebilir ki Tanr1’y1 ¢iplak
gozle gorebiliyorlar mi1? Hayir. Fakat klasik gelenekte gérme bir akli bir de hissi’dir. Isaret-i
akliye ve isaret-i hissiye olmak iizere ikiye ayrilir. Yani insan iceriden de goriir. Akliyla
gordiigiinde Tanr1’y1 kendisinin yaratmadigini idrak eder. Gayb nesneler, mahsus degil makul
nesnelerdir. Gaybe iman demek kayip olana iman demek degil. Hissi olarak goriinmeyene
fakat akli olarak goriinene iman etmek demektir. Varlik iki tiirlii tecelli eder klasik gelenekte.
Bir digariya/harici, bir de akla. Akla tecelli ettiginde ortaya ¢ikan nesne alanina gaip nesneler
yani makul nesneler diyoruz. Bu makul nesnelerin idraki isaret-i akliye ya da basar-1 akli
ile miimkiindir.

Varliginda insan iradesinin dahli olmayan nesnelerin siniflandirilmasi insan idrakine goredir.
Madem akli ve hissi olarak ayirdik, ona gore tasnifi de insanin onlar ile olan iliskisine gore
yapariz. En soyut olandan en somut olana dogru tasnif yapariz. Tecrit (abstraction) diyoruz
biz buna. Tecrit esas itibariyla maddeden arindirmak demektir. Miicerret genellikle soyut
diye terciime ediyoruz, yani maddeden ari demek. Akil, nefis gibi kavramlara da
miicerredat deriz.

Ik olarak nesnelerin farkli oldugunu goriiyoruz. Ikinci olarak insan idrakinin o nesnelerle
girdigi iliskiye bakiyoruz. Buradaki insan iradesi ile nesne arasindaki iligkinin derecesine
tecrit(abstraction) teorisi diyoruz. Bilmek soyutlamaktir, nesneyi makul hale getirmek,
akla  tercime  etmektir. Bu agidan baktigimizda ii¢ tiirlii nesne var: Fizik nesneler,
matematik nesneler, metafizik nesneler. Biitiin tasnifler buna gore yapilir.

1)Somut- 2) orta soyut- 3)soyut
1)Fizik nesneler, 2)matematik nesneler, 3)metafizik nesneler 1)Ulum-u siifliye, 2)ulum-u

mutavassita, 3)ulum-u aliye
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1)Ulum-u tabiye; Harigde de zihinde de maddeden miistagni degilse 2)ulum-u riyaziye;
Zihinde maddeden miistagni, hari¢de degilse 3)ulum-u ilahiye; Hari¢ ve zihinde maddeden ari
ise

[iIm-i ilahi] Sayfa 43

Bir nesne hem idrakin igerisinde hem de disarida maddeye bitisik degil ise bunu metafizik
inceler. (idrakimizin disinda demek iki anlama gelir. Birincisi, fizik anlamda dis. ikincisi,
nefsii’l emr anlaminda dis) Akil, adalet, varlik, yokluk, nedensellik gibi insan aklinin genel
kavramlart buraya aittir. Madde bir tiir eksikligin/nakisa kaynagi olarak goriilmiistiir
Babil’den beri. Islam bunu diizeltiyor. Madde Tanr1’nin yaratimi oldugu icin pis degil. Biz de
madde, madde olmasi bakimindan pis degil, insan ile iligskisi bakimindan pis olabilir. Var
olmasinda insanin dahli olmayan, haricde(disarida) ve zihinde maddeden ari olan nesnelerle
ugrasan ilime ilm-i ilahi denir. Madde-i cisim oldugunda mekan ve zaman devreye giriyor.
Yani ii¢ boyutluluk, olus ve bozulus. Eger bunlar var ise noksanlik da var demektir. Ilm-i
ilahi’nin nesneleri ise hem haricen hem de zihnen bunlardan beridir ¢iinkii olug-bozulus yok.
Bu (Metafizik) nesneler siirekli(ddyim i kdyim) var, zamanda degil yani. Dolayistyla bunlar
ilm-i ilahi’nin konusudurlar. Messai gelenekte metafizik ve teoloji i¢ ige girmistir. Tanr1’y1 bir
ilke olarak ele aldigin zaman metafizik olur. Yoksa dinin Tanrisi, Hiive olan kisi Tanr1
metafizigin konusu olmaz. Kelamcilar bile ikiye béliiyorlar ilahiyati: ilahiyat-1 semi ve
ilahiyat-1 akli. Akli olan biitiin insanhigin iizerinde diisiinebilecegi Tanri’dir. Ilahiyat-1
semi’de akil regiilatiftir, insai degildir.

(Miibdi-i Evvel: ik yaratic1, Tanri. Ukul u niifiis-1 miicerrede: akillar ve nefisler)

[(Im-i Riyazi] Sayfa 44

Buradaki nesneler disarida(haricde) muayyen olmayan bir maddeye birlestirilirken,
zihnimizde biitiin maddeden ari olarak diisiinebildigimiz nesnelerdir. Mesela daireyi zihinde
madde ile birlikte diisiinemeyiz. Zihinde biitiin geometrik/aritmetik/cebir/matematik nesneleri
herhangi bir maddeye bitistirerek diisiinmeyiz. Bunun bir 6rnegi yeryiiziinde yasayan biitiin
insanlarin zihni daireyi ayn1 sekilde diisiinliyor. Maddeye bitisik olsa idi aym sekilde
diisinemezdi. Bu, insan zihninde onun ideal oldugunu gosterir. Ancak haricte maddeye
mubhtactir. Matematik nesnelerin muayyen bir maddesi yoktur, fizikten bir farki da buradadir.
Bu yiizden hicbir zaman fasillarin1 bulamazsin. Matematik nesneler her zaman tartisma
konusu olmustur. Matematik; Mezopotamya, Yunan, Islam déneminde hep tartigilmis bir
nesne alamdir. 20.yy da bu tartisma Russell, Whitehead, Einstein, Heisenberg vb.
diistintirlerle devam etmigtir. Tanrinin ilminin matematiksel oldugunu iddia edenler dahi
vardir (Molla Liitfi).

Ayrica Hurufiler mesela Abdurrahman Bistami (6.1453) evrenin mahiyetini matematik olarak
goriir. Kisacas1 matematik nesneler gegcmisten bugiine ¢ok tartismali bir konudur. Matematik
nesneler disarida(harigte) olmasina ragmen nasil elde edildigi tartisma konusu olmustur.
Temel aritmetik/matematik/geometrik kavramlarin insan zihni tarafindan disaridan intiza ve
tecrit edilerek elde edilmistir. Bu iki yontem ile insan zihni dogadan matematik nesneleri elde
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ediyor. Temel geometrik formlar evrende var. Ug boyutluluk zaten mekanin formu. insan
zihni oradan intiza ediyor, sonra onu tecrit ediyor ve ideal geometrik forma doniistiiriiyor.
Ondan sonra vehim yetisiyle akil, disarida olmayan geometrik sekiller elde ediyor.
Matematik’in kokii Yunancadir: Mathemata. iki anlama gelir. ilk olarak “orta” anlamina
gelir. Ikinci olarak ise “talim”, “egitim” anlamina gelir. Arapgaya ikisi de terciime
edilmistir: ilmu’l evsat (ortabilimler) ve ilmu’l talimi. ilm-i riyazi mathemata’nin terciimesi
degil esasinda. Riyazi, spor, pratik demektir. Ilm-i riyazi messailerin olusturdugu bir
kavram. Bu kavrami matematikg¢iler kabul etmez. Yeni baslayanlar (edva ve miibtedilere)
metafizige baslamadan 6nce matematik ilmini ¢alisirlardi Matematik nesneler, soyut ve somut
nesnelerin arasinda oldugundan, Messailere gore insan zihnini metafizige hazirlayan ara bir
glizergahtir. Bunun i¢in oraya riyazi denmistir. Felsefi goriisleri matematik¢i olanlar ilm-i
riyazi kelimesini hi¢ sevmezler. ilmu’l evsat kelimesini de kullanmazlar ¢ok fazla. ilmu’l
talimi’yi kullanirlar genellikle. Matematik nesneler harici nesnelerdir Kinalizade’ye gore.
Taskopriiliizade’nin Miftahu’s-sadde’sinde tiim matematik bilimler haricidir. Bu ¢ok orijinal
bir goriistiir. Bunun nedeni 1250’den sonraki matematik bilimlerine verilen degerle alakalidir.
Kinalizade de boyle diisiiniir. Ozetleyelim: Matematik nesneler haricidir. Fakat hari¢de gayri
muayyen bir maddeye bitisirler. Zihinde maddeden aridirler. Ilm-i riyazi derler giinkii
metafizige gecmeden once tahsil ettirilir. Ilm-i evsat derler soyutluk acisindan orta
derecededir.

Simdi geldi bunun bilgi degerlerine. Matematik nesnelere iligkin bilgi yakinidir(kesindir),
delilleri katidir sek ve sliphe barindirmazlar. Maddeye bitisik olmadiklarindan, saf vehim
kategorisi i¢inde ele alindiklarindan dolay1 o nesnelere iliskin bilgi kesinlik, katilik ifade eder.
Degisim yok ciinkii. Matematik nesneler hareketin konusu degildir, dolayisiyla zamana tabi
degildir. Saf mekandirlar. Zaman1 mekana kattiginiz zaman modern bilim elde edilir. Bizim
gelenekte matematik hareketsiz uzayin bilimidir. Onun igin vektorel geometri, analitik
geometri, integral, kalkiiliis yoktur. Bunun tek istisnast Arsimet ¢izgisidir. Bizde ise Ibn
Heysem. Hareket kavramimi matematige katiyor. Logical integrali kesfediyor. Fakat Omer
Hayyam gibi bir dahi bile ahmak diyor Ibn Heysem’e. Omer Hayyam hareketi hareketsiz
olana katarak matematik ilmini zayiflattigin1 sdyliiyor Ibn Heysem i¢in. Modern bilim ne diye
Ozetleyecek olsak oOklidyen uzayr harekete gomme islemidir. O zaman hemen vektorel,
analitik geometriyi kurarsin(Descartes). Differensiyel integrali kurarsin(Leibniz, Kepler,
Newton). Fakat burada matematik fiziksellestirildigi icin artik kesinlik bekleyemezsin. Ibn
Heysem bunu yaparken mekan kavramini fizikten kurtariyor. Tarihte ilk defa mekam fizikle
ozdeslestirmeyen, geometrik mekan kavramini ortaya koyan isimdir ibn Heysem. Bu islere
yeni baslayanlarin dogas1 kesin olani almak ister, metafizikte ve fizikte dahi kesinlik isteriz,
zanna kani olmayiz. Yalniz bir yerde madde var ise kesinlik aramak miimkiin degildir. Ilm-i
evsat ise disarida (haricde) maddeye muhtag iken, zihinde maddeden miistagnidir. Bu (ilm-i
riyazi) ilim 4’e ayrilir:

Astronomi (hey’et), geometri( hendese), hisab ve misiki. Bugiin astronomi doga bilimidir.
Misikinin de bugiin matematikle alakas1 yoktur. Astoronominin (Hey’et’in) nesneleri ay {istli
diinya oldugu ve klasik kozmolojide ay iistii diinya maddeden ari olduguna inandiklari i¢in
burayr matematik incelerdi. Ay iistii diinya maddeden ari oldugu i¢in olus-bozulus’un ve
degisimin olmadigina inanirlardi. Klasik gelenekte Babillerden beri ilk gelen matematik ilmi
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astronomidir. Miizik esas itibartyla gezegenlerin sesinden kurulur, yani ilahi olarak kabul
edilir. Optik de matematikseldir ¢iinkii 151k ay iistii diinyadan geliyor.

Intiza: Ayiklamak (extraction) Tecrid: Abstraction

[iIm-i Tabi’i]

Zihinde ve disarida (hari¢de) maddeye muhtag olandir. (fizik nesnelerinin var olmasinda yine
insan iradesinin bir dahli yok. Zihinde ve disarida maddeye muhtactir fakat bu madde
muayyen bir maddedir. Evrendeki her nesnenin muayyen bir maddesi vardir. Bu muayyen
madde bizim formumuzdur, suretimizdir.) Bu ilme ilm-i tabi’i veya ilm-i esfel denir.(Nigin
ilm-i tabi’1 denir? Tabiat kelimesi yani fiisis Yunancada, evrende/maddede i¢kin olan bir
giic/enerji olarak kabul ediliyor. Yani hareketin ve siikiinetin ilkesi. Madde hareket ettiginde
fiisis hareket ettiriyor onu. Madde siikiin ettiginde ise fiisis siiklina ermis

oldugundan oluyor bu. Modern dénemin tam tersidir bu acgidan. Klasik gelenekte esas olan
siikinettir, hareket arizidir. Evrendeki hareket her nesnenin dogal yerine girme eylemidir.
Modern donemde ise esas olan harekettir, siikinet arizidir. Nesneler bir engel olmadigi
miiddet¢e hareket etmeye devam ederler modern anlayista. Burada, siikinet ancak hareketin
durdurulmasi ile miimkiindiir.

[Ik dénem kelam metinlerini agtifiz zaman (mutezile ya da es’arl) muhakkak bir boliim
vardir: “fizik¢ilere reddiye”. Buradaki tabiat¢ilari fizikciler diye terciime ediyorlar. Halbuki
fizikgilerle alakas1 yok. Evrende 6zsel giicii kabul etmekle alakali bir sey, kelamcilar buna
kars1 ¢ikiyorlar. Ciinkii 6zsel giicli kabul etmek demek Tanrinin miidahalesine kapali bir gii¢
kabul etmek demektir: intellect mesela. Kelamcilar evrende Tanridan bagska fail tanimadiklari
icin buna kars1 ¢ikmislardir. Kelamcilarda doga anlayisi olmadigindan doga felsefesi yerine
kelamcilarin fiziksel diinyasi tabirini kullanabiliriz. Ama bu onlarin doga felsefesi yaptigi
anlamma gelmiyor. Doga felsefesi Messailerin yaptig1 felsefeye diyebiliriz. Zihin ve haricde
muayyen bir maddeye muhta¢ oldugu igin Ilm-i esfel denmistir. Klasik gelenekte,
kozmolojide iki yon fizikseldir. Giiniimiizde biitiin yonlerin rélatif oldugunu kabul ediyoruz,
evrende yon yok. Klasik gelenekte hiyerarsik bir evren anlayist oldugu icin ve sudur teorisi
geregi asagis1 ve yukarisi sabit iki yondiir. Diinya da bu evrenin en altinda bulunan bir sey
demektir. Diinya asagida olan demektir fakat bu deger yargisi ifade etmez, fiziksel bir seydir.
Esfel de bu demektir. Aslinda esfel somut demektir. Ulum-u sufliye’yi bu acgidan
baktigimizda somut ilimler diye ¢evirmek dogru olur. Klasik gelenekte diinya sabit, evrenin
merkezinde ve fiziksel olarak en agsagidadir. Atlas felegi ise en yukaridadir.

[Aksam-1 Hikmet-i Ameliyye] Sayfa 44
Ameli hikmet de {iice ayrlir. Ug¢ tiirlii amel var: Ferdin ameli (ilm-i ahlak) |,
toplulugun/cemaatin ameli (ilm-i tedbirii’l menzil) , toplumun/cemiyetin ameli (ilm-i

tedbirii’l-medine) Ameli hikmetin nesnesi eylemin kendisidir. Bu kitabin asil konusu da
ameli hikmettir.

Sayfa 38 / 147



[(Im-i Ahlak] Sayfa 44-45

[lm-i ahlak dedigimiz sey ¢ok ciizi bir nesne alanina taalluk ediyor: kisinin eylemi. Tek bir
insandan sadir olan ameldir, baskalar1 dikkate alinmaz burada. Bu ilimde kisinin huyunun
nasil bir sekilde iyi olabilecegi ve ne sekilde cirkinlikten uzak durulmasi gerektiginden
bahsedilir. Burada kendi cinsiyle olan irtibati dikkate alinmaz. Yani kisinin ahlaki olur
toplumun olmaz klasik gelenekte. Bir insan tek basina kalsa da huyundan dolay1 sakin veya
sinirli vb. olabilir.

[{Im-i Tedbirii’l Menzil] Sayfa 45

Aslinda iktisat/ekonomi anlamina gelir. Bu kisim biiyiik olcekli aile ile ilgilidir. Burada
atomik aileden bahsedilmiyor tabi olarak. Klasik gelenekte hep birlikte yasanildig1 i¢in biiyiik
Olcekli ailelerden bahsediliyor. Ehl-i beyt dedigimiz ¢oluk ¢ocuklardan olusan, hizmetgilerden
olusan kisiler ne sekilde birbirlerine karsi muamele edecekler, kisacasi ne tiir bir iliski
kuracaklarina dair meseleler ele alinir. Miithim bir meseledir ¢iinkii yasama kavraminin
diizenin sebebidir bu ilim. Aksi takdirde ev hayatinda diizensizlik olur. Evdeki diizeni /tertibi
saglamak i¢in ne tiir bir iliski kurulacagina dair olan ilme ilm-i tedbirii’l menzil denir. Bu
biiyiik oranda menfaate dayanir. Ilm-i tedbirii’l menzil’de esas olan topluluktur ve burada
menfaat esastir. Ahlakta ise fert esas oldugundan fazilet amaglanir. [lm-i tedbirii’l-medine’de
ise esas olan sehir/toplumdur ve burada da maslahat amaclanir. Maslahat yani ilm-i tedbirii’l
menzil’in amacladigi menfaatler arasinda bir ortaklik arayisidir. Boylece toplumda bir sulh
olusmus olur.

[iIm-i Tedbirii’l-Medine] Sayfa 45-46

Burada gecen Medine kelimesi basit anlamda bir sehir manasina gelmiyor. Sehirlerden kurulu
bliyiik bir imparatorlugu/iilkeyi dikkate almak gerekir. Buraya dek anlatilan meseleler
cogunlugun kabul ettigi seylerdir. Nasireddin Tusi ise farkli bir sey soyliiyor: “Insan tiiriiniin
amellerinin maslahati ve fiillerinin giizelligi toplum hayatinin diizeni ve belli bir istikameti
olmasi i¢in sarttir. Bunu saglamak i¢in bir kokii (mebde) olmas1 gerekir. Bu ya tab’dir(fiisis)
ya da vaz’dir (Nomos). Fiiller ya dogamizdan gelir ya da ortaya koyulmus bir diizeleme ile
gerceklesir. Tusi diyor ki toplum hayati belirli bir diizen ister. Bu diizen iginde fiillerimize ve
eylemlerimize bakmak gerekir. Iki dl¢iit var diyor: ilki doga, ikincisi ise kanun. ilk kisim
yani dogadan kaynaklananlar1 ayrintili olarak anlatan filozoflardir. Aslinda burada klasik
ahlakin fizigin bir devami oldugunu goriiyoruz. Bu(dogadan kaynaklanan) zamanla, mekanla,
dinle, milletlerin degismesiyle degismez. Bu anlatilan ameli hikmettir. ikinci kisim ise
vaz’dan kaynaklanandir, bunun ilizerine muhakkak bir grup ittifak eder ki buna gelenek,
gorenek derler.Bu ya ilahi teyidi olan erdemli bir insanin —ki O Nebi’dir- ya da veli ve imam
gibilerin vaz’1 ile olur. Bu kisma ilahi kanunlar derler.Namus kelimesi icin iki tane rivayet
var. Biri Yunanca Nomoi’den geldigini sOylerler. Bir de Nemese kelimesinden geldigini
soylerler. Nemese derinden gelen gizli ses demek. ilahi yasalar da ameli hikmet gibi i¢
simiftir. ki her sahista o kisiye has olandir ki buna “ahkadm-1 ibadat” derler. ikincisi ise nikah
ve karsilikl1 iliskilerin oldugu bir grup ile alakalidir. Ugiinciisii, biitiin iilkeye ve kullara aittir
ve buna hudud-u siyaset derler. Bunun toplamina ehl-i ser fikih diye adlandirir.
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Tiim bunlarin kokii vaz’in vaz’idir. Bu zamanla, mekanla, toplumla degisir. Bu bap hikmetin
konusu degildir (fikhin konusudur). Filozof aklina baktig1 ve kiilli konularla ugrastig
icin toplumun, zamanin, mekanin degismesiyle ortaya ¢ikan degisiklikleri dikkate almaz.
Ama genel agidan bakildiginda bu da ameli hikmetdir.”

Kinalizade, Nasireddin Tusi’nin goriislerini destekledigini belirtiyor. Ser’i kanunlar siirekli
degisir. Verdigi 6rnek de tartismali bir konu olan Hz. Adem’in seriatinda kardesler arasindaki
evliligin caiz olmasidir. Boylece hikmetin hem ameli hem de nazari kismin1 gérmiis olduk.

*kk

Ders notlar1 i¢in Saym Murat Fatih Yazici'ya tesekkiir ederim.
*kk
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’I
OKUMALARI DERS NOTLARI-VII

Bahs-i Sani
Hikmet-i Ameliyyenin Fayide-i Miiterettibe ve Gayet-i Miite’ahhiresi (ameli hikmeti
bilmenin dogurdugu faide nedir, ikincisi gayesi nedir ? )

Gaye genelde aklen evvel amelen ahirdir. Mesela Istanbul’a gitmek igin yola ¢ikariz,
zihnimizde dnce gitmeyi diisiiniir/ister sonra bilet aliriz. Once bilet alayim, giinii belirleyim
ondan sonra Istanbul’a giderim demeyiz. Gaye her zaman evveldir ama eylemde ahirdir;
sondadir yani. Biz neticede ameli hikmeti tahsil ettigimizde nihayetinde bir seye vasil
oluyoruz.

Isaret sabik oldu ki bir emr-i ihtiyariye siird’ etmek hakkinda “bizim kendi ihtiyarimizla
sectigimiz her hangi bir konuya baslamak® Eger ki “fa’idetun ma”ya i’tikdd kafi vii
temamdir, belli bir faideyi muayyen bir faideye ya da herhangi bir faiedeyi konusuyoruz, bu
ilmi tahsil ederken su faideyi elde edecegim diye bir amacin olacak ki o ilme baglayasin,
yoksa amacinin bilmeden bir ilimle mesgul olmak abesle istigalden baska bir sey
olmaz. amma “fa’ide-i nefs-i emriyye-i mu’teddiin biha”sina i’tikdd etmek miicib-i nesat
u ikdam ve miifid-i kemal-i ihtimamdir.

“Faiedtiin maya itikat” genel faidedir. Birde “fa’ide-i nefs-i emriyye-i” vardir. Nefs-i emr
kavramini anlamak i¢in s0yle bir benzetmeyle aciklayalim. Bir geometri kitabini satir satir
okuyabilirsiniz, kapattiginizda onu bilmis olmayiz ¢linkii okudugumuz satirlarin zihnimizde
ameli husule gelmemistir. Burada amel; zihinde kendiniz tarafindan yeniden insadir. Yani o
geometri metninde yazilan konularin zihinde olusturulmasi yoluyla 6ziimsenmesidir. Amel
lafz1 genelde tatbik olarak bilinir halbuki amel pratik alanin degil zihnin alanindadir. Cebir
calistyorsan cebir denklemlerini zihninde yeniden iiretmedir amel. Su anda nefs-i emr sadece
lafiz olarak var zihninizde. Mefhumunu bilmiyorsunuz c¢ilinkii amel etmedik
zihnimizde. “Basitce dogru tasavvur ve yargilarimizin uzayina nefs-i emr diyoruz.” Ister bu
tasavvur ve yargilar harici olsun; yani idrakin disindaki evrende ‘mahsus evrende’ ,bu aga¢
olabilir maden olabilir gokylizii olabilir, ¢esitli tasavvurlarimiz var ¢esitli yargilarimiz var.
Ayni sekilde mahsus evrendeki yargilarimizin haricinde zihnimizin de ¢ok ¢esitli tasavvurlari,
yargilar1 var. Zihni yargilarin smir1 yoktur. Anka kusu da bir tasavvurdur, 2x2=5 yanlis
olmasina ragmen tasavvur ve yargidir. Zihnimizdeki dogrular ile dis diinyadaki dogrular1 bir
araya getirdigimizde ortaya ¢ikan tasavvur ve yargi uzayina nefsiil emr diyoruz. Metinde nefs-
1 emr gordiigliniizde ondan anlayacaginiz dogru olan seyleri dikkate aliyor olmasidir. Ciinki
insan yanlis bir siirii sey Uretir, bilimde felsefede diistincede. Amma faideyi nefsi emriyyeyi
muhtemeddin biha”sina ¢iinkii biz ancak neye itimat ederiz dogruya itimat ederiz.

I’tikit etmek micib-i nesit u ikdim ve miifid-i kemal-i ihtimamdir. Bizim esas
amacimiz o degil mi? Bizim kemalimiz dogru ile olur yanlis ile kemal olmaz. Ve faide-i
hikmet-i ameliyeye egerci zimni kelam-1 sabikta isaret-i muharrik ve remzi sayik irad
olundu su ana kadar anlattiklarimizda biz hikmeti ameliyyenin faidesi ve gayesi iizerine
konustuk amma mezid-i tesvik-i talib 6grenciyi daha fazla tesvik etmek ve tergib-i ragib
icin tafsil-i ibaret ve tekrir-i telvih ii isaret olunmak ba’id ii bedi degildir. Hikmeti
ameliyenin niye 6grenmemiz gerektigiyle ilgili bilgiyi kisaca vermistik ancak ayrintili bir
sekilde hikmeti ameliyyeyi niye 6grenmemizin faydalarini anlatacagim.
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Biitiin bu metinler yani klasik donemde ortaya konulan metinler formellestirilmis dil
ile yazilmigtir. Formellestirilmis dil mantik demektir. Formellestirilmis metinler istidlalidir.
Bir konuyu birine anlattiginiz zaman onun paylasilabilirligini istiyorsaniz onun kesinlikle ama
kesinlikle istidlali olmas1 lazim. Istidlali olabilmesi i¢in mantikli olmasi lazim, mantikl
olmasi i¢in formellestirilmis bir dil {izerinden konusman lazim yani kavramlarla konusman
lazim. Bu metinler istidlali oldugu i¢in sikict ve takibi zordur. Formellestirilmis dil (klasik dil)
geometrik oran-oranti teorisine dayanir. Platon akademisinde yasayan Eudoxus adli Anadolu
kokenli bilginin iirettigi dildir bu. Metinlerde ki kavramlara ve oranlarina dikkat etmemiz
gerekir.

Bundan sonraki sayfalarda kullanilacak kavramlar ve bunlarin birbiriyle oranlarini da
aciklayalim. Ahlakin fazil olmasi, amelin salih olmasi. Bir yerde ahlak varsa orda fazilet
vardir. Bir yerde amel varsa o amelin salih olmasina bakacagiz. Eger itikadimiz uhrevi ise
sahih olmasina, diinyevi ise sadik olmasina bakacagiz. Akil ve itikat arap¢ada ayni anlama
gelir. ikisi de baglamaktir; akl mahsusu makule baglamak, itikat ise makulii gaybe
baglamaktir. Yani biz gayb1 makullestirdigimiz oranda ona inaniriz. Bir bag kuruyoruz orada.
Ama akil ise mahsusun mahsusa baglanmasidir esas itibariyle. Dolayisiyla ikisi de akil
anlamina gelir ikisi de itikat anlamina gelir. Diinyaya iligkin bir itikadimiz varsa, ki bilgi bir
itikattir klasik gelenekte, dis diinyaya iliskin ise muhakkak sidkiyetine bakariz sadik mi1 degil
mi diye. Bir yargi ya da bir tasavvur iirettigimde onun nesnesi ile olan mutabakatina bakarim,
mutabakat varsa sadiktir, degilse kaziptir. Eger itikadim ya da aklim gaybe taalluk ediyorsa
uhrevi olana taalluk ediyorsa orda sihhatine bakariz dolayisiyla ahirete iliskin bilgi sadik
midir degil midir, degildir ¢linkii nesnesini bilemeyiz. Ama sahih mi degil mi diye
sorabiliriz. Sirat kopriisii ile ilgili bilgiler dogru mudur? Bu bilgiler dogru degildir ¢iinkii
sidkiyetlerini bilmiyoruz. Bunun sebebi ise onun nesnesini goremeyiisimizdir, nesnesini
goremedigin bir kavramin veya yarginin sidkiyetinden mutabakatindan bahsedemem. Ama
sahihtir niye ¢iinkii inandigim metinde var. inancimizin temel metinlerinden hareket ederek
olusturulan epistemolojik halka icerisine bakilarak bu tarz bilgilerin sithhati sorgulanabilir.
Cesitli insanlarin bu inang alaniyla ilgili soyledikleri buradan hareket ederek sadece kendisini
baglar. Islam insanlarin bir seyler sdylemesine yani suhuda, istisada cevaz verir ama bunlar
ilzam edici degildir. [lzam nedir; hepimizi icbar eder; biz eger miisliimansak kurani kerimde
anlatilan ayetlerle alakali her seye uymak zorundayiz. Bunlar beni icbar ediyor, ilzam odur.
Bu bilgilerin sithhati o kisileri baglar, diger insanlar1 baglamaz. Tenzili kitabin sthhati ise
hepimizi baglar. Soyle bir ayrim yapabiliriz, tasavvur ve tasdikin tekvini kitaptaki karsiligina
sidkiyet; sadik, tenzili kitaptaki karsiliginda sihhat; sahihlik aranir.

Tasavvuf okutulmaz gizlidir. Ulumu hafiyye medresede okutulmaz ¢iinkii medrese toplumu
tayin etiginden orda agik secik herkesin dahil olabilecegi ilimler okutulur. Buna ¢ok dikkat
edecegiz. Ne modernistler gibi bunlar1 reddedecegiz, ne de asir1 gelenekgiler gibi bunlari
merkeze alip toplumu, hayat1 buna gore belirleyecegiz.

Ahlakta fazilet, amelde salih olmaklik, neshedi uhreviyede itikadin sihhati, neshedi
diinyeviyede sidkiyetine dikkat edecegiz. Oran orantiy1 boyle kurduk bu kelimeler arasinda.

Pes ma’lum ola ki fayide-i tahsil-i ilm-i hikmet-i ameli odur Ki hikmeti
ameliyyenin tahsil edilmesinin fayidesi nefs-i insani hikmet-i nazari sebebi ile vech-i
miitehalli ve akayid-i batila ve cehliyyat-i basita vii miirekkebeden miitehalli olduktan
sonra. Nazari akilla biz iki seye sadik bilgi {iretiriz. Bunlar Hak ve hakikat; Hak tanri, hakikat
gerceklik, mahsus diyoruz. Cenab-1 Hak ile ilgili bilgiyi, nazari bilgiyi insan akli vahiy
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olmaksizin belirli bir ¢er¢evede elde edebilir. Cenab-1 Hakkin varligi, birligi, kadiri muhtarlig
ve buna taalluk eden avariz-1 lazime bilgilerini bilebiliriz ancak bunlarin haricinde Cenab-1
Hakkin efali, efsabi, zati hakkinda vahiy disinda bilgi elde edemeyiz. Gazzali’den itibaren
rasyonel teoloji, istidlali teoloji caiz degildir. Bu kistas fikh1 degil teolojik bir kistasdir. Batida
Kant’la beraber bu anlayis gelmistir.

Kelam kitaplarinda iki tane ilahiyat var, nazari ilahiyat (el ilahiyatul mahda ya da el
ilahiyatul bil am) ve semi ilahiyat (el ilahiyat bil eqas) El ilahiyat bil am, genel ilahiyat yani
tliim insan tliriiniin paylasabilecegi, bu Allah’in birligi, varligi, kadir-i muhtarlig1 ve bunlara
taalluk eden seyler konusundadir. Bunun i¢in vahye ihtiyacimiz yok. Tab’an, fitraten boyle
yaratilmisiz. Ama bunun digindakiler, teoloji ne demek tanrinin bilimi, tanrinin bilimi olmaz.
Tanrinin bilimi istidlali olarak olmaz. Vahiy ne diyorsa odur, bitti.

Ikincisi ulum-1 mutabika dedigi yani gerceklige iliskin dogru bilgi veren, mutabik bilgi
veren teorik bilgi veren teorik bilimlerdir.Teorik bilginin 3 bolimi var : metafizik,
matematik, fizik. Bu bilimlere ulum-1 mutabika, ulum-1 hakikiye denir. Yani gergeklik
hakkinda bilgi veren, hakikat, gergeklik ile ilgilenir bunlar. Demek ki, itikad-1 Hak ve itikad-1
ulum-1 mutabika; yani gerceklige uygun bilgiye inang. Birincisini yani itikad-1 Hakk’1 elde
ettigimizde akayid-i batila ve cehliyyati basita vii miirekkebeden miitehalli oluyoruz. Yani
batil itikadlarimiz olmuyor Cenab-1 Hakk hakkinda, tanri hakkinda. Ikincisi cehli basit
olmuyor, cehli miiiirekkeb olmuyor bunlardan miitehalli, arinmis oluyoruz. Ayni sekilde eger
gerceklik hakkinda, evren hakkinda mutabakati dogru bilgi elde edersek, evren hakkinda batil
itikadlarimiz, cehli basit ve cehli miirekkeblerimiz olmuyor. Saf ilahiyati, genel ilahiyati
nazari akilla yapariz. Onun i¢in insanlar arasinda ortak bir dildir. Bir Cinli de yapabilir bunu
bir Rus da, Afrikali da yapabilir diyor burada.

Cehli basit nedir? Bilmemek ama bilmedigini bilmek... Hepimizde olan bir sey, bir sey
anlattyor ve bunu ilk defa duyuyorum, bilmiyorum. Cehli miirekkeb; bilesik cehalet;
bilmemek fakat bilmedigini de bilmemek ve dolayisiyla 6grenmeye hazir olmamakdir. Bir de
cehli mikab var; kiip cehalet; iic boyutlu cehalet; bilmemek, bilmedigini bilmemek ama en iyi
bildigini iddia etmek.

Bunu hallettikten sonra artik Hakk’a itikadimiz sahih hakikate itikadimiz sadik oldugu
icin hikmeti ameliyyeye geciyoruz. Evren hakkinda dogru bilgin yoksa, Cenab-1 Hakk
hakkinda dogru bilgin yoksa ahlak ilmi sana yaramaz, sadece malumat olarak kalir.

Mehasin-i a’mal ve mekarim-i ahlakin tefasiline arif ve mesavi-yi a’mal-i deniyye ve
fezdyih-i ahlak-1 rediyyeye vakif olup amel-i ahlaki &grenmekle hangi davraniglar
erdemlidir, hangi davranislar erdemsizdir rezalettir, diisiik ahlak nedir, iyi ahlak nedir bunlari
ogreniyorsun. Ancak bunlarin yaninda mukteza-y1 ilm ile amil 6grendigin ile de amel sahibi
olmalisin diye sart kogsmaktadir. Tekrar 6zetlersek Cenab-1 Hakk’a iman ettim; itikadim var,
doganin bilgisini de biliyorum, ahlak; erdemli ve erdemsiz davranislar arasinda tefrik gliciim
de var ama keyfimi yasiyorum, bu kemale gétiirmiiyor, sadece bilen yapiyor. mukteza-y1 ilm
ile amil ve her taraf ilm ii amelde kamil olacak.Hem ilminde hem amelinde kemali
gozetecek sekilde ¢cehre-i mahiyeti ziver-i kism-1 siniden atil u hali olup cid-i viicud u
inniyyeti kildde vii tavk-1 kism-1 saniden atil u hali olup nes’e-i diinyeviyyede. Birinci ve
ikinci ile ilgili iyi olanlar1 ya da itikadi sadik ve sahih olanlar1 fazil ve salih olanlar yukarda
ogrendik, rezil, gayri salih olanlar1 gayri sadik, kazip olanlar1 ayirdik ve nes’e-i
diinyeviyyede kemalati mekarim ile mevsuf (Diinyada kemalat, olgunluk, kendini
gerceklestirme) ve umur-1 ma’as1 (yasamaya iliskin konular1) ahsen-i viicuh ve ecmel-i
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hilat iizere masruf ve nes’et-i uhreviyyede seref-i kurb. Yasama iliskin seyleri en iyi
sekilde (ahsen-i viicuh) ve ecmel-i halat iizere (giizel, estetik bir sekilde. halat iizere masruf
(kullanan, uygulayan, o sekilde yasayan). Diinyada ise seref-i kurb u kabul-i Hakk (Cenab1
Hakk’a yakinlik)-celle sanuhu ve behere burhanuhu- derecesine vasil ve ziimre-i
mukaddesan-1 mele’-i a’la ve firka i mukarreban-1 hazre-i valaya dahil olup (oradaki iyi
insanlar peygamberler siddiklar veliler ile onlarla hemhal olmak) “Fi mak’adi sidkin inde
melikin muktedirin.” “Giiclii padisahin huzurunda dogruluk koltuklarinda
bulunurlar.” (Kamer, 54/55) . Mesiibat’1 cezile ve sa’adat-1 celileyi hayiz ve “Ma la
aynun ra’et ve 14 uzunun semi’at ve 1a hatara ala kalbi beserin. (Hicbir goziin gormedigi,
higbir kulagin isitmedigi, hicbir beserin gonliinden gecirmedigi birtakim nimetler hazirladim.
Buhari ,111/1185) Diinyada ki olgunlugumuz ve kemalimiz ahirette ki mutlulugumuz bu
nazari ve ameli hikmette ki sihhati, sitkiyeti, fazileti elde etmekdir.

Buna felsefede bilginin moral zemini diyoruz. Bilginin moral zemini vardir, ¢ok
cesitlidir. Insana neyi 6grendigine dair moral bir zemin veriyor bize bu. Dolayisiyla insanlari
ogrendiklerini, neyi 6grendiklerine dair bir biling asiliyor.

(lim, bilimsel bilgi &zellikle scientific bilginin Tiirkiye’deki dzellikle milliyetci muhafazakar
kesimdeki karsiligi ¢ok sorunludur.) A zamaninda dogan ve B zamaninda 6lecek birisinin bu
yasam zamani i¢inde neden vaktini fizik 6grenerek harcayacaginin gerekgesi bilginin moral
zeminidir. Batidaki donlisimiin en biiylik nedeni klasik bilginin zeminindeki moral deger
coktii, bizde klasik bilimin moral degeri ¢okmedigi icin devam etti, hala da devam ediyor,
cokertemediler. Diinya merkezli evren anlayisindan giines merkezli evren anlayisina
gecilmesi ¢ok sorun degildir, bunun gibi bilim tarihinde nice degisimler vardir. Asil mesele
bilginin moral zeminidir. Bu moral zemin degismedigi siirece bilginin degismesi ¢ok sorun
yaratmayacaktir.

Oliip gidecek bir kisinin émriinii bilimle harcamasini saglayan yani bilginin moral zeminini
Allah’t hesaba katmadan verilemez. Tiirkiye’de en biiyiilk sorunlardan biri moral
gerekgelerimiz hakkinda agik segik hicbir bilgimizin olmamasidir. Onun i¢in ahlaksizlig1 ¢cok
kolay yapiyoruz, cabuk vazgeciyoruz, cabuk satiyoruz fikirlerimizi, davalarimizi. Bireysel
olarak da boyle, adam bir seyi savunuyor, soyle yapacagiz bdyle yapacagiz bakiyorsun
milletvekili olmus, hani boyle yapacaktik? Ciinkii bir moral zemin lizerinden gitmiyor, bir
cikar bir menfaat, daha iyisi gelince satiyor. Emin olun su an Tiirkiye’de insanlarin ¢ogu
bulunduklar1 yerin hesabini vererek orda degiller, kendilerini orda bulmuslar, sosyoekonomik
toplumsal iligkilerini orada bulunmaktan devsiriyorlar, birakmak 6yle kolay degil. Diinya
gorlisii degistirmek Oyle kolay mi? Degistirdin, yeni yerde cevre edineceksin, ekonomik
iligkilerini diizenleyeceksin... Kolay bir is degil bir seyi degistirmek, yarin gittin ben
Hiristiyan oldum dedin, ne oldu, c¢evren etrafin hepsini degistireceksin. Diinya goriisii
degistirmek Oyle kolay degil. Moral degerler biitiin hayata bakisini degistirir. Eskiden kotii
gordiigiinii 1yi, 1yl gordiugiini koti goriirsiin, anlamli gordiigiiniin anlamsiz, degerli
gordiigiinii degersiz goriirsiin. Oyledir. Moral degerler, farkinda degiliz aileden dyle aldigimiz
icin, her seye o gozliiklerden bakiyoruz, sdyle bir sorgulayin ipin ucunu kaybedersiniz, niye
buna kétii diyorum niye buna iyi diyorum...

Ve’l-hasil saadeti nefsi insani iki nesne ile hasil ve sa’id-i hakiki ol nefstir ki bu iki
dereceye vasildir. Demek ki saadet; insan nefsinin mutlulugu iki seye dayaniyor. Eger hakiki
saadetse buna vasil olur zaten baska bir yere gidemez. Birisi tahsil-i ulum-1 hakka ve
i’tikadat-1 sahiha. Daha 6ncede bahsettigimiz Cenab1 Hakka ve sahih bilgisine ve bu, fazilet
hikmet-i nazari sebebiyle mahsul olur. Bunu ancak teorik bilimlerle elde edilebilir. Bu
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anlayis bize bugiin yabanci gelebilir ancak o giin i¢in gegerli bir kabuldii. Onlarin kabuliinde
Cenabi1 hakka inanmak ve itikadin sahih olmas1 yeterli degildir. Cenab1 Hakkin masnuat1 olan
evren hakkinda da dogru bilgi sahibi olunmasini sart kosmaktadirlar. Bu sartin temelinde ki
evren hakkinda ki dogru bilgi Cenab1 Hakka iliskin idraki de tayin eder, belirler. Bu kabule
karst verilen Fahreddin Razi ile koca kar1 hikayesidir. Fahreddin Razi sehre gelecekmis,
gececegi yollart siislemisler piislemisler. Bu hazirliga dikkat kesilen yasl nine kim geliyor
diye sorduklarinda biiyiik Islam alimi Razi geliyor diye cevap vermisler. Kadin ne yapmus ki
bu kadar 6nem veriliyor diye sordugunda da , Cenab1 Hakkin varligina bin bir delil bulmus
demisler. Bu cevabin karsisinda yasli kadin Raziye ithafen O bin bir siiphesini gidermis!
demis. Bu olay1 Razi’ye anlattiklarinda Razi aglamis ve soyle dua etmis “yarabbi beni falanca
diyardaki kocakarinin imani iizerine canimi al”. Bu hikayede ki karistirilan nokta iman ile
idraktir. Kadinin ki saf imadir. Razinin ki ise idraktir. Kadinin ki imandir ama Razi’nin ki o
iman lizerine bir idraktir ayn1 zamanda. Demek ki iki ayagi var saadete ulagmanin birincisi
nazari, bu nazari olanla itikad-i sahih ve ulum-1 hakka (hakikat anlaminda evren, klasik
gelenekte bir grup hak dediginde tanriy1, hakikat dediginde evreni kast eder; mahsus diinyay1
kast eder)

Ve birisi ahlak-1 fazila ve a’mal-1 saliha ile tahalli ve ahlak-1 rediyye ve a’mal-i gayr-i
raziyyeden tahallidir. ikincisi ise erdemli ahlak, salih ameller, bunlar1 elde edecegiz ve kotii
ahlak ve kotii amellerden de kendimizi temizleyecegiz. ki ayaga bagladik. Ve bu halet,
tahsil-i hikmet-i ameliyye ile kimil, ba’dehu mukteza-y1 ilmi ile amil olmakla miiyesser
olur. Sonug, 6nce hikmet-i ameliyyeyi tahsil edeceksin sonra bunun muktezasina gore amel
edeceksin. O zaman is tamamlanir. Yani bir art1 iki, ilim ve ameli birlikte. Sadece bildik,
yetmiyor bir de onu mukteza-1 ilm ile amil yani o ilme gore amel ediceksin. O ilm hem cenabi
hakka iliskin hem evrene iliskin hem ahlaka iliskin ilimdir. Ve sabiken dedigimiz sa’adet -Ki
kurb-i Hakk’a vusul ve ziimre-i mele’-i a’ldya duhuldiir- en nihayetinde cenabi hakka
vasil olmaktir ve onun yarattigi cennet, mele’-i a’la ve diger ilahi olanlara bu fazilet ile
mukadder olur, zira Hakk -tebareke ve te’ala- ve ziimre-i mukaddesan-1 alem-i bala
kemal-i ilm ii ihata ile mevsuf ve gayret-i taharet ii takaddiis ile ma’ruflardir. Gerek
Cenab-1 hak, gerekse ilahi olan her sey hem ilmin kemali ile mefsuhlar...

Mustafa Sabri Efendi diyor ki “Insan metafizik bir entitedir”, ben, nefs yani ene metafizik
bir

entitedir, fizik midir degil. Fizigin iistiinde degil. Mahsusu olmayan bir sey demek. Metafizik
demek makul olan, aklen idrak ettigimiz, isarat-1 akliyye ile, isarat-1 hissiye ile degil. Bu ben
iki seye yonelir, bir cenab-1 hak, yani makul gayba, bir de mahsus olan, 6niimiizde duran
evrene. Cenab1 hak ile irtibat1 nasil kurariz, ilimle, evren ile irtibat1 nasil kurariz ilimle, hatta
oliimle olan irtibat1 nasil kurariz ilimle, mead bilgisi degil mi. Dolayistyla insanin diyor hem
alem hem Allah ile iliskisi ilim tizerindendir. Niifus-1 beseriyye ki hilye-i ulum-1 hakkadan
atil ve mahall-i i’tikadat-1 batil ya muhalata-i ahlak-1 zemime ile miitedennes ve
miilabese-i a’mal-i kabiha ile miitecennes olmus ola, anlara miicaneset ii miinasebetten
ol mertebe dur ve liyakat- ittisal ii ihtilattan ol dayirede megcur olur ki bu’d-i ma-beyn
ekser-i “mimma beyne’l-masrikayn” olur. Simdi biitiin iliskimiz ilimle oldugu i¢in, onlar
da dogas1 geregi, tanimi1 geregi temizdirler, sen erdemsiz, ahlaksiz pis bir sekilde, aynen bunu
sOyliiyor.

1) niifusu beseriyye: beseri nefisler ulum-1 haktan atilsa (gergek ilimlere sahip degilse), batil
itikatlar1 varsa ve muhalata-i ahlak-1 zemime kotii eylemlerle de ayn1 cins olmussa ... onlara
iliski kurmak, miinasebet kurmak ve onlara iktisal etmek, ulasmak ve onlarla karismak
kesinlikle sana mehcur olur.(49:00) Dogu ile bati arasindaki fark gibidir. Sen hem alimsin
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hem fazilsin o zaman ancak cenabi hakka, evrene ve ilahi olana miilabesebet edebilirsin. Alim
degilsen, fazil degilsen, yani sen batidasin o doguda, o kadar birbirinden uzaksin. Bu anlayista
ilim ile tehzibul ahlak esittir. Bu bakis agisinda tek basina ilim yetmiyor. Moral degerler
acisindan ilim tek basina yeterli degildir. Ahlak da olmazsa olmaz sarttir. Ciin atlal u dimen
I harab-abad-1 beden tarafindan miifarakat u duri ve irtihal-i zaruri eyleye, nesayim-i
kurb-i alem-i ulvi ile miinserih ve ebvadi-1 semavat ana miinfetih olmayip derekat-1
haviye-i hevanda mahbus u muztarip ve derecat-1 rahmet-i Rahman’dan “Hatta yelice’l-
cemelu fi semmi’l-hiyati” memnu’ u muhtecib olur. Alim olup fazil olmayan ya da fazil
olup alim olmayan, bu insanlar kesinlikle deve igne degilinden geginceye kadar o nimetten,
saadet nimetinden uzak olurlar. Eger hikmet-i nazaride racil ve akayid-i hakkadan hali vii
atil ve viicud-1 Kerim-i Miite’al ve sifat-1 kemal ii celaline ve bi’l-ciimle mebde ii
me’adina cahil olursa zulmet-i cehl ii dalalette halidin ve sa’ir-i kiifr ii sekavette
muhalled-i ebede’l-abidin ziimresinden olur.

Simdi burada ¢ok 6nemli bir yere girdi, artik meselenin istidlali ahlak tarafini halletti simdi
tamamen dini bir dile gegiyor. Mebde - meas - mead. Kinalizade’nin dedigi, hem Ali Kusgu
hem Fahreddin Razi bunu ¢ok giizel anlatir, yani bu anlayisa gore insan, sadece measin bilgisi
ile (aranin bilgisi, yasam esnasinin bilgisi) yetinirse mebdenin, meadin ve Allah’in bilgisinden
ari ise, Razi’ye gore herkesin birbirini 6ldiirdiigli bir vasat olusur diyor. Seven sevdiginden
emin olamaz. Sadece bunu hukuk (yani insanlarin kendi aralarinda iirettikleri hukuk) ile
saglamaya caligirlar diyor, ¢ok gerceke¢i, ama bu hukuku giiclii olan her zaman ilga eder.
Onun icin insana, ahlaka ve hukuka riayet etmeyi saglayan disaridaki giiciin yaninda icerdeki
gli¢ olursa 0 zaman eman ortaya ¢ikar yani iman olmadan eman olmaz demek istiyorlar, ikisi
aym kokten biliyorsunuz. Mead bilgisi insanin anlamini veren bilgidir. Oliimle irtibat
kurmamis bir insanin measa iligkin anlam iiretmesi miimkiin degil. Mead1 dikkate almazsam
evrende bana anlamli bir yasam sunabilecek hig¢ bir felsefi ve dini 6greti olamaz.

Soézde olur, ama her an cignenir. Iman edilen her an giiclii olanlar tarafindan ilga edilir.
Kinalizade de bunu soyliiyor, diyor ki hikmet-i nazaride (teorik hikmette) racil ve akayid-i
hakkadan hali vii atil ve viicud-1 Kerim-i Miite’al, sahih bir itikad1 olmayan, sadik bir
bilgisi olmayan ve cenabr hakkin varligi hakkinda cahil olan ve mebde ve meadindan cahil
olan kisi cehl i delalette halidin ve sa’ir-i kiifr ii sekavette muhalled-i ebede’l-abidin,
ebediyyen kalir. Ben her seyi biliyorum ya, nasil cahil oluyorum, delalet ehlinden oluyorum?
Ebu Cehil’in lakab1 nedir esas? Ebu Hikme; hikmetin babasi, ama biz Ebu Cehil diyoruz,
Okuma yazma bilen on Kureysliden biri. Neydi burda cehl? Terim anlami neydi cehaletin?
Niye cahiliye donemi diyoruz? Hayati amagsiz gayesiz yasamak demektir cehalet, cehele
kokiinden dolagmak. Cdle benzetiyor, ¢olde nasil insan belirli bir hedef olmaksizin dolasip bir
stire sonra Oliirse, nedir o delalet iste, ¢ole katilir gider. Bir insan hayati anlamsiz, amagsiz,
gayesiz yasiyorsa o cehalet icredir ve delalet yani hayat ¢oliinde gomiiliip gidecektir. Hz.
Ali’nin bir sozii var, “Eger bir kisi 6liimii yokluk olarak kabul ediyorsa, onun yoklugu
dogumu ile baslamistir.” Senin sonun yokluk degil mi, yokluk zaten, 0 yokluk senin delaletin
ve cehaletin. Biitiin insanlar bunu doldurmaya c¢alisiyorlar, biitlin biiyiik felsefi sistemler, dini
ogretiler, mistik bilgelikler hep bunu 6gretmeye calisiyor; Dogum ile 6liim arasini nasil
anlamli hale getirebiliriz; oraya bir moral zemin insa etmeye calisiyorlar, bunu kaniksayan
benimseyen kisiler de ona gore yasiyor, budisti de saman1 da miisliiman1 da, hristiyani1 da.
Onemli olan bu moral zeminin miistakim, istikamet sahibi olmasi yani sirat-1 miistakim
olmasidir. Ibn Haldun Mukaddime’de soyler yani herkesin bir moral zemini var, inanci var,
moral zeminsiz sehir kuramazsin ¢iinkii birak sehri toplum kuramazsin. Iste bizim moral
zeminimizin formiilii budur: mebde, meas, mead, Allah. Sadik bilgimiz, sahih itikadimiz,
fazil ahlakimiz, salih amalimiz yoksa oran oranti teorisine gore isimiz yas. Sahih itikad
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Allah’a taalluk eder, meagda hem sadik bilgimiz olacak, hem salih amelimiz hem fazil
ahlakimiz olmalidir. Mebde ve meadin bilgisi Allah’siz olmaz diyor Ali Kuscu. Ozellikle
mead bilgisi muhakkak cenabi hakka istinat etmelidir. Yani Allah inanci... Hangi Allah
inanc1 buradaki peki, semi olan mi1 nazari olan m1? Nazari olan. Yani herhangi bir dini vahye
ihtiya¢ duymaksizin cenabi hakkin varlig: birligi, kadiri muhtarligi ve levazimi hakkindaki
bilgimiz yoksa mebde ve meadin bilgisinin bir anlami1 yoktur diyor Ali Kusgu Serhiil Tecridin
girisinde.

Eger bunlara iligkin bir seyi yoksa kisinin bu sekavet icersinde, kiifiir, delalet
icersindendir, cehil igerisindedir. Eger tahsil-i hakk i’tikad ve mii’min-i mebde’ ii me’ad
olup (mebdeye ve meadina iman etmisse) lakin miitabe’at-1 nefs ii heva ve muhalefet-i
ahkam-1 seri’at ii hiida etmekle kesb-i melekat-1 rediyye ve tahsil-i hey’at-1 gayr-1
raziyye eylediyse biinyan-1 sa’adetini bi’l kiilliye mehdum ve rahmet-i bi-hisab-1 Rahim
ii Vehhab’dan dayima mahrum olmaz, bunlar1 biliyor ama eylemiyorsa, bir tokat yiyecek
orda ama tamamen mahrum olmayacak, bu da meselenin dini bir yorumu. belki ol heyat ii
melekat-1 rediyyenin cevher-i nefste riisuhu kadar miite’azzib ii muhterik ve riyaz-1 iins
ii selvet-i Rahmani- den ol mikdar miitehaccib ii miifterik olup, ne kadar kotiiliik
islemisse, bizim gelenekte oblir diinyadaki eziyet ya da ceza cennet, cehennemle fazla alakali
degildir. Daha ¢ok hep cenab-1 hakka kurbiyyet(yaklasmak) ve ubudiyet lizerinden tasvir
ediliyor. bi’l ahiere viicud-1 asl-1 gevher-i iman ve husul-i maye-i ma’rifet i ikan sebebi
ile, nazari de olsa, ilmi de olsa o iman1 o ilkan1 onun sebebiyle daha sonra sabika-i va’d-i
Rahman erisir ve am ates-i suzan-1 ciirm ii isyandan halas ve miikriimet-hane-i ravza-i
ridvana hass eyler. Bu artik dini bir yorum, daha once de sdyledim bu metin 6zelligi
katmanlidir, nazari bittikten sonra dini yoruma gegiyor.

Pes can-1 peder, asl-1 sa’adet-i cavidan, sermaye-i ma’rifet ii imandir, demek ki bilgi ve
iman “marifet cevherini al da yaninda gotiir / zira altin giimils basgkalarinin nasibidir.
Hafiz,Divan”. Malla ugrasma bilgiyle ugras.Eger hikmeti nazariyede kamil ve diirc-i
derunu i’tikad-1 sahiha ve ma’arif ii ulim-1 mutibakaya samil olduktan sonra sahih bir
itikadin ve sadik bir ilmin varsa bundan sonrada hikmet-i ameliyye dahi tahsil
edip hikmeti ameliyye tahsil edip mukteza-y1 ilmiyle amil olup o bilginin geregini
yaparsan tehzib-i ahlak ahlakin olgunlasir ve ibadet-i ma’biid-1 Hallak etmekle Cenabi
Hakka ibadet etmekle ilm ii ameli diis-1 husunda hamil olduysa ilimle ameli birlestirdiyse
..... Bu paragrafin kisaca 6zeti sudur; Her cins kendi cinsine meyil eder ilkesi geregince sen
ilim yapip amel ettiysen ve nazari olanla ameli olan1 bir araya getirmissen o mukaddes olan
seylere benzersin, onlarin cinsinden oluyorsun. Bu ise seni ebedi bir saadete eristirir. “Hem
alim hem de amil olanlar hicbir sikinti gekmeden firdevs cennetinde olurlar.”

Ve bu takrirlerden zahir ii risen oldu Ki ilm-i ahlak tibb-1 rithanidir, ahlak ilmi
aslinda bir tiir nefsi tiptir (tibb1 ruhani), nitekim san’at-1 tib ilm-i cismanidir. Tibta ilmi
cismanidir (bedenle ilgilenmektedir). Zira nefsi insaniyyenin ahlak-1 rediyye emraz koti
ahlak bizim nefsimizin hastaliklaridir ve a’mal-i habise a’razidir. K6tii davranislarda bu
nefsin arazlaridir. Ve bu ilm-i serifle ahlakla nefsin ahlak-1 rediyyesin izale kotii ahlak izale
edilir vii ifna yok edilir ve ahlak-1 raziyyesin raz1 olunan ahlak idamet i ibka kilmak
miiyesser olur. Siirdiiriilebilir olarak baki kilinir. Nitekim ilm-i tib ile bedenin sihhat-i
hasilasim hifz u idamet tib ilmiyle bedenin sihhatini hem koruyup hem de devam
ettiriyoruz ve maraz-1 ariz1 def’ etmekle bedene ariz olan hastaligi da defetmekle sithhat-i
zayilesin i’adet etmek mukarrerdir sihhati iade edilir. Burada iki temel kavram var hifz ve
izale. Klasik tip kitaplarmin ilk boliimii hifziis sihhadir. Klasik tibbin amaci saghigi
korumaktir hastaliklari def etmek degildir. Hifsuz Sihha boliimlerinde yasadigin iklim, cografi
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ozellikler, yemek i¢cmek, beslenme aligkanliklari, su gibi seyleri anlatarak nasil hasta
olunmayacagi gosterilir. Bunlari uygulamana ragmen hasta oldugun zaman izaletiil marat
iadetiil sthha. Demekki once hifz esastir sonra izale ve iade. Ahlak da boyledir, ahlakta da
once hifzul ahlak 6gretilmelidir. Eger kiside ahlaksizlik ortaya ¢ikarsa ahlaki o kiside nasil
izale edip nasil iade edilecegi ogretilir.

Pes ilmi ahlakin faidesi odur ki ilmi ahlakin faidesi sudur evvela nefs her hulktan hali vii
ari ise nefis her tiirli huydan ari ise ahlak-1 hasene tahsil oluna. o kisiye ahlak tahsil
ettireceksin. Ve eger ana hulk-1 redi ariz u tari eger kotii ahlakli ise ise anlari ahlak-1
haseneye tebdil olunakotii ahlaka sahip kisiyi iyi ahlaka dondstiiriirsiin. Tebdil kelimesi
arapca da yerine bir sey koyarak degistirme demektir.Ve eger nefs asl-1 cibilletinde hulk-1
hasen ve hiiy-1 nigii iizerine cari ise eger bir nefis yaratilisinda ki cibilliyetindeki iyi huylara
sahip ise ol hulku idamet ii tekmil kilina. o nefsin huylarin1 hem idame etmeye devam edilir
hemde olgunlastirarak siirdiiriiliir. Ahlakin fazifesi iyi huylar1 olgunlastirarak idame etmek,
kotii olanlari ise tebdil etmektir.

*k*x

Ders notlar1 igin Saym Esra SUZEN ve Riisti ATMACA'ya tesekkiir ederim.

*kk
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’]
OKUMALARI DERS NOTLARI-VIII

Ihsan Fazlioglu ile Ahlak-1 AlA-i okumalari 8.dersin metin halidir.

Bu derste, bugiin halen tartisilana ahlakin doga ve gevre ile (epigenetikte nature —nurture)
iliskisi tizerine durulacak. Huylarimiz dogamiza, tabiatimiza ickin midir? Mizacin degigmesi
miimkiin miidiir?

Hulk: Ahlak; mizag: Karisim; feleklerin, kainatin dogusunda bize verilmistir.
Tebdil-i Hulk Miimkin mi? (s.50)
“Ma’lum ola ki bu meselede hukemadan menkil olan akval-i mu’tebere ti¢ kavldir:

i. Tebdil-i hulk mutlaka emr-i miimtenidir(degismez). Bir hulk ki zat-1 ademide hasil ola,
asla tebeddiilii na-mukadder ve izalesi gayr-1 miiyesserdir, zira hulk emr-i tabi’dir ve emr-i
tab1’1 avarizdan miiteessir ve mevziinden miitebeddil ii miitegayyir olmaz.”

Insanin huyunun degismesi imkansizdir, ‘can ¢ikar huy ¢ikmaz’; 6zii, zat1 asla degismez,
gidermek kolay degildir. Ahlak, miza¢ dogal bir seydir; arazlardan 6z etkilenmez ve onlardan
hareketle degismez.

ii.“Ikinci kavl odur ki hulk iki nevidir: birisi tabi’idir, yani asl-1 hilkatta merkiz u
mecbildiir, anin tebdili miimtenidir. Ve birisi dahi iilfi ve adlidir, yani me’laf ve mu’tad
olmaktan hasil olur ve anin tebdili miimkindir.”

Insanin huylan iki tiirliidiir, birisi insanin yaradilisinin 6ziine temerkiiz etmistir ve bu
degismez, ve birisi de dogdugunda etrafindan ailesinden kazandig1 aliskanliklar degisebilir.
Ogrenilmis olan huyunu degistirebilirsin ama verilmis olan huyunu degistiremezsin.

iii. “Ugiincii kavl oldur ki ahlak bi-esriha (hepsi) tebdili miimkin ve izalesi makdtrdur, zira
hi¢ hulk tab1’1 vii cibilli degildir, belki esbab-1 harice mu’addat-1 arizadan hasil olur. Pes farz-1
tebeddiil ve imkan-1 tahavviiliinden hi¢c muhal-i zati lazim gelmez ve hig istihale vii imtina’
miiteretteb olmaz. Ve amme-i hukema ve cumhur-1 ulema bu kavli tashih eder ve bu mezhebi
ihtiyar u tercih eylediler. Ve bu kavl-i fasl ve mezheb-i cezidir. Enbiyanin da’vet i seri’atlar
bu kavle mebni ve mesayih-1 tarikat ve ulemanin terbiyet i tarikatlart bu mezhep {izerine
caridir.”

Huylarin hepsi degistirilebilir ve giderilmesi miimkiindiir. Hi¢bir huy dogustan yani tabi
degildir, cibiliyetimize islemis degildir; belki tam tersine harici sebeplerden ve arizlardan
sebep olur ( bugiin de kabul goren goriis budur). Insanin huylarmin degismesi de onun zatim
ortadan kaldirmaz. Zat baska, huy baska bir seydir. Alimlerin pek ¢ogu bu kavli dogru
bulmuslar ve tercih etmislerdir. Tersi durumda toplum olmaz, dinin, alimlerim 6gretilerine
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ihtiya¢ duyulmaz. Neticede eger insanin dogasimi degistirmek imkansizdir denirse, bizler
egitime, 6gretime, dine ihtiyag duymayiz.

Fitrat (fatara; ¢izmek) bizim insanligimizin omurgasidir. Fitratmiz bizim natik tarafimizla
alakalidir, mizacimiz ise nefs tarafimizla alakalidir. Fitrat akli bir sey yani bizi insan kilan
yapt, nefs ise aklin maddeye temas eden tarafindan hasil olan yapisidir. Tim
fonksiyonlarimiz nefs ile alakalidir. Fitrat insanin bir nevi yazilimidir, daha metafizik bir
olaydir. Hepsinin arkasinda olan bir mahiyettir (embodier).

“ ve hakikatte bu mesele bir mesele-i uhraya miibtenidir. Ve hukema ol meselede dahi ihtilaf
etmisler ve her tayife bir takika gitmislerdir. Ve ol mesele budur ki efrad-1 nefs-i insan asl-1
hilkat ve mebde’i fitratta nenin lizerine mecbul ne heyet Ui halette meftirdur. Bazi hukema
zahib oldu ki hilkat ii tinet ve aferinis ii cibilletine hayr-1 mahz iizerine mecbul ve kemal-i sirf
tizerine mahluktur, amma badehu miizavele-i umir-1 sehevvaniyye-i hasise ve miimarese-i
ahval-i deniyye-i habise ve terk {i ihmal-i tahsil-i hayr u saadet ve muhalata-i ehl-i serr
sekavet etmekle iktisab-1 melekat-1 rediyye ve tahsil-i ahlak-1 zemime eyleyip asl-1 hilkat ve
mebde-i fitratina muhalif i miinafi olur..”

1.Huylarin degisip degismeyecegi aslinda baska bir meseleye baghdir. Hukema bu meselede
de ihtilaf etmislerdir ve her bir taife bir yola gitmislerdir. Insan nefsinin fertleri ash hilkat, ilk
yaradiligta ve fitratin ilk aninda ne {izere cibiliyeti belirlenmistir, ¢izilmistir? Bir gurup diyor
ki insan nefsi mutlak hayir iizeredir, herhangi bir ¢irkinlik ona bulasmis degildir. Insan nefsi
sonrasinda kotii, habis halleri uyguluyor, 1yiligi emredecek yollar1 terk ediyor ve ser ehline
karistyor. Bunun sonucunda dogal olarak diisilk davranislar1 ve yerilmis kotii ahlaki
kazaniyor. Yani insan baglagigta beyaz bir kagit, sonrasinda kendi ihtiyar ve iradesiyle
camura bulasmis ve siyahlagmustir. Isin bu sonucunda fitratinin baslangicina muhalif bir
durum kazanmis olur. Nitekim hadis-i serifte de “her dogan ¢ocuk islam fitrati {izerine dogar,
onu Yahudi, Mecusi ya da Hiristiyan yapan anne ve babasidir.” deniyor.

“ baz1 hukema bu tarikten harib ve bu mezhebin aksine zahib olup dediler ki nefs-1 insani asl-1
hilkat ve mebde’-i fitratta vesah-1 tabi’attatn mahlik u mec’ul ve cevher-i nefs egerci
nlranidir, lakin zulumat-1 tabi’atla muhtelit olmakla serr ii sekavet lizerine mecbuldiir. Lakin
badehu ba’zina tevfik refik ve inayet-i Hadi tarik olmakla tebdil-i hilkat ve tahvil-i fitrat edip
kesb-i hayrat ve istifide-i meberrat etmek olur eger serr Ui sekaveti nihayette ve cevher-i
zulmani cevher-i niraniye galib-1 mutlak degil ise.”

2.Bu tartigmalar yazara gore aslinda daha derin bir noktay: isaret ediyor. Mesele huydan
ziyade nefs meselesidir, ¢ilinkii huylar nefsin bir sonucudur. Nefis dogusta kotii miidiir, degil
midir? Dogusta nlirani olan nefs cevheri ve fitrat, tabiatin pisliginden ve karisikligindan serre,
sekavete, sakilige, kotiiliige mecbul olmustur. Yani maddeye karismistir. Burada bahsettigi
nefs ontolojik olarak logosu yani akli temsil etmektedir. Saf akil maddeye degdiginde nefis
meydana geliyor demistik. Lakin Cenab-1 Hakk’1n yardim ve inayeti ile belli bir yola girer ve
o yaradilist degistirip fitratin1 gelistirebilir, hayr1 kazanabilir. Bu durum ancak tabiatinda
mutlak anlamda koétiiliik galebe gelmemisse miimkiindiir.
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“Cumhur-1 hukema ana zahiblerdir ki nefs-i insani hadd-i nefs ve asl-1 mahiyetinde ne hayr-1
mahz ve sa’adet-i sirf lizere mecbul ve ne serr i sekavet-i baht iizerine mec’uldiir, belki
tarafeyne kabil ve istidadi her canibe hasildir. Eger tevfik mu’avini olup ahlak-1 raziyye ve
a’mal-i miistahsene tahsil ederse ehl-i sa’adet i kemal ve eger hizlan mukarini olup ahlak-1
rediyye ve ef’al-i miistehcene hasil kilarsa ehl-i sekavet ii nekal olur.”

3.Hukemadan ¢ogu su kanaate sahipler: insan nefsi mahiyetinde ne mutlak hayir (iyilik, ne saf
mutluluk) tlizerine mecbul, ne de saf kotiiliik lizerine yaratilmistir. Belki her iki tarafa da
kabiliyeti ve istidat1 var. Bu secenek daha makul; nefs bir potansiyeldir, kabiliyeti vardir ve
kendisinin tercihi {izerine sekillenecek diyor, burada daha 6zgiir bir alan yaratiliyor. insan bir
istidattir her iki tarafa da meyyaldir deniyor.

“Calinos mezheb-i rabi’a zahib olup dedi ki: Niifus-1 insanniyye ti¢ kisimdir. Bir kisim oldur
ki bi’t-tab’hayyirdir, yani hayr-i mahz {izerine mecbuldiir. Ve bir kisim dahi ki bi’t-tab’sirrir,
yani serr-i sirf izerine mec’uldiir. Ve bir kisim dahi iki canibe mayil ve iki tarafa kabildir.”

4. Calinos nefsi li¢ taksime ayiriyor. Birinci kismi mutlak hayirdir, diger bir tarafi mutlak
serdir ve bir kismi da iyi de kotiiye de meyyaldir diyor. Platondan gelen bir taksimattir bu, ilk
o metinlerde goriiliir.

“Ve bu matluba delil ve burhan irad eyledi, nitekim Ahlak-1 Nasiri’de (N. T@si’nin metni)
menkuldiir, Calinos eyitti ki : ¢ Biz bi’l-1yan miisahede goriiriiz ki bazi kimesnelerin tabiati
hayr iktiza eder (mutlak iyilik iizere) ve bir vechile ol halden miintakil (ayrilmaz) olmaz ve bu
kisim kalildir (¢cok azdir). Ve bazi kimesnelerin tabiati ser iktiza eder ve hi¢ vechile hayri
kabul eyleyip serden miintaki olmaz , ve bu kisim kism-1 evvelden ekserdir( birinciye gore
daha fazladir). Ve bazi kimesnelerin tabiati ikisine de kabildir; musahabet-i ahyar ile hayyir
ve mukarenet-i esrar ile sirrir olur (iyi insanlarla bulunursa iyi, k6tii huylularla bulunursa koti
olur); bu kisim miitevassittir (orta kisimdir).”

“Calinos’tan nakl olunan kelam muktezasi tlizere bazi ahlak kabil-i tebdil, bazinin tebdili
miistahil olur. Amma cumhur-1 miite’ahhirin ve amme-i muhakkikin sabikan nakl olunan
mezheb iizeredir ki her hulk tebdili miimkindir, zira hi¢ hulk tab1’i degil ki tebdili miimteni’
ve intikali muhal ola. Eger her hulk tabi’i olup tebdili muhal ve intikal i tahvili istihaleye
istimal edeydi, serayi’ii nevamis-ki enbiya aleyhimii’ssalavat ihkam ve te’sis etmislerdir-
zayi’ii batil ve kavanin-i terbiyet Ui siyaset-ki ulema vii iimera infaz u icrasina ittifak
etmislerdir.”

Tebdil: Bedeli konarak bir 6nceki durumun giderilmesi.
Miitekaddimin : Eskiler
Miiteahhirin: yeniler (her bilimde kastettigi sey degisir, burada Gazali sonrasi denmek

isteniyor.)
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Muhakkik: delille disiinen ele alan...

Eger Calinos’un goriisiinii kabul edersek, bazi1 huylarimizi degistirebiliriz. Ama yeni goriislii
hukemalarin ¢ogu huylarimizin degisecegine hemfikirdir. Hi¢bir huy dogal degildir mutlaka
degistirilir ve gelistirilir. Eger huy, mizag¢ dogal ise ve doganin buna hig tesiri yoksa, seriat ve
ilahi kanunlarin anlam1 kalmazdi. Bununla beraber terbiye yasalari ve devlet yonetimi, siyaset
hepsi abes olurdu.

“Amme-i ehl-i alem ta’lim i te’dib-i evlad u etfal ve terbiyet i teskif-i tisera vii hadem i
hasem etmekte miittefiklerdir. Ve te’dib i terbiyetin nef’i zahir ve fayidesi mahsus u
miisaheddir ve ayidesi risen i bahirdir. Pes tebdil-i ahlak miimkin idigi ke’s-sems fi
vasati’n-nehar zahir i bedidardir. Gayet-i ma fi’l-bab ba’z-1 ahlka mahallinde temekkiin i
istikrar bulmustur ve cevher-i nefs anin asar u ahkdmindan dolmustur. Anin gibi hulkun izale
ve tebdili gayette diisvar u asir ve bu makule ahlak ashab-1 cehl {i sakada bisyar ii kesirdir. Ve
bu makule ahlakin izalesi riyazat-1 sedide ve miicehadat-1 kesire-i adide ister. Anin i¢in ekser-
i clihhal i nakislar, hulka tebeddiil na-miimkindir eyu tahayyiil edip tebdil-i hulk ve tekmil-i
nefs tarikinde miicahede vii riyazet etmekden tekd’ud edip kulel-i cibal-i cehl i dalalete
tesa’ud ederler. Pes eger imtina’1 tebeddiil-i hulka ihtimal verip te’dib-i niifus-1 insani ve
siyaset-i eshas-1 beser hiisusunda tekasiil @i ihmal oluna, her kiginin zimam-1 umuru tabi’ati
eline verile, ekser-i halayik noksan 1 sekavette kalip bazi esir-i fisk u giriftar ve bir ziimre
kulle-i kibr {i nahvetten haziz-i ziill i nekbete nignsar olalar idi. Lakin Rahmet-i Rahman ve
lutf u inayet-i Hazret-i Mennan iktiza eyledi ki bazi niifus bu vartalardan halas ve kurb-i
kabiiliinde hass u hass’l-hass ola. La-cerem anlar i¢in mii’eddibler ve mu’allimler ihsan
eyledi.”

Nitekim bu talim ve terbiyenin mahsulleri de alinmaktadir. Ahlakin-huylarin tebdilinin
miimkiin oldugu giindiiziin ortasindaki giines gibidir. Bazir kétiiliik ve ser huylarin donligmesi
zor olabilir, ahlakin degistirilmesi kolay olmayabilir, bu kabuldiir. Siddetli alistirmalar ve pek
cok denemenin ardindan zor da olsa huylar degisebilir. Bir ka¢ vakadan hareket edip gayret
etmekten kaginanlar olabilir. Insan kendi dogasina birakilmamali, muhakkak terbiye edilmesi
lazimdir. Eger bir insan isini kendi dogasina birakirsa bu eksiklikler kotiiliiklerle karartilabilir.
Ancak Allah’in liitfuyla insanligin arasinda iyilige meyyal insanlar var ve bu iyi insanlar diger
insanlar1 yonetebiliyor, terbiye edebiliyor. Insan insam terbiye eder.

“Mii’eddib-i evvel, ekser-i niifus u halayika umumen serayi’ii nevamis-i ilahidir, hassaten
seriat-1 Cenab-1 Hazret-i Hatemi ki nasih-i serayi’ u milel ve hatm-i edyan u nihal olmagin
risum-1 hayrat ve flinun-1 4dabin ciimlesin cami’ ve envar-1 feyz i tekmil stimas1 kava’id i
kavanininden lami’dir.”

Birinci miieddib ildhidir (vahiy), peygamberler vasitasiyla insanlar terbiye edilir.

“Mii’eddib-i sani, ashab-1 akl-1 sahih ve erbab-1 temyiz i tercih olanlara hususen hikmet-i
amelidir ki bu kitabimiz bi-avnillahi te’ala ferayid-i fevayidine havi ve halayil-i mesayil ve
hafaya-y1 zevayasi hukemay1 miitekaddimin ve fuzala-y1 miiteahhirinden nakil i ravidir. Her
cend ‘Ahlak-1 Nasir1 ve Celali’de bu mevzi’de takrir olunan viicuh u delayilde, bel uyun-1
mesayilde mevazi’1-1 ebhas ve mevaki’-i enzar vardir ki miisevvede-i iilada irad u takririne
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cazim olmustuk, hala tiba’-1 erbab-1 istima’ rida-y1 melanet i se’ametle miitezemmil ve
imtidad-1 atnab-1 itnba gayr-1 miitehammil fehm etmegin bu mebeyyezede anlar1 terk etmege
azim olduk. Lakin bu kadar irad ederiz ki gerekse mezheb-i cumhur olsun ki her hulk tebdile
kabildir, gerekse kelam-1 Calinos’tan mefhum olan olsun ki baz1 kabil-i tebdil ve bazi aherin
tebeddiilii miistahildir, berherhal i takdir ilm-i ahlaka ihtiyac mukarrerdir, zira bazi ahlakin
imkan-1 tebdili bu ilme ihtiyacda kafidir ve ciimlenin tebdili miimkin olmamak muzirr u
miinafi degildir, nitekim ilm-i tibba ihtiyac olmakta cemi’-i emraz kabil-i ilac olmak lazim
degildir, zira bazi1 emraz kabil-i ilac ve anlardan tashih-i mizac miimkin degil idigi
mettefekiin aleyhtir. Ma’a zalik ilm-i tibba ihtiyac sahih i sabit ve sebze-i nef’i bistan-1
kuliib-1 ukalada nabittir ki ilm —i ahlak muhtacun ileyh idiigi muhakkah ve hukema vii ulema
arasinda musaddakdir. Ve bazi ahlak kabil-i tebdil degilse dahi ihtiyac-1 mezbura miinafi
degildir, zira bazi aherin imkan-1 tebdil-i ve kabiliyyeti tahvili kafidir. Ve bu takrir ile bu
makamda irad olunan itiraz miindefi olur. Takrir-i itiraz budur ki bazi ahlak asla miitebeddil
olmak ihtimali yoktur ve mahallinden izalesi kat’a miimkin degildir. Tecribe buna sahid-i sidk
ve burhan-1 sat1 ve 1yan u miisahede delil-i katidir. Mesela bazi niifu bir vechile gabavet i
beladet iizerine olur ki riizgir-1 dirdz ve miiddet-i dir ana ta’lim i tefhim etmege sarf-1
makdur oluna, dekayik-1 funun ve hakayik-1 ulumdan sey’i ciiz’i fehm eylemez ve Seyh Re’is
Ebi Ali bin Sina bu halete ‘beladiyet-i miitenahiye’ diye tesmiye etmis ve demistir ki ‘sekl-i
evvel bedihiyyii’l-intacdir ve lakin belid-i miitenahi istihrac-1 neticeden aciz ve matlubuna na-
fayiz olur; her ¢end sugra ve kiibraya tasdik eyler, amma asgarin ekberde indiracina vakif
olmay1p neticede tevakkuf eyler.” Ve vech-1 indifa’ takrir-i mezkurda vafidir, zira baz1 ahlakin
imkan-1 tebeddiilii ihtiyaci- ilm-i ahlakta kafidir.”

Ikinci miieddib (terbiye edici) ise sahih akil sahipleri ve iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden ,
dogruyu yanlisi ayirt edebilenlerdir. Fakat su kadar1 sdylenebilir ki, cogu goriise gore her huy
degistirilebilir. Veya bazis1 degisebilir bazisi degisemez olsun, ilm-i ahlaka her zaman
ihtiyactmiz vardir. Mesela tip ilmini kabul etmek biitiin hastaliklarin iyilestirilebildigi
anlammna gelmiyor, ama biz onu yine de kullaniyoruz. Ciinkii bazi hastaliklarin ilagla
iyilestirilebilmesi miimkiin degildir. Buna benzer sekilde de ilm-i ahlaka muhtaciz. Bazi
huylar degistirilemiyor diye ilm-i ahlaki da yok sayamayiz. Bazi insanlar ahmak olabilir, ne
kadar egitim alsa da mizaci1 geregi kafasi ¢alismiyor olabilir. Kisaca ahlakin bir kisminin
tebdili miimkiindiir.

**k*

Hazirlayan Yasemin Sonmez'e tesekkiir ederim.
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’]
OKUMALARI DERS NOTLARI-IX

Ozet: Kinahzade'nin kisa biyografisi, Ahlak-1 Alai kitabimn o6nemi, 16. yiizyilin
hususiyetleri, bu tarz kitaplarin yazilma sebepleri ve fonksiyonlari, Bahsi Evvel'in
konusu, bilgi- eylem iliskisi, erdem ahlakimin 6zellikleri, itidal teorisi, mizac teorisinden
bahis, ahlak kelimesinin kokeni, hal-meleke ayrim, tabi-vazi ayrimi.

Kinalizade'yi, anlatmigtim size, hatirliyor musunuz? Riitbe alamayinca gidiyor Ebu Suud'a,
"illa birinin adami1 m1 olmak lazim, iste bunlar benim g¢aligmalarim" diyor. O donemde
Civizade ve Ebu Suud iki ayr1 okul: Civizade anti-ibn Arabici, Ebu Suud ise Ibn Arabi'yi
olumlayan diyemesek bile daha flexible, daha yumusak bakan bir okul.

Kinalizade, Semaniye ve Siileymaniye Medreselerinde hocalik yapiyor, o donemin en énemli
okullari. Kadilik yapiyor. 21 Ocak 1572'de vefat ediyor. Oglu Hasan Celebi de
meshur TezKire yazari, sairlerin biyografilerini yazan bir kisi. Kinalizade'nin 1510 ile 1571
arasinda yasadigina gore, 61 yasinda vefat etmis. 10 tiirkge 27 eseri var Kinalizade'nin ama bu
eserlerin hepsi hacimli degil

Bu dénem, Osmanli ve Tiirk tarihinin en 6nemli donemi ¢iinkii bugiinkii Tiirk dedigimiz
hadise bu zaman diliminde insa ediliyor. 'Ben idraki' ya da Tirk kimlik bilinci, kendilik
bilinci 16. yiizyilda ortaya ¢ikiyor. Tiirkler, ilk kez bu donemde yaptiklar isin istisnai bir is
oldugunu fark ediyorlar. Kendi yaptiklar1 is {izerine bir tefekkiirde bulunuyorlar. Heniiz
1503'de yani Kinalizade dogmadan 7 yil evvel Tiirk¢e orduda ve biirokraside hakim dil haline
geliyor. Bir Tiirkgecilik var. Ibn Katip, Sinan el Konevi, Seydi Ali Reis gibi isimler Tiirkge
eser yaziyorlar ya da eski klasik Islam eserlerini Tiirkgeye terciime etmeye basliyorlar. 16.
yizyll ayn1 zamanda entelektiiel olarak da Osmanli'nin en 6nemli donemi. Bu donemde
cografyada Ibn Katip, Seydi Ali Reis, Piri Reis; astronomide, Takiyiiddin Rasid, Gelibolulu
Ali; edebiyatta Fuzuli, Baki; fikihta Civizade, Birgivi, Ibn Kemal, Task&priizade gibi dnemli
figtirler var.

Bu yiizyilin bir diger 6nemli 6zelligi ise yavas yavas bir deger bunaliminin ortaya ¢ikmasi.
Zenginlesen devlet, giiclenen kiiltiir, artan maddi zenginlik ve niifus artislariyla birlikte yavas
yavas bir deger bunalimi yaratiyor. Bir de, tabii, miilazemet sistemiyle Osmanli toplumu
ozellikle entelektiiel olarak ice kapaniyor. Miilazemet sistemi disaridan gelen ilim adamlarina
kapiyr kapatiyor. Fatih doneminde herkes disaridan geliyordu ama Osmanli artik kendi
entelektiiel sistemiyle kendi degerlerini liretmeye basliyor. Miilazemet sistemi biirokrasiyi ve
sistemi diizene koyuyorsa da bir kapalilik yaratir. Bunlar1 sunun icin séyledim: 16. yiizyildaki
bu hafif tertip deger bunalimi ahlak kitaplarinin ortaya ¢ikmasinin da nedenidir. Durup
dururken ahlak kitaplar1 yazilmaz.

Soru: Entelektiiel olarak en yiiksek oldugu dénemde tikamklik var.
Cevap: Hep oyledir. Ibn Sina zirvedir ama klasik inga doneminin de sonudur.

Bu dénem aym zamanda terkip doénemidir; Messailik, sufilik, irfan, kelam, Israkilik dahil
hepsi vardir. Tagkdpriizade'nin eserlerinde ilging bir sey gordiik: Donemin biitiin entelektiiel
hareketlerini dikkate alarak bir dil gelistirmeye calisiyor. Yani irfan1 da messailigi de kelami
da dikkate aliyor. Bunu yaparken de ¢orba yapmiyor, hepsini torbaya koymuyor; bir iist dil
kurmaya ¢alisiyor. Bunu sdyle agiklayalim: Diyelim ki madde hakkinda bir formiil
olusturulacak. Messainin ayr1 kelamcinin ayr1 bir kanaati var, ben hepinizi dikkate aliyorum
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ve diyorum ki hepinizi sOyle bir formiilde birlestirebilirim. Bu formiilde siz merkezde
olursunuz, digeri ikinci planda kalir ama ikisi de dikkate almmis olur. ibn Sina da dyle bir
yapiyor ki bazen Mutezile merkezde Aristotelescilik ikinci plandadir, bazen de tam tersidir.
Terkip bir kez kuruldu mu, s6z soyleyecek herkes o sozii dikkate almak zorundadir. ibn
Sina'dan sonra kim konusursa konussun, ibn Sina'y1 dikkate almak zorundalar.

Biraz daha acalim: Bir felsefe bilim sistemi niye kurulur? Anlamlandirmak ic¢in. Bana bir
gozlik lazim, degil mi? Bu gozliiglin de tutarli olmasi ve agiklayicr giicii olmast lazim. Yani
tutup millet neden Aristoteles¢i oldu, insanlar durup dururken Aristotelesci ya da Messai
olmaz. O donemde ¢ok gozliikler var. Biri geometri biri aritmatik, esarilik, mutezilik... ibn
Sina diyor ki bu kadar gozliik insanin goziinii bozar, biz bu gozliikleri azaltalim. Oyle bir
sistem kuralim ki, onun agiklama, ¢6zme, anlama ve anlamlandirma giicii olsun diyerek
oturup yeni bir gozliik yapiyor. Bununla varliga da, Tanri'ya da bakabilirsin, kelamin yaratma
problemini de agiklayabilirsin, kadim kiiltiirden gelen sudur teorisini de agiklayabilirsin. Yani
Ibn Sina'da Mimar Tanr: da var Yaratic: Tanr: da var sudur teorisi de var. Ya da mesela tip:
Gidiyorsun, Uygur tibbina gore tedavi ediyor, obiiri Mezopotamya, obiirli Galen &biirii
Hipokrat. Ibn sina diyor bu kadar karisik olmaz, bir iginde tiim bunlar olan bir terkip kuruyor.
Bu iyi mi kot mii ayr1 bir konu ama sistemi dyle kuruyor.

Catismalart gidermek bir kiiltiir i¢in iyi midir kotii miidiir? Bence iyi degildir. Her seyi
¢Ozdilin mii hareketi ortadan kaldirirsin.

Biitiin terkipler catismalarin baglangicidir ¢linkii tiim terkipler gergindir, bir sonraki dénemin
problemlerini i¢inde tasirlar. Bir terkipin basarist kendinden sonraki dogurganhigiyla olgiiliir,
"ne kadar sorun yaratt1?" diye sorulur. Ibn Sina diisiincesi o kadar sorun yaratt ki, klasik
Islam diisiincesi hep bu sorunlarla ugrasmak zorunda kald.

Bu dénemde Kinalizade ahlak kitabimi yazarken Islam medeniyetinin ¢ok ciddi bir tecriibesi
var. Farabi, Ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Gazzali, ibn Arabi'nin irfani ahlak anlayisi, Mevlana ve
benzerlerinin sufi pratik ahlak anlayis1 var. Ici'nin yazdigi metinler var. Dolayisiyla iistadin
derdi tiim bunlar1 bir yerde birlestirmek, "irfani, sufi, megsai ve kelami ahlak nasil bir araya
getirilebilir?" sorusunu yanitlamak.

Zaten 16. ylizyilin en biiyiik sorusu budur: Tiim bu okullar1 bir arada ele alabilir miyiz? Hatta
hatta gelenekler, moral degerler, giinliik hayattaki toplum ic¢indeki cari moral degerleri nasil
ele alabiliriz sorusunu gorebilirsiniz. Ama corba degil belli bir sira diizeni i¢inde olmasi
gerekir. Burada da bir omurga vardir: Bu omurga erdem ahlakidir. Kokleri aristotales'te olan
bu ahlak anlayisinin Islam diinyasinda {i¢ biiyiik temsilcisi vardir: Nasreddin Tusi'nin Ahlak-
1 Naswri adli felsefi ve dini ahlak agirlikli kitabi, Celaleddin Devvani'nin Ahlak-i Celali'si, Ki
bu kirap Tusi'nin dini ve felsefi ahlakinin muhtevasini gelistirerek igerisine israkilik ve sufilik
katar; sonra Hiiseyin Vaiz el Kasifi'nin Ahlak-z Muhsini'si daha ¢ok dini niteliklidir. Ustad'mn
yapti81 ise hepsini birlestirmektir.

Ahlak-1 Alai'de kullanilan farkli kaynaklara baktigimiz zaman, atif yapsin yapmasin elliye
yakin metin var. 1236'da baslayip 1572'ye kadar yazilan metinler de elliye yakindir, bunlarin
pekcogunu kullaniyor. Eser Semiz Ali Pasa'ya sunuluyor. Ali ismi oradan geliyor, cinas
yaparak hem kendi adin1 hem sundugu pasanin adini kullaniyor. Sam'da basliyor yazmaya,
eseri okuyup tartistigi isim de Gelibolulu Muhsin.
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Enteresan bir metin oldugunu sdylemistim, hemen hemen her tiirlii ekol var iginde ama
omurgasit erdem (itidal) Ogretisi. Ama ziihd de var en nihayetinde, yeri geldiginde
kiz ¢ocuklarinin egitimi lizerine de konusabiliyor mesela.

Cok niishas1 var, Alai nisbesiyle sirf bu eseri istinsah ederek gegimini saglayan insanlar var.
Ders kitab1 olarak okutuluyor, ulema okuyor, Saray'da okutuluyor. Padisah i¢in hazirlanmis
0zel niishalar1 var. Sultan II. Mahmud niishasindan bahsetmistim. Dili agir bir dil, Tiirk-i fasih
iizere yazilmis. Gelibolulu Ali ¢ilinkii Tiirk-1 fasihi savunuyor. Bu donemde dil kullanimi
noktasinda ki tartismalar Tiirk-i basit ve Tiirk-i fasih tizere ayrilmistir.

Bu tiir kitaplarin gayesi, Osmanli'nin siyasi ideolojisi olan nizam-: dleme ahlak agisindan
destek vermektir. Nizam-1 alem, Usul-ii fikihtan 6diing alinmis bir kavram olup aslinda
toplumsal diizen demektir. Yoksa bizim milliyetgi arkadaglarin Ongordiigii  diinya
hakimiyetiyle ilgisi yok, o ikincil anlamdir. Biitiin hukuk ve fikih nizam-1 alem icindir.
Alemde, toplumda bir diizen olmasi igindir.

Giris kismindayiz heniiz. Burada insan nerdedir? Kinalizade'nin anlayisinda, Yunancada
"metaksu" dedigimiz, ortada olan bir varhiktir. Insan, madde ve manay1 sahsinda
birlestiren, unsur-u camiidir. Yani biitiin unsurlar1 toplayan berzah-:1 camidir, toplayan
alemdir. Insanin bedeni madde tarafi akil ise mana tarafidir. Insan da ortada, arada bir
yerdedir. Her sey burada kurulur. Tabii anlayis onun icat eddigi bir sey degil neticede. Ama
bunu kurarken 6rnek kisi ne Aristoteles ne Platon, Hz. Peygamber'dir 6rnek sahsiyet. Misak,
ahlakin miimessili Hazreti Peygamber'dir ¢linkii erdem Ogretini en iyi uygulayan Hazreti
Peygamber'dir.

Elbette boyle sdylemesinin mesrulastiric1 islevi de vardir. Piyasada portakal c¢oksa, onu
satmak icin portakal hadisi uydurmak ise yarar, "portakal yiyenin ¢cocugu giizel olur" dersen
daha cok satar, simdi de farkli degil, "portakalda ¢ vitamini var," dersin, satar. O donemde
mesrulastirici dindi, bugiin bilim.

Din 1 devleti ikiz kardesi gibi goriir bizimkiler. Nihai ama¢ da emniyettir. Eman ve amani
birlikte nasil kurabiliriz sorusunu yanitlamaya calismak Gazzalinin vurguladigi bir seydir.
Eman maddi giivenlik iken aman manevi giivenlik anlamina gelir. Kinalizade de bunun
pesinde zaten. Eman olmadan iman olmaz. Insan viicudu tehlike igindeyken bu tiir seylere
dahil olmaz. E, tabii bir de adalet.

Islam'ln iic 6nemli ilkesinden biri de adalettir. Bu adalet yalniz erdem 6gretisinde degil, Tiirk
ve Iran devlet gelenegiyle zenginlestiriliyor. Orada da biiyiik bir siyasi tecriibe oldugundan,
Oyle goriiyorlar olayi.

Nihai amag teelliiftiir yani Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak. Yine tasavvufla birlestirilmis
ahlakin bir amaci da insan1 var iken yok gibi yasamaya alistirmaktir. Yani burada Osmanli'nin
ulastigi ekonomik -maddi giicle de alakali, ¢ilinkii lilks yasama ve tiiketim kiiltiirii artiyor.
1555'ten sonra gelen biitiin seyyahlarin tipik tlirk tip etli butlu hafif sismandir. Siirlere de
gecmistir, genelde Tiirk kadinlar1 baliketli tombis olur ¢ilinkii serbet kiiltiirii ¢ok gelisiyor,
150 kadar serbet var. Bir de et ve ekmek kiiltiirii. Ekmek et-mek'ten gelir. Tiirkler et yerler, eti
kuruturlar ve yerler. Et-mek, ekmek oluyor. Tabii ¢ilinkii Anadolu'da bizimkiler tarimi
ogreniyor. Et kiiltiirii bizde hala ¢ok yaygindir.
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Bu tiir ahlak kitaplarmin vurguladigi da, var iken yok gibi yasamaya nasil aligtirabiliriz
insanlar1 sorusu iizerinedir. Bugiin ise yok iken var gibi yasamaya alistiriliyor insanlar, "al
taksitle, 6liince 6dersin," diyorlar.

Tasavvufun esas vurgusu budur. Biz tasavvufu post olarak gorliyoruz. Aslinda bir fikri
anlamak icin neyi reddettigine bakacaksimz: Tasavvuf neyi giymeyi reddediyor? Ipegi,
altini... Yani sehiri reddediyor. Sehir yasami ¢iiriitiiyor ¢iinkii. Bunu biitiin mezopotamya'da
herkes sOyliiyor. Sehir ¢iirtitiir, erkegi kadinlastirir, kadinmi erkeklestirir: Sehrin 6zelligi budur.
Insanlar yeni seyler denemek isterler, her sey hizmetgilere parayla yaptirtilir. Her zenginin
hizmetgisi olur, sen hayattan koparsmn. Ibn Haldun: "Insanlar1 kitlik zamaninda 6ldiiren aglik
degil, alismis olduklari tokluktur," diyor. Kinalizade'nin asil amaglarindan biri de budur, var
iken yok gibi yasamak.

Sahabeden, Ebu Zerr, déneminin ilk on zengininden biridir. Fakir bir adam, zenginligi
kotiilese etkili olur mu, ciddiye alinir miyd1? Uzanamadigi mala tu kaka diyor denirdi. Ebu
Zer ise o kadar zengin ki, zenginligi koétiiliiyor ve her an vazgegebiliyor. Ni¢in? Peygamber
boyle yasamadi ki diyor, mala tapmayin, mali1 6ne gegirmeyin diyor. O kadar sedid oluyor ki,
insanlar arasinda fitneye sebep oldugu i¢cin Hz. Osman onu Medine'den siiriiyor. O nedenle,
var iken yok gibi yasamak dyle kolay is degil, deneyin isterseniz. Bu tiir ahlak kitaplarinin da
bir 6zelligi de budur, dzellikle tasavvufi olanlar, bu vurguya sahiptir. Insanlar telef igerisinde,
liiks igerisinde yasamamalarini saglamaktir.

Soru: Bu amacla yazildi1 dediniz ya, bu halka ne kadar yansiyor? Halkin okuma yazmasi
ne kadar var?

Cevap: Bu kitaplar halka okutuluyor, vaaz sistemi bugiinkii gibi degil, ulemalar bugiinkii gibi
degil.

Ebu Suud Efendi camiiye gidip menakib anlatiyor. Mesela Bostan ile Giilistan, menakib
kitabidir ve ozellikle dogu medreselerinde ahlak kitab1 olarak okutulur. Biz gelenegi ¢ok
hafife aliyoruz. Bilginin dolasimi ve bilginin toplumsallagmasi, oryantasyonu miithis bir
mekanizmayla saglaniyor. Bizim kdylin 6rnegini veriyorum hep: Bizim koy dagda, sahilden
40 km igerde, son kdy, medresesi de var.

Her Cuma gecesi, okuma meclisi var, kadinlar ayr1 erkekler ayri. Rahmetli annemin okuma
yazmasi yoktu ama bilmedigi yoktu. Sana bir siyer anlatsin... Ciinkii kirk yil boyunca
Ahmediye okumuslar, Muhammediye okumuslar, Kara Davud okumuslar, Kad: Iyaz, Battal
Gazi Destan1 okumuslar, ezbere biliyordu. Hurafelerle ¢evrili ama ona o lazim. Dolayistyla,
bu tip kitaplar da hem bunlar1 anlatanlar hem de tasavvuf kiiltiirii ve okuma pratikleriye halka
sinmis. Halkin irfan1 da buradan geliyor, dogustan degil. Pratize edile edile yerlestirilmis.

Bizim kiiltiiriin 6zelligi, refahin yayginlastirilmasi ve paylastirilmast ilkesine dayanir. 623
yillik divanda hi¢ degismeyen iki madde vardir: Umur-u askeriye, umur-u fukara. I¢ ve dis
giivenlik ile fakirlerin durumu. Unutmayin, zinadan Osmanli'da benim bildigim 1 kisi
recmediliyor ama idam edilen firincinin haddi hesab1 yoktur. Ekmekle oynatmaz Osmanl.
Tarim toplumunun temel besin maddesi ekmektir. Ekmekle oynayan dogrudan ipe. Halbuki
aciktan hirsizlik yapsa cezasi bellidir ama burada orfi hukuk uygulaniyor. Topluma zarar
veren hemen idam edilirdi. Ekmegin gramajiyla oynadigi i¢in ¢ok firinci asilmustir.

Kapitalizm boyle bir yerde olmaz ayni sekilde sefillik de olmaz. Bir yerde mutsuz insan
varsa mutlu insan vardir, 6len varsa yasayan vardir, kapitalizm boyle ¢alisir. Herkesin mutlu
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oldugu yerde kapitalizm calismaz. Amerika'nin niifusu 300 milyon, 40 milyon evsiz var.
Ama bunu istemiyor Osmanli. Hatta sirf Osmanli degil, biitiin klasik devlet gelenekleri, elden
geldigince refah1 yayginlastirirlar. Bu da sermaye birikimini engeller. Bir Ingiliz'in
yazdig1 Corba Kardesligi kitabinda diyor ki, Budin'de dogan biri hangi dinden, cinsiyetten ve
siiftan olursa olsun ortalama 63 yil bedava yasayabilir. Clinkii imaretler kim olursa olsun
herkese li¢ giin bedava olarak size bakmakla yiikiimliidiir. Budin'den Edirne'ye giden birisi
her imarethane de 3-4 giin gegirse 63 yil hi¢ ¢alismadan yasanabiliyor. Buna da Corba
Kardesligi diyor.

Boyle bir sistemde de sermaye ve birikim olmaz, siirekli dagitiliyor ¢iinkii refah. Osmanli'da
Ol¢iisiiz zenginlesme izni verilen tek kesim, iist sinif biirokratlardir. Yavuz ve Kanuni'den
sonra kurumsallasan bu simif toplasan 250 kisidir. Kapitalizm yalniz {ist biirokraside vardir;
yaptigin is kadar, basarm kadar ddiillendirilirsin. Oliince de mallar1 miisadere edilir ¢iinkii o
cocuklarin hakki degil. Yine de cocuklarini a¢ birakmaz Osmanli. O parayla da vakif
kuruyorlar, fakirlere tekrar yayiyorlar. Mesele, refahi elden geldigince yayginlastirmak,
insanlar1 daha yasanilabilir bir hayat sunmaktir.

Bahsi evvelde ne anlatiyor tistad? Biiyiik oranda hikmetin konusu nedir, hikmet-i nazariye ve
ameliye ayrimi yapiyor. Sunu bilelim, klasik anlamda hikmet ya da felsefe belli bir bilgiyi
elde etmek ve ona gore yasamaktir. Bugiinkii anlamda saf bir entelektiiel faaliyet degildir,
akademik gevezelik kesinlikle degildir. Insanlar bir bilgi elde ediyorlar, bu epistemedir,
burhani bilgidir, nedenli bilgidir: hem ni¢ini hem nasil1 birlikte veren bilgidir. Bu bilgiyi elde
edeceksiniz ve buna gore yasayacaksiniz.

Bilgiyle amel arasinda zorunlu bir iligki var midir? Yunan'dan gelen erdem Ogretisine gore
vardir, sufi gelenege gore yoktur. Ilminize gére amel edin elbette, bu durum bu anlama
gelmiyor. Burada mesele, zorunlu, oOzsel, essential bir iliski var mi1 yok mu, bunu
tartigmasidir. Nicomakos'a Etik'te Aistoteles diyor Ki, "hirsizligin yanhs oldugunu bilen biri
zorunlu olarak hirsizlik yapmamal”, ama yapiyor. Yunan diislincesi bunu izah edemiyor, bir
stirii numara yapiyor. Sufi ve kelamcilarda yok boyle bir sey ama eylem dgretisinde var tabii.

[lmiyle amel etme geregi baskadir, zorunluluk baskadir. icabi degil, ihtiyari ama bu ihtiyar
tesvik edilir. Elbette ilminle amel edeceksin, sadece ahlakta degil, bilginin bile gelismesi i¢in:
Matematik okudun, pratik yapmazsan unutur gidersin. Fakat zorunlu degil. O onu, zorunlu
olarak dogulmaz. Bu Yunani bir anlayistir.

Kelamcilar ve sufiler boyle diistinmez. Yaratic1 ahlak diisiincesi tasavvuf tizerinden ilerler.
Bireyi merkeze alir. Sufi insan merkezli oldugu i¢in orada daha yaratici bir ahlak anlayisi var.
Insanin iradesine daha agik. Obiirii cok mekanik ciinkii bu ahlak anlayis1 fizik biliminin bir
devamidir. Mizag teorisine dayanir. Mizag ve akil iliskisinin bir sentezi. Aklin iki giicii var:
Ameli ve nazari. Nazari ile ameli giicli kontrol ettigimizde buradan ahlak ¢ikiyor. Yoksa akil
tek ama bu ayrimlar fonksiyonlar itibariyledir. Nazari yukar1 dogru galisiyor ameli asagi
dogru. Nazari akil soyut gergeklikle iliski kuruyor, aklin agagi kismi ise bizim mizacimizdan,
karisimimizdan kaynaklanan dogal, tabii gii¢lerimizi kontrol ediyor. Aciktik, ye babam ye,
akil diyor ki, bu zararhdir, dur.

Aklin, nefsi tedbirine ahlak denir. Akil tefekkiir eder fikir olur, tedebbiir eder tedbir olur.

Tedbirii'l-ferd yani bireyin yonetilmesi, ahlakin diger adidir. Neye gore; hayira gore. Hayir
nerden geliyor; akildan.
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Bizim yaptigimiz sey, akilla maddeyi kontrol etmek. Bu kontrolii itidal iizre yaptiginda,
ahlakli oluyorsun. ifrad ve tefride diismeden ortada tutmak. Hi¢ yememek tefriddir, cok
yemek ifraddir, ortasi itidaldir. Tabii bu matematik orta degildir, herkesinki kendine goredir.
Iki metrelik adamin iki porsiyon yemesi normaldir ama ufak tefek birinin bi kuzu ¢evirmesi
dogru degildir.

Adaleti esitlikle karistirtyorlar. Bir karikatiir var: pozitif ayrimcilik budur ve adaleti saglar.
Bilmiyorum siz masal ve efsaneleri ne kadar okuyorsunuz, uydurma hadislerde de bu ¢oktur,
fazla degil 2300'lerden itibaren diinyada kadinlar hdkim olacak. Tiim biiylik sistemlerde
verilen kiyamet alametlerinden biridir. Yalmz Islam'a has degil, Hint geleneklerde de
boyle. Belki daha dnceden boyle bir tecriibe var. Evren siirekli yeniden kariliyor, belki boyle
bir tecriibe var, bilemezsin yani. Simdi dini anlayisa ¢cok aykir1 ve mitolojik ama bizde 6nce
erkek sonra kadin yaratildi, denir. Ama evrim teorisinde dnce kadin sonra erkektir. Erkek,
kadinin bozulmus formudur. O nedenle kadinda sirf kadin kromozomu vardir, erkekte ikisi de
vardir. Neyse, buraya girmeyelim (Giiliismeler). Bu tevhid inancina zarar vermez.

Piramityen diislinliceksiniz. Bu sizofrenik bir sey degil, bilginin tabiat1 boyle. Her bildiginiz
her yerde anlatilmaz. Hazreti Peygamber her bildigini anlatiyor muydu insanlara? Kafay1 yer
insanlar. Gazzali, Fahreddin Razi anlatiyor muydu? Epistemolojik sizofreni ile ontolojik
sizofreniyi karistirtyoruz. Bilginin gokdelen gibi kat kat olmasi lazim. Cocuguna her seyi
anlatiyor musun? Cocuga baska anlatirsin, 6grencine bagka anlatirsin.

Mutlulugun anahtar1 epistemolojik sizofreniden gecer. Bu havas- avam ayrimi degil. Ciinkii
yalmiz bir ayrim yok. Ayrica ontolojik tevazu ile epistemolojik tecazuyu da birbirne
karistirmayin. Ontolojik olarak hepimiz Allah'in yarattig1 kullariz, taragin disleri gibi diyor
Hazreti Peygamber. Ama epistemolojik esitlikten bahsetmiyor. Bilenlerle bilmeyenler bir
olmaz diyor, bilenlere veririm diyor.

Bak gordiin mii, esitsizlik bagladi. Insanlarda esitsizligin kaynagi bilgidir. Biliyorsan
biliyorsundur, tevazuya gerek yok. Ama efendim ben 6zel yaratildim, hadi git ordan. Oliim
herkesi esitler. Sifir gibidir. Oliim c¢arpti m1 kral da sifirdir kdylii de. Ama bilgi 6yle degil.
Ama Aristotales de Ibn Sina da hic¢ sifir olmadi. Hala yasiyorlar. Bilgi 6lmez ciinkii. O
nedenle epistolojik tevazu olmaz. Burda biri kriz gecirse, doktor var aramizda, sakliyor
kendini, "simdi soylesem yanls anlagilir”, olur mu Oyle.

Tevazu biraz yerini bilmek demektir.
Simdi aklin nazari ve ameli ayrimi fizikseldir. ilimler de buna gore ayriliyor.

Ameli ilimler ii¢ tanedir:
e Ferdin idaresi (ahlak),
e Ailenin idaresi (ekonomi),
e Toplumun idaresi (siyaset).

Yani ahlak bireysel bir seydir, toplumun ahlaki olmaz. Bireyin idaresinden fazilet ortaya
cikar, diger ucuna ise rezilet diyoruz. Ailenin idaresinden menfaat, toplumun idaresinden
maslahat ortaya ¢ikar. Aile derken g¢ekirdek aileyi kast etmiyorum, biiyiik aile, topluluk kast
ediliyor, agiret veya kabile olabilir. Her topluluk kendi menfaatini onceler, fayday: arar,
zarardan kagar. Yani aile i¢inde once ¢ekirdek aile 6nemsenir. Zekatta bile boyledir, dnce
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yakindan baslariz. Ama topluluklarin menfaatlerini toplumda maslahata doniistiiriiyoruz.
Maslahat, menfaatler arasinda catigmay1 giderecek ortak noktadir. Sulh yani. Menfaatinden
vazgecmeyen topluluklar, Tiirkiye'de maslahatin ingasina engel oluyorlar. Dini ve sekiiler
cemaatler, partiler kendi menfaatleri lizerinden gidiyor, bunu dayatiyor, tasallut ve tahakkiim
ortaya cikiyor, kavga oluyor. Halbuki senin de menfaatin var benim de, bunun ortasini
maslahata ¢gevirmemiz lazim. Son donem olaylarinin nedeni bana kalirsa, budur. Fetociiliik bir
zihniyettir, ¢ok fetdcii var aramizda. O grup gitti bagka gruplar var simdi, boslugu doldurmaya
calisiyorlar. Bu zihniyetin en 6nemli 6zelligi, kendi menfaatini topluma maslahat diye
dayatmaktir, kendini toplum yerine ikame etmek, toplumun degerlerini dikkate almamaktir.
Bunu herkes yapiyor. Ben bunu gériiyorum tniversitede. O gitti bagka biri geldi, onlarla
kavga ediyoruz.

Hepimizi asan bir ilkeler biitiiniine gore hareket etmemiz lazim. Bu maslahatin beni de agsmasi
lazim seni de. Ornegin, herkes kendi Tiirk¢esini hakiki Tiirk¢e diye bana dayatiyor. Bir fikra
vardir:

Temel edebiyat 6gretmeni olmus, “geliyorum fiilini ¢ek” demis 6grenciye, Dogulu 6grenci
cekmis begenmemis, Egeli 6grenci ¢ekmis begenmemis,
-“E be bi celiyrum diye ¢cekemeysunuz”, demis.

Iste bu bir dayatmadir. Biz neden hepimizi asan bir gramer icat edemiyoruz. Istanbul
Tiirkgesi boyleydi. Halbuki herkesi birakalim keyfine gore yazsin o zaman, anlasabilir miyiz?
Anlayasamayiz ki. Ne kadar bilirsek bilelim dili, bir siire sonra kopar. Menfaat benim
konustugum dil, ama hepimizi asan bir ilkeler biitiinline gore hareket etmemiz lazim. Bu da
maslahattir. YOk, hep benim dedigim dersen iste bu durumlara diisiiyoruz. Bu bir iki kisinin
yaptig1 sey degil, okulda da bdyle, toplumda da bdyle. Isin dogasma uygun olarak diisiinsene
be miibarek, bu olur mu olmaz mi ona bak. Yok, illa benim dedigimi yapacaksiniz, sudan
heykel yapacaksiniz. Nefsini dayatmayacaksiniz esyaya.

Tedbirii'l-Ferd (Ahlak), Tedbirii'l-Menzil (Ekonomi-Topluluk Yonetimi), Tedbirii'l-Medine
(Siyaset) bu tigii ameli hikmettir. Buradaki ameli kesinlikle tatbikle karistirmayimn. Uygulamali
Hikmet diyorlar, olmaz. Nazari ve ameli aklin fonksiyonlaridir. Amel aslinda nazara
tekaddiim eder. Ciinkii ahlaki olmayan, belirli bir toplumda yasamayan; faziletine, menfaatine
ve maslahatina halel gelmis bir insanin teorik diisiinmesi de miimkiin degildir. Hayr ilme
tekaddiim eder diyor adamlar. Ciinkii ameli akil hayr1 yonetir, hayra gore is yapmay1 veyahut
birbirini karsilikli beslerler akilla hayr aslinda belli bir noktadan sonra ikiz kardes gibidir
clinkii akil, akil olarak hayirdan baskasini talep etmez, bdyle inanmiyorlar. Akl serre gotiiren
aklin kendisi degil, aklin mizaca iligkin yanidir. Vehimdir.

Vehim, seytandir. Seytan aslinda bir kisi degildir. Bunu diyen Fahreddin Razi. Razi ontolojik
olarak seytam1 kabul etmiyor. Bu kelamcilar 6yle muvahhid adamlar ki, Cenab-1 Hakk'in
disinda evrende etkin bir otorite olamaz, seytan da olamaz, melekler de olamaz, diyorlar.
Higbirinin mutlak otoritesi yoktur, hepsi birer fonksiyondur. Ha, insan resimlerle diistindiigii
icin, bunu sahis olarak anlamistir.

Soru: Bulutlar da fonksiyondur ama varlar.

Cevap: Bulut maddi ama bunlar manevi. Maddi olmakla fiziksel olmay1 bile ayiriyor
bizimkiler.
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Fiziksel olmasi demek manevi olmakla birlikte, maddede fonksiyon olan seye fiziksel denir.
Bunu Newton da ayiriyor: gravitasyon maddi degildir ama fizikseldir. Tabii, Newton kadar
dindar bir adam zor bulursun, tam bir Eg'aridir. Tek tanril1 bir inanc1 vardir.

Nazari ve Ameli mizagla ayriliyor. Mizacin da katlar1 var. En altta dort unsur vardir, ya da
atom var denilebilir, fark etmez. Buradan madenler, bitkiler, canlilar, sonra da insan. Insan, bu
hiyerarsinin en iist basamagindadir. Maddesi buraya bagli, manasi yikarida. O nedenle arada
bir varlik. Dolayisiyla insanin mizacinda dort unsurun 6zellikleri, bunlarin belli harmonik
iligkileri var, madenlerin 6zellikleri, ger¢ekten de bizim kimyasal bir yapimiz yok mu?
Bitkisel o6zelliklerimiz: yemek, i¢gmek, iiremek gibi ve hayvani ozelliklerimiz. Bu temel
ozellikleri ayrintili gérecegiz ama hayvani nefsin 6zellikleri neydi: yeme, hazmetme, tlireme,
kendi benzerini yaratma gibi 6zellkleri var. Hayvani nefsin 6zelligi, duyusal algist var ve iradi
hareket yapryor. Agag giinesten sikilip yerini degistiremez ama hayvan degistirir. Insanin ise
akli iradesi var, ihtiyari yani. Bu Ozellikler de birbirine katilarak gidiyor. Akli irade ile
hayvani iradeyi kontrol ediyorsun, iste ahlak budur. Cok mekanik bir sey gibi goziikiiyor ama
ayrint1 cok. Sehevi ve gadabi giiclerimiz var, gelecek hafta insallah bunlar anlatacagiz, sehevi
ve gadabi giicleri itidal tizere kontrol ediyorsun. Dolayisiyla hem aklin tabakalar1 var hem de
mizacin tabakalari var. Zaten klasik gelenek, bugiin de dyledir, tabakali bir yapist vardir.

Insanm problemi zaten oradan geliyor, Madde ve mananin ortasinda bulunmasindan. Yine
ahlakta, canlilarin havaic-i tabiyyesi, yani zorunlu ihtiyaglar1 vardir, yemek, solunum,
korunmak gibi. Bakin o kadar enteresandir ki, Islam medeniyetinde siz mahkemeye gittiniz
diyelim, Ayse Hanim geldi Ristii'niin tarlasin1 isgal etti. Bugiin Riistii, Ayse Hanim"
mahkemeye verir, avukatlar tutarlar, hakim der ki tapun var mi, var. Senin var mi, yok. Bitirir.
Islam mahkemesi bunu yapamaz. Ciinkii havaic-i tabiyyeyi esas alirlar. Ayse Hocam, sen bu
tarlay1 niye isgal ettin? Vallahi geginecek baska bir seyim yoktu, ¢oluk ¢ocuk ag, ben bunu
isleyecegim ki para kazanacagim. O zaman, Riistii kardes, senin ihtiyacin yok, bu tarlayi
isleme hakkini bir yilligina Ayse Hocama veriyorum, bunun karsilig1 gelirin {igte birini sana
verecek. Ciinkii bir insan havaic-i tabiyyesini karsilayacak ki ondan insanlik bekleyesin. O
nedenle, kesinlikle ama kesinlikle, kad1 ya da miiftii, bizde ombdusmandir, net karar veremez.
Isi insanin lehine ¢6zmek zorunda. Seriat kotilymiis, tabii kétii, ¢iinkii bir ise yariyor.

Fakirlikten, agliktan dlen nice insan var. Islam hukukunda, bir insan acliktan 6ldii mii, kag
kilometre i¢inde yasayan ne kadar insan varsa sorumludur, cezalandirilir. Bakin, bir kdyde bir
insan acliktan 6ldii mii, biitiin kdy cezalandirilir. Oliimiine izin vermeyeceksin, havaic-i
tabiyye. Avrupa bunu uyguluyor. Kanada'da sahit olduk. Kredi ald1 iflas etti, banka gelip
senin yasadigin eve ve arabana el koyamaz, havaic-i tabiyye kabul ediliyor. Ama vahsi
kapitalizmde boyle degildi, giderek mekanik rasyonellikten vazgegiyorlar, insan merkezli
diistinmeye ¢alistyorlar ¢linkii Avrupa'da insan azaldi.

Avrupa'nin insan1 korumaya caligmalarinin sebebi niifuslarinin olmayisi. Kadinlara verdikleri
haklara bakiyorsun, ne kadar insani diyorsun, dyle degil, cocuk istiyorlar esasinda. Uremiyor
ki insanlar, o sartlarda nasil iiresin. Havaic-i tabiyye esastir, bunun iizerinde miinakasa
edilemez. Bir insanin agligi tartisilamaz. Adam tath caliyor, ekmek caliyor, hapse atiyor.
Islam'da, o hapse atan1 hapse atarlar.

-Niye ¢aldin?

-Acim.
Calacak, hicbir sey diyemezsin.
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Sonra bunun {izerine kurulu insani ihtiyaglar gelir. {ice ayrilir: zaruriyat, havaic ve
miizeyyenat. Zaruriyat, Usiidiik, iizerimize bir sey almamiz lazim, yagmurdan bir yere
siginmamiz lazim. Havaic ise bunun bir Ustlidiir, bir ev lazim, bir ocak lazim, bir meslek
lazim. Miizeyyenat ise estetiktir. Bir kathi ahsap evde degil de Bogaz'da oturmak, liikks yani.
Tiim bunlan itidal {izere tutmak, esas budur. Dolayisiyla ahlak, bu anlattigimiz ihtiyaclar1 da
itidal iizere tutacak bir yapidir. Istikamet {izere olmak, mesela budur. Ahlakin esas amaci
insan1 bir istikamet {izere tutmaktir.

Ahlak kelimesinin {izerine de biraz konusmustuk, hulk'tan geliyor, huy demek. Ha-la-ka. Bu
hulk'un, mizacin belirli bir fonksiyonu var, buna ahval denilir. hulkun fonksiyonlarina ahval
denilir. Ahvalin de sabit olanina meleke denilir. Ahval gegici, meleke ise kazanilms, siirekli
fonksiyonlara denilir. Mesela, giilmek haldir ama cesaret melekedir. Utanma haldir ama ¢ok
utangag insan denir ya, halden melekeye doniisebilir. Ahlakta, mizacin melekeye doniismiis
ozellikleriyle ilgileniyoruz, halle ilgilenmeye gerek yok. Ama bu melekelerin en 6nemli
ozelligi, dusiiniillerek yapilmiyor olusudur. Melekeler, yani huy, disiiniilerek degil,
tabimizdan kaynaklidir. Peki, burada diisiinerek ne yapiyoruz, miidahaleyi yapiyoruz. Baba
tamam cesursun da, ihtiyatli ol. Melekenin kontroliinii akil yapiyor, onu istikamet iizere
tutuyor. Tamam, kardesim aciktin da abartma diyen akil. Evlenmek de melekedir, mizagtan
kaynaklanir. Belirli bir cinsiyet olgunlugu gosteren kadin ve erkegin talebidir. Hig
evlenmeyecegim demek tefrid, gayrimesru iliski ise ifrattir.

Soru: Toplum o hale getiriliyor.
Cevap: Bu tabi bir sey degil. Burada kast edilen sey, toplumsal kimlik diyorlar buna,
toplumsal bir pratigi tabiyata doniistiirmek.

Soru: O zaman orf tehlikeye giriyor mu? Toplum kétii seyleri mesru hale getirebilir.
Cevap: Aldigin temel ilkelere gore orfii tadil ediyorsun. Orfii tadil etmek baska, reddetmek
baskadir.

Islam orfii reddetmez, tadil eder. Minimal bir metafizik var, bir hayat goriisii. Bu hayat
goriisiintin i¢indeki ilkere gore sen orfii tadil ediyorsun. Ama orf tabi bir sey degildir, cinsellik
tabi bir seydir. Cinsiyeti 6rfe dontistiirdii bunlar, diyorlar ki cinsiyet bir 6rftiir, uzlagimsal bir
seydir. Ama dyle olur mu, fiziksel bir karsil1g1 var bunun yani.

Soru: Dolayisiyla orf tartismaya acik.

Cevap: Evet her zaman agik. Ama burada Orften ¢ok, cinsiyet meselesini orfe indirgediginiz
zaman, cinsiyet insadir, itibaridir dediginiz zaman problem oluyor. O zaman niye ¢ocuk
dogdugu zaman kiz erkek deyip ona gore isim veriyorsun, fiziksel bir tarafi var bunun. Orada
ciddi bir operasyon var.

Soyleyeyim, bu kapitalizmle alakali. Para getirdigi siirece boyle gider, sektor olmaktan
ciktiginda kendiliginden gider o.

Burada bir kavrami atlamayalim. Vazi olanla tabi olani karigtirmamak lazzim. Nomos ve
phesus. Bugiin bu karisiyor. Tabi olan bizatihi insan iradesinden bagimsiz olarak var olan bir
seydir. Vazi olan ise bizim belirli uzlagimlarla, toplumun maslahati i¢in {lizerinde ittifak
ettigimiz seylerdir. Dil, uzlasimsal bir seydir. Elbette bunun zemininde bir tabiat var,
konugma melekemiz var ama agag, three, secere uzlasimsaldir. Yasalar uzlagimsaldir. Bu ¢ok
kadim bir mesele... Bunu ortaya ilk atanlar sofistler. Poliperes Savaslarindan sonra Atina'nin
yenilmesinin akabinde Atina'da kurulan Otuzlar Cetesi var Ispartamin destekledigi, bu
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sikinttyr agmaya c¢alisiyorlar, bunun nesi tabi, bu uzlasimsaldir. Fikirlerin toplumsal
karsiliklar1 var. Katip Celebi Ornegini vermistim, o yanlis anlagilmis. Higbir sey
bilinemeyecek kadar degersiz olamaz, lafin1 niye sOyliiyor, kendisi simya ve gizli ilimlerle
ugrastig1 icin onu mesrulastirmak istiyor. S6z onemli de, soziin maksadi farkli. Katip Celebi
orada, Islam toplumunda yiizyillarca olusmus bir pratie meydan okuyor. Islam'in
omurgasinda, ana caddesinde simya, astroloji, gizli ilimler abesle istigaldir. Ara sokaklarda
ilgilen canim, kimse bir sey demiyor.

Ama medrese toplumun omurgasidir. Medresede okutulmaz bu. Bugiin de dyledir, bugiin
gazetedeki astroloji kosesine kimse miidahale etmez, ama sen gelip astrolojiyle devlet
yonetmeye kalkarsan seni ne yaparlar.

Sofistlerin bunu ortaya atmasi da bununla alakalidir. O dénemin siyasi, toplumsal, askeri
olaylarin1 bilmemiz lazim. Bugiin canim sikildi, nomos ve phesis ayrimi yapayim demez
kimse. Tam bu olaylardan sonra Otuzlar Cetesi miithig bir zulim yapiyor, binlerce insan
oldiiriiyor. Bunu da yaparken biz secilmisiz, ilahiyiz, Tanrilar filan. Ne alakasi var, bunlari siz
uyduruyorsunuz diyor. Bir adam, bunu bana Tanrilar sdyliiyor diyor. Anlatabiliyor muyum?
Vazi ve tabi olani iyi ayirmak lazim.

Zaman ve mekanda olan, tarihte insanin yaptig1 her sey vazidir.

Vahiy vazi midir, tabi midir? Tarihselcilik meselesini de bodyle c¢o6zebiliriz. Kaynagi
bakimindan tabii, idraki bakimindan vazidir. Diger tiirli miisliiman olamayiz. Hazreti
Peygamber yazd1 demen lazim o zaman. Vahiy, kaynagi bakimindan tarih iistiidiir, ama bunu
idrak eden ben oldugum igin vazidir. O nedenle "benim Kur'an yorumum tabidir" diyemez
kimse.

Soru: Peki Hazreti Peygamberin idraki nasildir?

Cevap: Hazreti Peygamberin idraki de benzer sekildedir ¢iinkii O da o anlami belirli bir dilsel
yapiya dondiiriiyor ama bilmiyoruz ki biz. Hazreti Peygamber kontrol edilebiliyor.

Insan idraki tabi bir zemindir, transendantel egodur, hepimizde olmas1 bakimindan tabiidir.
Homo sapiens sapiens'in idraki tabidir. Konugsma gibi, dil yetenegi bakimindan meta-language
tabidir. Ama benim dilim, senin dilin, yiiz sene Onceki dil farklidir ve vazidir. Miidrike,
miidrike olmasi bakimindan transendantaldir, yani hepimizden askin gibidir, ama bunun
fonksiyonlar1 sende bende farklidir.

Kur'an okumak nigin &nemlidir miisliimanlar i¢in? Ciinkii Islam'da, ilahi olanin cisimsel
hicbir karsilig1 yoktur. Bu kadar soyut bir seye inanmak ¢ok zordur. Kur'an, Cenab-1 Hakk'in,
en azindan kelam cinsinden tecessiim etmis halidir. Dolayisiyla Kuran okumak, Tanri'yla
konugmaktir. Bu a¢idan Kur'an ¢ok merkezidir, sadece anlami degil fonksiyonu agisindan da.
Anlamii bilmeden okuyor adam, dalga geciyorlar. Ne dalga geciyorsun, sevgilisiyle
konusuyor adam, anlamimi bilmesine gerek yok. Hafiz'm bir hikayesi var, Hafiz Kur'an
okurken agliyormus, miiderris demis ya Hafiz bu ayetlere aglanir mi1, miras ayetleri bunlar.
Hafiz demis ki, masuktan gelen mektubun anlami degil, bizatihi ona bakar aglarsin.

Simdi olaya bir de dyle bak. Islam gercekten cok soyut. Bununla alakali Materyalizmin
Tarihi'ni okuyun, Ahmet Arslan c¢evirdi. Boyle bir din, tanr1 inanci mi olur, biitiin
Hristiyanlarin bize yonelttigi en biiyiik elestiri budur. iki 6nceki Papa Jean Paul diyor ki, dyle
bir Allah'a inaniyorlar ki, sanki yok. Gergekten dyledir. Islam'in tevhid anlayisindaki tenzih
¢ok abartilirsa Tanri ortadan kalkar. O nedenle diyorum ki Ibn Arabi'nin tutulmasinin en
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onemli sebebi budur, tenzih ile tesbihi ayn1 anda ¢dzmeye ¢alisiyor. Kur'an-1 Kerim, Cenab-1
Hakk'in tesbih yoniidiir bizde. Bu anlamiyla, Kur'an okuduk¢a Cenab-1 Hak'la irtibat
kuruyorsun.

Bu ahlak mesela, vazi midir sizce tabi midir? Tabidir. Esas koken itibariyle tabidir. Ama
kiiltiirel etmenlerle vazi hale geliyor. Cok agir bir sey bu. Bu ahlaka donmek isteyenler var
biliyorsunuz. Amerika'da Maclntrye erdem ahlakini yeniden diriltmeye ¢alisiyorlar ¢ilinkii
diger ahlaklarda erdem bazinda bir zemin olusturamiyorsunuz. Ahlakta degerlerin kdkeni ¢ok
onemlidir. Kiminde tanridir, kiminde kozmik bir yapi, kiminde tabiat, nomos, kiminde
gelenek ve goreneklerdir. Bugilin giiniimiizde ise kamusallik degerlerin 6l¢iitii olarak kabul
ediliyor. Gigliilerin dayattig1 etik, zayiflarin irettigi etik yaklasimlari vardir. Adalet,
zayiflarin gii¢lii olanin 6niinii kesmek i¢in trettigi bir seydir diyor Sofist. Nietzsche de ¢ok
degil 19. yiizyilda ayni seyi sOyliiyor. Hristiyanlik st insani engellemek igin iiretilmis bir
yalandir diyor. Bari miisliiman olsaydik, hi¢c olmazsa erkek dinidir, zayiflig1 reddediyor diyor.

Adaleti bu kadar itibari kabul edersen, vazi diyerek biiyiik problemler yaratabilir. O nedenle
tabi tarafi olmasi lazim.

Son olarak sunu sdyleyebiliriz. Bu ahlak kitaplarmn nihai amaci saadettir. Insanin teorik ve
pratik kuvvelerini aktiiel hale getirip insanin olgunlagsmasini saglamak. Bu ylizyilda ise
ahlakimizin amaci saadet degil tek basina, insan-1 kamil olmak. Bu ahlaki uyguladim da mutlu
oldum demiyorsun. Hatta ben onu sdyle soyliiyorum. Insan-1 kamil anlayis1 Islam'da cok
eskiden beri var ama bunu felsefi bir dile doken Ibn Arabi, Konevi, Cendi, Fergani, Tilimsani,
Fenari, Kayseri gibi isimler. Insallah Fenari'nin su Misbahii'l-Uns'iinii biri cevirir de biitiin
immet okur. Misbahii'l-Uns bizde insan-1 kamil felsefesinin en giizel kitabidir. Benim kisisel
kanaatim, bu Ahlak-1 4/ai metni fazilet kavramini, erdem kavramini insan-1 kamil kavrami
etrafinda yeniden organize etme isidir. Mesela Tagkopriizadenin metinlerinde benzer bir
tesebbiisii orada gorliyorsunuz. Demek ki, bu donemde Osmanli diislincesinde bdyle bir
yaklagim var. Vahdet-i viicudla Messai ve Kelami felsefeyi terkib edebilir miyiz gibi bir
arayls var. Ben bunu gordiim en azindan. Ahlak-1 Alai kitabinin giicii hem felsefi hem irfani
hem kelami hem dini ve hatta edebi olmasindan ileri geliyor.

*k*x

Ders notlari icin Sayin Burcu Bayer'e tesekkiir ederim.
**k*k
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-I
ALA’I OKUMALARI DERS NOTLARI-X

Nefs-i natikanin mahiyeti ve sair hayvanat kuvvasindan temyizi. Yani diisiinen nefsin
mahiyeti nedir ve diger hayvanat fakiiltelerinden, gii¢clerinden farki nedir? Simdiye kadar
dikkat ettiyseniz hep ‘Hikmet nedir?’, ‘Hikmetin cesitleri nedir?’, ‘Ameli hikmet nedir,
ameli hikmetin cesitleri nelerdir?’ bunu gordiik. Simdi ise dogrudan ahlakin konusu olan ve
ahlakin kendisine ait olduguna inanilan insan nefsi iizerine konusacagiz. Ciinkii ahlaki insan
nefsi icin talep etmiyor muyuz? Insan nefsi nedir? Biitiin ahlakin zemini orda ya, onu
anlatacak bize bu boliimde. Daha mukaddimedeyiz, biliyorsunuz. Bunu bitirince zaten konuya
girecek. “Hikmet-i ameliye ki 3 ilimdir.” Yani ameli hikmet 3 ilimdir. “Mevzular1 ne
nesnelerdir, anlar1 beyan etmektedir.” Konusu nedir bunlarin? Ciinkli herhangi bir ilmin
once konusu. “...ve bazi mebadi-i tasavvuriyye bu tasdikiyye-i uliim-1 mezktrede muhtac-
1 meymum-1 methum aleyhtir bu siyakda miibeyyen ii muayyen olunur.”

Kim bunu bana anlatir? Cok zor bir dil hakkaten. Mebadi-i tasavvuriyye. Yani temel
kavramlar. Tasavvur kavram demek. “ve tasdikiyye...” ve yargilar. Niye? Ciinkii herhangi bir
temellendirme yapmak igin arkadaslar, aksiyomatik sistem diyoruz biz buna, temellendirme,
iki islem giiclimiiz vardir; ii¢ nesne alanimiz vardir: Tanimlama ve Onerme, bunlara islem
diyoruz.

Uc de nesne alanimz var:
1. Tanim,

2. Onerme

ve

3. Kural.

Simdi, tanimlama kavrama iliskindir. Yargi ve c¢ikarim. Onu sdylemek lazim. Bu ise
onermeye iligskindir. Tiim bunlar1 da su kurallara gore yapacagiz. Bu kurallar ne dedi, aklin
kurallar1.

Kavramlar ikiye ayrilir:
1. Tlkel kavramlar,
2. Tiretim kavramlar (Tiretilen kavramlar).

Onermeler ikiye ayrilir:
1. Ispatsiz 6nermeler,
2. Daha 6nceden ispatlanmig 6nermeler.

Onlar1 da baslangi¢ noktast olarak kabul edebiliriz. Daha 6nceden ispatlanmig olanlari. Bu
kurallar ise ¢esitli olabilir. Matematiksel hesap kurallari, algoritma kurallar1 olabilir. Aklin
0zdeslik ilkesi olabilir.

Herhangi bir sistemi, hangi sistem olursa olsun, sikilagtirmak, temellendirmek,

aksiyomatiklestirmek, formellestirmek i¢in biitlin yapmin 06zeti budur: Kavram, oOnerme,
bunlar da kendi i¢inde ayrilir, kuram, tanimlama. Bunlar islemdir. Ciinkii islem yapiyoruz. Bir
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seyi tanimliyoruz. Kavram tanimlanir. Yargt da bir 6nermedir zaten. Bir 6nermede bulunmak
yargida bulunmaktir, ama yargi tek basimma Onemli degil, énemli olan ¢ikarim yapmak,
ispatlamak yani. Aslinda bu yargiy1 ispat olarak da gorebilirsiniz. Clinkii 6nermeleri biz ispat
konusu biliyoruz. Formel sistem, bunun adi aksiyomatik sistem ya da bir sistemin
formellestirilmesi.

Okuyabiliyor musunuz?
Dinleyiciler: "Pek degil. Kirmiz1 kisimlar biraz zor."

Ilkeler ikiye ayrilir; ilkel kavramlar, tiiretim kavramlar.

Onerme de ikiye ayrilir. Ispatsiz &nermeler. Mesela ispatsiz &nermeler. Biitiin pargadan
biiyiiktiir 6nermesi ilk basta belirli bir énerme gibi kalir; ispatsiz. Bir de daha 6nceden
ispatlanmis Onermeler. Yani burda ispatladik, ispatlayinca artik o aksiyom, ilke gibidir.
Kurallar ise ya mantik kurallar1 ya matematik kurallaridir. Biitiin yap1 bu sekilde ¢aligir. Onun
icin burada da ne diyor? “Tasavvuri-i tasdikiyye ki bu ilim ona muhtactir ve onun iizerine
kuruludur.”

Yani sunu demek istiyor:

Ahlak ilminin temel kavramlari nelerdir? Bastan bilmemiz gereken ve temel yargilar
nelerdir? Sunlar tabi kastettigi. Simdi; “Evveld malum olsun ki ulum-z ... her fen ilim
mebais-i miiteaddidedendir.” Yani ister bir ilim dali alin, ister zanaat dali alin; o zanaat, o
ilimde ¢ok sorun, mesele, problem vardir ve bunlar hakikaten sayisizdir, degil mi?

“Ve hersgey ki umur-1 miitekessir ona bir cihet-i vahdet gerek ki dnin ... itibariyle ... olup
alahide maktu ve mesru miimkiin ola.” Dolayisiyla biz bir ilmi kurabilmek i¢in, dnce o
ugrastigl problem alanlarinda ortak bir cihet bulmamiz lazim. “Cihet-i vahde” diyoruz biz
buna.

Cihet-i vahde. Bu ne demek biliyor musunuz cihet-i vahde?

Diyelim ki insan1 aldimz ele. Insanin saglikla alakali problemleri yok mu? Var, degil mi? E
bir de ahlakla ilgili problemleri var. Bir de dini problemleri var. Bir de devlet problemleri var.
Simdi bunlarin hepsini tek bir ilimde inceler misiniz? Hayir. Kiimeler teorisi gibi. Bir kiime,
A kiimesi, saglikla ilgili problemleri oraya koyarsin, burda cihet-i vahdet nedir, hepsinin
saglikla alakali olmasi. Dersiniz ki, bu problemleri saglikla ilgili oldugu i¢in A kiimesine
topladim. Bununla tip bilimi ilgilenir. B kiimesine ise ahlaki sorunlar1 alirsiniz. Dersiniz ki bu
problemleri cihet-i vahde, problemleri x1, x2, x3, x4, bunlar1 bir araya getiren ortak kiimenin
elemani kilan ahlakla alakali olmalaridir. Bununla da ahlak ilmi ilgilenir. Dolayisiyla her ilmi
o ilmin mesaili arasinda ortak olan, problemleri arasinda ortak olan cihet-i vahde ile
tammliyoruz. Simdi Ingilizce’de “subject matter” demiyor muyuz? “Every science has a
subject matter.” (Giiliismeler)

...’de ders yapiyoruz. Iki tane yabanci var, anlamiyorlar. Ben de dedim ordan espriyle bir
konu, bu konuyu neye gore belirleyeceksin? Diyelim ki gokyiiziine baktin. Yani B, gok
cisimlerine baktik. Gokbilimde konusu olan var, astronominin konusu olan var, kozmogoni
konusunda olan var. Bunlari neye gore ayiracagim? O nesneler hakkinda, o sorular, o
problemler hakkinda bir ortak yon belirleyecegim, diyecegim ki bu ortak yonii olan
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problemler buraya, bunu astronomi inceler. Buna da cihet-i vahde diyoruz. Cihet-i vahde, yani
birlestirici yon. Kiimeler teorisini biliyorsunuz hepiniz, degil mi?

Kiimeler teorisindeki gibi. Dedim ki al sana su alfabe harflerini, bunlar1 bana 6nce
sesli ve sessiz olarak ayir. Burada sesli harfler kiimesi, sessiz harfler kiimesi. Sesli harfler
kiimesinin cihet-i vahdesi nedir? Sesli olmalari. Sessiz harflerin cihet-i vahdesi nedir? Sessiz
olmalart. Bu kadar iste yani. Dolayisiyla diyor ki simdi bize orda, simdi onu anlatacak:
ahlakin cihet-i vahdesi nedir? Cihet-i vahde tabi, ¢ok boyle basit bir mesele degil. Bunu ilk
kez bilim haline getiren Molla Fenari’dir. Molla Fenari bundan bahsediyor. Daha sonra bu
konuyla ilgili Osmanlilar ¢ok metin kaleme almiglardir. 18. yiizyilda onemli metinler
iiretiliyor.

Ozellikle Veliyiiddin Carullah. 500 sayfalik metni var. Ciinkii bu ana dilimizde
soylersek, “unification of science”, bilimleri birlestirmek, yani bilimler de birbirinden ona
gore ayriliyor, bir de nasil birlesecekler, bu konuyu igliyor. Ciinkii bilimleri tasnif etmek i¢in
bu sart. Neye gore tasnif yapiyorsun, niye ona ahlak buna fizik diyorsun, niye ona matematik
buna kimya diyorsun, degil mi? Bu cihet-i vahde meselesi. Ikiye ayriliyor: 1. Cihet-i vahdet-i
zatiyye, 2. Cihet-i vahdet-i araziyye.

Zati vahdet, bir de arazi vahdet. Ne demek bu?

Oyle bilimler vardir ki klasik gelenekte, dogrudan konunun zati ydnleriyle ilgilenir.
Diyelim ki cisim. Ama Oyle ilimler vardir ki arazi, hareket, hareket arazdir. Cismi ariz olan
birsey, onu da inceliyor, degil mi? Zatin1 incelemekle arazini incelemek farklidir. Dolayistyla
bilimler hem zat agisindan yani 6zsel acidan diyelim, hem de ilmekleri(?) arazlar1 agisindan
degerlendirilebilirler ve siniflandirilabilirler. Diyelim ki matematik yapiyoruz. Matematigin
zat1 nedir? Say1r ve miktar. Say1 aritmetigin, miktar ise geometrinin konusu. Peki saymnin
diyelim ki ¢ift sayilar dedigimde, ¢ift sayiyla ilgili bir bilim orada arazi oluyor. Ciinkii ¢iftlik,
ornek veriyorum tabi, bu boyle olmayabilir, o sayimnin bir niteligidir. Dolayisiyla nitelik higbir
zaman zat degildir, a’razdir. Onun i¢in de bir ilim kuruyoruz mesela. Diyoruz ki ¢ift sayilar
bilimi, mesela. Ya da kesirli sayilar diyoruz. Onun gibi.

Dinleyici sorusu: ""Mekanigi falan daha sonra matematigin altina aliyorlar ya, arazi yoniiyle
mi aliyorlar?"

Hoca: "Adin ne?"
Dinleyici: "Sila."
Hoca: "Ben burda kendimi tuttum biliyor musun, o konuya girmeyeyim diye. Aferin sana
bak. En 6nemli konulardan biri bu. Cihetler bir kere belirlendikten sonra ilimler arasinda nasil
iligki kuracag1z?"
Dinleyici: "Evet."

Hoca: "Nasil kuracagiz?"

Dinleyici: "Benim de birka¢ haftadir kafamda ¢ok ciddi problemler var bu konuyla ilgili."
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Hoca: "Problemin bu olsun. (Giiliismeler) Evet. Buradan ne problemi diyoruz,
felsefeden, meta basis problemi diyoruz. Bu var ya, basimizin belasi. Bunu ¢6zmeden modern
bilimi kuramiyorsun. Bunu ¢6zdii Galileler, Newtonlar. Bizimkiler ¢6zemedi. Cikamadilar bu
dilemmadan. Mesela, Matematigi fizige uygulayamazsin. Cilinkii niye, cihetleri farkli, ikisinin
konusu ayr1. Dolayisiyla Aristoteles bunun ilkesini koymus. Simdi oraya geliyor zaten.

“Temayliz-i ulum bi marzuatiha” ilimler konular1 bakimindan birbirlerinden ayrilirlar. Konu
da onun cinsidir.

Tamam mi1?

O yiizden cinsler birbirlerine karistirllamaz. Matematik ve aritmetik bile birbirine uygulanmaz
Aristoteles¢i  gelenekte. Bunu bizimkiler yapiyorlar. Cilinkii aritmetigin cinsi adettir.
Geometrinin cinsi miktadir. Iki cinsin ayr1 bir bilimi vardir. Bu bilimler birbirine
indirgenemez. Aritmetigi geometriyle, geometriyi aritmetikle alamazsin."

Dinleyici: ""Hatta maddeyle ilgilenen..."

Hoca: "Tabi, simdi gelelim mekanige... Ya da birak mekanigi, astronomiye. Astronomi
nedir? Simdi yarisi fizik, yaris1 matematik. E bu nasil bir lahana tursusu diyecek. Mekanik de
Oyle. Yaris1 geometrik, yarisi fizik. Hareket cilinkii, degil mi? Diyecek ki Aristoteles burada o
zaman diyor, haysiyetleri degisiktir. Cihetleri aynidir, haysiyetleri degisiktir. Cok teknik oldu.
Ciinkii 1sin bir de haysiyeti var. “Min-hays”.

Hangi agidan?

Mesela ahlak, insan1 erdemli ve erdemsizlik haysiyetiyle inceler. Tip ise saglik ve hastalik
haysiyetinden inceler, degil mi? Tiirk¢e’de kullaniyoruz ya, haysiyetsiz adam, iste o.
Haysiyet. insanin haysiyeti nedir? Diisiinmesidir mesela, onun gibi yani. Tabi dil ¢ok teknik
bir konu yalmz. Ozbek bir gocuga verdik doktora tezi. Meta basis problemi; Islam
medeniyetinde. Ciinkii islam medeniyetinde bu problemi ¢6zmeden ilimlerin siniflandirmasi
yapilmustir. Bu biiyiik bir sikint1 bizde. Bunu asiyorlar. Seyde, modern bilim devrinde bunu
astyorlar. Evet. Cok gitti konu da ama, ne yapalim.

Dolayisiyla cihet-i vahdeti tesbit edeceksin ki bu nesnelere bunu uygulayacaksin. Bu
nesnelerin hepsi tek bir nesne haline doniislip, o kiimenin altina girecek diyor. “Ciinkii
hikmet-i ameliye dahi umur-1 miiteaddide ve mesail-i mitekessiredir.” Hikmet, pratik
hikmette de ¢ok umur-1 miiteaddide, ¢ok konu var, ve ¢ok mesele var. “ve ana dahi bir cihet-i
vahdet gerek. Ol cihet-i vahdet mesail-i mezkureyi mevzu ve vakiden bahsettigidir.”

Yani tek bir konuda bahsedecegi tek bir konuya onu indirgemek gerekiyor kisaca. Zira
mesailden bir tane bir ilm olup taife-il bukr ilm-i ahmer olur”. Simdi mesailin birini baska,
birini bagka ilim inceler. “Ve erbab-1 ma’kulat...” yani mantik¢ilar, erbab-1 ma’kulat
dediginde mantik¢ilari anlayacaksiniz. Makulatla ilgilenenler yani.

“Temayiiz-i ulum bihasebi temayiize’l-mevzuat dediklerinin manas: budur.” Yani ilimlerin
birbirinden ayrilmasi, konularin ayrilmasiyladir. Yani her ilmin bir konusu var dedik ya, konu
da onun cinsidir. Dolayisiyla her ilmin bir cinsi var. Ve ilimler de bunlar, matematik dedigin,
fizik dedigin, tip dedigin boyle ayrilir. “Mesela ilm-i tib cesed-i ademiden bahseder; sihhat u
maraz cihetinden.”
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Yani tip, insan bedeninden bahseder, hangi agidan ama?

Ciheti nedir? Maraz ve sihhat cihetinden. “Ilm-i heyet ecza-y1 ulvi ve siifliye-yi basiteden
bahseder. Astronomi ise ulvi cisimler yani gokyiizii cisimleri ve yeryiizii cisimlerinden
bahseder. “Ecram-1 ulviyye ve siifliye-yi basita.” Ecram-1 ulviyye demek gok yiizii cisimleri,
stifliye-yi basita demek yeryiizii cisimleri; onlar da ayriliyorlar ya ikiye. “La cerem, bunlarin
her birisi ilm-i ala ile ve fenn-i miistakim olup ahire halt olunmadi.” Yani birbirine
karistirilamaz. Halt etmek var Yai karistirmak. Iyi halt ettin, karistirdin demek istiyor.

Simdi, buraya kadar acik m1? Bak, ka¢ mesele gordiik. Aksiyomatik mesele nedir? Daha
metni okumuyoruz ama. Formellestirme ne demektir? Cihet-i vahde. Cihet-i vahde-yi zatiye,
cihet-i vahde-yi araziye ne demektir, meta basis ne demektir? Bilim siniflandirmasi, bilimlerin
konularma gére tasnif edilmesi ne demektir. Simdi bunlar1 bitirdikten sonra otur mesela Ibn
Sina’nin kitaplarini rahat okurdun. Bunlar1 anlatiyor. Hepsinin mantig1 bu, sistem ¢ok siki bir
sistem. “Ve mevzu-y1 ilim ne idiigini agavat ve ilm-i mezkure...”

Bak burasi 6nemli, .... bizde hi¢ yok. Diyor ki, baglamadan 6nce o ilmin konusunu bilmek
intibah yani seni tembih eder. Ne demek tembih? Aslinda bu ¢ok dogal birsey, herkesin
bildigi birsey, insan gaflete diicar olabilir bunun igin. Intibah ne demek o zaman? Insan
tarafindan bilinen ama gaflette oldugumuz konularda dikkat ¢ekmek demek, intibah, tembih
kelimesinin kokii. Clinkii insan, mesela mantik kurallarini biz biliyoruz aslinda ama bazen bu
kurallardan gaflette olabiliriz. Diyorsun ki ‘Bak buna dikkat et.’

Cilinkii aksiyomatik sistem herkeste ortaktir. Fakat insanlar onu sadece izhar edemezler ya da
onu ortaya ¢ikartamaz, ona tembih diyoruz. Ne denir, ‘Bir ¢ocugu tembihle’. Biliyor aslinda,
ama cesitli nedenlerle onu unutuyor. Tembih kelimesinin kokii o: gafletten uyandirmak.
Dolayisiyla bir ilim tahsil ederken 6nce konusunu bileceksin Ki ahlak-1 adalet diyoruz.

Universiteye giriyor ¢ocuk, niye girdin diyoruz felsefe boliimiine, geliyor basimiza. ‘Hocam
valla kader kurbaniyim’ diyor. Dolayisiyla bir ilmin konusunu bilmeden onu okumak abesle
istigaldir, eskilerin tabiriyle. Ciinkii hicbir bilgin yok o konuda, kader kurbani diye felsefe
okunur mu canim?

O zaman ne oluyor iste, saglarini uzatirsin, yikanmazsin, yirtik giyinirsin, pipo igersin,
filozofum diye gezersin ortalikta. Oyle oluyor. Evet.

Mesela, ilm-i ahlak, ahlak-1 nefs-i insaniden bahsetmek cihetiyle muaraza vu tasavvur
eyleyip... tizere olur "diyelim ki adam ahlak okuyacak diyor, nedir ahlak? Nerden bahseder
diye sordugun zaman, insan nefsinden bahseder, bunu bilirse, bu kadar bile bilse, diyor, en
azindan basiret lizere olur. Yani mmm, demek ki ben, ahlak dedigin bilim bana insan nefsinin
bir haysiyetini, bir cihetini anlatacak. En azindan iyi, bir teyakkuz halinde olarak o ilme
baglar. Hatta her mesele, miilahaza eder, eger ahlak-1 insaniden bahisse ilm-i matlubdan
idiigin bilip taalliim-i tefehhiimle ragib olur ve eger hilafiysa matlub tahtina dahil degil
idiigine arif, talebinden arib olur."

Bu diyor ayn1 zamanda insana ne verir? Diyelim ki, konunun genelini, genel olarak bilirsen o
konunu altina giren seyi ciddiye alirsin, almayan seye vakit kaybetmezsin. Kenarda tutarsin
onu, pedagojik bir ilke bu. Evet. Simdi, okumadan hemen Tiirkcelerini sdyleyeyim, siz takip
edin. Burda konu ¢oktur, diyor. Ancak biz bu risalede bunlarin hepsini agiklayamayiz. O
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zaman biz ne yapalim diyor, simdi, hikmet-i ameliye (pratik felsefenin) ki bizim kitabimizin
konusudur, mevzuu konusu nedir ve talib-i kemal-i nefs i¢in insan nefsinin olgunlastirilmasi
icin mahall-i Tevecciih surfidur. Mevzuu nev u ulum-1 senasikii’l-eczadir. Oyle ise dncelikle
pratik felsefe nedir, pratik felsefenin konusu nedir? Ikincisi ise pratik felsefenin ii¢ alt dal var
ya ahlak, iktisat ve siyaset, bunlarin konular1 nedir, bunlar1 diyor, konusmaya baslayalim ki bu
konuyla ilgilenenler basiret-i tammeye sahip olsunlar.

Simdi, Nasireddin Tasi, Ahlak-1 Nasir’inda demis ki, “Ciin ilm ii mesruun fi nefsi insanice
hun iktisat etmek gerekir ki andan sadir olan ef’al-i cemiu’l-mahmud olan ilmdir”.

Ne demek? Bu ilmin konusu insan nefsini huylar cihetinden, hangi huylara sahip, o cihetten
incelemektir. Ciinkii bizim nefsimizin huylar1 var. Korkaklik, cesaret, adalet, ilm, bir siiri
huyumuz var, aglik, sehvet, gazap, sinirlenme, bir siirii huyumuz var. Bu huylar acisindan
incelemektir. Ama ne agidan? Dogrudan bu huylarin ne oldugu mu? Hayir. Onu metafizik
inceliyor. O huylardan sadir olan fiiller, eylemler. Ciinkii eyleme bakiyor. Diyor ki mesela
adam cok korkak, o korkakligin mizagta bir karsiligi var. Ama biz onu incelemiyoruz bu
ilmde. Onu Kitab-u Nefs inceliyor, metafizik inceliyor.

Biz sadece “Ya benden bu korkakligi nasil mesela gideririm, nasil cesaretli olabilirim” gibi
ef’al cihetinden inceliyor. “Pes, bu ilmin mevzuu nefs-i insanidir.” O zaman birinci sey, bu
konu bu ilmin yani hikmet-i ameliyenin konusu insan nefsidir, “Amma sol cihette ki” cihet
koyacak simdi. Ciinkii cihet koyacak ki ilmi tanimlayabilsin.

“Andan ahlak-i cemile-i mahmude ve kabiha-i mezmume bi-ihtiyar sadiwr olur.” Hangi
cihetten? O nefisten irade ile ya da ihtiyarla iyi ya da kotii fiillerin sadir olmasi, ¢ikmasi
cihetinden. Ciinkii insan nefsinde baska seyler de var, sadir olur. Dolayisiyla biz simdi insan
nefsini konu olarak aliyoruz. Bakiyoruz buradan iyi, erdemli fiiller, erdemsiz fiiller sadir
oluyor, ama bu erdemli-erdemsiz fiiller kas hareketleriyle degil, bizim tercihimiz. Ihtiyar bu
demek.

Intiyar ile irade arasindaki fark neydi?

Dinleyici cevabi: Biri dogal, biri hayir deme yetisi.

Hoca: Biri ne?

Dinleyici: irade hayvanlara 6zel...

Hoca: Canliya yani.

Dinleyici: Canliya, evet. Ama ihtiyar, hayir diyebilme yetisi.

Hoca: Akla 6zgii.

Dinleyici: Evet, akla 6zgii.

Ciinkii iradede viicut talep ediyor, yemek istiyor. Sen de gidiyorsun yemek yiyorsun. Ama
irede sana yeme diyor, kilo aliyorsun. Bu, ihtiyardir. Sen de yemeyecegim diyorsun. O da

ihtiyar oluyor. ihtiyar: hayir. Ihtiyar hep iyiligi, iyi olan1, hayr tercih eder. irade ile ihtiyari
birbirine karistirmamak lazim. Simdi, “Pes evvela bilmek gerek ki nefs-i insani nedir? Madem
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bu ilmin konusu insan nefsi, art1 bu insan nefsinden ihtiyarla sadir olan erdemli ve erdemsiz
eylemler. O zaman ilk bilmemiz gereken nedir? Nefis nedir, insan nefsi nedir, bunu bilecegiz.

2. Gayet-1 kemali ne nesnedir. Yani insan nefsini olgunlagtirmak ne demektir? Ve kuvvetleri
nelerdir? Bu nefsin kuvvetleri nelerdir, giicleri nelerdir? Buna Ingilizce de fakiilte diyoruz.
Insan nefsinin giigleri nelerdir ki anlar vech-i mahmud iizerine istimal edecek, kemal i hayra
ki matlubii’l-insandir, vasil olan. Ki biz bu kuvvetleri iyi yonde kullanacagiz ki, degil mi,
kemale, olgunluga ve iyiye vasil olacagiz. Sonra, derece-i kemal ve meratib-i saadetine mani
nedir ki? Sirf bunu mu bilecegiz? Hayir. Sadece bizi o olgunluga, o hayra gotliren yollar
degil, nasil kotiiden kagmacagiz, onu da bilecegiz. Bak, “Ve derece-i kemal ve meratib-i
samiye mani nedir ki, hangi engeller var ki andan ictinab etmek” ondan kaginmak dahi
tahsil-i haym-1 kemale lazimdir. Yani sunu demek istiyor: Arabanin kurallarini bilmen
yetmez, trafikte karsidan gelen Okiizlerin de araba kullanislarina dikkat edeceksin. Yoksa
carpabilir sana. Sadece ben degil, ¢linkii bu iste senin disinda etkiler de var. “Ve bu
tahliyedir.” Ha-y1 mu’ceme demek, tahliye, hala, temizlemek, bosaltmak, yani nefsi, insan
nefsini rezai ile ahlak ve kaba-y1 amalden hali kalmaktir. Yani insan nefsini kotii huylardan ve
cirkin islerden nasil temizleriz? Bunu. Iki: Ve tahliyedir. h’yla. Donatmak demek, Yani nefsi
cela-y1 ahlak ve mehasin-i 4mal ve miizeyyen-i hali kilmak. insan nefsini nasil daha iyi
erdemlerle donatabiliriz? Nasil onu yiikleme yapariz.

Iki seyimiz var: Tahliye ve tahliye. Ve sonra bir siir almis. Bizim klasik metinlerde biliyorsun,
siir de verirler hemen, Farsga bir siir. “Kotiiliigii terk, iyi fiile baslangictir.” Sunu demek
istiyor: Bir kotiiden kaginmak oyle basit bir is degil. Ciinkii isin bas1 o. Ciinkii harama giden
yol da haramdir denir ya, ondan.

Nasil ki hasta adama ilk ilag perhizdir. Perhiz degil mi seni ilk 6nce hastaliktan perhiz
koruyor. Daha hasta olmadan perhiz yaparsan “Sahadet lafzinin bas1 batili olup sinamaktir.”
Bak, demek istiyor ki, sen, Tanr1 vardir, birdir demeden 6nce bir ‘14’ yapiyorsun. Hicbir Tanr1
yoktur, “Lailahe illallah”. Onun i¢in 6nce olumsuzlama gelir. Ahlakta da bdyle. Once
olumsuzluklar1 da bileceksin diyor. Once Edzii besmele, sonra hamd ve dua. Yani

.....

Degil mi?

Once elini yika, sonra namaz kil. Yani bizim yadimiz disinda ne varsa 6nce onlardan elini
temizle. Degil mi? Namazin amaci o. Yani bunun sembolik anlam1 ne? Tanridan bagka her
seyden armiyorum. Bizim namaz falan degil. Ali’yi nasil kaziklayacagiz, onu nasil yapacagiz,
sunun ayagin nasil kaydiracagiz ya da bir an evvel bitireyim gideyim kazik.

Bizde namaz, namaz degil ki... Halbuki abdest nasil ki viicudun tahareti varsa, namaz da
aklin taharetidir. Vicdanin taharetidir. Temizleyeceksin onu. Onu temizlemiyorsun ki.

‘Aklin tahareti ahlakar’ diyor bizimkiler. Edebdir. Ama nerde... Edebsizliklerinden
gecilmiyor. Evet.

“Pes talib-i hayr u sadir olana ahlak-1 ef’al-i hasint bilmek gerekirtir ki §... viicud-1 nefsi
olan ahlak-t amal-i zemimi idare etmek gerekir ki bidat-t muceme olanlardan pak ...”

Yani iyiyi bilirsin onu elde etmek i¢in, kotiiyii bilirsin ondan kagmak i¢in. Tiirk¢esi bu. Onun
icin bak hemen siiri verdi.
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“Araftii serre lani serri lakin litevakihi femen la yagrifii serrin mine’l-hayrin vakaa fi”

Diyor ki: Koétiiliigii ben kotiilik i¢in 6grenmiyorum. Ondan korunmak i¢in &greniyorum.
Ciinkii kotiiliikle iyiligi ayirt edemezsem kotiiliige diiserim. lyilik diye diisebilirsin i¢inden.
Onun i¢in biz kétiiliigii li-nefsihi degil, li-gayrihi biliyoruz. Bu 6énemli. Yani kendiliginden
kotiiliighh 6grendim, aman ne giizel, degil. Ondan kaginmak ve iyiligi elde etmek igin, li-
gayrihi biliyorum. Baska bir amag i¢in biliyoruz yani.

O zaman marifet-i nefs-i insani ve kuvva-y1 zahiri ve batinisi nelerdir veya ni¢in ve kemal-i
noksan ve ... Nelerdir ve nelerdedir? izar-u iyan i¢in ii¢ makam irad olundu ve her makamda
nice umur-1 mithimme feveyad-1 nadire mi’n-derece kilindi. Madem mesele boyledir, 0 zaman
ilk dnce insan nefsi nedir, ondan bahsedecegim, diyor.

Sonra onun zahiri ve batini kuvvetleri, i¢ duyular-dis duyular, zahiri; i¢ duyular, batini; dis
duyular. Bunlar1 alacagiz, sonra da diyor, bunlarin kemaline ve noksanligina, saadet ve
sekavet saadetin zidd1 sekavet, sakilik ordan gelir. Mutlu olmayan insan saki olur. Kendisiyle
barisik olmayan insan bagkasina savas acar. Bu sufilerin ilkesidir. Saki demek, mutlu olmayan
demek. Mutlu olmadig1 icin bagkalarinin yolunu kesiyor, baskalarina zulmediyor. Kendisi
mutlu olmayan, baskalarinin giilmesine tahammiil edemez.

Onun i¢in sufilere gore, kendini diinyadan korumayacaksin, diinyay1 kendinden koruyacaksin.
Ciinki insan ¢ok zarar verir diinyaya. Veriyor, bak.

Bugiin baska bir derste soyledim. Bir diisiiniir diyor ki: "Diger evrende bizden daha zeki,
idrak eden varliklarin oldugu kesin. 'Delilin ne diye?' sorarsaniz, simdiye kadar bizle hi¢
irtibat kurmamalari” diyor. (Giiliismeler)

Ciinkii bizden ahmak olsalar bizimle irtibat kurarlar. "Biz ahmakiz" diyor, evrene sinyal
gonderiyoruz, gelismis medeniyet aldirmaz ama, ya kaba bir medeniyetse, "biz burdayiz,
gelin bizi kolelestirin demektir” diyor. Surada toprak parcasindan kaldirdiginda ka¢ bin canhi
var i¢inde, degil mi? Hig ilgileniyor muyuz? Biz de aynen bdyleyiz, diyor. Gelismis insanlar
icin. Orda bortii bocek birbirleriyle ugrasadursun.

Dinleyici: Gecen de Amerikali bir filozof diyordu. "Fare ile insan arasindaki genlerden
dolay1, mesela %96 benzeriz. Fare ile hic ilgilenmeyiz, belki %2,5°luk farkl bir wrk vardwr
evrende, onlar bizi niye kaale alsinlar ki" diyordu.

Hoca: Evdeki akvaryumda diinya kadar balik var. Sadece yem atryorsun. Oyle bir animasyon
film vardi. Hayvanlarin yonettigi bir gezegende biiyiik bir toplant1 yapiyorlar. Toplantinin
konusu, Diinya diye bir gezegen var, orda insan rkinin korunmasi. Iste, ilging, sasiriyorsun
falan. Sonra anliyorsun ki insan irkimi niye koruyorlar? Ciinkii diinyadaki sivrisinekler
akrabalari, sivrisineklerin beslenme ihtiyacinin ortadan kalkmamasi i¢in. (Gtiliismeler)

Biz diyoruz ya, yok ediyoruz, inekler yasasin, arilar yasasin, bal lazim bize; onlar da insanlari
koruyor, ¢iinkii seni sivrisineklere gida saglayan, ylirliyen agac olarak goriiyor seni.
Anlatabiliyor muyum? Bakis agis1 boyle. Diislinsene, maymunu koy disariya, sen kafesin
icine gir, o sana baksin, dyle bir diisiin. Ben hep soyliiyorum. Bizim kiiltiiriimiizli hi¢ ciddiye
almiyorsunuz. Niye bizde hayvanat bahgeciligi olmaz? Miimkiin degil ya, doverler adamu.
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Bak 1600’lerde yazilmis bir kitap buldum, hazirliyor bir arkadagim. Cok enteresan bir
kitap. Belki bahsettim size, bahsetmisimdir. Istanbul’da bir fakihe kadin, beylere Uskiidar’da
ders veriyor. Ondan sonra tabi ilmi yetmiyor, sikisiyor. Kocast biiylik bir miiderris, bir giin
ona diyor Ki; “Nazariyat yazip duruyorsun. Toplumun ihtiyaclarina ameli fikih kitab
yaz." Yazan adam kendisi anlatiyor bu hadiseyi. "'Ben"’ diyor, "oturdum bunu yazdim".

Tiirkge, ¢ok giizel bir Tiirkce, harekeli hem de. Iste, basliyor, hane halkindan basliyor: kadn,
erkek, ¢ocuk, hizmet¢i, komsular, bunlarin birbirleri iizerindeki haklari. Ne var bir de biliyor
musunuz? Ilk defa gérdiim, hukuku’l-hayvan, hukuku’n-nebat. Bahgedeki agaca tokat atayrm
mi1? Yok, dyle bir sey, ne atiyorsun yahu? Kafana gore hareket edemezsin, onun hakki var
diyor. Hayvan, kedi-kopek benim kedim benim kopegim diye bir sey yok. Hukuk diyor,
hukuku’l-hayvan.

Dinleyici: 1600 ka¢ demistiniz?

Hoca: 1600’lerin basi. Tabi ben Mehmet Geng¢’ten 6grendim. Tam Siileymaniye Camisi
yapilirken hemen bu Beyoglu’ndan Siileymaniye’ye bakan tepede geliyor bir Fransiz
ressam, otel kiraliyor. Siileymaniye’nin resmini daha Siileymaniye yapilirken ciziyor.
Simdi resimlerde enteresan bir sey var. Semer...

Semerde civiler var. Simdi bunu givurlar nasil yorumluyorlar? Iyi caligsin... Ama isin
garibi civiler hayvanin tarafinda degil, iizerine oturulan tarafinda. Koleler icin mi diye
diisiiniiyorlar. Bunu bir tiirlii ¢cozemiyorlar. Kaynak da yok. Fakat 1600’lerin sonu,
1700’lerin basinda mahkeme kayitlarinda enteresan bir sey cikiyor.

Diyor ki miisteki olan:

"Efendim, daha onceki adet ve uygulamalardan biliyoruz ki, hayvanlara yiik
tasitiyoruz. Adam S kilometre yiik tasitiyor. Getiriyor adam onu, ¢ekiyor amele, yiikleri
bosalttiktan sonra geri donmeyecek mi 5 kilometre daha? Uzerine biniyor hayvann.
Kural koymuslar, demisler ki: '"Hayvanlara binilmeyecek. Yiiriiyeceksin. Ciinkii hayvan 5
km. yiik tagimis, sen niye biniyorsun? Zaten yorgun senin gibi.'

Fakat bizim ordakiler bunu bilmiyorlar, dinlemiyorlar. Bunun iizerine '¢ivi konacak,
binmesinler' demisler." Mahkeme kaydinda boyle diyor. "'Fakat" diyor, ""bunu da diyor
kalin sof yaparak onun iizerine sererek biniyorlar."

Kadinin karar1 ne? Hemen uzmani c¢agiriyor, diyor ki: “Su kalinhktaki sofun etkisinin
azalacagr civinin biiyiikliigii ne kadardir?” Uzman “Su kadardiwr.” diyor. Bir
fetva, “Biitiin Istanbul’daki katir, esek-atlar zaten savas aleti -egerlerindeki civinin boyu
su kadar olacaktir,” diyor. Sof ise yaramyor. Anhyorlar ki geriye doniip, demek ki bu o
donemden beri var.

Hayvan haklari m1 dedin? Iste burda, ama biz bunu bilmiyoruz ki. ..

Bugiin kaymakamliga kahve getirdiler. Dedim ki: "Saymn baskanim, dedim, egitim daire
baskanina, kahvenin suyu niye gelir, ne alakasi var?”

Dedi ki: "Hocam adettir."

Ben “adet degil.” dedim. Bir eve misafir geldiginde, kahveyle su getirilir. Eger suyu igerse
actir, hemen kahve alinir yemek getirilir.

Ciinkii bir insana ‘A¢ misin?’ diye sorulmaz. Ayip ya. Kahve igerse toktur.
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Dinleyici: Bunu her iki tarafin da bilmesi gerekiyor ama.
Hoca: O kiiltiir biliyor ama. O kiiltiir biliyor.
Dinleyici: Simdi i¢in sdyledim.

Hoca: Ya kardesim, is yerlerine gidiyorsun, ‘itiniz’ diyor. Liitfen itiniz. Neyi itiyorsun, ya?
Ne yaziyor? ""Ya Fettah™ yaziyor degil mi? Nigin yazilir ‘Ya Fettah’? Biliyor musun?

Insanoglu bu, yolunu unutur; Allah Fettah’tir, yolunu acar. Daralma, gerilme. Ha, ‘Ya
Fettah’ yazma, Misliiman degilsin, sekiilersin. Ama "'itiniz"" de yazilmaz ki kardesim. Ne
kabalik ya. ‘Liitfen itiniz’ de. ‘Liitfen a¢imiz’ de mesela. Ne bileyim bir sey, bir nezaket
olsun ya. Bu boyle kabalik olur mu? Anlatabiliyor muyum? Kiiltiiriin i¢ine ettik ya...

Nig¢in iki tokmak olur klasik kapilarda?

Dinleyiciler: Biri erkek, biri kadin igin.

Hoca: Nerde bu simdi? Var m1 dyle birsey, yok. Her konuda inceligimizi kaybettik. Sonra bir
de diyoruz ki "Osmanl ah!" iste.

Valla atalarimizin, biz onlarin ¢ocuklari miyiz yoksa bagka biseyin g¢ocugu muyuz
bilemiyorum yani. O kadar ince bir medeniyet kurmuslar ki. Ha bu incelik aleyhine islemis
onu da sdyleyeyim tabi. ... dedigi gibi tas, elmas1 kirar. Gegelim simdi.

Makam-1 evvel nefs insani ki nefs-i natika ile tali olunur ne nesnedir, anin beyanidir. Yani
insan nefsi nedir? Burda insan nefsinden Kkastettigi, diisiinen nefis. Yani homo sapiens
sapiens diyoruz ya, o. Nedir bu disiinmek? Burdaki diisinmek, basit anlamda degil.
Distindiigiinii diisinmek, arkadaglar. Tamam mi? Malum ola ki: “Hukema nefs-i natika
dediklerinde lisan-1 ser-i mutahharada ruh derler.” Yani Kkastettikleri Islam dilinde
kullanilan ruhtur. Dogru mudur bu arkadaglar?

Dinleyici (Riistii Atmaca): Felsefeciler ruh diyor. Yok, nefis diyor. Kelamcilar ruh diyordu.
Hoca: Peki neydi nefis?

Hanim bir dinleyici: Kadin.

Hoca: Ne?

Hanim bir dinleyici: Kadin

Dinleyici: Hayir ya.

Hoca: Ha o tamam. Havva’y:r temsil ediyor da, o degil ama. O bagka, o sufilerin yorumu.
Intellect ve logos ayrimi. Nefs neye deriz? Mesela Ibn-i Sina aslinda biitiin Ortagag boyunca

nefs neye denir?

Dinleyici (Riistii Atmaca): Allah’tan gelen sinyalle...
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Hoca: Yok, o degil.
Dinleyici: Allah’tan degil, pardon.

Hoca: Yani evren ¢ift kutuplu bir madde var, bir de logos var. Intellect var. O giin ¢ekimi
bilmiyor, enerjiyi bilmiyor, boyle bahsediyor adam, varsayimlarda. Bu logos’un maddeye
degen tarafina nefs diyoruz. Aslinda esas logos var, intelect, akil. el-Akl ama, Biiyiik Akil. O
yekpare bir sey. Degil mi, farkli tezahiirleri var. Hayvanin da, bitkinin de, insanin da
var. Ayni nefis aslinda. Yani elektrik ayni ama alet degisik oldugu icin fonksiyonlar farkli, o
yani. Sinyal gibi dedik ya hani, 6rnek verdik.

Satellite, uydu. Uyduda sinyal geliyor ama seninki iPhone 7, benimki iPhone 4. Fonksiyonlari
ayn1 mi, degil, seninki daha geligsmis. Halbuki giren sinyalde bir degisiklik yok, senin burdaki
fonksiyonlarinda. Onun i¢in insan bedeninin fonksiyonuyla diyelim ki bir, hatta birak insani,
diyelim ki bir aslandaki fonksiyonla bocekteki fonksiyon farkli. Cilinkii bocegin
mekanizmasina gore aslaninki ¢ok gelismis oldugu icin, degil mi, orda tezahiir var. Ama
hepsinde ayn1 akil var: logos. Fakat bocegin nefsiyle aslanin nefsi farkli oluyor. Ciinkii giren
enerji ordaki imkanlara gore kendini disa vurabiliyor. Anlasiliyor mu? Bunu anlattim. Ayni

$€y.
Dinleyici: Coziim tiretiyor.

Hoca: Coziim iiretiyor. Ama ruh ne demek? Aslinda ruhun bununla hi¢ alakasi yok. Klasik
Islam geleneginde ruh latif cism demektir. viicuttaki en ince, latif cisme diyorlar. Yani maddi,
bdyle spiritiiel. Maddelesmis birsey degil. Peki niye ilk dénemde Islam bunu kabul etmedi?
Niye ilk donemde Islam spiritiiel unsurlara. ..

Dinleyici: Tanri’dan bagka maddi...

Hoca: Tanri’dan basgka cisim ya da cismani olmayan birsey yoktur. Yani evrende melekler
dahil hersey ya cisimdir, ya cismanidir. Onun ne oldugunu biraz sonra sdyleyecegim. Madde
ve mekaniistli sirf Tanr1’dir. Melekler bile degildir bak. Onun i¢in spiritiiel unsurlardan korktu
Islam. Niye korktu? Ciinkii Tanr1’ya esdeger bir giic olmasi. Ciinkii klasik kiiltiirde o kadar
cok spiritiiel okiiltiisii var ki-intellect, logos bilmem ne- filan, degil mi? Peki sonra bunlar
nasil yavas yavas vazgecti?

Dinleyici: Gazali ile...

Hoca: Bir: sistem yerlesti, gii¢lii bir kiiltiir oldular. Dolayistyla ayrim yapabilecek kapasiteleri
var. 400 yi1l sonra, degil mi, Gazali bunlar1 yaptiginda, kabul ettiginde, degil mi, 1100’lerde,
Islam medeniyeti kag yiizyillik bir medeniyetti? 500 yillik bir kiiltiirdii. Her sey oturmus. Ibn-i
Sina 6lmiis gitmis, Ibn-i Heysem &lmiis gitmis. Biiyiik bilim adamlar1. Ve kadim kiiltiirden
gelen nefs anlayisini ruhla 6zdeslestirdiler. Halbuki klasik gelenekte bizim bugiinkii
anladigimiz anlamda bir ruh yok. Nig¢in buna ihtiya¢ duydular ve tuttu bu? Ciinkii 6ldiikten
sonra bir seyin baki kalmasi lazim. Allah neyi diriltecek, kardesim?

Yok kuyruk sokumundan kemikmis, yok bilmem suymus buymus diye bir siirii teori var.

Klasiklerde de var. Yani ruh diye bir sey var, o dirilecek. Esas odur bu is, degil mi?
Gazali’den sonra 6zellikle Fahreddin Razi. Fahreddin Razi’nin 6liimii 1214. islam medeniyeti
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600 yasinda. Simdi bakin, arkadaglar, burda o konuyu anlatmadik ama, Samsun’da 3
Aralik’taki konferansta onu anlatacagim.

Bunlar1_meseleleri Islam’in bir parcasi, dinin bir parcasi zannediyoruz. Halbuki bunlar
Fahreddin Razi tarafindan iiretilmis tasavvurlar. Bunlar vazgecilebilir seyler yani. Gayet
dogal, sen Islam hayat goriisiiniin _temel ilkeleriyle, donemin resimlerini, dénemin
kiiltiirlerinin _etkisine sokup ordan tasavvurlar Uretmissin. Bu tasavvurlari simdi din
zannediyoruz biz, dinin bir parc¢asi1 zannediyoruz. Hig alakasi yok.

Elbette o tasavvurlardaki gayreti, efendim, takdir edelim ama takdis etmek baska. Teorisyenin
biri ilerde cikar der ki, “Kardesim ruh diye bir sey yok, her sey maddedir, beynin
Sfonksiyonudur.”

Vaay!

Kafir o zaman niye Fahreddin Razi okuyacagiz?

600 yildir neyi okuyorlardi bunlar?

Allah nasil diriltecek?

Hz. Ibrahim’e bakin Bakara suresinde, ilk yarattiysa o mu zor, o mu zor?

Diyor ya Bakara suresinde, “Onlarin ruhlari bir yere gitti.” Yok, parcala, karistir, koy
daglara, cagir gelsinler. Bakara suresinde var. Ruhtan eser yok. Simdi dolayisiyla seylere
diyelim ki giincel merkezi sistem o donemde cari bir tesbitti. Astronomi ona gore yapiyordu,
sen de ona gore yaptin. Simdi ne yapacagiz? Atacagiz yani.

Iste Hiiseyin Nasrevi diye bir adam var ya... Git kutsal-mutsal degil be, resmin yorumu o. E
resim degisti ya.

Dinleyici: Esirden bahsediyor.

Hoca: Hala esirden bahsediyorlar, tabi. Bunlar ne, esir mi kald1 yahu, hepimiz teslim olduk.
(Giiligmeler) Ne esiri yahu?

Buna cok dikkat etmek lazim. Ayik olmak lazim. Yani bu dinin elden gidecegini zannediyor
adam. Din o degil ki, din temel ilkelerdir. Onlar da zaten bir dinin ilkeleri azdir. Cok olursa
zaten o inan¢ olmaz. Azdir yani, degistirebilirsin. Bunlara dikkat etmekte fayda var. Bu kitap
da dyle. Bu kitabin %801 bitti. Biz metinleri klasik metinlere niifuz etmek i¢in 6greniyoruz.
Bunun %80’1 bitti, yok. Hadi biraz daha inelim, %75 diyelim. Psikoloji degisti, kozmoloji
degisti, fizik degisti, degil mi? Geriye ne kald1? Tip degisti. Geriye temel ilkeler kaldi.

Ahlak 6nemli bir ilke degil mi? E, tamam bunun da ilkesi o zaten. O degismez. Erdemli
olalim. Insan nefsini terbiye edelim, olgunlastiralim. Bunu yaparken sundan sundan istifade
edelim. Bu degismez bak. Yaz hadi bakalim var mi, adam o donemde yapmis yahu. Emin
olun ne Arapg¢a’da ne Farsca’da bunun iistiine metin var. Ve bu Tiirk¢e yazildi, her seye
ragmen. Bunu anlattim, mantigi, zaten bunu bile okuyamiyoruz iste. 1,5 yilda 20 sayfa
okuduk. Evet.

Dinleyici: Hocam, ameli dedigimiz seyi teorik diye ayiriyorlar ya klasik déonemde...

Hoca: Nazari ve ameli...
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Dinleyici: Evet, nazari ve ameli. Bugiin mesela bir sosyoloji, antropoloji gibi ilimleri bu
smiflamaya dahil edebilir miyiz, yoksa degistirecek miyiz artik? Ilimler siniflamasi.

Hoca: Bir agidan edebilirsin. Amel ne demek? Insan eylemlerinin sonucunda ortaya ¢ikan
tiim nesne alanlarina ameli diyoruz. Hepsi insan iradesinin sonuglari degil mi bunlarin?

Dinleyici: Evet.
Hoca: Bu yapiya gore hepsi ameli hikmet. Nazari olan nedir?
Dinleyici: Teorik, ampirik, amelden bagimsiz, direk akilla insa ediliyor.

Hoca: Varlig1 insan iradesine bagli olmayan alana diyoruz degil mi? Tabiat. Tabiata ait olan
ilimlere de nazari ilimler diyoruz. Orda matematik biraz tartigmali. Ama ameli hikmetin nesne
alan1 nedir? Insan irade ve ihtiyarmn tecessiim etmis halleri. Yani action theory dedikleri
bugiin batililarin, eylem teorisi sonucunda ortaya ¢ikan sey. Savas bir action’dir, degil mi?
Cami bir action’dir, yani bir eylem sonucudur. Orda insanlarin eylemleri, iradeleri igkindir.
Sen onu o toplum da dyle siyaset de dyle, ameli felsefe olarak gorebilirsin. Ama tutup illa bu
kurallar1 uygulamaya gerek yok arkadas.

Yani tasnifler ¢cok cesitli acilardan yapilabilir. Bunlar ayet degil, hadis degil. Ne olacak.
Savast Kudiis’te yapmanizin bir anlami yok. Higbir acidan, ne dini, ne estetik. Polonya
ordusunu ben size Ornek vereyim. Polonya’da cumhurbagkani atlar1i ¢ok seviyor, atlardan
kurmus biitiin askeri birlikleri. II. Diinya Savasi’nda Alman tanklar1 gelince atlar kagmus.
Tankin giiriiltiistinden ne olacak atlar, kacacak tabi. Real olmak lazim. Realistik, gercekei
olmak lazim.

Hayat mecaz ve kinayeye gore gitmez. Giderse iste basimiza gelenler gelir. “Ve yesiiliineke
kiilli ruhi min emri rabbi.” Simdi burada ayet-i kerimeyi okuyor, veriyor. "*Sana ruhtan
sorarlar, de ki ruhun bilgisi Rabbimin emrindedir." Sizce dogru mu bu? Kesinlikle degil.
Burdaki ruh ne? Vahiy ve Cebrail. Halbuki onun ruhla hig alakasi yok.

Dinleyici: Yahudiler soruyor.

Hoca: Tabi, ama ayetin de anlami senin birikimine gére. O donemdeki birikime gore ayeti
anliyor. Simdiki birikim degisti. O donemdeki tefsirlerin de %90’1 historikti. Gayet dogal
seyler. A¢tyorsun Ibn Sina’nin Felak Stresi birinci akildan sdyle, ikinci akildan bdyle, aaa, ne
giizel. Ne biri simdi 0yle bir anlam1 var m1? Simdi ne birinci akil kaldi, ne ikinci akil. Felekler
mi kald1? Yani bunu da anlamiyoruz.

Adam Fahreddin Razi tefsirine kutsal kitap muamelesi yapiyor ya da Said Nursi’nin
metinlerine kutsal kitap muamelesi yapiyor. Bir yorum o, anlatabiliyor muyum, bitti onlar. O
donemin resmine gore Newtoncu fizigin yorumudur Said Nursi. Kaba pozitivizmin
elestirisidir. Kuantum ¢ikti ya. Ne yaptik Kuantum’a kars1? Anlamadik Ki daha.

Dinleyici: Denklemleri anlayan bir adam hele ilahiyatgilar...

Hoca: Tabi ne kuramcilar, ne kuramcilar var da-inangla Feza Giirsoy var.
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Dinleyici: O manada degil, Ilahiyatcilar degil, felsefeciler de hocam, denklemleri ¢ok
anladiklarini sanmiyorum.

Hoca: Bizim ilahiyatcilarimiz ¢ikip siimiiklii siimiiklii aglayip para kazaniyorlar iste. Kabahat
iizerine 10.000 lira koyup pazarlik yapiyor. Ama karakterli olmaniz lazim. Sen olacaksin,
10.000 lira para m1 ya, ver ya ne olacak. (Giiliismeler)

Dinleyici: Hocam, Esra Erol’un aldig1 paraya bakarak kanaatkar yani, bir sey diyemeyiz.

Hoca: Bir yanlisla kendi yanlisin1 savunamazsin. Her donemde kiiltiiriin maymunlar1 vardir.
Sarki yiiziinden herkesten fazla para aliyordu. Dese ki sarkiciya bak. O zaten medya
maymunu, milleti eglendiriyor, kalabaliga hitap ediyor. Bir lira alsa yiiz bin kisi izlese yiiz bin
lira. Ama bu 6biiriini hakli ¢ikartmaz.

Bir fizik¢i, bir bilim adami, bir filozof saklabanlik yapmaya baglasa, simdi diyemez sarkici
yiiz bin lira kazaniyor, biz de kazanalim. Olmaz o. O zaman git sarkici ol. Futbolcularin aldig1
seyi biz altyor muyuz? Tirkiye’nin, hadi bizi geg, ¢cok iyi bilim adamlar1 var, uluslararasi. Bir
futbolcunun maasini aliyor mu? Yoo. Ama bir futbol gibi eglendiriyor mu insan1? Y oo.

Yani bakin, ammeye, kamuya hizmet eden insanlar her zaman tarih boyunca fazla kazanirlar.
Medyanin maymunu, milletin saklaban1 her zaman fazla kazanir. Sen sov sistemi nasil
calisiyor, biliyor musun? Ben biliyorum. Yemin ediyorum onlarin hi¢biri mutlu degil, ama bir
kere o gelire alisinca birakamiyor. Yani diisiinsene giyimine kusamina baskalari igin... Sen
olmaktan ¢ikiyorsun ya, maymunsun sen.

Hadi onu geg, (Bir akademisyeni) diisiin. Tiirkiye nin ¢ok iyi zekalarindan biri. Eee, ne oldu?
Medya maymununa dondii. Niye? Ciinkii esekten indin katira bindin, katirdan ata, ordan
Tofas’a, ordan bilmem neye, en son Mercedes’e bindin, o da yetmedi 6zel arabaya bindin.
Hadi bir daha geri don bakalim. Miimkiin degil. Yoksa simdi o gii¢ artiyor. Bu sefer daha ¢ok
kazanmak, daha ¢ok kazanmak i¢in maymunlugun derecesi artiyor.

Zeki Miiren icin derler, Allah rahmet eylesin. Allah’mn rahmeti genistir. Ilk ¢iktiginda nasil bir
miizik yaparmis. Ama piyasa bozulduk¢a o da miizigini bozmak zorunda kaldi, niye? Para
lazim. Degil mi? Soyle diyen olmus mesela: ne bozulursa bozulsun ben sanatimdan taviz
vermem. Bekir Sitki. Ama simdi ben dinleyemiyorum Zeki Miiren’in yeni sarkilarini.
Calisamam zaten onlarsiz. Devam edelim. Dolayisiyla buradaki ayet, donemin baglaminda ve
anlamindadir.

Dinleyici: Hocam bu ayetteki numen alemine 6zdeslestirme...

Hoca: Ne? Numen mi?

Dinleyici: Numen alemi.

Hoca: Yok, birka¢ anlama gelebilir. Rabbinin bildigi bir kavram ayni zamanda zihni sey
demek. Kavram demek. Ondan sonra tasarruf anlamina da gelir. Rabbinin tasarrufundadir,
anlamina da gelir. Yorumlayabilirsin canim, dersin ki Rabbinin yazili programidir. Bak,

bilgisayar programi gibi yorumla. Yizyil sonra bunun bir anlami kalmaz. Onu demek
istiyorum. Yorumlamislar. Evet.
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“Kelimesinin isaret-i serifesi oldur ki, hakikat-i ruhtan beyan ve mahiyet-i ruhtan kesf kast
miimin olana reva ve ebed-i ubudiyete layik u seza degildir.”

Bu ayet de bize sunu gosteriyor: Aslinda ayeti, ayetin kendisi i¢in anlatmiyorum. Bir seyi
tembih igin.

Diyor ki: ""Ruhun mahiyeti nedir? Hakikati nedir? Bu konuda bizim bir soru sorma
hakkiniz yoktur. Ne acidan yok?'"

Bak, incelige bakin, arkadaslar. Edeb-i ubudiyyet, edeb agisindan yok. Bunu da bir tiirli
bilmiyoruz biz. Diyor ki bana: “Hocam bu dine aykirt degil.” Arkadas, din sadece form
degildir ya, dinin gelenegi vardir, 6rfii vardir, edebi vardir ya. Sirf formu diistinen dindar zihin
Vahhabiye-i Selefi DEAS oluyor iste.

Hakkaten adamin dedigi dogru, dine aykiri degil. Ama din surf 6rf degil, dinin gelenek,
gorenek var ya, degil mi? Kullugun bir edebi yok mu? Surf formu mu var? Sunu demek
istiyor: Bunu yasaklayamayiz. Tabi ki soru sorabilir insan. Soru sorabilirsin. Ama bu
kullugun edebine mugayirdir. Size ben seyi anlatmadim mi1? Muhammed Nurii’l-Arabi’nin
irade hikayesini?

Ya ben hata yapiyorum pedagojik olarak, ¢ok sey anlatiyorum, akilda bir sey kalmiyor.
Anlattim ben bunu. Abdiilhamid doénemi Muhammed Nurii’l-Arabi Filistin asilli fakat
Tiirklesmis, Balkanlar’da tigiincii dereceden Melamilik’in kurucusu, biiyiik bir alim. Kafali bir
adam, Tirk Kkiiltiirline c¢ok hizmeti var. Balkanlarin Miisliiman olmasi, tutulmasinda.
Abdiilhamid doneminde bir kitap yaziyor ciiz’1 irade konusunda. Ciiz’i iradeyi tasavvufl
acidan, tabi mutasavviflara gore agikliyor, Tanri’nin iradesidir. Tabi kozmik teolojide dyle de,
bu rahatsizliga sebeb oluyor.

Abdiilhamid diyor ki ulemaya, seyhiilislama, "bu adami ¢agirin, ne yapiyor bu adam?".
Caginiyorlar  Sultanahmet’e.  Seyhiilislam’in  baskanliginda ulema heyeti. Sultan surf
seyhiilislam biliyor, geliyor ¢aktirmadan seyde padisah mahfilinden dinliyor. Arabi geliyor,
hissediyor, Sultan orda.

Dinleyici: Bunu anlatmadiniz, hocam.

Hoca: Anlattim be.

Dinleyici: Yok. Baska bir yerde bize degil.

Hoca: Bak ben bunu anlattigimi seylerde dinlerken bulurum, sene boyunca her birinize
seminerimizde beser kilo baklava aldiririm. (Gtiliismeler)

Ciinkii gegen derste boyle bir sey oldu. 45 kisilik sinif, hepsi birden, 1srarla... Ver dedim not
defterini, iyi not tutan bir hanim arkadasa. A¢tim, oku dedim. Ya ben o kadar da bunamadim
ya. Ben bunu anlattim.

Simdi neyse konusuyorlar, diyor ki seyhiilislam efendi: “Nedir senin bu konudaki

fikrin?” Miithis bir cevap, diyor ki: “Efendim siz suanda burada bulunan ulema ve
mabhiyetinin en iist makamisiniz, degil mi? Kimseye danismadan burdan ¢ikip gidebilirsiniz.
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Iradeniz. Ama Halife-yi zat-1 sahanelerinden izin almak da edebdendir, degil
mi?” diyor. “Tabi” diyor. Abdiilhamid duyuyor.

"Bizimki de béyledir"” diyor. "Elbette irade-i ciiziye vardir” diyor, "*ama biz sufiler, buna
ragmen Hz. Padisah-1 Cenab-1 Hakk’tan izin almadan ig yapmayiz" diyor. Allah! Miithis bir

sey ya!

Yani demek istiyor ki, bu form olmayan bir sey degil ki... Bizim edebimizden bu ya. Sufinin
edebinden bu.

Abdiilhamid diyor ki: “Bu adam ne yapti boyle?”

Abdiilhamid Oyle bilincin eslik ettigi bir seye karsi olmaz. Kullanilabilirliklere karst ¢ikiyor.
Kullaniyor bir¢ok insan. Onun i¢in kullugun edebi var.

Bakin ben size ¢ok agir bir hadise anlatayim:

Hep boyle onlardan m1 6rnek verecegiz? Benim Akif diye bir agabeyim vardi. Agabeyim
derken, Yildiz’da okuyordu... Allah rahmet eylesin, beyin tiimoriinden 6ldii. Bak niye
oldiigiinii de soyleyeyim size. O ¢ok namuslu bir adamdi. Bizde ¢ok emegi var. Biz lisede
okuyorduk, imam hatipte, orda bize abilik yaptilar, akilli adamlardi; miithendis. Bir hanima
asikti. Evlenecek yani, niyeti var. Fakat yanindaki arkadasi bunu bildigi halde gitti, kendisi
evlenme teklif etti ve o kizla evlendi. Yakinindaki arkadasi. Tabi ben deli adamim, Ofluyum
ben kardesim, aklin 6teki yakasindayim. Bogazina sarildim. Abimiz bunlar biiyiikler bizden
ama, iki li¢ yas biiyiikler. Buna sarildim, nasil boyle bir sey yaparsin!

Bana verdigi cevap suydu: “bu ser’-i serife, islam’a aykirt mi?” Degil tabi yani.

Dedim ki ben de: “Baslarum senin Islam’ina ..., insanlik diye bir sey var.” O zaman tabi
edeb demedim. Insanlik diye bir sey var ya. Senin arkadasin bu ve sen biliyorsun konuyu,
bilmeden tamam. Simdi bakin, ser’-i serife uygunlukla edeb iste burda ortaya ¢ikiyor. Dine
aykirt degil, dogru ama din bu kadar kati, mekanik bir sey degil ki ya. Bu kadar form degil ki
ya. O arkadas liziintiisiinden hastalandi -beyin tiimorii- ve gitti. Geng yasta...

Dinleyici: Hocam, hukukta var bunun...

Hoca: Nerden bileceksin sen onu ya. Onu bi oku.

Dinleyici: Yok... seyde...

Hoca: Ya vicdan diye bir sey var ya. Arkadaslik hukuku var ya, bdéyle bir sey olur mu ya?
Anlatabiliyor muyum?

Dinleyici: Hocam burda kul hakki s6z konusu olmuyor mu?
Hoca: Ya nerde, kul hakki m1 dinliyor adam?

Dinleyici: Dini olan ahlaki olan arasindaki...
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Hoca: Tabi ahlak dinden &nce gelir abi. ibn Haldun Mukaddime’de diyor ki: "Eger topluma
vahiy gelmis olsa bile bu dine déniismemistir” diyor. Ama her toplumda ahlak vardir. Bunu
Ibn Haldun soyliiyor. Ama biz Ibn Haldun’dan Miisliiman oldugumuz i¢in...

Yo ben yukariya soyledim ahlakh nesil, dindar nesil meselesinde ben acik¢a soyledim.
Ahlakh nesli oncelemeliyiz. Ciinkii cok dindar olup ahlaksiz olanlar var, ¢ok dindar
olup dinsiz olanlar var.

Dinleyici: Hocam, ibadetteki kolaylik dinin ahlakindan m1 kaynaklaniyor?

Hoca: Tabi ya, ahlak 6nemli tabi. Ciinkii sen miisliman olmayabilirsin ama ahlakli olmak
zorundasin. Cok dikkat etmek lazim, ¢ok yanlis yapiyoruz biz. Onun i¢in dindar bir siirii
dinsiz var piyasada. Evet. Yani burda bu konu o kadar hosuma gitti ki bunu hemen yazdim
bak: Kulluk edin. Yani sunu demek istiyor, bakin ne kadar ince bir nezaket var. Soru sormay1
yasaklayamayi1z elbette.

Bir kafa cikar der ki: “Ruh nedir? Mahiyeti nedir?” Ama edebe mugayirdir bu. Yoksa
entelektiiel ilme filan mugayir degildir, sorabilirsin. Nitekim sorulmustur da. “Binaenaleyh,
mesayih-i hakikat” yani sufiler, arifler, mesayih-i hakikat arifler demek “ve ulema-y1
seriatta nice eimme-i kibar hakikat-1 ruhta tekelliim eylemekten imam-1 firar eylediler.”

Bu edebden dolay1 arif ve pek ¢ok miitekellim konusmak istemediler bu konuda. Lakin
bak, “zayid la ekad muhtemildir ki Kuran-1 Azim’de Furkan-1 Kerim’de hakim hakikat-u
kiinkii ruhtur ki fasl ne cins ile olur."

Ancak diyor, suna da dikkat et ki burda kastedilen sey, Kur’an-1 Kerim’de sdylenen sey,
ruhun hatt-1 tamimi, faslini ve cinsini bilmek anlamindadir. Yoksa resmi bilinebilir. Oyle degil
mi? Amma bazi avariz-1 harice ve ahvaza teslim olunmaya men yoktur. Diisiin bunu diyor.
Ama mantiksal istidlal olarak bilemezsin. Haaa, bak bu ayrim ¢ok onemlidir. Bilmek ve
diistinmek ayrimi.

Simdi, adalet bilinmez, adalet diisiiniiliir. Niye ¢iinkii adaletin mahiyetini tiilketemezsin ki
neye gore bileceksin? Onun icin adalet lizerine seyin ¢ok giizel bir 6rnegi vardir degil mi
bununla alakali? Neydi? Heiddeger’in...

Bir giin biri buna kitap getiriyor, Was ist die Justis?: Adalet nedir? diye. Diyor ki masallah
diyor ne kadar bilgili, adaleti bile biliyor diyor. Ogrencisi de “Efendim bilemez miyiz?”
“Hayir, diisiinebiliriz. Clinkii Kant’tan beri bu bdyle.” Ne Kant’1, biitiin klasik gelenekte bu
boyledir. Ciinkii bir seyi diistinmek i¢in hat-1 tam’1n1 vermek lazim. Nedir hat-1 tam?

Dinleyici: Tam tam.
(Giiliismeler)

Hoca: Adem nedir, insandir. Lafzi tanim o. Hadd-i lafzi o.
Dinleyici: Hadd-i lafzi. (Giiliismeler)
Hoca: Neydi hadd-i tam? Mantik. Onu da anlattim. Onu da bulabilirim.

Dinleyici: Yo, onu anlattiniz.
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Hoca: Anlattim. Simdi. Kiimeler teorisini diisiineceksiniz. Igice kiireler var, degil mi? En
basta ne var? Cins var. Bir seyin cinsini buluruz, iistii yoktur. Mesela diyor ki varlik bir
cinstir. Tlmin iistii yoktur. Nasil tanimlayacagim? Bu cinsin alt1 nedir? Tiir. Tiirii elde etmek
icin ne yapiyoruz? Fasli. Fasl. Mesela. Bunu anlattim.

Dinleyici: Anlattiniz.

Hoca: Bakin canlilar dedik, burda canlilar degeri x=2 falan. Bir siirii var. Sonra sunlarin
disiinme kabiliyetinde diisiinen canli esittir insan dedik, degil mi? Bu. Burda bir mahiyet
bulunuyor. Bir fasl var demek. Kiligcla kesmek. Diferentia, Latince’de. Ayrim yani. Ayrimini
bulacaksin. Buna tabi bunu 6zsel kabul ediyor filozoflar, kelamcilar bunu 6zsel kabul etmiyor.
Ne diyorlar buna? “Ehassun hassa”. Yani en temel nitelik. Ozsel birsey degil de, insana ait
olan en temel seyi diisiinmedir, anlaminda. Simdi biz biseyi tanimlarken hemen bunu varlik
skalasinda bir yere yerlestirmemiz lazim, klasik sistemde. Ciinkii varlik yoksa tanim
yapamazsin. Bunu yiiz bin kere sdyledim. Tiirklerin en énemli problemlerinden bir tanesi de
varlik semamiz yok bizim suan kiiltiiriimiizde. Baskalarinin semalariyla idare ediyoruz. Simdi
-yine bunu da anlattigimi hatirliyorum- Ramazan Efendi’ye soruyorlar: ‘Nefy ve isbat nedir?’
Hatirliyor musunuz?

Dinleyici: Anlattiniz, hocam.

Hoca: Olumlama nedir, olumsuzlama nedir? Adam diyor ki ya x, y’dir, X, y degildir. Ya bu ne
diyor. Bunu anlatabilmem i¢in dnce varliktan baslamam lazim diyor. Clinkii hem nefy ve isbat
kadiyyeye, hem kadiyye bir tasavvura her tasavvur bir seye (Giiliismeler) hepsi bir viicuda
dayanir, diyor. Hepsi viicuttan anlatmam lazim diyor. Sultan II. Bayezid’e sundugu kitapta.

Tanim bir seye nisbetle olacagi i¢cin. Onun i¢in ruhun diyor biz hadd-i tamimi yapamayiz.
Niye? Ciinkii ruhun bir {ist cinsi yok ki, neye nisbet edecegim onu ben, nereye baglayacagim?
Ki onun bir faslin1 bulup onu digerlerinden ayirayim. Haddi tam yapamayiz bak, onu diyor
burada. Lakin Kur’an-1 Kerim’in veya bu hakikat-i kiinhii mahiyet-i ruh, ruhun mahiyeti,
kiinhii hakikatidir ki bunu hadd-1 tam, tam tanim ve fasl-1 has, 6zel bir ayrimla yapmak lazim
“ve cins-1 amm”, bir de cins-i amm’1 olmasi lazim. Ama “bazi avariz-1 harice”, ne demek
avariz-1 harice? {lmeklerin fakat 6zellikle asar-1 havas-1 zahiresi. Yani fonksiyonlariyla bazi
seylerin mahiyetini bilemeyiz. Ama fonksiyonlarin biliriz.

Temel’e sormuslar, ""elektrik nedir?*". Temel, ""Ash bilinmez ama tecellisi bilinir" demis.
Adam filozof tabi. Tecellisi yani goriingiileri.

Hadi Newton’a diyorlar, yer c¢ekimi nedir? Gravitation nedir? “Ne bilmiyorum ama
fonksiyonlarim1 matematik olarak tek tek hissedebiliyorum” diyor.

Dinleyici: Hala da 6yle.
Hoca: Hala da dyle. Yok.
Dinleyici: Biraz bulunuyor.

Hoca: Biraz bulunuyor, kiitle, ¢ekim falan birbirine doniistiiriilebiliyor ya.
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Dinleyici: Ama tam sey yapilmadi.

Hoca: Isik ne mesela? Isigin ne oldugunu bilmiyoruz. Nedir 151k, degil mi? Yani bazi seyler
fonksiyonlariyla bilinir. Mahiyeti bilinmez. Anlatabiliyor muyum? Bunun gibi. Yoksa biz
ruhu ya da nefsi neyse Kinalizade’ye gore fonksiyonlari itibartyla asar, etkileri itibariyle
bilebiliriz. Ama bu bilmek de tersim cihetindendir. Yani bir tasvir yapabilirsin, bir resim
cizebilirsin, yoksa bir tanim veremezsin. Hatirla, ne dedik burda, tanimlama isbatlamayla biz
gidebiliriz ancak, formel bir sistem kurabilmek icin. Evet. Siiphesiz alimlerin biiyiik bir kismi
ve biiyiik baz1 filozoflar baglangi¢c asamasinda yani miibtediler i¢in 6grencilerin anlamasi igin
baz1 sekillerde ruhu tanimlamislardir, nefsi tamimlamislardir. Mesela, nefs insani bir cevher-i
basit-i gayr-1 cismanidir. Yani nefis basit bir cevherdir, cisim degildir. Cismani degildir.
Birinci tanim bu. Cisimle cismani arasinda ne fark var? Onu ilerde anlatacagim size. Cismani
dedigimde ne kastettigimi. Demek ki birincisi basit bir cevher diyor. Basit kelimesi tizerinde
durmamiz lazim. Basit ne? Neydi Riistii basit? Allah basittir dedigimizdeki basitten ne
anlryorduk?

Riistii: Ek almamis diyelim.

Hoca: Ne diyor Akaid kitabinda adam, Allah basittir diyor. Cinsi olmadigi i¢in fasli da
yoktur. Mantik diline gére diisiinecegiz. Miirekkep olabilmesi i¢in birseyin cinsi olmasi lazim,
fasli olmasi lazim. insan miirekkeptir. Niye? Bir canlilik bir de diisiinceden olusuyor.
Anlatabiliyor muyum? Biitiin evrendeki her cisim miirekkeptir. Basit, bir iistii olmayan, akil
gibi. Tanr1 gibi. Bunlara basit diyoruz. Yoksa yalindir, ¢ok kolay anlasilir. (Giiliismeler) Oyle
anlatiyor adam. Allah’1 anlamak basittir, fitri birseydir diyor. Oyle oluyor ama. Hatta mutlak
kelimesiyle mukayese etmistim.

Dinleyici: Evet yogunlugu, mutlagi hatirliyoruz. Talak’tan geliyor.
Hoca: Basit olan sey mutlak oluyor. Herhangi bir nitelikle kayitlanmamis. Aaah ah.
Dinleyici: Tembeliz hocam.

Hoca: Bizzat ma’kiilat-1 idrak-1 taarruf... Simdi bakin nefis cevherdir, basittir, cisim degil,
cismani degil ve makulati idrak eder. Ne demek ma’akulati idrak etmek? Kavramlari idrak
eder. Yargilari, bilgiyi idrak eder yani. Cok enteresan, bu bugiin bile tartisilan bir konudur.
Nasil oluyor da biz bilgiyi tiretiyoruz ya, yok bu fizik nedir? Beyin, fiziksel bir entite, dogru
da bu fiziksel entiteden fiziksel olmayan bir yap1 nasil ortaya ¢ikiyor ya? Siir iiretiyoruz,
miizik tiretiyoruz, degil mi? Bunlar fiziksel degil ki. Dil iiretiyoruz ya. Bu hala problem bak.
Sesi nasil anlama doniistiiriiyoruz ya? Ses ¢ikiyor benim agzimdan. Adama diyorum ki sen ne
giizel bir insansin, havaya giriyor, sen seytansin bozuluyor. Ulan ikisi de ses. (Giiliigmeler)
Nasil oluyor da, o sesin i¢inde tasian igerik, insanin mizacin1 bozuyor. Diisiinsene bir
mahallede oturuyorsun, sana hirsiz diyorlar. Hadi otur bakayim. Ya. Hir-s1z ya, h-1-r-s-1-z.
Ama biitiin hayatin1 kaydiriyor, dyle degil mi?

Dinleyici: Yan binaya tagininca sikint1 olmaz hocam. Kimse tanimiyor. (Giiliismeler)
Hoca: Idrak-1 taarruf. 2. Beden-i mahsusata alet ve kubas ... sadece ... etmez, bedenin
enerjisi de bedendeki tiim tasarruflari, tiim isleri organize eder. Tedbir ve tasarruf eder.

Bedenin hareket ettigi enerjisi yani. Elektrik ya, takiyorsun, dyle diisiin yani, ya da takiyorsun
uydudan gelen sinyal daha iyi. Beden aslinda kendi igerisinde sade bir imkandir, o imkani
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harekete geciren, gelen enerjidir. Dolayisiyla nefs bizden cevher, basit, cisim degil, cismani
degil ama iki biiyiik fonksiyonu var bizde. 1. Ma’kulati, kavramlari, yargilar1 idrak ediyoruz,
yargilar1 iretiyoruz. 2. Bedenimizdeki biitlin kontrol mekanizmalarini nefis sayesinde
yaptyoruz. O donemin sartlarinda giizel bir ¢6ziim ha, nasil izah ediyor? Aciklama giicii
olmasidir model.

Dinleyici: Bugiin de aynisi hocam. Bugiin de ¢ok farkli birsey denmiyor. Yine bedeni
organlar bazinda kontrol ediyor, eylemleri kontrol ediyor.

Hoca: Tabi ya. Artik simdi burda nefs insani asan bir yap1 olarak degil, insanin i¢inde bir
fonksiyon, beynin bir fonksiyonu olarak goriiliiyor.

Dinleyici: Bugiin 6yle oldu.

Hoca: Gerg¢i bu (John) Searle diye bir adam var. Onun iddias1 biraz enteresan. New Yorklu bir
filozof, Amerikali. Cok giizel seyler soyliiyor. Neyse. (Rupert) Sheldrake kitabindan
bahsettim degil mi?

Dinleyici: Yok hocam.

Hoca: Youtube’a gir, bu adamin enteresan bir anlayisi var simdi. Buglin Cambridge’de.
Kuantum alanlar teorisini canlilar bilimine uyguluyor ve...

Dinleyici: Nasil yaziliyor, hocam?

Hoca: Yanlis hatirlayabilirim ama Sheldrahe. Tiimsel bilingten bahsediyor ya, manyak ya.
Alanlar teorisini uyguluyor ama. Ve vallah...

Dinleyici: Bununla ilgili filmler de yaptilar hocam.

Hoca: Yaptilar ama bu simdi bilim adami ya. Bu adamin internette 29 dakikalik bir
konugmasi var. Yani bir geceme mal oldu, uyuyamadim. (Giiliiyor). Biitiin bilgini gdzden
geciriyorsun, enteresan bir adam. Cok enteresan adamlar var. Ne oldu?

Dinleyici: Agtim da videoyu, o yiizden. (Giiliismeler)
Hoca: Buldun mu?
Dinleyici: Ben de bu gece uyuyamam ya.

Hoca: Goriiyorsunuz sallamiyorum ha, delilli konusuyorum. Bizde sallamak yok. Evet.
Anlagildt degil mi, bakin tekrar ediyorum. Nefis bir cevherdir. Basittir. Gayri cismidir,
cismani degildir. Ilmi {iretir ve bedeni yonetir. Ozellikleri bdyle tanimlamis ve “Bu tarif
kabl-i Kkafiyii’l-kema ve mecz-i ekser-i mesayih sufiye-i muhtar1 baz1 ulema-y1
kelamdir”. Bu tanim, diyor, tiim filozoflarin katildigi, biiyiik cogunlukla sufilerin, ariflerin
katildig1 ve bazi kelam alimlerinin, hepsinin degil, katildig1 bir tanimdir, diyor. “Mahiyet-i
nefs-i nmatika", diisiinen insan nefsinin mahiyeti ve hakikati konusunda s6z g¢oktur. Biz
bunlarin  hepsini  burada  zikretmeyecegiz.  Isteyen Seyh  Sahabeddin  Omer
Siihreverdi’nin Kitab-1 Avarii’l Maarif’ine bakabilir. Orda bunun tafsilati vardir. Kim
bu Sahabeddin Omer-i Siihreverdi?
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Dinleyici: Bizim Siihreverdi mi?
Baska bir dinleyici: Yok degil.
Dinleyici: Yok, degil, degil mi?

Hoca: O Seyh Maktil. Sahabeddin, bunlarm ikisi de Sahabeddin. Iki Siihreverdi var
tarihimizde. Cok var da, bilinen. Biri Maktul olan filozof, israki, biri de bu. Bu kim?
Stihreverdilik tarikati kurucusu olan. Esas kim bu adam? Cok derin bir adam. Bu, Ahi
Teskilat'nin ~ Islam  cografyasinda  uluslararasilasmasina neden  olan... Fiitiivvet
Teskilat1 derin devlet demektir klasik dénemde. Bugiinkii loncalar1 falan kastetmiyorum.
Ordan loncalar ¢ikiyor. Nicin? Ciinkii Mogollar geliyorlar, Mogollara kars1 duramayacaklarini
anlayan Miisliiman entelektiieller geri ¢ekiliyorlar ve biiyiik bir organizasyona basliyorlar.

Omer Siihreverdi’nin vazifesi de Anadolu’ya gelip Alaaddin Keykubad ve diger Osmanl
Selguklulari’yla beraber bu orgiitlemeyi yapmaktir. Konya’da uzun yillar kaliyor, ¢ok etkili
oluyor bizim kiiltiirde. Anlatabiliyor muyum? Esas itibariyla tabi, Halife’ye baglilar hepsi.
Halifelik o zaman Bagdat’ta daha ortadan kalkmamis, ¢ok enteresan bir adam, bunlar derin
adamlar, bunlar bugiinkii alimler gibi degil. Bunlar siyasette de var, bunlar savagmay1 bilen
adamlar. Fakat gercek¢i adamlar. Bakiyorlar ki bu Mogol ordusuna karsi durmak miimkiin
degil, onun i¢in icerden... Ben 6rnek verdim gegen toplantida: Tibb-1 nebevi.

Bugiin bir siirli ahmak, tibb-1 nebevi diye konusuyor. Tibb-1 nebevi ne zaman ortaya ¢ikmistir
bir literatiir olarak? Mogol istilasinda. Ciinkéi Mogol saldirilarindan sonra hastane kalmadi
Islam diinyasinda. Biitiin hastaneleri yiktilar, her seyi yikt1 adamlar canim.

Ulema o kadar zeki ki, Miisliimanlarin sagligin1 koruyabilmek i¢in -en gii¢lii silah dindir- din
tarithte icat edilmis en ucuz kontrol ve terbiye sistemidir. Tibb-1 nebevi lireterek insanlarin
saglikli olmasini sagladilar. Sunu ye, bunu i¢. Anlatabiliyor muyum? Ama bu ¢ok asir gitti,
Mogollar bittikten sonra bile. Onun i¢in Ibn Haldun Mukaddime’de ne diyor? Cenab-1 Hak,
Hz. Peygamber’i insanliga rahmet olarak gondermistir, doktor olarak degil. Dolayisiyla tibb-1
nebeviyl miibalaga etmeyin diyor. Tip dedigin, iste ilmi tip.

Dinleyici: Simdi oldugu gibi.

Dinleyici 2: Cok para kazandiriyor, bence ondan.

Hoca: E tabi, piyasasi varsa engelleyemezsin abi. Bir sey piyasaya doniistilyse dinlemezler
seni. Evet. “Amma biz tarif-i mezkiirun izah-i tahriri ve gayruhu isbat-1 takrir alti emr irad
ettik.” Yani biz diyor su anda nefis konusunda alt1 tane baslik agacagiz ve insanin takat
becerisine gore bunlar1 anlatmaya ¢alisacagiz.

Dinleyici: Hocam.

Hoca: Var vaktimiz, on dakika var.

Dinleyici: Biraz istirahat, 5 dakika.

Hoca: Simdi Oflularin istirahat seyi yok ki...
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Dinleyici: Namaz kilacak herkes.
Hoca: Tamam su climleyi bitireyim o zaman. Hemen maddeleri okuyorum.

Birincisi nefsin isbati,

ikincisi cevher olmasi.

Uciinciisii basit olmasi.

Dordiinciisii cisim ve cismani olmamasi.

Altincist nefsin idrak edici ve bilgi {iretici ve viicudu yonetici olmasi ve nefsin mahsus
yani sensible duyularla algilanabilir olmamas.

Bu alt1 maddeyi, halbuki ben ¢ok hizli gidecektim ama, hepsini okuyup gegecektim ama burda
kaldik. Oniimiizdeki 15 giin sonraki toplantiya ingallah...

*k*x

Ders Notlari icin Gamze TOKER'e tesekkiir ederim.

*k*x
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A

IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’]
OKUMALARI DERS NOTLARI-XI

(58-59.sayfa)

Gegen hafta ki derste nefs-i natika dedigimiz yani bugiinkii tabirle homo sapiens sapiensin
(insanin diislindiigliniin {izerine dilislinmesi) homo sapiensi nasil homo sapiens sapiens
yaptigin1 donemin felsefe-bilim anlayisi i¢erisinde agiklamistik. Kinalizade bunun igin 6 bahis
acacagini sdylemisti ve bunlar;

Nefsin varligini ispati
Cevher olmasi

Basit olmasi

Cisim ve cismani olmamasi
Kendisini idrak edici olmasi
Mahsus olmamasi’dir.

Bu tiir klasik metinlerin okuma amact nedir? Biliyoruz ki bu metinler agirlikli olarak
zamani gecmis bilgiyle insa edilmistir. Bu bilgilerle bugiine bir seyler sdyleyemeyiz. Ibni
Sina’min Isarat ve't-Tenbihat’ini okudugumuz zaman Harizmi'nin Kitab fil-Hisab’mi
okudugumuz zaman ya da Tusi’ nin astronomi kitabin1 okudugumuz zaman oradaki bilgiler
bugiine hitap eden bilgiler degil siiphesiz. Bu metinleri okurken bakacagimiz husus yazarin
nasil analiz yaptig1, meseleyi nasil temellendirdigidir. Ornegin son derece mistik metinler
ortaya koyan Davudul Kayseri, Molla Fenari gibi kisilerin kitaplarinda inanilmaz analitik
kafayla karsilasiriz. Hikmetiil Israki okudugumuzda igerik olarak ¢ok farkli bir diisiinsel
atmosferle karsilasiriz ancak metnin 6rgiisii tamamen mantiksal ve analitiktir. Burada ki asil
mesele filozof metinleri bir nevi bizim zihnimizi terbiye etme aracidir. Biz bir grup arkadasla
Kant’in Saf Aklin Elestirisi’ni okuduk. Bu kitapta ki bilgilerin ylizde 75’i bugiin igin bir
anlam ifade etmiyor. Fakat bu metinle felsefe nasil bir yontem takip eder? Nasil felsefe
yapilir? Kavramlar birbirleriyle nasil iliskilendirilir?  Yargilar birbirleriyle nasil
iliskilendirilir? Sonug nasil ¢ikartilir? Burada okudugumuz seyler sonuglar1 bakimindan yiizde
yiiz tasvip edilecek seyler olmayabilir ama yontemi gormek i¢in okunmasi gerekir. Bu eser
Tiirk¢e yazilmis en 6nemli ahlak kitabi. Hatta dayandig1 Arapg¢a Fars¢a kaylarindan da 6nemli
bir eserdir.

16. yy da Osmanlinin en zirvede oldugu dénemde Kinalizade ahlak ve siyaset iizerine bir
metin kaleme aliyor. Ayni donemde baska onemli alimlerde Onemli metinler ortaya
koymuslardir. Bu agidan 16. Yy Osmanli entelektiiel hayatinin en veliid donemdir.

‘Evvelki ispati viicudu nefsi natikadir. Malum ola ki nefsi insiyalenin viicudu
bedihiyy-i evveldir’. Insan nefsinin varlig1 apagiktir, bedihiyattandir. Bedihiyyat aklin apriori
ilkelerindendir. Deneyim, tecriibe gibi sonradan elde ettigimiz degil direk apagik olarak var
olan ilkelerdir. Bedihiyyat apaciksa niye bilginin konusu oluyor aym sekilde bu ilkelerin
bilinmesi gerekmiyor mu? Bu apagik ilkelerden insan habersiz olabilir ki? Herkes apagik olan
bu ilkelerin gaflet durumunda iistli 6rtiilmiis olur. Bu ortiiyili egitimle kaldirilir. Bu egitimler
tenbih cihetindendir yoksa ilim cihetinden degil. Mesela vatan sevgisi Kkiiltiiriin
bedihiyyatindir. Bazilarinda kiiltliriimiiziin icinde yetismesine ragmen ‘vatan sevgisi’
olugsmamistir. Bu kisileri egiterek var olan ‘vatan sevgisinin’ lizerindeki tozlar temizlenerek
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ortaya ¢ikmasi saglanir. Evveliyat insan aklinin dogasindan kaynaklanan ilkelerdir. ilk
ilkelerdir.

‘Bediyy-i evvveli delil ii beyan ve hiicceti burhan getirmekten miistagnidir’. Bediyyat
evveliyat delil istemez beyan istemez, hiiccet istemez burhan istemez. Zira azher-i esya
insana kendi hakikat u zatidir ki bir an evvel bir sa ‘at mahfi veya malum olmak
yoktur’. Zira ezher-i esya sunu demek istiyor, bir insan i¢in apagik olan kendidir. ‘Ezher-i
esya insanin kendi hakiki zatidir’. Sen kendi hakikat-1 zatinda siiphe edermisin? ‘zira
ezher-i esya’ en acik sey insanin kendi hakikati zatidir ki, bir an bile bir saat mahfi veya
malum olmak yoktur. Kendi zatindan mahrum oldugunda psikolojik olarak hasta kabul edilir.
Neden boyle kabul edilir. Ciinkii insanin zatina suuru bir siire¢ degildir. Kendini idrak etme
bir siire¢ degildir. Ne demek suur?

Ihsas, intiza, idrakin mecbuuna suur denir.

Ihsas; Hem i¢ hemde dis duyarliigimiz.

Intiza; Esyayla irtibat kurarken yaptigimiz islem, ayiklama.
Idrak; Bunlarin hepsini aklimizda tasimak.

Bunlarm birlikteligi suurdur. Suur en temeldeki tastyict birliktir. Insan yetilerinin birligidir.
Onun hisle akraba, duyarlikta intizada idrakle birdir bizim hassasiyetimiz suur demektir.
Bundan bir an uzak duramayiz.

‘Ve insan marifet-i zatinda hiicceti istidlale muhta¢ olmaz’; insan kendi zatina delil
getirmez. Ciinkii glinesin olduguna delil gerekmez. Giinesin delile ihtiyaci yoktur diyor sair.
Baktigin zaman apagik.

Delil ne demek? Hatirlayalim delil rehber demek. Turist rehberi. Rehber bizi bilinen bir
yerden bilinmeyen bir yere gotiiriir. Benim zatimin bilinmezligi olacak ki bilinenden hareket
ederek zatimi bileyim. Apagik olan bildigim bir seyi her zaman suurunda oldugum bir seyi
ben mechul bilinmeyen kilamam ki. Onun i¢in delile ihtiya¢ yok. Delil bilinen bir seyden
hareket ederek bilinmeyene varmaktir. A ve B var A’ dan B’ ye ulastiran siirece delil diyoruz.
‘Zira sey ile nefsi mabeyninde tahalliilii vasita muhaldir’. Bilmek i¢in bir seyi aramiza
mesafe koymak lazim. Bilmek i¢in o seyle aramiza mesafe koymamiz gerekir. Latincede ki
obje kelimesi objekareden gelir ve objekarede disar1 firlatmak anlamina gelir. Once nesneyle
aramiza mesafe koyariz sonrada bilgiyle bu mesafenin gidermeye calisiriz. Ben zatimla arama
mesafe koyamayacagim i¢in yukaridaki bilgi yolu kapanmis olur. Ciinkii kendimizi
objelestiremeyiz higbir zaman. Objede bilen, bilinen ve bu ikisinin terkibinden yok
ki. Kendimi objelestiremem ki, kendim i¢in onu bileyim. Kendimi objelestirebilir miyim?
Ciinki objede bilinen, bilen ve bu ikisinin terkibinden bilgi ortaya ¢ikar. Simdi buraya verileri
yerlestirdigimizde bilen benim, bilinen benim, bilgi ben olmus oluyor. Boyle bir durumda
ittihat ortaya ¢ikar. Buna ittihat1 akil makul vel akl diyoruz. Bura da akil akledilen ve akleden
olarak ayni seydir. Bu bilgiye Hudiri bilgi diyoruz. Yani biz istidlali bilgiyle, kesin bilgiyle
nefsimizi bilemeyiz ancak huduri bilgiyle bilebiliriz.

Tahayyiilii vasita muhaldir. Bir sey ile nefsi arasina bir boslugun girmesi miimkiin
degil. Nefsi miicerred midir maddi midir ; cevher midir araz mdir. ve sayir ahval ii
havassi ve ahkam u avarizi delile muhtac ve ispata mevkuf olsa cayizdir. Nefis dedigimiz
sey miicerretmidir, maddimidir,

Miicerred: Maddeden ari, soyut demek degil. Maddeden ayr1 maddeyle bitisik olmayan.
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Cevher midir araz midir? Ve diger halleri ve ahkdmi ve arazlari delili muhtag olabilir. Ispatta
isteyebilirler.

‘Onlarin ekseri vicdani sahih ve sevki selim ile maruftur.’

“Viedam sahih’ vicdan i¢ duyularla alakalidir. I¢ duyular sezgiyle alakalidr.

¢Zevki selim’ Buda duygu durumuyla alakalidir.

‘lakin tebih ii tavzih ulema mabeyninde nehc-i sahihdir’. Ispat degil tenbih bakimindan
ulema arasinda tercih edilen bir yontemdir. Tenbih: Agiklayarak gafletten uyandirmak.
‘Cevheri nefs’ ne demektir?

* Malum olaki her mevcud —1 miimkin iki kisma miinhasirdir. Biri cevher biri araz. ¢
Mevcud —1 miimkin: Miimkiin cevher ve araz olarak ikiye ayrilir.

‘Zira eger kiyaminda gayra muhta¢ olmayip bi nefsihi kayim ise cevherdir’; yani bir sey
var olmak i¢in bagka bir seye ihtiya¢c duymuyorsa kendi varligin1 devam ettirebiliyorsa ona
cevher diyoruz. E ttiremiyorsa araz diyoruz.

‘Eger bi nefsihi kayim olmayip kiyaminda ahere muhta¢ ise arazdir’. Bir sey
varolmasinda tastyici baska bir sey gerekiyorsa arazdir.

‘Ve ol aher ki aninla kayimdi. Arazda onunla kayimdir, bu da arazin mevzu udur’. yani
tastyicisidir.

Bu renk ne? Bordo mesela. Bana bir seye bitismeksizin bir bordo gosterebilir
misiniz? Muhakkak bir seye bitismesi gerekmektedir. Bordo bir sey degildir. Bir sey bordo
olabilir. Muhakkak ki onu tasiyan bir sey vardir icinde. Bunun i¢in bordo sey arazdir. Tastyici
cevherdir. Onun i¢in diyor ki cevher bagka bir seye bagli olmaksizin varligini siirdiiriir. Ama
arazlar ise muhakkak tasiyici ya ihtiyag¢ duyarlar.

Felsefede cevherler 5 tanedir ve bunlar;

Madde
Suret
Cisim
Akl
Nefs

Madde? Heyula anlamindadir. Suret, fondur. Madde ve suret birlikte cismi meydana getirir.
Akil ve nefs onlar yukardalar. Diger biitiin nitelikleri bunlara yiikliiyorsun. Cisim biiyiiktiir
cisim kiiciiktiir. En nihayetinde evren bu 5 seyin iizerine kuruludur. Filozoflarin kabulii bu
sekildeyken kelamcilar ‘Cevher atomdur, diger her sey arazdir.” Diyorlar. Mesela cevherin
misali cisim gibi.

‘Bi nefsii kaimdir’ kendinde vardir. Var olmasinda baska bir seye ihtiyag duymaz. Arazin
misali ise levni cisim’ cismin rengidir. Kendi basina var olamayip bir cisme bitisik var
olmaktadir. ‘Hatta cisim olmasa miicerret levn bi nefsihi kayim olmak tavr-1 aklda
haricdir’.Tek basina aklin kabul edecegi bir sey degildir.

Ben bir cevherim mesela sende bir cevhersin. ‘Cevher tecevviir ederse miicevher olur’ derdi
eskiler, ne demek cevherin tecevviir etmesi? Hepimiz cevheriz ama tecevviir etmemiz lazim,

arazlarimizin temizlenmesi lazim. Arazlardan temizlenmis cevher miicevher olur.

Heyula ile sureti cismiyyenin toplami maddedir. Madde arapca med kelimesinden gelmekte
olup uzanim demektir. Dolayisiyla mekan burada ortaya c¢ikmaktadir. Sureti cismiyyenin
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iizerinde sureti nebiyye vardir. Tiirsel form ya da 6z ya da fasl. (felsefede ¢ok kelime var gibi
goziikse de sonra bir kelimenin bir siirii anlami oldugu goriilmektedir) Sureti nebiyyeden
sonra sekil geliyor sonrada araz. Arazlar ¢oktur. Bunlarin hepsinin toplami cismi verir. Bazi
arazlar bazilarina hastir. Mesela giilmek arazdir. Fakat insana hastir. Bu durum gozle insa
edilen bir felsefedir. G6ze konu olmas1 bakimindan nesneleri tasnif ettikleri i¢in en goriilen
kaba ozellikler boyle.

’Cevher iki kisimdir. Biri miicerret biri maddidir.” Miicerred maddi olmayan
demektir. ‘Miicerred oldur ki ana isaret —i hissiyye kabil olmayip tefrik u tebiz
etmek’. Parmagimla isaret edemedigim seydir isareti hissiyye. Akil ve adalet miicerreddirler.
‘Ve maddi isaret-i hissiyye kabil olmayip tefrik u tebiz etmek miiyesser olmaya’. ,Maddi
isaret-1 hissiye isaret ederek gosterebildigim seylerdir. Gilines, aga¢ gibi. Bunlar ‘Tefriku
taksim’ olurlar ve boliip pargalayabiliriz cisim gibi.

Miimkiin varlig1 cevher, araz olarak ikiye ayirip cevheri de miicerret ve maddi olarak ayirir.

‘Ve hukema ispati cevheriyye-i nefste nice delil ikamet eylediler ve hiace Nasir kitap —1
ahlak ta niceisn irad eyledi, biz anlardan ahsarim1 nakl edelim.” Bu konuda Tusi ve diger
filozoflar bu konuda ¢ok konustular biz onlara girmeyecegiz burada ‘ ve ol budur ki ¢iin
araz mevzunun makbulii vii mahmiilii ve mevzu bunun kabili vu hamilidir ve nefs —i
insani dayima suver-i akliyye —i ilmiyyeyi hamilii kabildir. Zira sever-i ilmiyyeyi nefs
tahsl edip ol suver ana hasil olmaktan hali degildir. Pes lazimdir ki nefs cevher ii mevzu
olup bu suveri kabil ii hamil ola’.

En meshur iddia bu. Ilim cevher midir araz midir? Arazdir. Ciinkii nefsi-i insaniyye yani insan
nefsinin keyfiyatindandir. [lmi tastyan nefsimiz cevherdir.

‘Ve ol budur ki araz mevzu unun makbulii ve mahmu ludur’. Araz tasiyicinin kabul
ettigi ve yiiklendigidir. Tasiyict ise bunu kabul eden ve tasiyandir. Bir insan nefsi daima akli
bilgiyi tasir kabul eder. ilmi suretleri bilgiyi insan suretleri tahsil eder. Ilimde insan aklinda
ortaya ¢ikiyor.

‘Pes lazimdir ki nefs cevher ii mevzu olup bu suveri kabili hamil ola’. O zaman kiyasin
sonu acik diyor nefis cevher olmadir ki, mevzu tasiyici olsun, bu ilmi suretleri kabul etsin ve
hamil (onlar tagisin).

‘Pes nefs araz olmak miimkin degildir, zira araziyyet bu manaya miinafidir vii
miibayindir’. Niye ¢iinkii araz bagka bir sey tasiyamaz.

‘Amma bu delilde nazar-1 zahir vardir’, acik bir nazar vardir burada diyor.

‘Zira hiikkama baz filozaflar’ kiyam-1 araz bil araz tecviz eylediler’ bir araz1 diger araz
tagiyabilir dediler. Mesela hareketle surete ana delil getirdiler. Mesela hareket arazdir, surat ve
hiz arazdir. Cisim hareket eder, birde siirati vardir. Siirat hareketin arazidir. Hareket neyin
cismin arazidir. Siirat, hiz araz olmakla birlikte araza yiiklenebiliyor. Hiz hareketin bir
niteligidir. Ne diyorlardi kural olarak araz cisme yiiklenir araz araza yiiklenmez. Ama
gerceklikte Oyle durumlar var ki araz araza ylikleniyor. O zaman araz olmamasi lazim
hareketin cevher olmasi lazim ama cevher degil.

‘Pes Oyle olicak nicin cayiz degil ki nefs araz ve suver-i ilmiyye dahi araz olsun ve bu
arazi ol araz hamil ii kabil olsun’? O zaman biri ¢ikip derki kardesim madem araz arazi
tasiyor o zaman bilgiyi tasiyan nefis de araz olabilir, bunun cevher oldugunu nerden ¢ikardin.
‘Pes cevheriyyet-i nefste sayir edilleye i’timad olsun’. Buna itimat etmiyor giivenmiyorsan.
O zaman diger delillere bak diyor. O yiizden bagka felsefe kitaplar1 okuyacaksin.
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Belli bir yerde tiim felsefi miilahazalar bir noktadan sonra belirsizligin iizerine oturmak
zorunda ve bu belirsizligi sezgiyle yakalayabilirsin. Biitiin sistemler bu baglamda
aksiyomatiktir. Aksiyomlarin iki temeli vardir, nesne ve islevleri. Nesneler kavram ve
onermelerken islemler tanimlar, ispatlamalar ve ¢ikarimlardir.

Bu acidan dini ele alalim. Tanr1 ne zaman dogruluk kazanir biz de? Eylemlerimizde tanri
goziiktligli zaman. Ulema i¢in namaz kil 6nermesi bir yargi degildir. Bu 6nermenin dogru ve
yanligligini tayin ederken namaz kilan kisiler varsa dogru yoksa yanlis olarak goriiliir. Cilinkii
insa-i 6nermeler muhakkak eyleme bitisiktir. insai onermelerde ‘dir’ kopulasiyla baglanacak
bir sabitlik bulunmaz. Omegin, ‘Yarin yagmur yagacak’ seklindeki bir insai dnermede yarmn
yagmur yagarsa dogrudur yagmazsa dogru degildir.

Ramazan Efendi serhiil Akaid’de diyor ki, bunun gibi tiim dini énermeler insaidir. Ayni seyi
Ibni Haldun da demektedir. Dini 6nermelerin insai olmasmin sebebi emir ve nehiylerden
kurulu olmasidir. Dinde Tanr1 ¢ok 6nemlidir ¢linkii dinin dogru ve yanlisligi senin ona katilip
katilmamanla saglaniyor. Insan dinde aktiftir pasif degildir. Bugiin Miisliimanlarin
eylemlerinde din yoktur. Bir seye inanip baska bir sey yapiyoruz.

‘Tanriya yardim ederseniz tanrida size yardim eder’ diyor ayette. Burada kastedilen 5 lira
vereyim oda bana 10 lira versin degildir. Emri tahakkuk ettirip nehyi de red edersen dine
katilmis oluyorsun. Emir ve nehiyleri dogrulayip ya da yanliglamis oluyorsun. Yoksa domuz
eti niye kotii olsun ki evrende kotiiliik, iyilik yoktur. Tanr1 domuza kétiidiir diyor sen buna
uyarsan bunun anlami olur uymazsan higbir anlam1 olmaz. Hakiki dnermelerin hicbiri dogru
yanlis diye degerlendirilmez. Domuza pis demek deger ifade eder. Deger yiikleyemezsin.
Insanlik mahiyeti hakiki onermedir. Hakiki onerme ile hakikate iliskin dnermeleri birbirine
karistirtyoruz. Hakikat gergeklik realitedir. Hakiki ise nefsiil emr’de esyanin mahiyetine
taalluk eden yargilardir ve bu yargilarin iyiligi kotiiliigii ahlaklilii, ahlaksizligi olmaz.
Eylemdir insai Onermeleri yanlislayan ya da dogrulayan. Sufilerin en o©nemli eseri
merakibidir. Tasavvufta merakip niye 6nemlidir, o sufinin iddalarin1 merakiptan dogrular ya
da yanlislarsin. Yasamigsan dogrudur yasamamissa degildir. Nazari miinazara edemezsin. Ben
sOyle bir tecriibe yaptim bu yanlistir, ¢iinkii ben bunu kendim tecriibe ettim. Onun hayatina da
izar ediyorsan bedelini 6diiyordur. Tecriibesinin, inancinin, iddiasinin bedelini édiiyor.

‘Emri salis beyami- bisatat-1 nefstir. Nefs basittir’. Ne demek basit? Miirekkep olmayan
yani boliinmeyecek. ki unsurdan miirekkep olamayacak. Allah basittir Allah yalindir.
Miirekkep olma birden fazla unsuru olmama.

‘Basitten murat oldur ki asla tacziye vii teb’iz ve tefrika vii taksime kabil olmaya’. Yani
boliinmeyecek pargalanmayacak. ‘Ve miirekkeb amin hilafidir’. Miirekkep onun tersidir.
‘Ya’ni zii-ecza olup eczacsim birbirinden tefrik etmek miimkin ola’. Insanin pargalar var
ve bu parcalari birbirinden ayirabiliriz.

‘Ciin bu mukaddime mefhum oldu’. Klasik diisiincede 6nce mukaddime verilir, mukaddime
onciilleridir. 2. Mukaddime. 3 mukaddime ondan sonra gidilir. Biz hemen sonuca gidiyoruz.

Mukaddimenin tlirk¢esi oncii olmak demek.

Pes malum olsun ki nefs-i insani basittir, ya’ni eczasi vii ebaz1 yoktur ve tefrik ii taksime
kabil degildir. Insan nefsi basittir, boliinmez pargcalanmaz. Pargalara tefrik edilmez.
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‘Delili oldur ki baz’1 esyay1 bila siiphe basittir’, baz1 seyler basittir, vahdet gibi. Vahdet
birlik demektir dolayisiyla birlik basitligi gerektirir. ‘Nefs ani taalluk eder’. Birligi insan
nefsi idrak etmektedir. ‘Ta’akkul hod suret-i makul diir’. Akletmekte bir makul surettir
dolayisiyla birlikte makul bir surettir. ‘Zati akilda hall olmakla olur’ . Oda aklin iginde
olur. ‘Pes eger nefs miinkasim olsaydi, anda sey i gayr1 miinkasim hall olamazdr’. O
zaman nefsin kendisi boliinebilseydi boliinemeyen sey akilda olmazdi. Boliinemeyen seyin
boliinemezligi akil sayesindedir. O halde aklin kendisi de boliinemezdir. Birlik boliinemezdir
yani basit. Bu basit olan birligi akil idrak ediyor. Eger akil boéliinebilirse birlik gibi
boliinemeyen bir seyi nasil idrak edebilir. O zaman aklinda basit, boliinemeyen olmasi lazim.

‘Zira mahallin inkisbindan halin dahi inkisam lazim gelir’. Eger mahal boliinebiliyorsa
o mahale gelen seyinde boliinmesi lazim. Bdliinemeyen bir seye boliinen bir sey, boliinen bir
seye de boliinemeyen bir sey ariz olmaz. ‘Ciin hal ki vahdet —i miiteakkiledir, gayr-1
miinkasimdir’, hal  dedigimiz sey idrak edilen, akledilen birliktir,  gayri
miinkasimdir. ‘labudd mahall dahi ki nefs-i nakitadir gayr1 munkasimdir ve huve’l
matlup’ onun oturdugu hulul ettigi, mahal girmek demek, girilen yer, kim girer orada oturan
girer. Helal kelimesi de girilen yer. Haram sinir girilemeyen yer demek, mahrem girilemeyen
yer. Harim girilemeyen yer.

Dolayisiyla mahall da miinkasim olmadigina gére nefsi de mahallinde miinkasim olmamasi
lazim. Yani vahdet hal hulul ediyor. Mahallinde onu tasiyan yapinin da munkasim olmamasi
lazim. Dolayisiyla basittir. ‘Ve Huval matlup’ Mukaddimelerin sonucuna matlup denir.
Mukaddimede varmak istedigim sonu¢ budur demektir. Mukaddimelerin sonucu hal gayri
munkasimsa onun mahallide gayrt munkasim olmalidir. Vahdet gayr-1 munkasimdir ve haldir.
Vahdetin hal olarak mahallide nefsi natikadir. Oyleyse nefsi natikada gayri miinkasim olmali
dolayisiyla basit olmalidir. Ve hiive’l matlup, sonugta budur.

‘Emr-i rabi nefs-i nakita cim ii cismani degil idiigidir. Evvela malum olaki ‘cism’ ol
cevhere derler ki cihati-1 selase, ani tul u arzu umkta inkisam kabul eyleye’. Cisimde
aslolan ii¢ boyutluluktur yani maddedir.

Bir cismi;

Tul, uzunluk

Arz, genislik

Ug, derinlik, olarak bu ii¢ seye bolebiliriz.

‘Ve Cismaniden murad odur Kki(cisim farkh cismani farkli)ya nefsi cisimden ya heyula —
y1 ecsamda hall ola’. Ya cisme hal olacak arazlar, sureti nebiyye, sekil gibi ki bunlara
cismaniyet diyoruz. Bir seyin tecessiisii 3 boyutlu mekanda yer kaplamasi demek. Mimar
fikrimi tecessiim ettirdim dedigimizde aslinda binada hayata gecirdim demektedir. Bir sey
tecesslis ederse tahakkuk eder denir. Bugiinkii Tiirkcede bu konuyu realize edelim diye
kullanilir ve aslinda burda bu konuyu tahakkuk edelim denmektedir. Burada ki tahakkuk
tecessiim etmis sey icin gegerlidir. Yani tecessiim etmeden tahakkuk gerceklesmez.

Cisim delilince 3 boyut anlasilirken, cismaniyet denilince o ii¢ boyuta hal eden, hulul eden
hersey. Sureti nebiyye, arazlar, sekil gibi. Bazen arazlar cismin iizerine sureti nebiyye ise
heyulaya hal olabiliyor. ‘Pes cemi araz ki cisimde haldir- cismanidir.’ tim nitelikler,
nicelikler, izafetler cisme ariz olurlar(haldir). Cemi arazlar yani tiim arazlar cisme haldir.
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‘Sureti cismiye sureti nebiyye heyulaya hal’. Sureti cismiyye ve sureti nebiye ‘heyulaya
hal’ iken digerleri cismi haldir. Ciinkii evrene baktigimizda heyula, mekan (3 boyut) ve
tiirsellik karsimiza cikar. Nesneleri birbirinden ayirip siniflandirma yapabilmenin asgari sarti
bunlardir.

‘Ve gih olur ecsam u arazina, ciimlesine ‘cismaniyyat ‘derler’. Oyleyse cisim ve
cismaniyetin toplamina cismaniyat diyoruz. Cismani dedigimizde iki sey anlayacagiz. Bir
cismin kendisine ve heyulaya ariz olanlar. Heyulaya ariz olanlar ise 3 boyutla tiirsel stirettir.
Bunlarin hepsine birlikte cismaniyat denir.

‘Ciin cism i cismani nedir malum oldu, pes matlubumuz-ki nefsi insani cism ii
cismani degildir demektir. .0 zaman zahir oldu zira her cismii cismani munkasim
dir’. Insan nefsi cismi cismani degildir ¢iinkii nefis basittir halbuki cisim ve cismanilerin
hepsi miinkasimdir ve dolayisiyla bdliinebilir, Oyleyse nefis cismi cismani olamaz,
boliinemez.

‘Nefs hod gayr-1 miinkasim idiigi emr-i salis takririnde zahir oldu.” Ben tigiincii konuda
nefsin miinkasim olmadigini agiklamistim diyor. ‘pes nefs cism ii cismani degil idiigi dahi
zahirdir.” Aksiyaomatik sistemlerde daha Once ispatlanmis teoriler sonraki teorilerde ispatli
kabul edilerek kullanilir. Ornegin matematik boyle is goriir.

‘Emri hamis nefs bi’z —zat miidrik ve alat ile mutasarnif idiigidir’. Nefsin asgari iki
ozelligi var.

1-Nefis bizzat zatindan idrak eder ve aletleri (duyular1) vasitasiyla da tedbir eder.

‘Ciin sabikan malu m oldu ki nefs idrakini idrak eyler, belki idrak ettigin dahi idrak
eyler’. Nefs kendisini idrak ettigi gibi idrak ettiginide idrak eder. Homo sapiens sapiens bu
demektir. Homo sapiensin diger tiirleri yok etmesinin temel sebebi idrak ettigini idrak
etmesidir. Diger insan tiirlerinde ve hayvanlarda idrak var ancak idrak ettigini idrak etmiyor
ve hafizayr kuramiyor onun igin birikimini tecriibesini ¢ogaltamiyor. Digsal bir hafiza
yaratamiyor. Dille karsilikli bir iliski bu. Insan idrakinin idarkini yapar ve buna natik
denmektedir.

*k*x

Ders Notlar1 i¢in Ayse OZDEMIR'e tesekkiir ederim.

*k*x
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A

IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’]
OKUMALARI DERS NOTLARI-XII

0 Nefs hakkinda alti bap acilmisti. ilk dordii gecen derste aciklanmusti, bugiin son ikisi
aciklanacak.

5. Emr-i Hamis Nefs Bi’z-zat Miidrik ve alat ile mutasarrif idugidir (s.59)

“Ciin sabtkan ma’lim oldu ki nefs kendisini idrak eyler, idrak ettigin dahi idrak eyler. Ve
cayiz degildir nefs kendisini dletle idrdk eyleye, zird sey’le nefsi mabeyninde dlet tahalliil
etmek miimkin degildir. Ve hukemd ki “akl ve dkil ve ma’kul miitehhidir” derler, muradlar
bu ma’'nddir, yani nefsin kendisini idrak etmesi vasita ile degildir demektir. Amma nefsin dldt
ile mutasarrif oldugu zahirdir. Mesela dlet-i basar ile idrak-i mubsardt (gorilenler) ve dlet-i
sem’ ile idrak-i mesmii’at (isitilen) eyler ve ala hadzihi’l-kiyas ki kuvvet-i miidrikeden zahir
olur ve bu tasarruf ilmidir. Ve bir tasarruf dahi eder, ol odur ki idrakten sonra tahrik-i a ‘dab
u azalat eyler ve bu tahrik sebebiyle bedenden ef’dl-i miite’addide zuhur eyler. Ve bu,
tasarruf-i tahrikidir ki kuvvet-i muharrikeden sadwr olur ve bu vechile sadwr olan ef’dle “ef’dl-
i ihtiyarriye” derler. Ve bu ef’dlin keyfiyyet-i sudiiru ve kemiyyet-i mebddi vii esbabi ilm-i
tabi’ide beyan olunur.”

Bardag1 gozle goriiyor, sesi kulagiyla duyuyor insan; lakin nefsin kendini idraki aletle olmaz,
dogrudan olur. Klasik felsefede Aristo’dan gelen bir mantik vardir. Aristo’ya gore Tanri
kendini diistinen bir varliktir. Hem diisiinen kendisi hem diisiince kendisi, hem de diisiincenin
nesnesi kendisi. Sonrasinda bu Islam felsefesinde ‘ittihatii’iil-akl vel ma’kil vel akil’ -akl
edenle ma’kulun birlikteligi denmistir. Ama nefs goz vasitasiyla goriir, kulak vasitasiyla isitir.
Nefs, idraki sadece duyu organlariyla yapmaz; bir tasarrufu daha vardir ki bu sinirler ve
kaslar iledir. Bu tasarruf bedeni hareket ettirici tasarruftur. Nefs bedeni tahrik eder harekete
gecirir, buradan fiiller sadir olur. Bu fiillere nefsin istedigi ‘hayirl fiiller’ denir.

6. Emr-i Sadis Nefs Havass ile Mahsiis olmadigidir

“Ciin nefs cism i cismani degil idiigi zahir oldu, pes havdss ile mahsus olmadigi dahi
zahirdir, zira havass ile (duyularla) mahsus olan (hissedilen) ya cismdir ya cismanidir. Ciin
nefs-i natika cism ii cismaniyyetten miicerred ii mu’darrddir, pes mahsus olmak dayiresinden
miinezzeh ii miiberradir:

Zan riy be-¢esmem ten-i canan nenumdyed
Cdnest ten-i ndzuk-i it can nenumayed

[ 0 yiizden goziime cananin teni goriinmez, onun nazik teni candir, can ise gériinmez.] ”
Nefsi biz duyularla algilayamiyoruz, ¢ilinkii nefs cismani degil. Diislinen nefsin de cisimden
ari oldugunu biliyoruz.
Makam-1 Sani (Nefs-i Natikamin Ba’de Miifarakati’l-Beden Baki Oldugun
Beyanindadir)

o Oldiikten sonra nefsin devami ve bireysel nefis mi degil mi, bir de hesap konusunu igerir.
“Ciin nefs-i ndtika ta’vif ve ta'rifinin kuyidu fevayidine tevkif ol mikdar ki takat-i
beseriyye (beserin giicii yettigi boyunca) ana vasil ola- bu umiir-1 muzkire ile ana tenbih ii
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i’lam hdsil oldu, pes simden geri nefs-i natikanin (diisiinen nefsin) viicudu helak-1 bedenle
zadyil ve inniyyeti-i zati inhidam-1 biinydd-i cesed ile batil olmayip belki de bade miifarakati’l-
beden(bedenden ayrilma) ddim ii bdaki( zaman ve mekanda kayitli olmayacak) ve dlem-i
miicerredata muttasil u miilaki olup ebede’l dbidin (ezeli olarak, sonsuzca yasayacak ) ziimre-
i halidinden oldugin beyan edelim ki bizim matlubumuza azim ndfi’oldugundan (bizim asil
amacladigimiz konuda agisindan onemlidir) gayr: hikmet ii seri’atte asl-1 celil ve meram-1
miihimmdir (cok onemlidir), zira sa’adeti uhreviyyenin siibutu ana miibtend ve semerdt-1
hasr-1 rithani bu secereden miictenadwr (ahiret hayatimiz ruha buna bagh). Ve kdffe —i
hiikema-i ilahiyyin (tim metafizikgikler,) ve amme-i felasife-i tabi’yyin (cogu fizikgiler) bu
semte mayil ve bu kavie kayil olmugslardwr (kabul ederler). Ve hiikemadan bu mezhebe muhalif
kimesne yoktur illa firak-: tabi’yyinden bir sirzime-i mezmume (zemn edilmis bir ziimre) ve
firka-i mahrume ki menazil-i hikmet ve felsefe-i hakkaya rih bulmaywp beydbdn- tabi’atta
liftade-i ¢ah oldular ve anlara “Hagsayisiyyun” dahi derler (ot¢ular), zira insant ki hiilasa-i
dlem ve halifetullah-i’l-a’zamdir, hasayis-i felevat gibi zdhib ii ndbit ve seref-i me’dd ve
devlet-i beka vii lika ana gayri sabittir dediler. Ve bunlar, hiikema-i mu’teberin arasinda
sefdletle meshur ve felsefeleri gayet rekdketle ma’ruftur. (Bunlar sefil adamlar ve felsefeleri
de zayiftir) “Beseri takat” insanin sinirlarini belirler, bu Yunan felsefesine de bir meydan
okumadir.

0 Miicerred: Maddeden ari, ayr1 bir yerde bulunan bir gergeklik kiiresi var, muhdes.

0 dlem-i miicerredat: ¢esitli alemlerden biri.
Iyi ve kétiiniin giinah ve sevabi olacak ki ahlaki davraniglarimizin bir anlami olsun. Tanr1’nin
varligi

0 hiikema-i ilahiyyin (metafizik¢iler) : Ibn-i Sina (Sifada olabilir) dedigine gore felsefeyi
mevcut cihetinden ele alinirsa ilm i tabiyyiin (fizik¢iler) ortaya ¢ikar. Ama varlik agisindan
felsefi problemleri ilahiyyun olarak ayiriyor. Bu ayrim Ibn-i Sina’dan basliyor.

0 Hasayisiyyun: dldiikten sonra ot, bdcek olacaklarina, topraga karisacaklarina inananlar. Obiir
diinya inanc1 olmayanlar.

“Ma’liim ola ki ¢iin eczd-y1 beden andsir-1 miitezaddeden miiterekkeb ve harabe-i cesed
ecsam-1 miitehdlifetii 't-tabdyi’den miiterettebdir. Ve kudret-i Miibdi’-i Hakim ii Sani’-i Alim
umiir-1 muhtelifeden cem’ii telfik ve esya-y1 miitezadde nazm u tevfik (arabuluculuk) edip
bedeni ecza-y: miiteferrikadan mii’ellef ve ruh-1 hayvani ve hararet-i gariziyye ile miiste add
(bilgi alma) u miiserref etmekle nefs-i natikaya kesb-i kemal alet miiretteb ve kat’-1 tarik-i
sa’ddet i¢in miirekkeb eyledi. Ve c¢iin bu azdad kahr-1 (zorlayarak) ilahi ile makhur ve
hayyizinden miifarik ve ciiz’-i beden olmakta kasr-: rabbani ile maksur olmuslardir, labiidd
bu kahr (zorlayarak) dayim-i ebedi ve bdki-i sermedi olmak miimkin degildir, belki bi’l-ahere
ecza-yi anasirdan her birisi ahyaz-1 asliyyesini talib ve emkine-i tab’iyyesinde harib olup
ukde-i terkib-i inhilale mayil ve vusla-i ictima 'u ittisal bi’l-kiilliyye zayil olsa gerek.”

Malum ola ki beden unsurlari birbirlerine zit pargalardan olusmaktadir (ates, hava, su, toprak).
Cenab-1 Hak birbirine zit pargalardan olusturdu, sonra farkli ciizlerden telif etti. Hayvani nefs
ve i¢ bir hararet, bilgi almaya hazir ve serefli kilmakla nefsi natikaya kemal mertebesine
ermesi i¢in alet verdi. Ve bunu da insanin saadeti elde etmesi i¢in yapti.

Burada klasik doga felsefesinin kuramini uyguladi. Her unsur dogal yerine gider. Bu unsurlari
bir arada tutan Cenab-1 Hakk’1n iradesidir. Bu da ezeli ve ebedi olmayacak, parcalardan her
birisi bulundugu mekani isteyecek ve buraya tutunmayi istemeyecek.

0 Mevalidi selase: cemadat, nebatat, hayvanat. 3 dogallar. Akl faal, gékyiizii bunlart meydana

getiriyor. (gok tengri)
0 Miirekkebat-1 mevalide: denilince mevalide selase akla gelecek.
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“Amma harab-: diyar-1 cesedden sultan-i nefse zeval gelmez ve indiras-1 atlal u dimen-i
bedenden gird-i fena konmaz, belki hayme bozulur, amma sultan-: siivar u kesti dagilir, lakin
re’is derkenar.”

Ceset iilkesi harab olur ama nefis sultanina bir sey olmaz. Bedene ait yapilarin ortadan
kalkmast onu yok etmez. Cadir bozulur fakat reis orda durur. Sultan ruhtur, nefistir, icerde
misafirdir; beden cadirdir, bu c¢adir yikilacak ama sultana bir sey olmayacak. Sultan Obiir
tarafa gidecek.

“Beli ¢iin nefs-i natika miicerreddir; miicerrede kaba-y1 bekadan gayri hil’at olmaz ve kamet-i
ruha eger¢i ceyb-i hudus-1 miicerreddir, lakin damen-i ebeddiyyeti gil-i zeval ve gerd-i
fenadan dolmaz, zira zeval ii fena cism ii cismaniyyata miilayimdir, damen-i miicerredat har-i
fena ta’allukundan beri ve ¢ehre-i ruhaniyyat gerd-i zeval uruzundan salimdir. Ve Hace Nasir
Tusi imtina’-1 fena ve devam ii bekayi nefs-1 natikaya delil irad eyledi, amma bir ihtimali
tatvilden havf edip nakl etmedik.”

Nefsi natika miicerreddir, maddeye bitismedigine gore yok da olmaz.

“Amma hiilasa-1 kelam ve hdsil-1 merami oldur ki her sey ki kabil-i fena ve miitehammil-i
adem ba’de’-viicud ola, elbette ol sey bir mahalde hall olmak gerek, suver ii a’raz
gibi. Mesela cismin arazlari, levni (rengi) gibi, rayihast gibi zeval i fena bulur ve suver-i
cismiyye vii nev’iyye daha ki heyulada hulul etmislerdir- zayil i fani olur (yok olurlar). Zira
gortiriiz bir cisimden levni gidip bi-levn kalir ve mahalden bir suret gidip suret-i uhra gelir.
Amma bir sey ki hall olmayip mahz-1 (mutlak) mahall ola, heyula gibi yahud ne hall ve ne
mahall ola, miicerredat gibi(maddeden ari), asla anlara viicudundan sonra fena gelmez (yok
olmaz) ve adem ba’de1-hudus ki fena andan ibarettir- anlara ariz olmaz. (olus ve yok olusun
disindadirlar) ”

Var olduktan sonra her sey yok olabilir. Bir seyin varliktan sonra yok olmasi, o seyin mahalde
olmasini gerektirir. Mahal ve hal iliskisi, cevher ile araz iligkisi gibidir. Bardak ‘mahal’se
icinde olan ¢ay ‘hal’dir.

Cismi suret; heyula+ 3 boyuttur.
Suver: formlar, suretin gogulu.
nev iyye: tiirsellik

Bir suret farkli bir surete girebilir. Araz maruzat, hal mahalle, cevhere hulul eder. Bir sey
mutlak hal ise mutlak mahaldir. ve suver-i cismiyye vii nev’iyye de yok olur heyulada
olduklar i¢in diyor burada ama bu tehlikeli bir yorum. Ciinkii cismiyye de neviyye de yok
olmaz ciinkii mahiyet yok olmaz, sadece biz yokoluruz, bireyleri yok olur. Sureti cismiyyenin
kendisi akli faalde durur.

“Ve miite ' emmil-i sadik ve miiteffekkir-i hazik (usta) —ki ahval-i dlem-i kevn ii fesada nigeran
ve peyk-i nazar kevge —i atvar-1 hal’ u lebse giizeran ola dlim ii vakif olur ki fena —Ki alem-i
unsuride sdyi’ii miistehirdir (yaygmn bir soylentidir)— heman d’raz-u suvere muhtass u
miinhaswrdir. Amma d’razin zevali mu’ayen ve hususen zikr ettigimiz misalden zahir ii
miibeyyendir; amma suverin (formlar) fenast kevn i fesad (olus bozulusa)haletinde
mukarrerdir. Ve “fesad” istilah-1 hukemada heyula bir sureti ¢tkarip, “kevn” suret-i uhra
giymekle miifesserdir. Mesela unsur-1 db (su unsuri) tebhir olup (buharlasip) havaya inkilab
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eylese suret-i hava’iyye gelmesi “kevn” ve suret-i md’iyyenin gitmesi (su suretinin ortadan
kalkmasi) “ fesad” dir. Ve “hal’” u “lebs”ti “istihale” lafzindan 1stilah-1 hukemada bu mana
muraddwr. Bu surette miinkalib olan (doniisen) md, miinkalebiin ileyh havanin heyulasi
birdir, amma suret i ab-ki fani oldu, suret-i havaya ki hadis oldu, mugayirdir (degisir). Pes
suret gah hadis gah fani oldugu zahirdir. Heyula ki halette baki ve iki surete dahi miilakidir
(birlesir). Ve ¢iin nefs-i natika ne surettir ne arazdir, belki miicerreddir, pes amin zeval ii
fenast miimteni’ ve bekast sermeddir(ebedidir), belki helak-i beden nefse nisbet bir sani’a
zeval-i alet ve farise ziya -1 merkeb gibidir.”

Dogru diistinen bir usta, bu olus ve bozuluslara vakiftirlar. Arazlarin ortadan kalkmasi
renginin degigmesi gibidir. Ama suverin (formlarin) bozulmasi kevn i fesada (olus bozulusa )
konudur. Burada kev ve fesada yeni bir tanim yapiyor.

Fesad: islam1 hukemada heyula bir sureti ¢ikartacak (yilanin kabuk degistirmesi gibi) , kevn
ise yeni bir suret giyerek olusmasidir.

Mesela su unsuru, buharlasip sureti havaya girmesi suretinin degismesidir kevn; su suretinin
ortadan kalkmasi ise fesadtir. Cok yeni bir tanim yapti burada. Ger¢i bu tamim
Aristotalescilere Ibni Sinacilara pek aykiri bir tamm degil. Bu verilen 6rnekte déniisen su,
doniistiigii sey buhar ve ikisinin heyulasi birliktedir. Suretleri degisse de heyulalart aynidir.
Suretleri fani olurlar baki olurlar bu degisir ama heyula her iki surette de vardir. Hatta heyula
3-4 surete de girebilir. Nefis ne surettir ne arazdir; miicerreddir. Dolayisiyla yok olmaz bekasi
ebedidir. Hicbir zaman zevale ugramayacaktir. Nefi natikay1 da sermedi olarak diisiiniiyor.

Makam-1 Salis Nefs-i Natika-i Insaniyyenin Kuvvetlerin Beyan ve Sayir Hayvanat
Kuvéasindan Temyiz Etmektir

0 Burada nebati hayvani ve insani nefsi anlatip onlarin kuvvelerini verecek.
“Ma’lum ola ki “nefs” hukema katinda ii¢ nesneye itlak olunur. Birisi nefs-i nebati, birisi
nefs-i hayvani, birisi nefs-i insanidir. Eger¢i bizim maksudumuz bu kitapta nefsi insanidir
fakat amma nefs-i nebati vii hayvaniyye dahi fi’l-ciimle isaret edelim ki istilah-1 hukemaya bir
mikdar vukuf hdsil olup nefs-i insaniye mezid-i izah dahi ola.”
Nefsin {i¢ anlam1 vardir. Bitkisel, hayvani ve insani nefs. Hukemanin terimlerine bir miktar
vakif olup insan nefsini daha iyi anlamis olalim.

Evvela Nefs-i Nebati

“Her cisim ki nami (biiyimek) ola, nebat gibi, hayvan gibi, insan gibi, anda mevcuddur. Ve
sol cism ki camid (donmus) olup niimuvvdan hdli ola, besayit-1 anasiwr ki ates ve ab ve hava ve
turabdir, anlar gibi ve ma deniyyat ve miirekkebat-1 gayr-1 tamme gibi, anlarda nefs-i nebati
ma’dum u mefkundur ve cisimde olan havass (duyarllik) u dsdr-1 tagdiye (beslenme) gibi,
tenmiye (biiylime)gibi ve anlarin levazimi ciimlesi nefs-i nebatiye miistenid ve nefs-i nebati
anlara mebde’ii illettir.”’(biitlin bunlarin ilkesi nebati nefisdir; besleniyoruz, biiyiiyoruz,
cogaliyoruz hep bununla alakali)

Bitki hayvan insan biiylir (nami, niimuvv). Donmus olan biiylimeyen tas gibi, Ates, su hava ve
toprak gibi, madenler gibi, baz1 gok olaylari.

miirekkebat-1 gayr-1 tamme ( formlarmi siirdiiremeyen evrendeki olusumlar) yildirim simsek,
olusuyor ama biiylime yok.

““tagdiye” diye ana derler ki gida kendi suretinden ¢itkip mugtedi, a’ni gida-hor olan cisim
suretine girip andan ciiz’ ola. Ve bu tagdiyenin nebat u hayvan u insanda viicudu lazimdir.
Mesela nebatatta ecza-y: ma’iyye vii turabiyye ki —gida-y1 nebattir- urukundan
(damarlarindan) sirayet edip nebat-: mugtedinin suretine girip andan ciiz olur. ve kezalik
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insan u hayvanda gida-y1 me ’kul mideye, mideden kebide, kebidden a’zaya varyp hazmi tamm
ile miinhazim olup hayvan-1 mugtediden ciiz olur.”

Tagdiye : Bir giday1 yiyen kiside o gida o kisini suretine gidiyor. Beslenmek hem bitkide hem
hayvanda hem de insanda vardir. Mesela su, toprak bitkinin gidasidir; onun damarlarindan
girip beslenen bitkinin suretinden bir par¢a oluyor. Ayni sekilde insan ve hayvanda gida
mideye gelir, oradan cigere, oradan azalara varip tam bir erimeyle hazm edilmis olup hangi
hayvan yemisse onun pargasi olur.

“Ve “tenmiye” ve “niimuvv’ ana derler ki cism-i nami eger nebat eger hayvan eger insan
aktar- selasesinde ( ii¢ boyutunda), yani tuliinde (uzunlugunda )ve arzinda(genisliginde) ve
umkunda(derinliginde), tenasiib-i tabi’i (dogal oran orant1) iizere miitezdyid ola. Ve bu kuvvet-
I tenmiye ahir-i omre dek baki vii miimtedd olmaz, belki bu ziyadenin —Ki ana avamm
“biiyiimek” derler- mikdar-1 muayyen ve zeman-i mukadderi vardir ki ol zemana vasil
olduktan sonra kuvvet-i tenmiye vakif olup amelden kalwr. Ve ana hukema “‘sinn-i vukuf”
derler. Ve ol, insanda yigirmi dort yasina varacak vakif olup min ba’din niimuvv iizerine
artmaz. Amma simn ki- semizliktir- niimuvv degildir, zira aktar-1 selasete olmaz. Insan ne
kadar semin olsa tulunden hardal kadar ziyade olmaz. Ol sebepten simn, niimuvv add
olunmaz. Amma tagdiye ahir-i omre dek bdki ve bi-zevaldir, zira nebat u hayvan u insanin
gidasiz bekas1 muhaldir.”

Biiyiime ona derler ki, ister bitki, hayvan, insan olsun; ii¢c boyutunda dogal bir oran orantiyla
olur. Bu biiylime oliinceye kadar olmaz, belli bir doneme kadar olur. Belirli bir miktar1 ve
zamani vardir. O zamana ve mekéna ulastifinda artik duru ve kalir. Hukema ona durma,
olgunluk yas1 derler. Ama Kilo almak biiyiimek demek degildir, ii¢ boyutlu olmaz. Ama
beslenme ahir dmre kadar devam eder ¢linkii gidasiz hayatini siirdliremezler.

“Ve bu nefs ki cism-i namide sabittir, suret-i nev’iyyesidir, zira hukema zahib oldular ki her
cismin eger basit eger miirekkeb eger feleki eger unsuri elbette bir suret-i nev’iyyesi vardiwr ki
anmnla sdyir envd’indan miimtaz ve havass u dsarma ol suret mebde’ii illettir. Pes cism-i
namide suret-i nev’iyyeye —ki mebde’i dsdr-1 muhtassa ve havass-i lazimesidir. Nefs-i nebati
dediler.”

Bitkisel nefs bitkide sabittir onun sureti nev iyyesidir. Bitkinin suretini bu nefs verir. Nefis
suret vericidir. Insana da insan suretini nefs-i natika veriyor. Cisimlerin hepsinin bir suret-i
nev’iyyesi vardir. Diger tiirlerden ayrilir ve ozelliklerine mebde teskil eder. Bedenin bir
fonksiyonudur nefs, her seyi yonetiyor. Bu nedenle biiyiiyen cisimde formel suret, birbirlerine
balidirlar buna da nefsi nebati derler.

ikinci ki Nefs-i Hayvanidir

“Her hayvanda ndtik u gayr-1 natik mevcuddur ve hayvan olmayan cism-i ndmide, nebatat
gibi, mefkuddur. Ve hayvamin havass-i lazimesi (gerekli duyulart), hayat gibi, his gibi, hareket
bi’l-irade gibi, bu nefs mebde i sebebdir ve hayvanatin suret-i nev’iyyesidir.”

Ister insan olsun ister diger hayvanlar, nefsi hayvani vardir. Ama asagisinda yoktur. Bir nefs
yukari katilir ama asagi katilamaz yani bitkide bu hayvani nefs yok. Hiyerarsi var. Bitkisel
nefiste olan tagdiye, tenmiyye ve niimuvv burada hayvani nefse aktariliyor ve orada yeni
leyler ¢ikiyor. Hayat (canlilik), his (duyu, algi), iradeyle hareket oluyor. Hayvanin bu da
tiirsel suretidir.
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Bitkiler hayy anlaminda canli degiller, irade olmas1 lazim, olabilmesi i¢in yerini irade edip
degistirebilmeli.

Uciincii ki Nefs-i Insanidir

“Nev’i insana mahsus u mukarin (bitisik) ve nev’i insan sdyir envd-1 hayvanattan bu nefs ile
miimtaz u miibayindir. Ve insan havasst ki gayr-i enva-1 hayvanat ve ecnas-i nebatatta
vokdur, ta’akkul-i kiilliyat (timelleri diisinmek )ve nutk u dihk(gilmek) gibi, ciimlesinin
mebde’ii illeti bu nefsdir. Ve bu nefslerin her irisinin ni¢e kuvvetleri vardwr ve ol kuvvetler
dahi nige ef’ale sebeb ii mebdedir.”

Insan tiiriine has ve ona bitisik ve diger hayvanlardan bu nefsle ayriliyor. Insanin hassalari;
tiimelleri diisiinmek, diisiinmek ve giilmek. Tiim insani seyler buradan gelir. Hayvanlar da
tekilleri (clizi) idrak eder ama insan kiilliyatin1 idrak ediyor. Kavramsal diisiinebiliyor insan.
Bu nefslerin de kuvvetleri var bu da belli davranislarin nedenidir.

*k*x

Ders Notlar1 i¢in Yasemin SOZMEZ 'e tesekkiir ederim.

*k*x
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-TI ALA’1
OKUMALARI DERS NOTLARI-XIII

Ibn-i Sina’nin nefs anlayis1 Kitabu’n-nefs’inden hareketle anlatilmistir.

Nefs teorisini anlamak i¢in klasik kozmoloji, kozmogeni ve doga felsefesini bilmek
gereklidir.

*Madde (heyula)- > ‘[medde]’den (uzatmak) gelir. Madde, 334 uzanan anlamindadir.
*Maddeye ¢akisan bir kiire daha vardir ve bu kiirede Logos- mana-( Jé=l)’dur.

Mana Arapgaya El-akl olarak c¢evrilirken, Latince’ye intellec olarak c¢evrilmistir. Maddeyle
logos icicedir. Madde her sekil aldiginda logosta igindendir. Mananin tezahiirii maddenin
imkan1 Olclisiindedir. Enerjisi iginde olan kendi kendine c¢alisan radyo gibi. Eger
analojimizdeki radyo enerjisini kendi i¢inden degilde disaridan alirsa kelamcilarin ve modern
madde tasavvurunun diinyasina geg¢ilmis olur. Akil maddenin i¢ine girdiginde nefis olur.
Nefis, teneffiis etmemizi miimkiin kilan, maddenin hareket etmesini saglayan unsurdur. Yani
hareket maddenin kendisi degil i¢indeki giictiir. Dolayisiyla bu madde teorisi aktif bir madde
teorisidir. Demokritos atomculugu, kelam atomculugu ve modern atomculuk maddenin
pasifize edilmesidir. Aktif madde kabuliinii yikmadan mekanik diinya anlayisini
kuramazsiniz. Evrenin i¢inde Logos’un varligini kabul ederseniz bu logosla irtibat kuran
aracilar1 da kabul edersinizki kahin, biiylicti, saman gibi kisiler bu logosla irtibat kuranlardi.

Heyula suretleri kabul eden bir yapidir, belirli sekiller kazanir ve mana ortaya ¢ikar. Evren
hiyerarsik olarak boliinlir ve madde yapisina gore mana ortaya ¢ikar.

Ay iistii alem/ Gezegenlerin maddesine ESIR denilir. Feleklerde hem akil hemde nefis var.
Hem ayiistii alemde var olan akil hemde maddenin icine etki eden akil tektir ve degismez.

Ay alt1 alem/ Heyula buradadir. 4 unsur (Anasir-1 Erbaa)/ Mizag¢/ Hilt- Ahlat

Akillarla ilgili olarak ibn Sina her olusun bir akli oldugunu degil, aklin tek oldugunu
sOylemektedir. Nefs ise her varligin aklin kendinde hapsettigi kismidir. Ay istii alemde
varliklarin akil ve nefislerinin olmasinin sebebi bireysellesmenin olmasidir (Jipiter, Mars,
Gilines gibi). Her gezegenin hareketlerini saglayan kendi iclerinde dolasan enerjileri,
nefisleridir. Insan icin de bu durum bdyledir. Hareketi saglayan nefis, beden araci ve nefsin
hapishanesidir.

[Nefs teorisi yiizlerce yildir kabul edilen sofistike bir sistemdir. Islami olup olmadig
tartisiimaktadir. Temelde 6ldiikten sonra yok olmayan bir sey arayist Kelam dahil Islam
diistincesine nefs anlayisinin yerlesmesine sebep olmustur. Yok iken, yoktan yaratan Allah
yeniden bir yaratim yapabilir. Fakat nefs teorisinin gii¢lii yapis1 Gazali’nin hamlesi, Razi’nin
cabastyla Islam kelamna yerlesmistir. ]
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9 Baba / Gezegenler

4 Anne / 4 Unsur

3 Cocuk / Cemadat- Nebatat- Hayvanat

Dokuz baba dort anneyle izdivag edip li¢ ¢ocuk yapiyorlar seklinde tesbihte bulunurlar.

[ Kelamcilarin elestirilerinin sebebi bu sistemde bir Tanriya ihtiyacin olmayisidir. Mana, illet,
suret, fasil, mahiyet kavramlariyla logos kastedilir. insanin fasli ve mahiyeti diisiinen nefistir.
Maddeye bitisikligi hayvan tarafidir. Formu natik nefsi, 6liimli olusunun illeti ise insan
olusudur. Hepsi hemen hemen ayni seyleri ifade etmektedir. Anlatilan felsefenin bir resmi
cikartilmadigl icin anlagilmasi zor gelmektedir. Mistik bir yapt varmis gibi goriinmektedir.
Halbuki bunlarin hepsi o donemin fizik, metafizik anlayigina dayanmaktadir. Evren modeli
baklava gibidir, bosluk yoktur, siirlar vardir. Bu siirlar arasinda bir digerine ge¢is mi var,
evrim mi var tartistlmistir. Burada yani klasik donemde evrimden kastedilen tiirlerin birbirini
tamamlayacak sekilde var olusudur. Form bir 6zdiir, bagka bir 6ze doniismez. Mevlana ve
digerlerinin bahsettigi evrim varligin ayni anda suda, karada hayat buldugudur. Onlar i¢in
Varlik iist bir kavramdir. Bu iist kavramdan tiim tiirler (cemadat, nebatat, hayvanat)
birbirlerini tamamlayacak sekilde ¢ikmaktadir bu sistemde. Yani bu sistemde hayvan ayri,
insan ayridir ama birbirini tamamlar. Modern evrimde ise hayvandan insan ¢ikarilir. (Modern
evrim teorisi Big Bang’le baslar ve belli bir siradiizeni i¢inde sartlara gore icinden Obiiriinii
cikararak canliligin gelismesini tasvir eder.)]

Asagidaki siralama da maddeyle bitkinin arasinda mercan yer alir. Burada ki mercan
bir gecis formu degil dizilis formudur.

Madde Bitki Hayvan Insan

(mercan) (hurma) (maymun)

Maddede var olan nefs mana verir. Enerji verilmis ve donmus bir halde
bulunmaktadir.  Her karisim belli bir itidale ulagtiginda nefs bagka bir goriiniim sergiler,
baska bir forma kavusur. Nefs maddeye bazi fonksiyonlar/filler kazandirir ( Efal-i Nebatiye
[efal-fiiller demektir], Efa-i Hayvaniye ve Efal-i Insaniye). Bu fillerin agilimimin
tamamlanmas1 kemaldir. Kemal, maddenin yapisiyla ilgili bir durumdur. Madde yapisinin
durumuna goére kendini rafine etmeye ¢alisir, kemalini gerc¢eklestirir. Logos hepsinde aynidir,
farklilik bedenle, maddeyle alakalidir. Kemal, maddenin kendi potansiyelini sonuna kadar
tiiketmesidir.

Bitkiler (Nebatat); Cismin ilk baslangi¢ kemalidir.
A. Sahsi Ozellikler
B. Nevi'(Tiirsel) Ozellikler

A.Sahsi Ozellikler: iki boliimden olusur. Bunlar:
1. Gaziyye (Beslenme)

*Cekme (yiyecek, giin 15181)

*Tutma (masik)
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* Atmak (dafia)
* Hazmetme (hadima)

2.Namiye (Biiyiime): 3 Boyutta dogal diizene uygun olarak biiyiir.

B. Nevi ' (Tiirsel) Ozellikler: iki boliimden olusur. Bunlar:

1. Musavvira: Kendine benzer sureti verir.

2. Miivellide: Kendine benzer suretin dogurulmasidir.

IGiinese yonelmek hareket degil yonelimdir. Hareket olmasi i¢in mekanin terkedilmesi
gerekir.

! Bu sistem goze gore (gozleme dayali) kurulmustur.

I insan hayvandan natik olma y&niiyle ayrilirken bitkisel ve hayvani nefsin fillerini kendi
blinyesinde barindirir. Nutuk, hayvani ve nebati nefsi kontrol altina almaya calisir. Bu
gerceklestiginde ahlak kazanilmis olur.

Hayvanlar (Hayvaniyye): Cismin yeni bir kemali olarak goriliir. (Cisim: ii¢ boyut,
mekanda olmak).Ciizileri idrak etmesi ve iradeli hareket etmesi agisindan ilk kemaldir. Bu
kuvvetler cisme zaittirler. Cisimlikten kaynaklanmazlar. Yani cismin igindeki logostan
gelirler.

Iradi Hareket: Hayvanlarda iradeli hareket (gd¢ etmek, tehlikeden kagmak) gibi hareketlerdir.

Ciiz-ilerin idraki ( kuzunun kurttan korkmas1) gibi idraklerdir. Hayvanlarda korku kavrami
yoktur ancak daha once zarar gordiigli hayvanlar idrak edip onlardan kagmaktadir. Buna da
ciizzilerin idraki denir.

El-hiss’iil-zahire (Di1s Duyu)
El-hiss’iil-batine(ic duyu)

A.- El-hiss’iil-zahire ( Dis Duyu)
1.Dokunma ( Lems- Melmusat)
2.Tatma (Zevk- Miizevvekat)

3. Koklama ( Semm- Mesmumat)
4. Isitme ( Sema- Mesmuat)

5. Gorme ( Basar- Mubsirat)

* Dis diinyaya ait nesneler bu duyulardan gelen veriler sayesinde tanmnir. Ilk dis duyu olarak
dokunma duyusu sdylenir. Bunun sebebi dokunma duyusu ittisali keyfiyetlerden olmas1 ve
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bundan dolayida siireklilik duygusunu ortaya ¢ikarmasidir. Zevk faydaliyr elde etmeye,
zararlhidan ise kagmaya yarar.

B.-El-hiss’iil-batine (I¢ Duyu)
B1. Miidrike (idrak)
1.Hissii’l-Miisterek (Ortak Duyu)
2.Hayal
3.Vahime
4. Hafiza
5.Mutasarrifa
B2. Muharrike (hareket)
1. Faile (Kas giicii, motor harkt.)
2. Baise (itki, I¢ Giidii, Sevki, Nuzui)
.a) Gadabi (yer tutma giicii)

.b) Sehevi/Sehvani (arzu giicii)

Gadabi giic, faydali ve zararli olan1 anlamaya yonelir ( yenme- yenilme). Burada bir madde
yoktur. Yonelim anlama dogrudur. Amag¢ galebe calmak, yerine geg¢mektir. Bu giiclin
tasiyicisi biiylik oranda tahayytil giiclidiir az oranda ise vehim giictidiir.

Sehevi giic, faydaliyr elde etmeye zararlidan kagmaya c¢alisir. Hayal giiclinde olusan resme
gore buradan kagmaliyim (def’), bunu talep etmeliyim (cezb) seklinde hareket bu gii¢
sayesinde olur. Bu hayvandaki vehim/hayal giiciiniin ilk asamasidir ve burada akil yoktur.
Dogrudan uygunluk ve uygunsuzluga gore hareket eder. Elem ve lezzet sehvani kuvvetlerde
ortaya cikar.

! Ahlak bu iki giiciin (sehevi ve gadabi giiciin) nutuk tarafindan kontrol edilmesi isidir.
Gadabi ve sehevi gii¢ yani baise giicli fail giicli harekete gecirir. Kontrol altina alindiginda
ahlakl1 olunur.

I Tbn Sina i¢ duyulardan miidrike giiciiniin her birini uzun uzun ele alir. Her birinin beyinde
belirli bolgeleri vardir. Kelamcilar Ibn Sina gibi diisiinmezler. Onlara gore tek bir gii¢ vardir,
0 da beyin giiciidiir. Digerleri gii¢ degil beynin fonksiyonlaridir. Bu yilizden kelamcilar i¢
duyular1 kabul etmezler.

Miidrike giiciine bagli mezk(r giiclerin anlasilmas1 biraz giictiir. Birbirleriyle siki iligkileri
vardir. Tek tek 5 dis duyulardan alinan veriler hissii’l-miisterekte birlesir. Burada birlesen
duyunun sureti ve anlami aynstirilarak ayri  ayri  depolanir.  Suretler hayal’de
/hayalhanede (tekil suretler deposu) tutulur. Hissii’l-miisterek i¢ duyusu islem yapmaktadir
bundan dolayida etkindir. Hayal i¢ duyusu ise islem yapmadigi icin pasiftir. Ayrisan
anlamlar1 vahime yakalayarak hafizada depolar. Hafiza tekil anlamlar deposudur. Tim bu
ayrigtirmalar pedogojik olarak par¢alanmaktadir. Ibni Sina sisteminde bunlarin hepsi ayni
anda ¢aligmaktadir. Besinci i¢ duyu olan mutasarrifa Farabi’de gegmesine ragmen 6nemli bir
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konuma Ibni Sina da ulagmistir. Mutasarrifa sarrafdan gelir ve islemci giic manasina gelir. Iki
temel giicli vardir. Bunlar fasl (tahlil) etmek ve vasl (terkip) etmektir. Kuvve-i Mutasarrifa
islem yaparken hayal ve vahime depolarindan yararlanir. Kuvve-i Mutasarrifa islem
yaptiginda eger miitevehhime/vahime giicii tarafindan kontrol edilirse
buna miitehayyile/muhayyile denir. Muhayyile insanin en Onemli gii¢lerinden birisidir.
Anlamlar, sekil ve suretleri katip karistirarak yeni bir seyler elde etmemize ve
yaraticiligimizin 6n plana ¢ikmasinin saglandigi yetidir. Muhayyile hayvanlarda seviyesi
farkli da olsa bulunur. Zeka muhayyileye dayali bir olgudur. Kuvve-i Mutasarrifa islem
yaparken akil devreye girip kontrol ediyorsa buna miitefekkire/diisiinme giicii denir.
Hayvanlarda bulunmayan gii¢ budur.

**k*k

Ders Notlar1 igin Zeynep CAKMAK'a tesekkiir ederim.

*k*x
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’I
OKUMALARI DERS NOTLARI-XIV

Kinalizade ibni Sina’nin metnini esas almis.

Nefsi nebatinin 4 giicii var.

Gadiye -beslenme

Namiye -biiyiime

Miivellide -iireme

... kendi benzerini iiretme diyebiliriz.

Beslenme ve biiyiime sahsin  bekast i¢in  elzemdir. Ciinkii  beslenemezsek
biliyliyemeyiz. Biiyliyemezsek bekamizi siirdiiremeyiz. Beslenme ve biiylime olmazsa kisi
baki olmaz, dolayisiyla kemalini gergeklestiremez. Ureme ve kendine benzer olani iiretme ise
kisi i¢in degil tiir i¢in 6nemlidir. Ureme ve kendine benzeri iiretme olmazsa kisi yasar, 6lmez
ortadan kalkmaz ama tiirii devam etmez tipki kisir insan gibi, halef kalmamak... herhangi bir
devamcisi olmadig1 zaman o tiir ortadan kalkar.

Bu arada mesele nasil tiirsel olana baglaniyor dikkat edelim.

Bu dort kuvvet yani yukarida sayilan dort kuvvet hizmet edilen kuvvetlerdir. Bunlarin
yaninda dort tane de hizmet eden gii¢ vardir ve bunlara da ‘kuvveyi hadime’ denir.

Kuvveyi cazibe- ¢ekme kuvveti

Kuvveyi masika — tutma kuvveti

Kuvvayi hazime — hazmetme kuvveti

Kuvveyi dafiyan — defetme kuvveti, istidrag (¢ikartma) kuvveti

Nasrettin Tusi bunlar1 bu kadarla anlatt1 diyor ve biz ilmi tabii (o donemin fizigi) ve ilmi tib
bilmeyenler i¢in bu kuvvetlerin anlamlarin1 ve yaptig1 isleri daha ayrintili anlatmak ihtiyact
hissettik. (Neffi taam faidei &m olmasi igin.)

[lmi tabii, fizik demek - bugiin ona fizik demiyoruz, doga felsefesi diyoruz. Ciinkii bugiin
fizik matematiksel olan ve ilmi tib.

Simdi malum olsun ki biiyliyen bir cisim, ister bitki ister hayvan ister insan olsun kendi
bedenine, zail olanin, ortadan kalkanin yerini alacak bir seye ihtiya¢ duyar. Ona bedel olacak
bir seye ihtiyag duyar. Ciinkii biz beslenmezsek eriyoruz yavas yavas. Enerjimiz gidiyor.
Onun yerine bir sey koymamiz lazim ki varligimizi devam ettirelim. Eger kaybettigimiz
enerjiyi ikame etmezsek varligimizi siirdiremeyiz. Bu her sey i¢in gecerli. Gidenin yerine
ona bedel olacak bir sey alamazsak, gida alamazsak yok oluruz. Ama her seyi de
alamayiz. Ona bedel olmasit demek budur. Her gidayi alamayiz. Bedenden ciiz olabilecek,
bedene bir parga olabilecek. Nig¢in yemekleri pisirme ihtiyaci hissettik? Sindirmek
icin. Yedigimiz gidalarin yiizde 9011 ¢ig yesek sindiremiyoruz. Mercimegin pismisi bile 8
saatte sindiriliyor. Pisirmenin kesfi dncesinde sindirebileceklerimizi yiyorduk.

Homo sapiens evrene miladdan once 10.000 yillarinda hakim oldu. Ortaya ¢ikist MO
150.000. ortaya ¢iktig1 zaman 7 tane daha homo (insan) tiirii var. Son yapilan aragtirmalara
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gore enteresandir, nedenini bilmiyorlar, karisim hemen hemen hi¢ yok. Malezya ve
Endonezya’da yiizde 50 ye kadar var. asya da yilizde 3 e kadar. Nigin karismamais olabilirler?
Bir ihtimal melezlikten dolay1 kisir olmalar1 olabilir. Karigimin sebebi de istisnai liremeler
olabilir. Netice-i kelam atesin yemegi pisirmek i¢in kullanmak ¢ok eski bir sey degil. Siireg
icerisinde onu fark ediyorlar. Fark ediyorlar ki pisirdigimiz zaman yiyebiliriz. Baklagiller
mesela. Hazmi ¢ok zordur. Pek ¢ok sey dyle. 170 e yakin yedigimiz bitki var bunlarin yiizde
90’1 misir Mezopotamya iran havzasi iizerinden gidiyor. Cografi olarak orda. Diger homo
tiirleri yok oluyor. Birbiriyle savasiyorlar. Avliyorlar birebirlerini.

Razi bakara suresinin tefsirinde insan i¢in kan doken demektedir. Besin skalasinda simdi biz
en lstteyiz. Her seyi manipiile edebiliyoruz. Ama 60000 yil 6nce ortalardaydik. Yeniyoruz
yani. Simdi denize atalim bir insani, besin zincirinin neresindedir o, kopek baligimnin oldugu
bir yerde? Denizde besin zincirinin en istiinde kopek baligi var. Ciinkii kopek baliklari
organize hareket eden baliklar. Biz aslinda 12 bin yillik bir diinya i¢in konusuyoruz. 12 bin
yilda neler oldu ama? Asurlular, musirlilar, Iskender imparatorlugu, roma,
Osmanli... Konusuyoruz bunlar {izerine. Sanatkarlarimiz, bilim adamlarimiz.

Gidadan geldik buraya. Gidanin viicudumuzdan bir par¢aya doniismesi lazim, bakin yiyoruz
yemegi, viicudumuzun bir pargasi haline doOniisiiyor. Biitiin sistem ona gore
calistyor. Vucuda faydasi olmayani viicut atiyor. Tas yedigin zaman hi¢ onu isleme bile
koymuyor viicut. Atiyor hemen, direk atiyor. Onun ig¢in, bir nesnenin bedenden viicut
olabilmesi i¢in formunun degisebilir olmasi lazim. Sureti ulasi... Yani elmanin sureti var,
onu yediginde, onun ilk suretiyle miimkiin degil iceride islem gérmesi, mesela daha yerken
bashiyor degil mi, bozuyorsun suretini, parcaliyorsun, asagiya indikce, c¢esitli islemlerden
geciyor. Fabrika gibi yani Descartes’in dedigi gibi. Bir yerden giriyor, belirli islemlere girip
viicudun bir parcgasi haline getiriliyor. Sureti Ulas1 {izerine baki iken bedenden ciiz olmak
miimkiin degildir. Ne yapmasi lazim, bedendeki kuvvetlerin, onda tasarruf etmesi lazim, ne
i¢cin? Beden ciiz kilmak i¢in. Nigin ciiz kiliyorlar. Ciinkii bedenden kaybolan unsur yerine
bedel olabilecek bir unsaur iretmek igin. Boylece beden kendi varligim
stirdiirebiliyor. Canlilik bdyle bir sey yani. Gida bu mertebeye varinca diyor, ¢ok ¢esitli
mertelerden geger. Beden bu gidayi, bedenin bir pargasi kilmak i¢in nice amal ve asar
uygular. Bunu makam geldiginde anlatacagim diyor. Bir ayeti kerime veriyor. Biz dis
diinyada ve i¢ diinyada ayetlerimizi onlara gosterecegiz. Ayatina fil afaki ve fi enfiisihim.
Dolayisiyla ayetten delil de getirmis oldu.

Enfiis’e ne diyebilirdik?

Nefis nedir?

Kendi demek

O baska, tabi burada ayeti kerimenin nuziil sebebine bakmak lazim ama burada nefis gadabi
ve sehevi kuvvetin adidir.

Nefsine uyuyor diyorsun bir kisi i¢in konusurken giinliikk dilde, nefsine uyma, aklina
uy. Ayrim yapiyorsun. Halbuki nefis bir tarafiyla aklin kendisidir. Aklin bedene hulul etmis
tarafi. Ama tibbi literatiirde ve ahlaki literatiirde nefis teriminde biiyiikk oranda gadabi ve
sehevi kuvvetlere isaret eder. Tasavvuftaki nefis mertebeleri, nefsi emmare, nefsi levame...
Bunlar da, bir kismi tabi, gadabi ve schevi kuvvete denk gelir. Yani olumsuz
anlamdadir. Ciinkii nedir sehevi? Talep etmek. Gadabi? Biri merhu biri merhub
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derler. Ragbet etmek ve kaginmak. Bunlar genelde insanin “hayvani ve nebati” tarafiyla
ilgili oldugu i¢in. Sehevi ve gadabi kuvvet, onun i¢in deniyor. Toplamina nefis adim
veriyoruz.

Nefsin olumsuz anlami burasi igin kullaniliyor. Nefsin olumlu anlami akil i¢in kullaniliyor.
Simdi gida bedene nazil oluyor. Sonra girtlaktan ge¢ip mideye vasil oluyor. Midede bir
kuvvet var ve onu g¢ekiyor. Buna cazibe denir. Aslinda bu agizdan baglar. Ciinkii siz giday1
agziniza attigimizda onu bir sey igeri dogru ¢ekiyor yoksa yutamazsimiz. Buna cazibe
deniyor. Bu kuvvet, filozoflar ve tabipler katinda, “cemiyi ecza ve ciimleyi azasinda
vardir. Biitiin organlarda bu var. Her organ kendine miinasip olan sey ona gittiginde onu
ceker. Ihtiyag duyuyor ciinkii. Gidayr mideye, mideden cigere, diger azalara... Kan
cekiliyor... Bir i¢ ¢ekim kuvveti var. Kan dolasimi diyoruz biz buna modern tipta. Bu
kuvvete kuvvet-i cazibe derler. Ve gida bu mevazida, mide, kebit ve diger organlarda birer
miktar eglenir, sonra kuvveyi hazima, hazm amelini isler. Ciinkii hizlica gecip gitse
yakalayamazsin.

Onun i¢in ona ne lazim? Masike kuvveti- tutma kuvveti lazim. Cekti, onu bir siire tutmak
lazim orada, ona da tutma kuvveti diyorlar: masike (emseke- imsak var ya ordan). Ciinkii
hazmedilmeden bedenin ciizii olmaz gidalar. (araya giren kisi: o da bir hastalik, gidanin
hazmedilmeden atilmas1 — 0yle bir durumda giday1 direk serum ve igne ile kana dogrudan
veriyorlar) pes bir kuvvet gerek ki gidayr her yerde hazim oluncaya dek tutsun. Koy
vermeyen. Bu kuvvete tutma kuvveti, kuvveti masike derler. Tutma kuvveti, kuvveti tutar ve
bu kuvveti tutarken baska bir kuvvet devreye girer ve hazmeyler. Yani hazmetmek ne demek?
Onu ilk suretinden ¢ikartip bedenin unsurlarina miinasip olacak suretlere dondiiriir. Artik bu
bazen A olur bazen B olur bazen C olur. Her duruma gore degisir bu. Ve bu kuvvete de
hazmetme kuvveti denir. Fiiline de hazim derler. Sindirim sistemini anlatiyor burada ama o
donemki bilgilerle anlatiyor bunu tabii. Buna ¢ok dikkat etmek lazim. Donemin resmi tasviri
diyoruz ya, onu bilmeden anlayamiyoruz.

Ben hep bir 6rnek veriyorum: safilerde bir kadinin esi-kocast kayboldugunda-savasa gitti,
gurbete gitti, ticarete gitti- ne kadar beklemesi lazim? Hanefiler 9 ay 15 giin. Safilerde 2 yil.
Sebebi; imam safinin takip ettigi tip okulu hamileligi 2 yil olarak kabul ediyor. Tamamen
bununla alakali. Bunu bilmeyince bunu mutlaklastirtyorsun. Diyorsun ki: efendim imam safi
bdyle demis. Halbuki tip teorisine gore bdyle sdylemis. Her konuda bunu yapiyoruz. Dinin
bu tarafini dinin kendisi haline getiriyoruz. Halbuki hi¢ alakast yok. O donemim bilimini ¢ok
Oonemli. Bilimi bilmemiz lazim. Cok tehlikeli climleler vardir Ahlaki ala-i de. Mesela
heyulay1 ezeli ebedi kabul ediyor. Heylilay1 ezeli ebedi kabul ettigin an mimar tanr1 ya
gidiyorsun. En ¢ok okunan metin olmasina ragmen bu konu hi¢ giindeme gelmemistir.

Safilerin takip ettigi tip teorisi dyle. O donemde ¢ok farkl: tip teorileri var.
Bu kadar asikar konuyu 2 sene kabul etmeleri...
Asikar mi1? Sana gore asikar, bugiinden bakiyorsun. Olur mu 6yle sey? Mesela ben size
sOyleyeyim. Neremizle diisiinliyoruz biz? Bugin Allah’in bir akilli kulu kalbimizle
diisiinliyoruz der mi?
- Demez.
Sen dyle zannet.
- Tabi kalbimizle diisiindiigiimiiz de olur.
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Hayir hayir lafzi olarak diyorlarda, kalbimizle, onu yorumluyorlar bir sekilde. Hi¢ merak
ettiniz mi beyinle diisiinmeyi homo sapiens ne zaman kabul etmeye basladi? Herkesin ittifak
etmesi anlaminda yeni ama klasik tip teorilerine baktiginda ¢ok karisik. Beyinle
diistinmemizi esas olan hekimin adi ne? Hepimizin bildigi bir hekim aslinda, onun i¢in ¢ok
onemli ve kuranda da gegiyor: Lokman. (akmeo-MO 500). Onunla tip teorisi haline
dontistiyor. Ondan once karacigeri, kalbi kabul edenler var. Cok ¢esitli... her gelenegin farkls;
musirda farkli, Mezopotamya’da farkli, hatta Mezopotamya’da belli donemlerde farkli.

- Diisiinceyi neden bir uzva baglamaya cahsiyoruz?

Organlarin fonksiyonunu arastiriyorlar, insanlar oturup calistyor, tip teorisi dedigin nedir?
Hastaliklar1 tedavi edecek, kafay1 yiyor adam, ecin mecnun tipler getiriliyor. Nasil tedavi
edeceksin? Neticede bir semptom var, o semptomun arka planini bulman lazim. Buran
yaraliysa buray1 iyilestirecek. Deli olan insanin neresini iyilestireceksin? Diisiincenin
olustugu yeri. Ve bakin beyin ameliyatt var milattan once. Deniyorlar. Tabii onun geri
donme sans1 yok. Biliyorsunuz ameliyatlarin ylizde 951 oliimdiir klasik tipta. Ne zaman
bashiyor ameliyatlarda oran %S55in istiine c¢ikiyor? Mikro cerrahi ve anestezi
uygulanmasiyla. Anestezi miithis bir bulus. Hashas ile esrar ile yapiyorlar. Biliyorsunuz
Islam medeniyetinde hashas esrar satilir. Esrar alkol gibi bir muamele gérmez. Git Orta
Asya’ya, Ozbekistan’da pazarda satiliyor. Ulemanin ¢ogu kullanmir. Esrar kelimesi nereden
akliniza geliyor? Afyon? Marks'in sozii: Din halkin afyonudur. Oradaki afyonu nasil
yorumluyoruz biz? Halbuki burada olumlu bir ciimle kullaniyor biliyor musunuz? Marks’mn
dedigi su: Kapitalizm Gyle bir hayat ortaya cikartt1 ki, insanlar ancak dine sigmarak o aciya
katlanabilirler. Tesbih yapiyor ama biz onu unuttugumuz i¢in afyonu insanin kafasini
bulandirtyor anlaminda kulland1 saniyoruz.

-Paragraftaki din giizellemesini oraya baghyor ashnda.

Tabii. Dini olumlu olarak goriiyor adam. Diyor ki bagka tiirlii yasayamayiz. Hakikaten
dogrudur. Bakin kapitalizm, kadin, is¢i smifi, ¢ocuklar1 ¢alistiriyorlar... Mesai saati yok,
higbir sosyal giivenceniz yok, biiyiik bir ac1 var, bunu goriiyor Marks Ingiltere’de sanayinin
gobeginde, Almanya’da filan. Dedigi adamin su: baska tiirli bizim tahammiil etmemiz
miimkiin degil. Ciinkii klasik ameliyatta da aciya katlanmay1 miimkiin kilan o afyon. Tesbih

yapiyor yani.

Evet, her gidayr hazmedemeyiz ¢ilinkii her gida bedenin bir parcast olmaya salih
degildir. Salih sulh kelimesinden gelir. Latifini hazmederiz, galizini ve kesifini beden harice
defeder. Bedene zarar vermesin diye. Zarar kiilli diyor bak. Bu fazlalar1 harice def eyler,
ona da kuvveyi dafia. Ne diyoruz ona modern tipta: bosaltim sistemi. Hukema fizikte, ilmi
tabii de etiba kiitibi tibbiyede bu kuvvetleri ferden ferden viicuduna ve birbirine mugayedine
edile irad etmislerdir. Bunlar1 anlatiyor tek tek. Ama bizim kitabimiz bu konularla ilgili
olmadig1 i¢in isteyen kiitiibii ilmi tabiye ve feri olan ilmi tip kitabina riicu eylesin. Tip klasik
geleneklerde ve tasniflerde fizigin bir alt dalidir.

- Hocam tip kitaplarinda bu kadar ahlak bahsi var mm? Teori kitaplarinda.

Teori kitaplarinda giriste var. Kiilliyat kisminda var. Bu kadar ayrintili degil. Simdi
arkadaslar bu Islam medeniyetinin olgunluk doénemi. Simdi Batida da bdyle... Bati
olgunluguna dogru gidiyor aslinda. Biz batinin c¢ocukluk doneminde yashh bir

Sayfa 108 / 147



amcaydik. Batida olusan yap1 geng bir yapi, o yiizden bizi dovdiiler. Ve biz onlardan pek ¢ok
sey aldik o gilice bagl kalarak, ¢cok yanlis yaptik. 1960dan sonra bati pek ¢ok seyden
vazgecti, biz hala onlarin ceremesini ¢ekiyoruz. Ciinkii onlar da olgunlasmaya basladi. Bu
suna benziyor: Mogollar kazandi1 diye onlan taklit etmeye benziyor. Mogollar1 neden taklit
edeceksin? Barbarlar. Avrupa da barbardi. Bilimi teknolojiyi gelistirmek, olgun bir
medeniyet kurmak degil. Adamlar 2 diinya savas1 yaptilar ya, yamyamlar birbirlerini doviip
durdular. 2 diinya savasinda olen insan sayisi 150-200 milyon arasi. Tiim Mogol tarihinde
oldiiriilen 80 milyon. Az degil ki Mogollar neticede 100-150 yillik bir donem. Siz iki diinya
savasinda 30-40 yil arayla 200 milyon insan1 gotiirdiiniiz. Sakatlar harig, geri kalan acilar
hari¢, babasiz ¢ocuklar harig... Inanilmaz bir sey... Simdi yeni yeni kendince olgunlasmaya
basladilar ama is isten gecti.

Simdi gelelim, tenbih diyor burda. Merati... Hazm anlatiliyor. Tip bunlar tabi. Ama bunun
size sunu gostermesi lazim: Ahlak felsefesi yapiyorlar, donemin tip bilimi dénemin
psikolojisi, donemin fizigi, onlardan haberdar ama... Ona dayandirarak yapiyor. Bugiin de
oyle.

Kognitif psikoloji bilmeden ahlak yapilir m1? Biz yapiyoruz iste...

Simdi gegenlerde bir toplant1 yaptik. Felsefe yapmak, neden Tiirkiye’de filozof yok, niye
Tiirkiye’de felsefe yapilmiyor? Felsefe yapmak ne demek ya? Hadi gelin felsefe yapalim.
Felsefe yapmak yapamazsin ki. Bilim yapamiyorsun ¢iinkii. Bilim yok. Bilim yapmayan bir
insan neyin iizerine? Edebiyat yaparsin bak. Felsefe diye edebiyat yapiyoruz iste biz.

Sehir Universitesi’ne gittim diyor. Discussion dersine girdim. Devamli konusuyorlar
diyor. O yasta anliyor. Cagrisim yoluyla diisiiniiyorlar. Maluma da gerek yok yani. Bizim
tartigmalarin ad1 discussion. Neyi discus ediyorsun? Caligiyor.

Bizdeki dini tartigmalarda da bana gore diyor adam. Sen kimsin ya? Malumatin iret
de. “Bana gore melekler, bana gore cinler, bana gore sunlar” o kadar kolay ki... Bana gore
3. denklemi ¢6z bakalim hadi. Bana gére kuantum kuantum diye konugsana adami
gomerler. Ama “bana gore degil” diyorsun bak. Higbir informasyon yok ha! Yahu bu isin
ilmi olmaz mi? Var. Hayatim1 “Buna gore bu Eser’e gore” yiiriitliyorsun, ama bana
gore... “Bana gire peygamberlik soyledir” diyorsun. Sen kimsin? Bu bilgi herkese agik da
bunun bir dil yok mu ya? Ben simdiye kadar gérmedim “bana gore 3. denklem siyle
¢oziiliir, Bana gore kuantum budur.” Var m1 boyle diyen adam? Enteresan...

Bu ¢ok onemli bir nokta. Bakin. Hala adam Tip anlatiyor bize. Ahlak nerede? Hatime
mukaddime bitirdikten sonra baslayacak. Niye? Ciinkii bunu bilmezsen ahlaki
anlayamiyorsun. Ne dedik? Ahlak aklin nefsi kontroliidiir. Iste bu kadar basit. Biitiin bu
gevezelikler in Tiirkgesi bu yani. Nefsi bileceksin ki aklin Onu kontrol edebilsin. Yani
gazab1 ve schevi kuvvetler nedir? Kokenleri nelerdir? Suur nedir diisiinme nedir? Ihtiyar
nedir, irade nedir? Amil olan nedir, Alim olan nedir? Ameli olan nedir? Bunlar da karistirilir
bizde.

Amil, Alim, ameli...
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Bunlarin hepsi birbirinden farkli seyler. Bu kavramsal yapiyr kurup, mefhumlarini
belirlemeden ahlaki nasil anlayacaksm? Iste o zaman ne yapiyoruz? Gevezelik
yapiyoruz. Iste ahlak soyledir bdyledir... Mesela modern donemde bu teoriyi dirilten adamlar
var. Erdem teorisi dedigimiz. Amerika'da okul bunlar. Bakiyorsun nasil okumuslar o
metinleri. Okul ya... Bildigin okul.

Yani iiniversite camiasinda takipgiler var taraftarlart var. Simdi hazma bakarsak, hazmin 4
mertebesi var. Ve bu her mertebe bir yerde olur ¢iinkii viicutta oluyor bunlar hep. Her bir
mertebenin de bir fazlalig1 var, yani artig1 var, islem yapiyor bir posa ¢ikiyor ortaya. Ve
mevzii hazmin kuvveti dafiasi onu tasraya atar. “Tasra” ne demek biliyorsunuz. “Disar1”
demek. Bedeni korumak igin. Mertebe i ulastt midendedir. Ciinkii yemek geldigi zaman
midede bir islemden geg¢iyor. Ger¢i bazilar1 dilden baglatiyorlar bunu. Dogrusu da odur. ...
“hukema eyduller ki bu hazmin ihtidast dehandandir.” Gida bogaza giriyor. ...

- Sindirimin agizda baslamasi yenidir diye diisiiniiyordum.

Biitiin bilgiler eskidir. Sadece ayrintilandirdik onlari. Ben bir ses teorisi galistim bir
ara. Hava dalga kulak hepsini biliyorlardi. Hatta kulakta Nereye geliyor. O dénemin
sartlarinda harika aciklamalar onlar. Hi¢ de mistik bir sey yapmiyor yani. Niye duvar varsa
duyamiyorsun? Dalgalar oraya carpiyor geri doniiyor. Temevviic il hava. Hava
dalgalar1. Biliyorlar. Bende sasirmistim boyle. G6z. Gozle alakali bilmedikleri bir sey yok
ki. O donemin sartlarinda ¢ok giizel. Hem de kag tane Optik teorisi var. Gida midede hazm
edilmis olacak. Sonra koyu tarhana gibi “keski sahin” olur. O da dogru adamlar
gozlemlemis. Yunanlilar Yunancada buna “keylus” derler. Diger fazlasi atilir. Sonra
karacigerde. “Kebit” cigerin karasina denir. Ciinkii o déonemde karacigerle ilgili Tiirk¢e bir
terim iretilmemis daha. Akciger iginde karaciger iginde ciger lafzi kullanilmakta. Bizim
Tiirk dedigimiz kiiltiir, 13. yiizyilin sonunda sehirlilesti. Cok ge¢ yani. 1250°den sonra.

Zira ilk Hazimda yani midedeki bu keylus, koyu tarhana, bunun latifi mideden masarika
dedikleri damarlara girip, (bunlar tabii o donemin anatomisi ve fizyolojisi) kebite
gelirler. Miinzecip olurlar, gekilirler. Mesarika incecik ve daracik damarlardir ki, bir tarafi
nihayet mideye ve bir tarafi da mukaar1 kebide- cigerin dis bukeyine- ani cigerin ¢ukur
tarafina muttasil olurlar. Ve latif keylus bu damarlardan kebite vasil olur. Kebitte tekrar bir
islemden gegirilir, hazmedilir. Bu mertebeye de yunancada keymus denir. Ve bu mertebede —
bak burasi ¢ok Onemli, burayr mecburen vermesi lazim, niye? Ciinkii miza¢ buna bagh
arkadagslar, ahlat1 erba dedigimiz yap1 burda ¢ikar. Ne demek? Dort unsur yok mu? Biitiin
islemler dort unsur aslinda. Yedigimiz sunlar bunlar dort unsurdan miirekkep. Geliyorlar
cigerde 4 wunsurdan 4 hilta doniiyorlar. Hirt. Halt. Karisim demek. Halt etmek:
karigtirmak. 4 hilt bu. Ahlat-1 erbanin ortaya c¢ikmasi lazim. Bu canli olmanin da bir
ozelligidir. Hayvan dedigimiz hadise. Ve bu mertebede ahlat-1 erba mutemeyyiiz-i
mutevekkin olur. Yani birbirinden ayrilirir ortaya c¢ikarlar. Zira eczai nariyeyi latifesi
harareti yep sebebiyle idraka mail olup kemali iffetinden ki nariyetine lazimdir climlenin
uistiine ¢ikar. Safra atese benzer diyor. Atesin Ozellikleri var, kuruluk, sicaklik filan. Safra
ortaya ¢ikar. Sonra..... asag1 ¢oker buna sevda denir. Siyah olan. Sonra ikisinin ortasinda ....
Ol dem olur... Bulmazsa bir miktar ham kaldiysa ona balgam denir. Simdi bunlarin dogru
yanlis olmasi 6nemli degil. Adamlar viicudu tesrih ediyorlar. Ve orada farkli yapilar
gorliyorlar. Ciinkii o donemde mikroskop yok. Altyapiya bakamiyorlar sadece dis
gorliniisten hareket ediyorlar. Ve dort tane temel unsur goriiyorlar kanda. Safra yukarda
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kalan, sevda asagiya ¢coken, kan en goriineni ve balgam. Mertebe i salise, yani hazim artik
bitti mi hazim bitmedi, damarlarda da bir hazim gerceklestiriliyor.

Ahlat-1 mezkire, bu 4 hilt, cigerin canimi muhaddebinden, yani yan egri tarafindan, yani
yumru tarafindan muttasil olan 1rki kabirden, biliylik damardan, (irk damar demek aslinda
biliyorsunuz) mucerrim uruku sirar1 bedeni muttasildir, bedendeki diger kii¢iik damarlara
bitisiktir. Uruku mezkurei akip inip urukta tekrar bir hazim dahi olur. Ve bu hazmin
sebebiyle bedenden ciiz olup aza olmaya salih olur. Yani, ne zaman artik azalara organlara
aktarilir? Kana... Dahil olduktan sonra(?) Dogru mu? Dogru. Kandan ¢iinkii biitiin organlara
gidiliyor. Bu hazmin fazlasi, kandaki fazlalik ise buhar olup mesamati bedenden mutallit olup
cikar gider. Ya arak (te) veya vesah(pis) olur. Ve hamamlarda kise ile ¢ikan budur ve bazi
harati1 bedene miza¢ bulup kavrolur. Bakin ¢ok fenomenolojik yaklasiyor dyle degil mi?
Fenomen var Orda bir olgu var, bir sekilde biitiine nispetle agiklamak istiyor. Bu kir ne
demektir? Kandaki bu hazimdan fazlaliklar1 viicudun digar1 atmasidir. Hatta iste sivilceyi bile
buna gore yorumlayacaklar. Tabii, hepsini, o da bir vaka. Viicutta sivilce var niye? Ben var
niye? Doénemin sartlarinda bunlarin hepsini agikliyorlar. Mertebe i rabia azada olur. Bitti
mi? Hayir. Simdi azalara gonderdi kan. Orda da bir sindirim var.

“Zira gidayr mezbur kibitte ahlat olup uluki kibardan uluki sigara cedavul derler ve savakib 1
verevazi dahi derler dokiilip ve anlardan dahi hurda irklara uluki lifiye derler, gayeti
sirarindan hurma lifine tesbih olunur dokiiliip” yani karacigerden biiyilk damara, biiyiik
damardan bir kii¢iik, ordan liflere, yani sinirlere diyor. En kii¢iik damarlara, lifiyye, hurma
lifine tesbih ediyor. “Anlarin hurdaca aziciklarindan azaya teressiih edip, azaya murtasik,
yani yapistyorlar ve levni kivamda temamu miisabi olur.” Yani tamamen ona
benziyorlar. Hem kivami bakimindan hem rengi bakimimdan. Ve hasili uzvun mutehallidi
olur, clizziine bedel oluyorlar. O organin harcadiklarinin yerine ikame ediyorlar. Yani,
sunlar1 bilmiyorlar tabii; alyuvarlar, akyuvarlar, organlardaki o diger yapilar1 bilmiyorlar
dogal olarak. Onu kaba bir sekilde anlatmis oluyorlar. Atomcuysa tahmin ediyor. Neticede o
organin gegip giden eskiyen atilan ciiziine, bedel olarak o yeni gelen ekleniyor. Yani organ
kendini yenilemis oluyor bir acgidan. Ki bu ahiri menatibt hazim, bu da sindirimin son
halkasidir. Ve bu hazmin fazlasi, bir fazlas1 daha var o da meni dir. Uremeyi de izah etmek
lazim. O da bu hazmin bir sonucu. Kuvveyi miivellide sol kuvvettir ki, simdi geldi
miivellide, nedir muvellide {ireyici, lireme giicii. Cisimden bazi ecdadini ayirip fasledip, yani
sindirim esnasinda viicut bazisini ayirtyor, ve onun misli bir sahsi ahiren maddeyi
musteyiderler, baska bir ademi ona madde kilar diyor. Mesela cismi nebatiden kuvveyi
muveylide bazi eczasini ayr1 tohum eyler, yani tohum da onun bir sonucu degil mi? Bir
Hazim yapiyor bitki, bazisini ayirip tohum yapiyor. Ve bu tohumdan anin misti bir fert hasil
oluyor. Onun benzeri ¢ikiyor. Ve eger kuvveti muvellide olmasaydi, tohum hasil
olmazdi. Bu da o yapinin iginden gelen bir giic. Tiirsel iretim. Ve hayvanda Kkuvveti
muvellide madde i meni dir. Sair eczadan ayirip tahsil eder. Sindirim esnasinda ayirip kenara
koyar. Ve kuvve-i muvellide olmasa, hayvandan madde hasil olmaz. Hayvanda da bir {ireyici
giic olmazsa, bu madde de ortaya ¢ikamaz.

Kuvve-i musahfera: Tiiriiniin benzerini yaratmak demek. Muvellidenin devami bu. Ciinkii
elma tohumundan elma ¢ikar. Her lireme giiciinden ona benzer bir sey hasil olmasi
lazim. Zikrolunan eczai madde sahsi ahir olmaya mustahid olmustur. Bir nebzei kabile diisse
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de tohum nebata arzi maruse gibi ve liitfiye hayvana rahmi unsa gibi bu kuvvet sebebiyle...
Yani tohum uygun bir yere diistiigiinde, hemen kendi igerisindeki benzeri o ... veriyi ortaya
cikartir. Hayvanda da disi hayvanin rahmine gittiginde ayni sekilde. Tabii bunlar, o donemde
eril olanin meseleyi belirledigini diisliniiyorlar. Disiyi daha pasif kabul ediyorlar.

-Simdi tam tersi

Hem de ne tam tersi. O kadar tersi ki erkek kadinin bozulmus formu kabul ediliyor bugiinkii
evrim teorisinde. Niye ¢iinkii erkekte sirf erkeklik kromozomu varken kadinda hem erkeklik
hem kadmlik kromozomu var. Ve 2500de erkek tamamen yok olacak. Organik olarak
erkekteki eril form tamamen yok olacak. Sirf disil form kalacak. Kiyamet sahnelerindeki
kadm hakimiyeti vardir ya, dogru bu bilimsel olarak. Gittikge azaliyor zaten erkek niifusu
diinyada. Baz1 bolgelerde yaridan fazla kadinlar. Turkiyede esit hemen hemen. 2500de
kalmayacak. Buna tedbir aliyorlar zaten.

-Genetik biliminde Canlinin default denilen asil hali kadin, araya bir grup hormonun
girmesiyle, yani disaridan bir etkiyle erkek oluyor. Aslinda o giris olmasa kendi haline
birakilsa disi olacak.

Iste ondan diyorum kadinin deforme olmus hali diye. Eskiden de tam tersi anlasiliyordu.
Kitab-i mukaddes arkeolojisi vardir bilmiyorum duymus muydunuz? Kitabi mukaddes
dedigimiz tevrat bir tiir yahudi kavminin ibranilerin kronigidir. Okudugum zaman ben sok
olmustum zaten. Yani yahudi olacagina hristiyan ol ¢iinkii incil biraz daha insanidir, edebi
tarafi var. Simdi arastiriyorlar, bir tiirlii isin i¢inden ¢ikamayinca — hayali kabul ediliyor
simdi biliyorsunuz. Yani Davut diye biri yasadi m1 yasamadi mu, Ibrahim diye biri var m1 yok
mu? Ciinkii biiyiik Siileyman krallig1 diye bir sey yok tarihte. Yani dogunun batinin krali,
ankaradan Nil’e Kizildeniz’e kadar biiyiik, yok dyle bir sey. Yani andiran ima eden bile bir
sey yok. Bu adamlar sirf kendi milletlerine daha sonra yeryiiziine dagilimlarinda biiyiik bir
kimlik verebilmek i¢in uydurulmus bir sey bu.

-Kuran’da da deginiliyor buna.

Deginilsin. Kuran-1 kerim deki kissalar ontolojik igerikleri itibariyla degil sadece drneklik ve
hisse itibariyle alan bir siirii alimimiz var. Bunlarin olup olmadigi bakmayin diyorlar. Yani
masal anlatryor Tanr1 bize. Oyle diisiiniin. Ciinkii tesbihle diisiiniir insan. Kutsal metinlerin
en onemli ozelligi tesbihtir. Var m1 yok mu? Simdi belki kdken olarak vardir ama mesela,
adem, irem baglari, irem diye bir yer var tarihte. Ve hakikaten muazzam bir yer. insanlara
cennet hissini uyandirmis demekki. Ben size derste anlattim; sidretiil miintaha. Hz
peygamberin miragta gittigi en son. Nedir sidretul miintaha? Gilgamis destanini okursaniz
goriirstinliz orda. Sedir ormanlart insanligin bitigidir. Ordan sonra tanrilarin diinyasi
baglar. Bu da nerede? Biladu sam dedigimiz bolgede. ... kadar sedir ormanidir. Cok
kesiftir. O en son sedir agacinin oldugu yer de evrenin sonudur. Bu tesbihen yapilip daha
sonra teolojik bir dile doniistiiriilmiis. Sidretiil miintaha: son sedir agaci. Islam son gelen din
oldugu i¢in ¢ok sey asilmis. Mesela Yunanlilarda da Cebeli Tarik evrenin sonu. Herkul oraya
stitunlarii dikiyor. Ondan sonrasi diigiiyorsun.
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-Liibnan bayragindaki sedir buna atif m?

Aynen &yle. Neden Hz. Ibrahim vadedilmis topraklar olarak Filistin cografyasini isaret
ediyor. Sedir ormanlar1 var yagmur gekiyor. Orada yagmur suyuyla tarim yapilmasinin
nedeni 0. Cok kesif olur, ¢cok yagmur ¢eker. Yoksa suanda bir sey yok.

Kubbadi mezkurei suret, simdi burasi 6nemli. Buradan olay1 kozmolojiye bagliyor. Bu
kuvvet sebebiyle ... kuvvet feyzolup, sahsi miistakil olurlar. Maddei mezkureye suret feyz
olmaya sebep bu kuvvettir. Bu kuvvet olmazsa suret bulamaz. Mesela bizim Murat hoca
bunu sekil demis. Buradaki suret mi? Hayir. Bakin burada diyor ki suret akarak. Simdi feyzi
akarak dersen gittin. Suret akarak. Miistakil sahis olmani saglayan giictiir. Siz konusu
maddeye suret akisini saglayan bu giictlir. Bu gii¢ olmasa sekil alamaz. Halbuki ben size
anlattim suret ve sekil farkini. Suret burada ne? Formu fash yani. O donemin iginde Oyle
diisiiniiyorlar, madde kivama gelecek, yukaridan faal akildan suret, fasl akip oraya duhud
edecek, dolayisiyla nefs ortaya ¢ikacak. Bunu kastediyor. Ama buradan okudugun zaman
bunu  tespit edemiyorsun. Terim  Olmis  gitmis. Feyz... Bu akmak filan
degil. Tagsmak. Tasmak ama yani suna benziyor: padisah tahta ciilus eder, yani tahta
¢cikmaz. Ciilus orda bir terimdir. Hal edilir. Tahttan kovulmaz yani. Bu terim. Dénemin
terimi, bunu Tiirk¢eye terclime etmenin bir anlam1 yok. Anlami nedir onu ver ama Osmanli
tarihi anlatirken, ciilus etti sultan hal oldu diye anlatiriz. Burada da feyz bir tabirdir ¢ok
stratejik bir tabirdir. Ciinki nigin feyz stratejiktir? Icabidir ¢linkii. Sen ama akmak dersen,
akar da akmaz da. Icabiyet yok orda. Tanr feyzini kontrol etmez. Orda bir kivam varsa
muhakkak oraya feyz olur. Bir siirii teolojik problem yaratiyor. Bu kuvvet olmasa... Ciinkii
feyz gelmedi mi (uydudan telefon Ornegi yapmistik) madde madde olarak kalir oradan
herhangi bir hareket ortaya ¢ikmaz.

Kuvveyi nefsi hayvani ye gecelim. Hayvani neden giigleri. Ikidir. Birincisi
miidrike. Ikincisi muharrike. Miidrike idrak eden, muharrike hareket ettirici giic. Kuvveyi
mudrike oldur ki hayvanda idrake sebep olur. Simdi bakin hayvanlarin idraki var yani. Ve bu
adim adim gidiyor. En ufak bocekten en gelismis memeliye oradan insana
sigriyor. Dolayisiyla idrak var hayvanlarda. Burada higbir tartisma yok. Ve ol da iki
siuftir. (Kuvveyi miidrike). Kuvveyi miidrikenin aleti olana hasse, yani duyarlilik denir. Bu
zahire ve batina olarak ayrilir. Dolayisiyla ne olmus oldu? Miidrike iki sinifa ayrilmis oldu
once. Zahireyi biliyoruz hepimiz. 5tir. Kuvveyi lamise, dokunma duyusu. Bu bir kuvvettir
ki ciltte bulunur. Cildi zahiri. Ve bu nefis bu gii¢ sayesinde tiim dokunulabilir nitelikleri
keyfiyati melmuse, melmusat, harareti, sicaklig1 soguklugu yashilig: kurulugu idrak eder. Ve
bunu hamini olan bu deriye aktarir. Bunu aktarabilmesi i¢in muhakkak dokunmak
lazim. Dokunma olmadan bu duyu ¢alismaz. Dokunma miilameset ittisal eden. Mesela diyor
ki sogukluk keyfiyetine niteligine bakalim. Cisim, kar ve buz gibi 6nce bedene dokunacak
sonra da nefis de onun soguklugunu idrak edecek. Dolayisiyla hani diyorlar ki birincil
duyular ikincil duyular, sdyliiyor adam bunu. Deri bunu algiliyor. Deri olmadan sogukluk
olmaz. Dokunmadan da olmaz. Eger bu kuvvet olmasa idrak edemezdik. Bu kuvve tim
bedenin zahilinde vardir. Ama en giiclii oldugu sey sahadet parmaginin ucudur. O yiizden
Oyle dokunuruz. Hususen sahadet parmaginin ucunda gayet kavidir diyor.

Kuvveyi saamme koku duyusu, koklamak ol kuvvettir ki hayvanin genzinden, dimagin
oniindedir, ( Bu tarafa da dimag diyorlar arkadaslar, biitiin bu duyularin beyninin oldugu yer
dimag diyoruz, edmire) dimagin 6niinde de iki yumruca et vardir diyor. Bu meme uglarina
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benzer, rayialari nefs bu kuvvetle idrak eder, kokulari bununla alirsin. Anatomisini
yapmislar. Ibni sina da var bunlar.
Uciinciisii tat alma duyusudur kuvveti zaika. Ol kuvvettir ku lisam1 cilmi alasinda
kurulmustur. Bu dilin iistiinde. Rutubeti ruabiyye taamina karisip cilmi lisana........ yedigimiz
yemeklerde 1sirdigimiz seylerde tatlilik eksilik vb seyler orda dilin ucundaki yapidan idrak
olur.
Dérdiincii kuvvet kuvveti samia. Isiten kuvvet, bu da kulagin deliginin dibinde mesfus olan
cismi asabani, (sinirli cisim, burada sinirler yogun) ordadir. Ses oraya gelir, duyma
gerceklesir. Sesler onunla idrak olunur.
Besinci kuvvet basira dir. Gorme duyusu. En az gelisiminden en gelismisine siralama
yapmis. Bir kuvvettir ki rutubeti celidiyede gz akindaki rutubette, retinay1 kastediyorum,
an1 goziin karasinda, ana insanul ayn ve merdum-i ¢es derler, yani goz bebegi, ¢ces gz demek
biliyorsunuz, merdum da bebek, goz bebegi. Insanul ayn. Mubsarad yani gérmeye iligskin
biitiin nitelikler onla idrak olunur. Sinirl sani, ki ahlati havasi batin, yani i¢ duyularda 5
tanedir. Biri hissi miisterek, gérmiistik onu, bu ol kuvvettir ki dimagin mukaddiminde
bulunur, dimagin yani beynin dniinde bulunur. Bakin bunlar1 boyle anlatiyorlar. Ibni Sina
hatta gosteriyor, burada surada diye. Bunlar fizyolojik kabul ediyorlar.

O donemde kadavra iizerine ¢alisma var mi1?
Var tabii ki. Bakma sen &yle kaydetmiyor. Ibni Sina, hepsi, acip bakiyor. Ozellikle
hayvanlar ve dlismanlar iizerinde. Hatta bazen diri diri 6ldiiriiyorlar. Ben hep soyliiyorum
Gale nin 0zelligi ne? Roma ordusunun bas cerrahi. Roma devamli savasiyor, devamli 6li
var. Ebni c¢elebi bizim 17.yy’daki hekim, soyliiyor kitabin girisinde bunu. Savas Oliileri
iizerine tesrih yaptigin soyliiyor.

*k%k

Ders Notlari icin Gokalp ERTUGRUL'a tesekkiir ederim.

*k*x
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A

IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’]
OKUMALARI DERS NOTLARI-XV

Evvelkisi hiss-i miisterektir. Ve ol bir kuvvettirki dimagin mukaddiminde konulmustur.
Havass-1 hamse-i zahire ile idrak olunan suver climle anda miictemi’ olup nefs anin sebebi ile
idrak eyler. Hukema bu kuvveti bir havza tesbih ederlerki ana bes irmak akip dokiile.

Hissi  miigterek/ortak duyu (common sense) dimagin mukaddiminde bulunur.
Dimag beynin 6n kismindadir, fizyolojik olarak tipta karsilign vardir. Dig duyularla
yani havdss-1 hamse-i zdhire ile idrdk olunan, idrak nedir, kosup yakalamak demektir; suver
ciimle anda miictemi’ olup,; buradaki suver sekil anlamindadir. Tiim malzemeyi yakalar, onda
toplanir ve nefis de onun sebebiyle bu duyu iizerine idrak eder. Ornegin biz
bir nesneye baktigimiz zaman onun hacmini, rengini; dilimizi dokundugumuzda tadini, elimi
dokundurdugumuzda dokusunu, hepsini ayni1 anda idrak ederiz. Biz bunlar1 dis duyularla ayr1
ayr1 idrak ediyoruz, iste goziimiiz goriiyor kulagimiz duyuyor, bunlar birlestiren; toplayici
hissi miisterektir. Niteligi niceligi, ilisigi, dis diinyadaki nesnelerin olgu ve olaylarin
durumunu, dis duyular idrak ederler. Hissi miisterek onlar1 yakalar birlestirir. Hiikema,
filozoflar bu kuvveti bir havuza benzetirler. Biitiin irmaklar gelir, orada toplanir. Duyma
duyusu, gérme duyusu, tatma duyusu burada birlesirler. Hissi miisterek neyi yakalar; netice ve
sekilleri. Bu nesnenin sekillerini, niteliklerini, niceliklerini... Peki, yakaladi hep bdyle mi
tutacaktir? Bir yere koymasi lazimdir, ona depo lazimdir.

Depo hayaldir. Hayal burada bir kuvvenin adidir. Hayal batin-1 evvellinin
mukaddimine konmugtur. Hissi miisterekte yani ortak duyuda, cem’ olup, bir araya
getirilip, idrak olunan sahib-i suret ve miidrek olan nesneler, havvastan gdip olduktan sonra
bu kuvvet hifz eyler. Hifz, hifze, hafiz yani. Simdi; bir toplantida Riistii ile tanistik. Riistii'niin
boyunu posunu her seyini gordiim. Ondan sonra ayrildim, bir yere gittim. Biri sordu Riistii
diye bir arkadas dersinize gelmisti tantyor musunuz? Saf, tutarli bir emprist olsam Riistii'yii
tekrar cagirmam lazim. Simdi ama ben Riistii’yli hatirlama islemini nasil yapiyorum;
hayaldeki depodan ¢ikartyorum. Hifz ettigim hissi miisteregin depoladig1 yerden ¢ikartyorum.
Buna hayal diyoruz. Hayal, olmasaydi insan akrabasini tanimazdi, her gordiigiine sen kimsin
demesi gerekirdi. Bunun Osmanlicasi hayalhane’dir. Osmanli Tiirkgesinde hayal
kullanilmaya baglayinca karismasin diye buna hayalhane demislerdir. Ama Arapga metinlerde
hayaldir. Ahlaki Alai erken bir metin oldugu i¢in hayal denmistir.

Hayalhane bir tiir gardiroba benzer. Biz nasil ki esyalarimizi, iitileriz ya da
diigmeleriz gardiroba koyariz hayalhane dyledir. Karsilastigimiz tiim olgu olaylar1 5 duyunun
alanina giren, uzayina giren yapilari alir oraya koyariz. Bunlar kondukg¢a asag1 dogru ezilirler.
Bazilan siliktir. “Ya hatirlamaya calistyorum bi dakka, seni bi yerden isiriyorum ama...”
boyle hatirlamaya ¢alisiriz. hayalhane budur. Bazilarinki ¢ok giiglii olur bazilarin ki ¢ok
zayif olur. Tiirk¢ede hafiza ve hayalhaneyi karistirryoruz. Hafiza baska bir seydir. Hayalhane;
bilgisayar diliyle soylersek jpeg’leri koydugumuz, PDF’leri koydugumuz resimleri
koydugumuz yerdir. Buglin buna ¢agdas psikolojide resimsel hafiza denmektedir. Ve
buradaki resimler tekillikler/suver-i cuzziye igindedir. Burada tiimellik yoktur, bu ¢ok
onemlidir. Kognitif psikolojiyi béyle boyle kurulmustur.

Peki, dis diinyada sadece nitelikler mi vardir? Sadece madde mi vardir ? Ne vardir
baska? Tipik Ornektir; kuzu kurdu gordiigiinde ne yapar; korkar. Peki korkmak maddi bir
durum mudur? Hayir. Peki nasil korkuyor, hangi duyusu ile onu idrak ediyor? Kurdun,
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boyunu postunu toplayip ¢ikardiginda korku hasil olmaz. O zaman herkeste olmasi lazimdi.
Ya da ¢ocuk elini atese tuttu yandi. Bir daha atesi gordiigiinde iirkiiyor. Nigin lirkiiyor? Ciinkii
tecriibesinden bir “anlam” ¢ikariyor. Korku sevgi, nefret... Mesela diyelim ki, bir ¢ocugu
yasli sakalli bir amca hafif bir tokatladi. Bir daha sakalli adami goriince ¢ocuk ondan kagar.
Hangi duyusu yapar bunu? Giinliik dilde ¢ok kullandigimiz "vahime" yetisi ile. Simdi bu
onemli bir sey ve bu yiizden iizerinde uzun durdum. Bugiin kognitif psikolojide de daha farkli
sekilde var. Vehim klasik psikolojide olumsuz bir sey degildir. Biz bugiin kuruntu anlaminda
kullaniyoruz. Vehim ¢ok sonradan bu anlami kazanmustir.

Ucgiincii kuvvet, Kuvve-i vahimedir. Ol bir kuvvettir ki me aniye ciiz iyye; tekil anlam
vardir. Kurt goriince, atesi goriince; bir nesneye bitisik olmak kaydi ile bir tekillik igerisinde
manay1 idrak etmektir. Yoksa tiimel korku kavrami, tiimel sevgi kavrami, tiimel nefret
kavrami degildir. Me aniye ciiz iyye mahsus degildir. Ciinkli anlam hissi bir sey degildir.
Esas itibari ile 5 duyu ile idrak edilebilir bir sey degildir. Velaki mahsusattan mahfuz, kendisi
5 duyudan alinmiyor ama duyulur olarak idrak edilir. Kurt goriince ancak kuzuda korku, ates
goriince ancak cocukta kaginma duyusu olusur. Kendisi mahsus degil ama mahsus olarak;
mahsus algilanabilir, duyumlanabilir demektir; ancak duyumlanabilirden intiza ediliyor.

Intiza/muzuv ya da tecrid. Bu iki kavrami felsefe calismalarinda birbirine g¢ok
karigtirtyoruz.  Ciinkii  klasik  metinlerde de  birbirinin  yerine  kullaniliyorlar.
Intiza/nuzuv(extraction) ayiklamak demek, tecrid(abstraction) soyutlamak demektir. Simdi ne
demistik hatirlaym. Insan ikiye béliiniir;

Ihsas ve idrak. Ihsas ikiye ayrilirdi. Dis ve i¢. Neticesinde i¢ duyular, havass-1 batina o
da duyu’dur ama i¢ duyudur. Simdi dolayisiyla ihsasin yaptigi ameliye islemlere ayiklama
diyoruz. Idrakin yaptigma ki bunu akil yapiyor; soyutlama diyoruz. “Bir sey miicerreddir”
dedigimiz zaman ne yapiyoruz tiirkcede, soyut nesneler diyoruz. Miicerred Arapgada klasik
metinlerde iki anlama gelir. Birincisi; Idrakin i¢ duyulardan yaptig1 soyutlamadir. Akil’mn bu
sistemde disartyla iligkisi yoktur. Ciinkii duyulardan malzeme gelir akil burada islem
yapar. Duyulardan ayiklanmis olandan soyutlama yapilir. Miicerred bu anlama gelir. Ikincisi
miicerred maddeden ari olan demektir. Tanr1 da miicerreddir ¢linkii. Ama tanr1 boyle elde
edilmiyor. Hi¢ bir maddeye bitismemis anlaminda. Ona da miicerred deniyor.

Klasik gelenekte iki kiire vardir; madde kiiresi ve ona ¢akisan mana kiiresi. Yani
heyula ve logos. Bunlar i¢ igedir. Evrende logos vardir ve orada duruyordur. Bu logos belirli
yerlerde ¢ikar hareketi yonlendirir. Madde ve mana birliktedir yani iistiiste ¢akisik bir halde.
Ne zaman mana evrenden tamamen ayiklanip belli bir yere hapsediliyordu? Disenchatment;
anlamdan arindirmak, bilim felsefesinde ¢cok onemli bir kavramdir. Hegel felsefe tarihinde
kullanir. Bir de Weber sosyolojide kullanir. Yahudilik ve Hristiyanligin bat1 diisiincesine
kattig1 en onemli kavram olarak bunu gosteriyorlar. Aslinda bunu bizim kelamcilar yapiyor.
Evrende tanrimin diginda spiriitiiel bir giic varsaymamak kelamla baslar. Ama bu bati
felsefesinde Descartes iledir. Decartes’in cogito dedigi budur. Cogito’yu buraya insan igine
hapsedip geri kalan her tarafi extentid, madde kabul etmektir. Disarida mana yoktur; hayvan
bile makinedir, insan bedeni bile makinedir. Modernizmi buradan baslatmiyor muyuz? Mana
sadece Cogito’dadir. Dolayisiyla evrene manay: insan yiikler. Ama klasik gelenekte mana
evrendedir. Insan onu intizar ve tecrid eder ayiklar.

Me’aniye ciiz iyye mahsus degildir. Ciinkii ben dis diinyaya baktigim zaman korkuyu
gormiiyorum. Kurtta bir nitelik olarak korku var mi; yok. Ama ondan alintyor. Ve lakin
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mahsusattan me huz, mahsisattan alinma ve mahsiissdta miite allik, ona bitisiktir. Burasi ¢ok
onemlidir. Ornegin X'i nesne kabul edin, X’i 9 kategoride anlatiriz. En temelde cevher vardir
ve bu cevhere diger 9 kategoriyi ekleriz ki bunlar da nitelik, nicelik, zaman, mekan vb. Bu
kategorilere de ecma-1 saniye denir. Peki anlam nerededir? Anlamda maddenin igindedir ve
anlami1 maddeden aliriz, anlami buradan ¢ekmemiz lazim. Bu ¢ekme islemi mensei
intiza/ayiklama noktasindan baslar. Ciinkii bir kavramin mahsus olandan geriye dogru
gidilerek bir mengei intizas1 var m1 yok mu ona bakilir ki bu ¢ok énemlidir. Ornegin daire
kavrami. Daire kavraminin bir mensei intizas1 var midir? Daire kavrami ideal haliyle i¢
duyulardadir, vehimde vahimededir. Ama daire kavramini vehim kendisi mi {iretmistir yoksa
disaridan m1 alimmadir? Mensgei intizas1 var midir yani. Vardir, ¢iinkii disarida dairemsi
varliklar vardir. Tam daire degildirler. Oradan alir, ayiklariz; zihnimiz onu idealize ederiz.
Birde sunu sdyleyeyim bu i¢ duyularin adi zihindir. Zeka burada ortaya cikar, vicdan da ayni
zamanda, duygu da burada ortaya ¢ikar. Bunlarin akil ile higbir alakasi yoktur. Hayvanlarin
zekas1 var diyorlar. Var tabi, klasik gelenekte de var. Hayvanlarin hatta zeka dereceleri bile
sOyleniyor, fil daha zekidir, karga zekidir. Zihinleri var c¢iinkii. Havass-1 batina nefsi
hayvaninin altindadir. Hayvanlarda idrak yoktur sadece. Vicdan, duygu hayvanlarda olabilir,
ozellikle gelismis memelilerde. Iste kendi yavrusuna acir, kendi yavrusu degildir ama diger
yavrulari tehlikelerden korur gibi. Ama idrak baska bir seydir.

Bir seyin mense-i intizasina bakilmalidir. Ornegin elips, elipsin mensei intizas1 var
midir? Ya da ¢ok gelismis bir topolojisi yok. O nasil insa ediliyor? Onun mensei intizasi ne,
bunlarin hepsinin iizerinde durulmustur. Ciinkii eger insan kendine bir seyi konu ediniyorsa,
bu nereden geliyor? Demek ki temel baz1 duygu durumlarin1 dis diinyadan mensei intizasinin
olmas1 lazim. Bunu iste hangi yeti aliyor “vahime”. Vahime miivehime ile karigtirilmamalidir.
Miivehime baska, vahime bagkadir. Hayali de muhayyile ile karistirilmamalidir. Hayal-
hayalhane baska, muhayyile baskadir. Hayal kuruyorum diyorlar. Hayal kurulmaz, tahayyiil
edilir. Tahayyiil bagkadir, hayal bagkadir. Bunlarin karistirilmasinin en 6nemli nedeni, batili
filozoflarin bu metinlerle ilk muhatap olduklarinda bilmedikleri i¢in konuyu birbirine katip
karistirmasidir. Decartes bunlar1 o kadar kotii karistirmis ki, anlamamistir ¢linkii. 1860°ta
emprik psikoloji Wilhelm Wundt tarafindan kurulana kadar biitiin kognitif psikoloji batida da,
doguda da Aristoteles ya da Ibni Sina psikolojisidir. Kant’ta bile. Cok ge¢ olduguna dikkat
edin. Onun i¢in batililar bunlar1 biraz karistirmislardir.

Mesela adavet-ii sadakat, dismanlik ve dostluk gibi, mahsus degildir. Bunlar
(sensible) seyler degildir. Velakin adi ve sadik mahsustur. Tekil ornekler verildigine dikkat
edilmelidir. Diismanlik ve dostluk mahsus degil, ama diisman ve dost mahsustur. Bu mana o
mahsuslardan me’huz ve miinteza dir. Me’huzu ve miinteza yani intiza edilmis ayiklanmistir.
Diismanlik ve dostluk mahsuslardan diisman ve dosttan alinma ve ayiklanmistir. Eger bu
kuvvet olmasa, bir koyun kendi cinslerini gordiigii zaman onlara dostluk yapip, kurdu goriip
ka¢cmazdi.

Vahime yetisinin en genis analizini yapan ve onu dnemli bir kuvve olarak, faculty
olarak alan Ibni Sinadir. Vahime yetisi cok énemli bir yeti ibni Sinada. Matematigi ve pek
¢ok seyi vahimede kurmustur. Ibni Sina matematiksel bilginin kesinligini tanimlamak ve
matematiksel bilgiyi mantiksal bilgiye gore ikinci kilmak i¢in bir operasyon yapmistir. Bu
operasyonu yaparken vahime yetisini 6ne ¢ikarmistir. Ama vahime yetisini yaratmamaistir.
Vahime yetisi onceden vardir. Farabi’de ¢ok primitiftir, Aristotales’te hemen hemen siliktir,
Ibni Sina bunu merkez almistir.
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Soru: Ibni Sina neden mantiga kars1 matematigi ikincil dereceye diisiirmiistiir?

Mantiksal bilgi tlimele dayanir, dolayisiyla 6ze, illete dayanir. Mantiksal bilginin
ozelligi o tiimel Ozsel olandan ¢ikarim yaparsin, kiyas teorisi ile sonucu temellenirmis
olursun. Tiimel zorunlu oldugu i¢in 6zsel oldugu i¢in o tiimele ilistirecegin her tekil durum
Ozsellik kazanmir. “Tiim insanlar oliimliidiir” Onermesi, tiimel Ozsel illet veren bir
onermedir. Simdi bu tiimel 6nermeye tikelleri birlestir. Deki mesela Ali de insandir. Ne oldu
ilistirdiginde Ali de insandir onermesi onun O&zselliginden illetinden pay alip “Ali de
Olimliidiir’e doner. Simdi matematik 6nermeler de bana bir tiimellik goster. Cok zor bir
durum var burada. Daire tiimel midir, tekil midir? Oyle tartigtyorlar ki bunu. Biitiin mesele
oradan kaynaklaniyor. Ozetini soyliilyorum. Diyor ki Ibni Sina matematik nesneleri dis
diinyadan intiza yolla alip vahimede idealize ederiz, tanimda varliga getiririz diyor.
Dolayisiyla tanimda varliga gelmis bir nesne iizerinden yapacagimiz tiim ¢ikarimlar tiim
ahkam, mantiksal onermelere nispetle kesin yakini degildir. Clinkii daire varligini nerede
kazaniyor? Vahimede. Peki nereden onu yakaliyorum, tanimda. Daire diyorum bir noktaya
esit noktalarin egrilmesi ile olusturdugu bir nesnedir diyorum. Bunu idrakte yapiyorum.
Mantikla insa ettigim doga felsefesi hep disardan elde ettigim intizalar ve tecritler neticesinde
vardigim tiimel kavramlara nispetle temellendirdigim yapilardir.

Soru: Ibni Sina da tiimeller ontolojik mi? Yani dis diinyada varhig var m?

Ikisi birlikte onlarin yani Aristoteles¢i ¢izgiyi devam ettiriyorlar. Hem beraberler hem
ayrilar. Tabi bu biraz karigik, ibni Sinada tiimeller hem var hem yok kategorisi diye bir
kategori var onda.

Vahime ile ilgili son olarak, vahime giicii hakikaten ¢ok 6nemli bir giigtiir. Fusus’ta ne
diyor? El-Alem mevhumu; alem mevhumdur. Bazi hocalarimiz diyor ki, “bir miisliiman
dlemi mevhum kabul eder mi? Cenabi hakkin yarattigi sey vehimi olur mu? Bu bir kuruntu
mu?”. Iste o degildir buradaki. Kastettigi sey nedir? Biz dis diinyay: i¢ duyular iizerinden
idrak ettigimiz i¢in orada vehim giicii de is bagindadir. Dolayisiyla bunu demek istiyor. Yoksa
kuruntudur, anlamsizdir degersizdir bostur demiyor Bir miisliiman bunu demez zaten. idraki
mevhumdur. Ciinkii vehim giicii Ibni Sinadan sonra gok belirleyicidir. Ibni Sina’dan &nce
yasasaydi Ibnii Arabi bunu diyemezdi. Ciinkii vehim giicii merkezde degildir o zaman. Ibni
Sina kognitif psikolojide o kadar belirleyici oluyor ki hepsi artik kelamcilarda ona Razi'den
sonra hatta Gazali hepsi dahil olmustur. Cilinkli scientific/bilimsel bir sey. Yani dénemin
bilimsel paradigmasini olusturuyor. Sana diyorki mukaddemde, aklin i¢inde.

Hissi miisterek siiveri ciizziyeyi yakaladi hayalhaneye atti. Peki, vahime giici mani
ciizzeyi yakaladiginda nereye koyacak? Iste hafiza budur. Hafiza, klasik kognitif psikolojide
tekil anlamlarin deposu demektir. Onun i¢in hafiza bizim kiiltlirlimiizde olumludur. Biz bugiin
cocuklara ¢ok ezberci davraniyorsun dedigimiz zaman kastedilen hayalhanedeki, yani
insanlardaki jpeg, pdf ezberletmektir, o problemlidir. Yoksa anlamlar ezberlenmek
zorundadir. Hafiza kétii bir sey degildir yani. Bakin anlam ne kadar degismistir. ibni Sina
bunu sdyler zaten. Siiveri ciizziye’ye iliskin hayali gii¢lii olan insanlarin anlama yetisinde
problem olur diyor. Niye? Malumatfurus dedigimiz budur iste adam doldurmustur kendini.
Ana britannica, Temel britannica hepsi vardir, ama adamda higbir sey yoktur. Anlama yetisi
miidrik gii¢c daha farkl1 bir yetidir der ibni Sina. Ibni Sina’nin meshur mottosudur; mudrikesi
giiclii olanin hayalhanesi, hayalhanesi gii¢lii olanin mudrikesi zayif olur. Hafiza degil ama.
Ciinkii mudrikenin gii¢lii olmasi, hafizanin gii¢lii olmasiyla ¢ok biiyiik alakalidir.

Dordiincti kuvvet hafizadir. Ve o bir kuvvettir ki kuvvet-i vdhimeyi idrak ettigi
ma nileri hifz eyler. Yani vehim kuvvetinin idrak ettigi anlamlar1 orada korur. Nitekim hayal
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karsilagtirma yapiyor, nitekim hayal hissi miisterekin idrak ettigi siiveri mahsusat1 hifz eyler.
Yani nasil ki hissi miisterekin idrak ettigi siiveri cilizziyeyi hayal hifz ediyorsa, mani ciizziyeyi
vahimenin idrak ettigi mani cilizziyeyi de hafiza hifs eder. Bunlar 6nemlidir. Ciinkii iki tane
giictimiiz vardir. Operatif gliclimiiz, hissi miisterek ve vahime, iki tane de depomuz var. Hissi
miisterekin siiveri clizziyesi hayalde; vahimenin mani ciizziyesinin hafizada depolanir.

Besinci Kuvve, Kuvvet-i mutasarrif; islemci giic. Onemli bir giigtiir. Mutasarrf
sarraftan geliyor. Sarraf islemci demektir yani. Ne isleyecegiz; hayaldeki suretleri ve
hafizadaki manalari, anlamlari. Kuvveyi mutasarrifa tekil suretlere gider ve anlamlara iki
eylem yapar; tahlil ve terkip yani analiz-sentez. Tahlil i¢ine girmek, huliil etmek dagitmak
demektir. Helal kelimesini hatirlayin, haram sinir, helal sinirdan iceri girmek demektir. Terkip
birlestirmektir. Baska metinlerde fasl ve wvasl kullanilir. Fasl etmek ayristirmak, vasl
etmek birlestirmektir. Bu kuvve, bir sekli alir diger sekle birlestirir, bir anlami baska bir
anlama katar onlarla oynar. Kusun kanadini ¢ikartir insana takar, insanin kafasini alir hayvana
takar, yakuttan bir dag, glimiisten bir serv tahayyiil eder. Mesela bunu sairler yapar diyor. Bu
kuvvetin tasarrufundadir.

Simdi burada vermemis ama ben bunu size sdyleyeyim; bunlar insana nispetle olan
seyler, burada hayvani anlattigi i¢in vermemistir. Ama insana bunu yiikledigimizde sdyle bir
sey cikar. Miivehhime ve muhayyilenin ne oldugunu miidrikenin, miifekkirin ne oldugunu
aciklamak bakimindan sdyliiyorum simdi, Hissi miisterek’in deposu hayaldir; tekil suretler.
Vahime’nin tekil deposu hafizadir, tekil anlamlar. Kuvve-i mutasarrifa; ikisine de operasyon
cekiyor. Operasyonlarin adini1 da tahlil-terkip, cem-tefrik, fasl-vasl olarak hepsini kitaplarda
goriirstinliz. Hepsi ii¢ asag1 bes yukari ayni anlamlardadir. Simdi bunlar islemleri yaparken
akil burada miidahale ederse, onu yonlendirirse, kuvve-i mutasarrifanin adi miidrike ya da
miifekkire olur. Kuvve-i mutasarrifa o zaman kuvvet-1 miitefekkire oluyor; diistinen giic, idrak
eden gii¢. Miitefekkire diizene koyan tertip edendir. Tefekkiir Arapga’da tertip etmek,
miitefekkire de onu yakalayan demektir. Ama bu islemleri yaparken, bu vahime dedik ya bu
vahime rahat durmaz. Vahime isin i¢ine karisirsa yani su fasl-vasli, cem-tefrike miidahale
ederse o zaman muhayyile ve miivehhime, vehim giicli ve hayalgiicii ortaya ¢ikar. Bunun adi
miivehhime ve muhayyile olur. Muhayyile sanatkérlarin sairlerin oldugu 1iyi bir seydir,
miivehhime ise biitiin sapkinliklarn ortaya ¢iktig1 yerdir. Insan séz konusu oldugunda, ayni
giicii akil kontrol ettiginde miitefekkire; vahime kontrol ettiginde ya da bulastiginda
muhayyile ve miivehhime adin1 aliyor. Onun i¢in ortaya sanatkar ¢ikiyor, miizisyen ¢ikiyor,
sair ¢ikiyor ya da sapik ¢ikiyor. Dogasindan sapan bir canli olmaz. Biz miivehhime yliziinden
dogamizdan sapiyoruz. Bunu sufiler seytan olarak yorumluyor. Sufiler bunu Razi’den
aliyorlar. Ibni Arabi’nin Razi olmadan 6nce ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Razi’nin
ilminin irfan1 Ibn’@il Arabi’dir. Ciinkii ilim irfan iliskisi vardir. Nasil ki Ibniil Arabinin ilminin
Ibni Sina’nin ilminin irfan1 Siihreverdiyse, Razinin ilminin irfan1 da, Ibniil Arabidir. Birbirini
tamamlar.

Soru: vahime'nin devreye girdigi yerde irade onu kontrol edebiliyor mu?

Irade akli bir sey degildir. Hayvanlarin da iradesi vardir. Irade i¢ duyularda ortaya ¢ikar.
Akilda ihtiyar var. Bunlar mecazen bir birbirlerinin yerine kullanilirlar. Ama kesinlikle dikkat
edilmelidir. irade ve ihtiyar baska seylerdir. Ihtiyar iradeyi kontrol ettiginde ahlak ortaya
¢ikar. Irade vahimenin bir pargasidir. irade i¢ duyularda vardir. Ihtiyar iradeyi kontrol
ettiginde vahimeyi kontrol etmis olur. Ornek vereyim, simdi size ¢ok ¢esitli vehim &rnekleri
verilebilir. “herkes beni dinliyor biitiin istihbarat orgiitleri beni dinliyor su anda ™ diyen
insanlar vardir ya da “sabah yemegini surada yiyeyim soyle olsun 6gle yemegini burada
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yiyeyim boyle olsun” diye istahini abartarak vehmini katan insanlar vardir. Bir siirli vehim
tiirii vardir. Bunlar deliligi yaratiyorlar. Ka¢ tane deli tiirii vardir. Mesela aynaya bakma
hastasi, elbiselerine asir1 diiskiinliik, kendi kendini ekranda seyretmek isteyen. Ihtiyar aklin
irade zihnin ya da zekanin giicii. Ihtiyar iradeyi kontrol ettiginde itidal ve ahlak ortaya ¢ikar.
Ihtiyar hayr kelimesinden gelir. Kant’m ahlak anlayisinda esas olan nedir? Sadece hayr' talep
etmek ister. Thtiyar budur. Kant bunu alip sekiilerize etmistir. Akil tek basina kaldiginda
nefse bulagsmadiginda, hayrdan bagkasini istemez, dogrudan baskasini istemez, giizelden
baskasini istemez, iyiden baskasini istemez talep etmez. Ciinkii herhangi bir amaca matuf
degildir aklin talepleri. Akilda tefekkiir vardir, tedebbiir yoktur. Tedebbiir zekanin isidir,
zihnin isidir. Tedbir almak da bir tiir tefekkiirdiir. Ama amac1 dikkate alarak is yapar.
Tefekkiir ise amagsizdir, saf kavramsaldir yani. Bunlar birbirinden ayirmak lazimdir. Halbiiki
insanlarin ¢ogu zekas1, tedebbiirii ile yasar. Iste ilerde evlenecegiz ona gore birikim yapalim,
okuyalim, diploma alalim, is bulalim... Bunlarin hepsini tefekkiir saniyoruz, bunlar
tedebbiirdiir. Bunlar tefekkiir degildir, bunlarin teorik tarafi tefekkiirdiir. Tefekkiir tedebbiirii
kontrol edecek, ihtiyar iradeyi kontrol edecektir. irade istemek demektir. Tiirkcede istence de
denir. Ihtiyar hayri talep eder. Simdi diyelim ki sen ¢ok yemeyi seviyorsun Su tatliyida
yiyeyim, su kebabi da yiyeyim ama aklin sana diyor ki yeme 6liirsiin, sagligin bozulur. Orada
ihtiyarin iradene saldiriyor, yapma dur hayirh bir sey degil bu diyor. Bakin bu ahlakta fiziksel
bir ahlaktir. Tamamen icerde cerayan eder, mistik bir sey degildir. Hepsi senin aklinin giigleri,
idrakinin giicleri, zekanin gii¢leridir.

Insanlar zekalar1 ile yasar. Insanlarin zekalari ile alay edilmez. Akil ile zekiya
konusulmaz. Akil ile akil muhatap olur. Zeki Arapga parlayan demektir. Zeki kisi duruma
uyar. Akilli demek degildir. Ihtiyar aklin bir fonksiyonu oldugu icin akil ile ahlaki
Ozdeslestiriyorlar. Akilli olan ahlaklidir, ahlakli olan akillidir. Kiiltiirtimiizdeki pek ¢ok
kabulii bunlar bize isaret etmektedir. Ihtiyarlar meclisi, muhtar... Muhtar dediginin ihtiyar
olmasi lazimdir. Thtiyar hayri talep eden demektir. Yaslilar icin ihtiyar diyoruz. Ciinkii adamin
nefsi kalmamustir, yani adamin zihni i¢ duyularinin bir iradesi sehveti yoktur, ¢iinkii yarini
yoktur. Adam artik tecriibeli giingdrmiis, oray1 terbiye etmistir. Diyoruz ki muhtar olsun, yani
hayr1 sececek toplum i¢in o mahalle i¢in ihtiyar1 en giizeli en dogruyu talep edecek adam
budur. Ihtiyar heyeti de o demektir. Tamamen yargilama giiciiyle alakalidir ihtiyar. Hayr
talep etme giicii olan insandir. Onun i¢in deriz ki yast ¢ok gen¢ ama ihtiyar gibi derler. Ciinkii
o kadar 1sabetli kararlar alir ki hi¢bir nefsi sey katmamaktadir i¢ine, dogru olan ilke neyse onu
soylemektedir. Akliselim sahibidir.

Kuvvet-i muharrike ikiye ayrilir. Birincisi kuvve-i seheviyye, birisi kuvvet-i
gazabiyyedir. Sehveti biz Tiirkgede ¢ok yanlis anliyoruz, sehvet isteme kuvvetidir, arzudur
yani. Istemek, irade ile karistirmamak icin bunu arzu diye geviriyoruz. Akil maddeye
bulasmaz. Aklin maddeye bulasan kismina nefs denir. Bunu higbir zaman aklinizdan
¢ikarmaym. Akil oradan miidebbirdir. Insan1 ydnetir, nefs iizerinden yapar. Nefsi enerjiye
benzetmistik hatirliyorsaniz. Santral radyoya bitisir mi, bitismez. Ugurur ¢linkii. Akil santral,
prizi taktiginda geldigi yer nefis. Igine giriyor ¢iinkii. Bulasiyor maddeye ona nefis diyoruz.
Viicut islevselligini kaybettiginde nefis geri ¢ekiliyor. Simdi nefis kendisine uygun olan
nesneleri ne yapar, kendine cezb eder ¢eker alir. Diyelim ki yemek goriir boyle hemen alir, bir
sey gorlir kendi yararina olan her seyi elde eder. Onun icin ona hareket ettirici derler. Hareket
ettiriyor seni. Bakiyorsun kebaba, kebab1 gordiigiinde, agsan atliyorsun ya da orada giizel bir
kalem goriiyorsun ya da makam goriiyorsun.

Mubharrikelerden olan ikinci kuvvet, kuvvet-i gazabiyye’dir. Bu kuvve kendi hosuna
gitmeyen nefret ettigi, tiksindigi seylerden kacar. Uygun olmayanlardan kagis, bu kuvvettir.

Sayfa 120 / 147



Buradaki tanitim1 boyledir. Gazabiyye’yi ise daha farkli tanimlayan metinler vardir. Kuvveyi
seheviyye arzu edileni talep etmek, edilmeyenden kagmak. Gazabiyye bir tir gazap,
temekkiin gilicii demek yer tutma giicii, galabe calma giiciidiir. Mesela hayvanlarda vardir,
aslanlar kopekgiller buras1 benim havzam derler bevl ederler; kuslar, maymunlar kavga eder,
bu gazabiyye giiclidiir. Buna temekkiin giicii diyorlar. Yer tutma, mekani kapma yani.
Insanlarda da vardir, buras1 benim vatanim, buras1 benim evim dersin. Bide galabe ¢alma
giicii vardir. Ornegin iki kisi satrang oynar, biri digerini yener. Oradan bir haz alir, yendim
der. 20 yil sonra karsilagirlar "Seni nasil yenmistim, hatirliyor musun" der. Aradan 20 yil
gecmesine ragmen... Iste buna gazap, gazabiyye, galebe calma giiciidiir. Boyle
tanimlayanlarda vardir. Ama burada biraz farkli tanimlanmis. Seheviyye talep edilen,
miilayim olan1 elde etmek, ¢ekmek; gazabiyye nefret, itmek olarak tanimlanmig. Farkli
tanimlar var.

Kuvvet-i miidrike Ozellikle insanda olmali ki biz kuvvet-i muharrikeyi
yonlendirebilelim. Cilinkii akil hep devrede oluyor. Ondan yardim talep eder. Nefsin
miilayimetine suru ve idraki olmali, ¢iinkii bu is bana uygundur ya da degildir; benim i¢in
iyidir ya da kotidiir, idrak karar verecektir. Ancak ondan sonra biz onu isteriz ya da
istemeyiz, ondan kacariz ya da kagmayiz. irade sinirleri ve adeleleri hareket ettirir, fiil bunun
iizerine viicuda gelir. Ben bunu almak istedigimde ne yapar iradem, hemen eli marifet ettirir.
Ihtiyarin bdyle bir derdi yoktur. Ihtiyar bizim adalelerimizi hareket ettirmez, idare ettirir.

Not: Emprizmi felsefi sisteme ¢eviren Almanlardir. Decartes hari¢ Avrupa’da
Almanlarin disinda filozof yoktur. Birgok Ingiliz filozof abartilir. Bir biitiiniin pargas1 oldugu
icin biiylik olurlar. Biitiin biiyliik olunca, par¢ada biitlinle dnem kazanir. Hume'u yani
emprizmi felsefi sistem haline getiren Alman Viyana Okulu’dur. Analitik felsefeyi Viyana
Okulu kurmustur. Amerikan ve Ingiliz analitikciler egitimlerini gelip Viyana’dan almiglardir
ya da ikinci diinya savasi esnasinda Almanlar oralara gidip onlarin hocalar1 olmuslardir. Ernst
Mach Viyanali bir fizik¢idir. Felsefe’de 1750-1950 arasinda 200 yil 6nemli isimler
Almanlardir; Kant, Hegel, Leibniz, Heidegger... Hem edebi felsefe, hem bilimsel felsefe,
kuantum fiziginde 6nciilerdir. Scientific teori kavramini Almanlar icat etmislerdir.

Not: Mutezile ‘“vahime”yi Oklid matematiginin problemli teoremlerini kendi
ontolojisinde temellendirmek i¢in matematigin ilkesinden yararlanmak tizere kullandi.

**k*k

Ders Notlar1 i¢in Fatma Riiveyda Bas'a tesekkiir ederim.
**k*
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-TI ALA’1
OKUMALARI DERS NOTLARI-XVI

Kuva-y1 Nefs-i insani (sayfa 68)

Bu bolimde sadece bilme yetilerimizden degil aynt zamanda motor kuvvetlerden de
bahsedilecektir. Unsurlar derken dort unsur kastedilir. Tesbih ederek soylersek bu dort
unsurun terkibiyle(birlesmesiyle) ii¢ ¢ocuk ortaya ¢ikar: bitki (nebat), hayvan ve insan. Insan
bunlarmn iginde esref-i miirekkebat olarak gegiyor. Esref-i miirekkebat ifadesi ayetteki esref-i
mahlikat ifadesinin daha fiziksel bir bicimi olarak karsimiza ¢ikiyor. Insanin esref olmasinin
nedeni miirekkebatin itidalinin en yiiksek olmasindan kaynaklanir. Bahsettigimiz ii¢
miirekkep (bitki, hayvan ve insan) dort unsurdan hasil olur.

Kisacas1 bahsedilen dort unsur terkiplerin maddesidir, formu degildir. Onun i¢in bunlara
“timmehat-1 erba’a”(dort anne) denir. Biitiin varliklar bu dort unsurdan geldigi i¢in onlara
anne denir. Bu dort anne donemin anlayisina gore pasiftir. Bu yiizden bir de fail neden gerekir
ki bu anlayisa gore felekler bu gorevi goriir. Bunlara “aba’i tis’a”(dokuz baba) derler.
(Giintimiizden bakildiginda komik gelse de kendi doneminin bilimsel paradigmasina uygun
bir sekilde olusturulmus bir sistemdir. Bilimler, dénemin diinya resmini olusturur. Insanin bir
de inanct var, buna dahayat gériigii diyoruz. Ikisini sentezleyince ortaya diinya
tasavvurlari ortaya ¢ikar. Diinya tasavvurlart mutlak degildir ¢iinkii kendisini olusturan iki
unsurdan birisi olan diinya resmi zamansaldir) Bu ii¢ miirekkebat (bitki, hayvan, insan) itidal
bulmayinca mizag tahsil edemez. itidal bulmakla belli bir denge durumu kastedilir. Terkibin
denge durumunda (itidal) olmas1 varligmin garantisidir. itidal durumunda olmayan nesneler
cabuk degisirler. Mesela bulutlar. Belli bir formlar1 yoktur ¢iinkii denge durumunda (itidal)
durmazlar.

(sayfa69) “Denge durumu” (itidal), mizaci ortaya ¢ikariyor. Mizag demekle isaret edilecek bir
karisimdan séz ediyoruz. “Mecz” kelimesinden geliyor. “Itidal” in inceligi/dakikligi mizaci
daha olgun hale getirir. Insandaki miza¢ hayvandan, hayvandaki mizag bitkidekinden daha
dakiktir. Maden- Bitki- Hayvan- Insan. Madenlerden bitkiye geciste hem maden hem de bitki
ozellikleri tastyan mercanlart  goriiriiz.  Bitki ile hayvan arasinda ise gegiste
mantarlar/hurmalar bulunur. Hayvanlar ile insan arasinda ise maymunlar yer alir. Fakat
burada tiirler aras1 bir gegis kastedilmez, evrim anlayisi yoktur. Varligin boyle miitedil hale
geldigini diisiiniiliiyor. Evrendeki itidal noktalari birbirine degerek devam ediyor. Buna
“varligin zinciri” sistemi deniyor. Klasik sistemde logos ile madde i¢ i¢e oldugu i¢in mizacin
imkanlar1 “logos” un da tezahiiriine imkan veriyor. Anlatim geregi logos disaridan gelmis gibi
belirtiliyor. Yani bitkinin nefsi, miza¢ olusurken goériinmez oldugu i¢in bitkinin goriiniir
imkanlarina gore tezahiir ediyor. “Itidal”in aym tiirler arasinda da bir hiyerarsisi var. Logos da
buna gore tezahiir ediyor.(Giinlimiizde bu sistemi yenileyerek savunanlar var. “Alan teorisi”
nin biyolojiye uygulanmis halini 6ne siirliyorlar) Aslinda “logos” tekdir, nefisler ¢ogalmstir.
“Logos™un sirayet ettigi yapiya nefis deriz.
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Daha oOnce insan nefsinin tarifi verilmis oldugundan simdi insana ait nefsin
kuvveleriyle ilgilenilecek. “Akil”da ¢ogalma olmaz, “akil” yalindir. Bedene sirayet ettiginde
ise bedenin belirli bolgelerindeki tezahiirleri farklhidir. Klasik gelenekte beden pasif,
miidebbiri(idare eden) ise “nefis™tir. Insan nefsinin altinda hayvan; hayvan nefsinin altinda ise
bitki nefsi vardir. Bu durumda “insan nefsinde diger nefisler bulunmus olmaktadir. Insanm
evrenin hulasasi/mikrokozmos olmasi bu demektir. Bu bakimdan insan, evrenin devamdir.
Insan nefsinin iki kuvveti vardir. Insan bu kuvvetler sebebiyle diger canlilardan segkin olur.

A

Bu kuvvetlerin birisi “alime”(bilme) digeri ise “amile” (yapma/eyleme) kuvvetidir.

1)“Kuvvet-i alime”, iki kisimdir. Birincisi “nazar” cihetinden alim olan kuvvet digeri
ise “amel” cihetinden alim olan kuvvet. Amile ile ameli’yi birbirine karistirmamak gerekir.
Ameli tabirini, nazari’nin zidd1 olarak ele aliriz. Amile ise alime’nin ziddidir. Ahlak, Ameli
alimenin bir parcasidir. Yani nefs-i alimenin ameli kismi ahlaki ortaya c¢ikaracaktir. Bu
bakimdan ahlak bilgisiz olmaz.

a) “Nazari” amilenin bildigi sey makulat ve mevcldattir. (Zaman ve mekan iizere varolan her
seye “mevcudat” denir. Biz amilenin bir pargasi olan nazari aklimizla esyanin/mevcudatin
hakaikini bildik. Fakat zaman ve mekanda olmayan Tanriy1 nasil bilecegiz? Bu da makulatdir.
Makulat iki anlama gelir. Birincisi, mevctidati makul hale getirmek iken ikincisi ise gaybi
makul hale getirmektir. Mevcudat-1 miicerrede, isaret-i hissiyye’ye konu olmadigindan ve
bilgi de isaretsiz olmayacagindan dolay1 bir isaret menseine ihtiyag var. Isaret-i akliyye
makulatin kaynagidir. Hem mevciidat: hem de mékulat: ikiye bolebiliriz:

Mevcidat-1 isaret-i hissiye - Mevcidat-1 isaret-i akliye
Makulat-1 isaret-i hissiye - Makdlat-1 isaret-i akliye

Hislerimize konu olan mevcidat evrendir. Akli olarak isaret edecegimiz mevcidat ise Tanr1
ve tanrisal olandir. Duyusal(hissi) olarak isaret edecegimiz akli seyler geometrik nesnelerdir.
Bir de akli olarak isaret edecegimiz makulat vardir. Biitiin bunlar bilgiyi olusturur.)

b)Alime kuvvetinin “amel”i ciheti ise iyi ahldki elde etme, kotii ahliktan kacimaktir. Alime
olan kuvvetin ameli tarafi iyi ahlak, salih amel elde etmek ve kotii ahlak ve ¢irkin islerden
kacinmaktadir. Bu sayede kemale ve saadete erilir. ilkine (nazari olana) akl-i ilmi ikincisine
ise (ameli olana) akl-i ameli denilir.

2)Kuvve-i amile (motor kuvvetler deniyor su anki psikolojide) organlarimizi, adalelerimizi
hareket ettirir. Bu kuvvetin ¢alisabilmesi i¢in birinciye ihtiyact vardir. Hayvani kuvvetin
mubharrike kisminda bu anlatilmisti. Fakat insanda bu kuvvet bir takim farkliliklar gosterir.
Hayvanda uygun olana/talep edilene gitmek ve nefret edilen/korkulan durumdan kagmak
seklinde bir “tahayyiile” dayanir bu kuvvet. Hayvanda tevehhiim ve tahayyiil*, i¢ duyularda
ortaya c¢ikan durumdur(havas-1 batinadandir), akil yoktur. Fakat insandaki kuvvet-i
muharrike’nin mebde’i tahayyiil ve tevehhiim degil, taakkuldiir. Ciinkii istenilen veya
kaciilan bir fiili insan akliyla yapar. Fakat tiim insanlarin islerini aklin ilkelerine uygun
yaptigi da sanilmamalidir. Avamin ¢ogunlugu muhayyile ve miivehhimesine dayanarak is
goriirler. Insanm bu kuvvetine akl-1 amile denir. Buradaki akl mecazdir ¢iinkii bu kuvvet
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zorunlu olarak idrak etmez ancak akil miidahil olursa idrak eder. Akl1 degil hareketi gerektirir.
Fakat aklin gerekliliklerine bagli oldugu i¢in mecazen akil denilebilir.

Tenbih (sayfa 70)

Bahsedilen kuvvetlerin bazi fonksiyonlar1 diisiinerek, suurla, iradeyle, ihtiyarla meydana
¢ikar. Insanin kemali, olgunlasmasi, saadetinin mertebeleri bu kuvvetler ile olur. Bazi
kuvvetlerimiz de vardir ki bunlar tabiatimizin zorunluluklarindan sadir olur. Bu kuvvetler
kemal i¢in 6nemlidir ama tek baslarina yeterli degildir. Iradenin eslik etmedigi dogamizdan
kaynaklanan kuvvetlerdir. Ahlak bizden sadir olan giicleri aklin yonlendirmesiyle ortaya
cikar. Ahlak aslinda insan bedeninden diisiincesiz, zorunlu olarak sadir olan
taleplerin/korkularin  akli tarafindan denetlenmesi ve yonlendirilmesidir. itidal iizere
tutulmasidir. Mizag bir itidaldi. insan da bu mizactan sadir olan kuvveleri itidal iizere tutmaya
caligirsa erdemli olur. Ahldk, irade ve gayret gerektirir. Akil, mizacin fonksiyonlarini
yonlendirmelidir. Ahlak-1 Ala’1 kitabinda bahsedilen birinci kuvvetlerdir(irade/akil/suurlar
gerceklesen), digerleri bu kitabin meselesi degildir.

“Ihtiyar”la, “irade”yle, “fikir”le, “diisiince”’yle olusan kuvvetler dért tanedir. Ikisi hayvani
kuvveden gelir. Bunlar kuvve-i miidrike(idrak edici gii¢) ve kuvve-i muharrikedir( hareket
edici gili¢). Diger ikisi ise insani kuvveden gelir. Bunlar da kuvve-i dlime ve kuvve-i amile’dir.
Kuvve-i alime ve kuvve-i amile, kuvve-i midrike ve kuvve-i muharrike’yi
denetlediginde/itidal iizere tuttugunda ahlak ortaya cikar. Kuvvet-i alime’ye nutk da denir.
Kuvvet-i amile’nin bir sikki kuvve-i seheviyedir (arzu kuvveti). Bir sikki ise kuvve-i
gazabiyedir. Sehevi (arzu) kuvvet, faydaliy1 istemek, yemek-igmek, nikah gibi seyleri igerir.
Sehevi kuvvetin kaynagi cigerdir, bitkisel nefisten neset eder. Gazabi kuvvet zararl olan seyi
defetmek, tasallut, kibirlenme, galebe calma gibi durumlari igerir. Bu kuvvetin kaynagi
yiirektir, hayvani ruhtan neset eder. Kuvve-i amile, gazabi ve sehevi kuvvetlere bitistirilip;
meleki, hayvani ve sebu’i nefis olarak tabir olunur.

Notlar:

Semseddin Semerkandi bir ilim kuruyor “Ilm’ul afak ve’l enfus” adinda. Semerkandi orada
diyor ki bizim Halik’i bilmemiz i¢in {i¢ yontem vardir:

1.Kur’an’1n dedigine bakarsin.

2. Afak ve enfiisteki ayeti tefekkiir edip Halik’a varmak.

3. Riyazet yoluyla bilmek. Ancak bu yol bireyseldir.

Orta bilgi itidal olduguna gore bu ilmin, ilmu’l afak ve’l enfus oldugunu sdyliiyor. Benzer
sekilde Zeydi bir fakih de ayni mesele ortaya koyuyor. Yemenliler Zeydidir fakat hi¢ kimse
bunlarin Tiirkmen olduklarini bilmez. Orada iki yliz yetmis bes yillik bir Tiirkmen devleti
vardir: “Resuliler”. Burada yasayan insanlarin biiyiikk bir kismi alimdir. Zeydi fakihin
kitabinda mahliiktan Halik’a nasil gidilecegini sorguluyor. Bunun ¢ok ferdi bir tecriibe
oldugunu soyliiyor. Tasavvuf bunu 6ngoriir. Ortalama, kamusal bilgide mahliktan Halik’a
gidilmesinin daha dogru oldugunu belirtiyor. Bunun i¢in mahliikatin bilgisini bilmek
zorunday1z diye diisiiniiyor. Bunu diyen Yemenli bir fakih olan Behluli(?). Inang ilkeleri dini,
politik, ekonomik, felsefi veya ideolojik olsun belli bir kiiltiirel form i¢inde idrak edilmiyorsa
yikict olurlar. Vahhabilik, Nazizm olgularinda gordigiimiiz gibi. Saf formlar igerikleri
olmadiklar i¢in tutarli olmak isterler, tutarlilik ise zuliim yaratir.
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Aklak-1 Ala’i kitabi, doneminin ana metinlerindendir. Sultanlar i¢in hazirlanan niishalari
vardir. Sirf bu kitab istinsah ederek geginen “Ahlaki” isimli kisiler var.

Dinin ii¢ asli, iki fer’i amaci vardir. Asli amaglar; insanin canini, aklini ve neslini
korumaktir. Fer’i amagclar ise mal1 ve dini korumaktir.

Tevehhiim (miivehhime)-Tahayyiil ayrimi (muhayyile): Kuvve-i mutasarrifa, hafizada ve
hayalhanede fasl(tahlil) ve wvasl (terkip) islemlerini yapan eger aklin kontroliinde ise
miifekkire, vehmin kontroliinde ise miivehhime veya muhayyile ortaya ¢ikar.

Bilme-Diisiinme ayrimi: Miimkiin tecriibenin igerisindeki tefekkiire bilmek diyoruz.
Bilmek, bu agidan smirlidir. Fakat insan hayati miimkiin tecriibelerin sinirlarmin ¢ok
otesindedir. Bu tecriibelerin digsinda insan tahayyiil, tevehhiim, tefekkiir gibi bir¢ok seye
sahiptir. Diisinmenin alan1 bu bakimdan ¢ok genistir. Bilmenin, diisiinceye gore paylasima
daha ac¢ik olmasi onu merkeze koymamiza neden oluyor.

Klasik gelenekte li¢ biiyiik dil var: Siimerce, Akadca, Aramca. Aramca diger ikisinden
daha ge¢ donemde ortaya c¢ikmistir. Siimerce ve Akadca entelektiiel dildir. Politik
organizasyonlar ortadan kalkmasina ragmen bu iki dil kimi zaman birlikte de olmak tizere
kullanilmaktadir. Aramca da ge¢ donem Babil’de bu iki dilin arasina katilir. Hz.Isa’nim da dili
olan Aramca giiniimiizde Suriye’de bir koyde konusulmaktadir.

Suur: Thsas, idrak, intiza ve tecrid’in toplamidir. Kendinin farkinda olmaktir.

*k*k

Ders Notlari icin Murat Fatih Yazici'ya tesekkiir ederim.

*k*x
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-TI ALA’1
OKUMALARI DERS NOTLARI-XVII

Bir kiiltiirti ya da herhangi bir felsefi metni anlamak i¢in onun varlik siniflandirmasini
1yl tespit etmek lazim. Bu bazen agiktir bazen gizlidir ama alttan bir varlik taksimati hep
gider. Klasik Kkiiltiiriin ister Isliam olsun ister Yunan olsun en giiclii taraflarindan biri
konustuklar1 herhangi bir nesnenin o varlik taksimatindaki yerini ¢ok net bir sekilde
bilmeleridir. Ornegin yargi nedir dediklerinde yargmin varliga kadar giden taksimati
ellerindedir. Yargi nedir; tasdik ve tasavvur; ilim, ilim nedir keyfiyettir; keyfiyet nedir nefsin
keyfiyetidir; nefsin keyfiyeti nedir? iste oradan varliga gider. Dolayistyla hi¢bir zaman mecaz,
kinayeyle konugsamazsin. Gelenegimizdeki her goriisiin farkli varlik varlik taksimatlari vardir.
Kelamcilarinki farkli, Sufilerin/Ariflerinki farkli, israkilerinki farklidir. Burada yani Ahlaki
Alaide kullanilan taksimat daha ¢ok Messai geleneginkidir. Messailer viicidu lige ayirir:
Vacip, miimkiin ve miimteni. Bu taksim-i aklidir yani kendi aklimizla bu ayrima gideriz.
Taksimi aklinin disinda taksim-i zatide vardir ve burada taksimati akil cihetinden degilde
varlik cihetinden yapilir. Gelenegimiz yapilan taksime gore lafiz kullanmaktadir. Yani
taksimu’l uliim, tasnifu’l ultm, tertibu’l ultm gibi.

Varlig1 vacip olan varlik tektir ve Tanridir. Miimkiin varliklar ise zaman-mekan
icerisinde olan her seydir. Tanrinin disindaki her sey zaman mekan i¢re miimkiin varliktir. Bu
yiizden alem imkan i¢indedir. Miimkiin varliklar {ige ayrilir: Basit, miirekkep ve miitegayyir.
Aslinda miitegayyir diye bir kategori yok. Meseleyi anlamak i¢in bdyle bir isimlendirme
yapmamiz miimkiin. Basit ikiye ayrilir. Miicerred ve maddi (heytlani). Basit nedir?
Miirekkep olmayan yani daha alt birimlere boliinmeyendir. Baska mantiksal tabirle {ist cinsi
olmayan basittir. Mesela varlik basittir ¢linkii iistii yoktur. Onu nispet edebilecegimiz baska
bir iist yoktur. Mesela kalem miirekkeptir ¢iinkii cisim, madde gibi nispetleri vardir. Ayni
sekilde insan da miirekkeptir. Insanin da nispet edilebilecegi iist cinsleri vardir. Bir varlig
tasnif ederken yukar1 dogru veya asagi dogru inilebiliyorsa o miirekkeptir, degilse basittir.
Basitler miicerred ve maddi olarak ayrilir. Miicerred ne demek? Herhangi bir maddesi
olmayan. Herhangi bir maddesi derken bunlarin maddesi biraz farkli biliyorsunuz. Iki tane
madde var burada [Maddi/heytlani taksimi]. Bir esir bir de anasir-1 erbaa. Esir de bir
maddedir. Burada madde ve heyulaniyi es anlamda kullandim ama birbirinden farklh
kullanimlari. Onu da biraz sonra bahsedecegim. Ay-iistii diinya esirden yapilmistir ve esir
maddedir ama heydla degil. Miicerred dgtiir: Ukul, niifus, eflak. Akillar Logos’un
[tezahiirleri]. Niifus esir maddesine akil degdigi zaman. Eflak da onu olusturan yapinin adi.
Ukul muessirdir, niifus midebbirdir, eflak muharriktir. Miiessir ne demek tesir eden. Buna
kelamcilar karst ¢ikiyor. Tanri’dan baska miiessir olur mu? Bunlar ikincil derecede miiessir
oldugunu soyleyeceklerdir. Miidebbir (niifus) ukul iceri girip idare ediyor. Miidebbir idare
etmek demektir. Mesela bizim nefsimiz bedenimizin miidebbiridir. Bir de muharrik hareket
ettiriyor; felekler gokyiiziindeki nesneleri hareket ettirdigi i¢cin. Miitegayyir demek basit ve
miirekkep arasinda siirekliligi olmayan yani itidali olmayan, itidal noktas1 olmayan demektir.
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Itidal noktasi olmazsa siret olmaz. Bir sfret almasi lazim. Biitiin gokyiizii olaylar
mitegayyirdir. Simsek, bulutlar gibi olaylarin itidal noktalar1 olmadig1 i¢in suret alamiyorlar
ve bunun sonucu olarakda siirekli degisim i¢indelerdir. Miirekkep olan nedir? Miirekkepler
ikiye ayrilir: Ulvi, sufli. Ulviler; kevakib, niicum yani gezegenler ve yildizlar. Niicum
kevakibi de i¢eren bir sekilde kullanilir ama Arapgada kevkeb daha hareketli olanlar niicum
daha ¢ok sabit olanlar i¢in kullanilir. Bugiin de aymi sekilde ¢iplak gozle baktiginiz zaman
yildizlarm hareket ettiklerini gdremeyiz. Iginde bulundugumuz giines sistemi icerisinde
giinesten baska yildiz yok. Giinesten sonraki en yakin yildiz o kadar uzaktadir ki biz onun
hareketini algilayamayiz. Bize sabit gibi goriiniir. Dolayisiyla o donemin sartlarinda yildizlar
sabit gordiikleri i¢in sabit kabul etmislerdir. Yildizlarinda hareket ettigini insanoglu ¢ok ge¢
donemde tesbit edebilmistir.

Sufli olanlar ise: Meadin, nebatin, hayvanat ve insan. Insan suflinin icerisinde. Bu
miicerredlere melekleri cinleri de yazanlar oluyor tabii ama bu bizim konumuz degil su anda.
Melaike de miicerreddir (Mukarrebiin melekleri). Kelamcilar viicidu ikiye ayirir: Kadim,
hadis. Kadim Tanr1, hadis her sey. Biitiin miimkinat hadisin icerisinde dolayisiyla onlar da
miicerred de yok. Hadisi de ikiye ayirirlar: Cevher, araz. Ceher: Atom, araz: her sey. Cok
daha sadedir ve ¢cok daha moderne yakindir kelamcilarin taksimati. Messailer kiilfetli bir
ayrim yapiyorlar. Burada miirekkep dedigimiz her sey bu basitlerin karisimindan olusuyor.
Burada esas olan iki tane: Akil (Logos) ve heytila. Bugiin kullandigimiz anlamda madde. Bu
ikisi esas. Bunlar sarmas dolas bir evin igerisinde. Sadece tezahiirleri farkli oluyor. Buradan
gidersek bunlar karisiyor miirekkep ortaya c¢ikiyor. Bu miirekkep nasil ortaya ¢ikiyor? Gayet
basit: Devamli bir karisim var, bugiinkii Kuantum corbasi gibi stirekli devam ediyor. Bugiin
hala karisim var. Meshur uydumuz var Faal Akil yukar1 dogru Akillar var ve bu akillar
Tanrr’ya kadar gidiyor. Simdi bu feyz, feyezan alemi devamli yaym yapiyor ve bu karisim
belirli noktalarda itidal noktalarina (bu noktalar ¢ok ¢esitli, binlerce ki bunlara itidal noktalar1
diyoruz. Radyodaki frekansa benzetebilirsiniz bunu) denk geliyor. Bu itidal noktalar1 buray1
iyi anlamamiz lazim ¢linkii birazdan nebat ve hayvanati anlatirken bunlarmm dagimik
olmadigin1 goreceksiniz. Baklava dilimi dedigimiz hadise burada g¢ikacak ortaya. Siirekli
itidal noktalarina frekans geliyor ve bir yapi1 ortaya ¢ikiyor. Diyelim ki geldi karafatma ¢ikti,
geldi tilki ¢ikti. O karisima denk geliyor. O itidal noktast istikrar1 sagliyor. Aslinda nokta
dedigimiz sey miza¢. Bu mizag belli bir itidal noktasina ulastiginda burada elbise yani suret
giyecek hale geliyor. Karafatma oluyor. Yukarisi sadece varlik veriyor. Diger her seyin
imkan1 burada. Buna istidat, teheyyii, kabil olmak (bir sey almaya kabil) deniliyor. Bir olusum
meydana geliyor ve buna nevi suret diyoruz. Tiirsel suret yani hayvan mi1 olacak bitki mi
bunlardan hangisi olacak? Bu koca bir mekanizma, fabrika gibi ¢alisiyor. Eger bu itidal
olmazsa ya da dagilirsa suret de gidiyor. Yap1 bu sekilde. Iki bin y1l bu sistemle devam etmis
insanlar. Bu sistem bilindiginde nedensellik bu sistem igerisinde ¢alisiyor. Gazali’nin elestirisi
bu sistemin yarattig1 nedensellige bir elestiri olacak. Bu bilinmezse Gazali’nin elestirisi de
anlagilamaz.

Bir de cisim teorisini verelim. Messai sistemde cisim ikiye ayrilir. Tabii ve talimi.
Talimi matematiksel cisim demektir. Talim kelimesi matamatadan geliyor. Yunancada orta
demektir onun igin matematik bilimlerinin bir adi1 da ulim-u evsattir. Ikincisi 6grenme ve
ogretme demek, tliciinclisii de daha sonra kazanilan riyazi anlami spor demektir. Matematikte
kullanilan uzunluk, derinlik, genislik bu bir cisimdir. Simdi burayla ilgilenmeyecegiz. Tabii
cisim yani ister ay-iistii ulvi cisim olsun -ulvi olunca buna cirim diyoruz sufliye cisim diyoruz.
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Bu da mesela ¢ok onemlidir. Tiirk¢ede de kullantyoruz “clirmiin kadar yer yakarsin”. Cirim-
ecram, cisim-ecsam. Gokylizii olunca genelde cirim denir. Mesela ‘Jupiter cirmi’ ama cisim
hepsi i¢in kullanilir. Boyut anlaminda kullanilir. Tabii cisim 6zellikle sufli olan bunda da var
ama unsurlar1 farkli olunca farkli tezahiir ediyor. Katmanliydi, heyilld en altta olacak
demistik. Bu ya esirdir ya da dort unsurdur. Burda bir farklilik, esirse ulvi oluyor, dért unsursa
sufli oluyor. Ustte de suret-i cismiyye olacakti. Cisimsel suret, ii¢ boyut bu ikisine birlikte
madde diyoruz. Metindeki madde de bu demek. Nigin madde? Biliyorsunuz madde; medde,
yemuddu, meadde uzanan, yayilan demek. Yani ii¢ boyutta yayilan (extention). Buraya madde
diyoruz. Madde spesifik olarak bu anlamda. Siret-i cismiyyenin kaynagi nedir? Bu sorunun
cevaplar1 noktasinda tartismalar vardir. Heyllanin da i¢ginde oldugu i¢cten mi kaynaklaniyor bu
da bagka bir yerden mi geliyor tartigmali. Bunun (stiret-i cismiyye) istiinde slret-i neviyye
vardi. Bu nereden geliyor? Aslinda evren esas itibariyle bu ikisinden olusur. Ve burada higbir
ayrim yok. Clinkii biitiin evren siret-i cismiyyedir. Tirleri kaldirdigimiz zaman evrende
herhangi bir ihtilaf, fark var midir? Bitki, hayvan, maden onlar1 kaldirdigimizda, diimdiiz
yaptigimizda bu sistemde iki sey kalir: madde (yani heyila ve sret-i cismiyye). Stret-i
neviyye (tiirsel stret) nereden gelecek? Farklart o yaratiyor. Tekrar bir dnceki semaya
dondiik. Uydumuzdan gelecek. Buradan feyz tasiyor [Faal Akil]. Bu Vahibu’s-siiver yani
stiret veren bu nevi siireti veriyor. Ayn1 zamanda Vahib-i ilm. Ilim de buradan almiyor. Nevi
stretler buradan geliyor ve bu homojen olan evreni heterojen dagitiyor, pargaliyor. Cesitli
farkliliklara doniisiiyoruz. Bu siret-i neviyye bu yapinin itidaline gore geliyor. Burada da
itidal var. Eger belirli itidal noktalar1 olmazsa bu neviyye bir yere girmez. Itidal demek niseb
demek yani nispet. Belirli nispette oranlar ortaya ¢ikiyor ve geliyor oraya. Sonra sekil ortaya
cikiyor ve sonra da arazlar var. Bu da nevilerin igindeki farklilagsmalar. Mesela biz bitkiden,
hayvandan ayriyiz ama biz de kendi aramizda ayriyiz. Kendi aramizdaki ayrimlarimiz
nevi/tiirsel slretlerimizden degil sekillerimizden ve ardzlarimizdan kaynaklaniyor. Bu nevi
stiret itidallerden ve disaridan geliyor ama bu tabii cismin 6zelligi. Ulvi cisimlerde araz ve
bizim anladigimiz anlamda sekil yoktur. Onlarda yalniz tek bir siret var (stret-i neviyye).
Cinki hayvan, bitki gibi ayrilmiyor orada. Kevakib, niicim hepsi ayni. Cevherler bu sistemde
kaca ayriliyordu? Ikiye ayriliyor: Esir ve dért unsur. Bir heytila var, iki sfiret var (tabii cisim,
digerleri vehmi kabul edildigi i¢in) bizimle birlikte cisim olusacak nevi sliret, {i¢iinciisii cisim.
[k ikisi birlikte olusuyor cisim ortaya ¢ikiyor ama burada siireti bud’i (boyutsal) ve nevi olan
seklinde iki tiirlii diislinecegiz. Bunlarin ikisi de cevher. Sonra tabii cisim ortaya ¢ikti. Bu igin
“zemini”. Buraya iki sey daha katmamiz lazim: Dort nefis, miidebbir olacak ve bes akil,
miiessir olacak. Biitiin sistemin esas alfabesi budur. Su kesim [Heyila/dort unsur,
stiret/nev’i/bud’i, ve tabii cisim] isin maddesi, burasi da [Nefs/Miidebbir ve Akil/Miiessir] isin
manast Logos yani. Sistem bu sekilde. Biitiin evren biitlin varlik tabakalari bu sekilde
calisiyor, iskeleti budur, digeleri ayrintidir.

Ahlak-1 Al&’i, Hatime-i Mukaddime-Son Boliim

Bir alem-i unsuri, unsurlar alemi yani sufli dlem. Alem-i unsuri dért unsurun oldugu
alem. Iki miirekkebat Alemi. Yeni bir tabir ekledi buraya ekmelii esref. Maddi olanda ekmel
ve esref olmaz. Ekmel ve esrefi Logos itidalde verecek. Itidalde en iyi olan en ekmeldir ve en
esreftir. Nispeti yani 1yi karigti§i zaman. Tabii cisim, cisim olmas1 haysiyetiyle/bakimindan
(haysiyet bir seyin mahiyetidir ayn1 zamanda) farklilik var m1? Higbiri birbirinin {stiidiir,
asagisidir da diyemezsin. Tek bir tanim1 vardir ve hepsi de heyiilaya mukavimdir (mukavim
kelimesi ¢ok dnemli kurucu olan fasil anlaminda. Mukavvim kurucu unsur bir de miitemmim
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var bunlar birbirine karistirtlmamalidir. Mukavvim bir seyin mahiyeti, o olmadan olmaz
kurucu unsuru. Miikemmil kemale erdirici). Bir seyin fasli onun mahiyetidir. Insanin mahiyeti
nedir diisiinmek, onun kurucu unsurudur. D6rt unsura sireti neviyye verildi ve birbirinden
ayrismaya bagladilar. Tefavut, farklilasmak. Bir fark ama bu maddi bir farkdir anlama
dayanan bir erdemlilik degildir. Heniiz bu dort unsur esitlik, paralellik, benzerlik
makamindadir. Heniiz daha farklilik yok. Ihtilat karistm demektir. Imtizac ayni sekilde.
Terkipler ortaya ¢ikip bunlarda itidale yakin oldugu zaman, itidaldeki yakinlhigma gore
yukaridan mizac gelince farklilasmak ve tefazu yani fazilete gore dizilmek hasil olur. Itidali
hakiki gercek itidal miirekkepte bulunmaz. Ne kadar itidale yliksek olursa o kadar esref,
ekmel ve kendinden daha asagida olandan yukarida olur. Mesela bitkiler madenlere gore,
hayvan bitkiye gore daha efdaldir. Buradaki efdaliyet dini, ahlaki agidan degil aldig: stiretler
bakimindandir. Hayvanlarin da kendi iglerinde efdaliyeti ve ekrabiyeti var. Karafatma ile
maymun ya da denizanasi ile fil ayn1 degildir. Fakat bu tehlikeli bir nokta insanlarda da ayni
seyi yapacak. Insanlar topyek(in hayvanlardan daha efdal ama insanlarin da kendi arasinda bir
efdaliyet ve esrefiyeti olacak. Ne kadar tehlikeli bir noktaya gidiyor aslinda. Bir nesnenin ne
kadar itidali artarsa Cenab-1 Hakk’a o kadar yakinligi olacak. O kadar kamil bir stret alacak
ve uydudan o kadar giizel sey asagiya gelecek. Faal Akil’dan ya da en son Tanr1’dan. Itidal ne
kadar hazirsa yukaridan alinan siret ve 6zellikler ona gore degisecek agagida siirekli bir seyler
degisiyor ve oradan siirekli geliyor. Bu bir mukaddimedir yani daha sonraki biitiin akil
yiiriitmelerimiz buna dayanacak anlamindadir. Bunun 6zeti; evren bir cisimdir.

Burada basitten miirekkebe dogru bir gidis vardir, bu miirekkeplerde belli
imtizaglar/itidal noktalarina ulastiklarinda yukaridan stiret alirlar ve bu itidal ne kadar iyiyse
gelecek sliret de o kadar 1yi olacaktir. Unsuri cisimler basit ve miirekkep olmak iizere ikiye
ayrilir. Ciinkii ulvilerde miirekkep olmaz. Basit dorttiir. Dort unsur c¢ilinkii. Biri ates ki
yakicidir, kurudur ve hayyizi tabiisi yani uzayda bulundugu mekan, dogal yer. Kelam mekani
hayyiz, hayyizi mekan yerine kullanir. Tam tersidir. Mekan kevn, kainat mekan evrenin igi
demek. Disarida mekan yok giinkii. Aristoteles bardak &rnegini verir. Igeriden kusatan yer
suyun mekanidir, evrenin mekani da bu i¢ biikey alan hepsi mekan. Hayyiz o mekan
icerisinde o nesnenin kapladigi yer. Dort unsuru siralarken ates, hava, su ve toprak olarak
siralanir. Biribirine girgin bu felekler birbirinden ¢ok ayr1 degil. Fakat alttaki yukari ¢ikamaz,
yukaridaki asagiya iner. Ciinkii bunlar karisacak ki ortaya bir sey ¢iksin. Ikincisi havadir.
Mekani atesin hemen altidir. Zira izafl anlamda hafiftir. Suya gore hafiftir. Atese gore agirdir.
Ugiinciisii sudur. Soguk ve 1slaktir. Dogal alan1 havanin altindadir. O da izafi olarak agirdir
topraga gore agir degildir ancak havaya gore agirdir. Dordiincii topraktir ki mutlak anlamda
agirdir. Agirlikta en asagida olmay1 gerektirir. Bunlar1 da felek olarak kabul edenler vardir.
Ates felegi hava felegi, su felegi ve toprak felegi. Bunlar basitler. Miirekkep iki kisimdir.
Sureti miirekkep terkibini ya istikrarli bir sekilde koruyacak ya da koruyamayacak.
Koruyamiyorsa miitegayyir korursa hakiki miirekkep. Tam olmayan miirekkep. Gokyiizii
olaylar1 gibi, kar gibi, bulutlar gibi. Eger bir itidal noktasin1 uzun zaman korursa ona tam
mirekkep denir. Ve ii¢ cinse ayrilir: Maden, nebat, hayvan. Bunlara ii¢ ¢cocuk derler. Hayvan
cinsinin insan tiirii. Cinsimiz hayvan tiiriimiiz insan. Hep 6yleydi ve hig itiraz edilmedi tarih
boyunca. O zaman efdaliyet dort mertebededir. Maden ve nebat ve hayvan ve insan. Her tiir
de kendi igerisinde basamaklidir. Yani cinsin nevinin bazilar1 digerlerinden daha efdaldir.
Ama bunlar birbirinden kopuk degildir birbirine yakindirlar. Yani bir cinsin en alttaki, alttaki
cinsin en istiindekine yakindir. Baklava dilimi denilen bu. Yani bitkinin en efdali hayvanin en
ednasina yakindir. Hayvanin en efdali insanin en ednasimma yakindir. Madenin en efdali
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hayvanin en ednasina yakindir. Degerek gidiyorlar buna fevkani yani lst iiste yigilmak
diyoruz, ufk. Simdi madenin ufku diyecek. Ibn Haldun’da da var. Madenin ufku, hayvanin
ufku, insanin ufku. insan devam ediyor mu? Kemal.

“Not:Bir biyolog evrim siirecinde ara form biziz diyor. Hala insan olmadi diyor yani
biz ge¢isiz. Yeni bir diizen kurulacaksa yapilmasi gereken ilk sey insani tanimlamaktir. Yeni
bir insan tanimi1 yaratmak zorunludur. Biitiin diinyada boyle oldu. Islam’da, Hiristiyanlik da,
modernizm de bunu yapt1. Yani insanin tanimi degismeden sistem degismez. insan yeniden
tanimlanmaya calisiliyor. Suna kaniler: Tevrat bir mitolojidir ancak Yahudi siyaseti buradan
tiretilebilir. Bir din olarak gormiiyorlar ama biitliin siyasetlerini oradan tiiretiyorlar.
Tasavvufun arayist da budur. Insan bitmedi ve tekamiilii devam ediyor. Tasnifler de buna gore
yapiliyor. Veli, Kutup. Orada da bir taksimat var. Muttaki olan daha yakindir gibi
miislimanlar arasinda da insan kendi icerisinde taksimata tabi tutuluyor. “

Bitkinin en istiinii olan hayvanin en ednasina bitisik oldugu icin &zellikleri de
birbirine girgindir. Insana yakim olan, hayvanin ufku olan diyelim ki maymun, insanin en
ednastyla, ki onlar Kutuplarda ve Kuzeyde yasayanlardir, onlarla ortak 6zellikleri vardir.
Mesela mercan madenlerin ufkudur. Fakat hayvanlarin en altindakine benziyor. Orada bir
gecis var. Bu madendir ama bu biiyiir kii¢iiliir (mercanlar), ve bitkiye yakin olur. Hurma, bir
kutsiyet atfedilir, duyuyor ve iradi hareket ediyor, disi ve erilligi var. Disi sadece kendi
sevdigi hurmadan tohum aliyor. Digerini kabul etmeyip kapaniyor. Hurmanin intihar diye bir
sey var. Asik olan hurma eger kendi sevdigi hurma agacindan dol alamazsa kendini kapatip
oldiirtiyor. Boyle yorumlamiglar. Bu da 1sk 6zellikleridir. Hayvanda bu olur.

“Not: Atom alt1 atom tamamlanmasi diye bir sey var. Atomlar varligint siirdiirebilmek
icin yarisiyorlar. Yani o itidal noktasina gelip siireklilik saglayabilmek i¢in yaristyorlar ve
kendilerini tamamlamaya ¢alisip varliga tutunmaya ¢alisiyorlar. Yoksa kaybolup gidecekler.
Tanr1 mahiyeleri varlifa ¢agirir, elbisesini giyen varligini devam ettirir, giyemeyen dagilir
gider.”

En alt hayvan isfencattir yani denizanasi diyorlar buna. Hayvanin nefsi o6zelligi
havas ve iradi hareket. Bunlar birden ¢ikmiyor hayvanlarda. Mesela denizanasinda sadece
hareket var. Ciinkii iradi olarak hareket etmiyor. Bitkilerden ni¢in daha efdaller? Ciinkii
hareketleri, hisleri, duyular1 var ve talebi gida i¢in bir yerlere gidiyorlar. Daha sonra bir iist
seviyede hayvanlara bakiyorsun aslan, kedi, kopek gibi bunlarin gazabi kuvvetleri var. Ve her
birine kendini korumak, belalardan uzaklagsmak i¢in kuvvetine uygun alet verilmistir.
Bazilarinin tirnaklari, bazilarmin pengeleri vardir. Bir siirii ¢esit, hepsi sayiliyor. Eger bu tiir
kuvvetlerden eksikse zarardan kaginmak ve kendini korumak ig¢in bazi aletleri var mesela
kanat, hizli kosmak. Kisaca biraz tefekkiir edersek ister kara ister deniz ister hava olsun
hayvanlarin hepsine kendine uygun bir 6zellik verilmis oldugunu goriiriiz.

*k*x

Ders Notlar1 i¢in Zeynep Nur Uniigiir'e tesekkiir ederim.

**k*
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-T ALA’I
OKUMALARI DERS NOTLARI-XVIII

(Sayfa 73, son paragraf)

Her hayvan kanat, hizli kosma, kaslar, tirnak vb. kendi yasamin1 siirdiirecek sekilde Hikmet-i
[lahi geregi donatilmistir. Son paragrafta misal olarak ar1 verilmistir. Hayrete diisiirecek
sekilde onemli olusundan bahsedilir. Ar1 petegini altigen (miiseddes) insa eder. Daire, liggen
ya da dortgen olsaydi ne tiir eksikliklerin olacaginin anlatilip bu sekilde olusunun Cenab-1
Hakk’in verdigi ilhamla oldugu soylenir. Kisaca ilimleri olmamakla birlikte bu sekilde
donanmis olmasi Cenab-1 Hakk’in bunlara verdigi ‘talim-i amel’ ya da ilham geregidir. Her
hayvanin kemali kendi icerisine igkindir. Allah tarafindan potansiyelleri onlara derc
edilmigtir. Her sey onlarda genetik kodlariyla depolanmis vaziyettedir. Hayvanlar1 onlari
gerceklestirirler ve onu asacak bir sey yapmazlar. Kur’an’da gecen “Biz ariya ilham ettik” bu
anlama gelir demek ister.

(Sayfa 74, ilk paragraf)

Bu hayvan diinyasindaki yapidir. Ufuk kavramindan hareketle anlatirsak hayvanlarin en
istiinde at- maymun- fil vardir. Atin riiya géormesi, maymunun dis goriiniisii ve alet edevat
kullanmasi, fillerin akrabalik iliskileri ve 6liilerine téren yapmalart sz konusudur. Kargada 5
yasindaki bir ¢ocugun zihnine sahiptir. 4’e kadar sayabilir, problem ¢6zebilir. Internette
bununla ilgili yapilmis deneyler vardir. Tuti (papagan) konusmasi bakimindan benzetilir ama
o konusmaz sadece taklit eder.

Endonezya’da nesnas denilen insanimsi1 varliklar hala bulunmaktadir. Pek {izerinde
durulmamaktadir. Razi’nin nesnaslardan bahsettigini biliyoruz. 6, 7 gesit insan varlig1 var,
homo sapiens en gelismis digerlerini yok ediyor. Savas izleri bulunmaktadir. Karigimin
cok az oldugu Endonezya bdlgesinde bulunduklar1 sdyleniyor. Belki o nedenle bugiin hala
orada varlardir. Razi bunlardan ayetin yorumuyla (belki buna ek olarak kadim bilgiyle ¢ilinkii
insan hafizas1 hemen wunutmaz) bahsetmektedir. Mitolojilerde bulunanlarda bunlarin
abartilmis hali olabilir.

Burada kastedilen (enva-i hayvanat) evrim doniisiim degildir. Baklava dilimi gibidir. Bunlar
insan degildir. Siirdakiler Kuzey kavimleriyle Ekvator kavimleridir. Tiirkler kuzeyde (Ruslar
kastedilir), Ekvatorda Hint, Zenc ve Berberiler bulunur. Bunlar insanligin en ednasdir. En
{istii de 4.iklimde bulunan orta diinyadir. Yunan, Kuzey Afrika, Misir, iran havzasi, orta
Hindistan’m kuzeyi, Cin bolgesindeli insanlardir. Insanlarda kendi igerisinde
siiflandirilmistir ( edna/ efdal). Kuzey ve Ekvator kavimleri fehm ve zekada hayvana karib,
itidalden nasipsizdirler. Kuzeyde burudet (sogukluk), Ekvator’da hararet (sicaklik) itidali
bozmaktadir. Bu tanimlama ontolojik olarak degil iklimseldir, farkli bolgelere gidip orada
yasamlarm siirdiiriilerse itidale kavusurlar. Cahiz buna oOrnektir. 4 sivinin karisimi denge
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durumu olan itidalden uzak olanlar i¢in behaim (vahsi hayvan) tanim1 kullanilir. [ Mogallarda
su kutsaldir, kaplar yikanmaz, hijyen yoktur. Dolayisiyla yasama devam edenler en
dayaniklilaridir. Tiirkler i¢inde boyledir, banyo bile yapmazlar. ]

Ibn Haldun Mukaddime’sinde ufuk meselesini ¢ok tafsilatli anlatir. imkan olarak ifade eder.
Sartlar tahakkuk ettiinde bu imkan miimkiine doniislir. Dolayisiyla Bagdat ya da
Yunanistan’dan bir grup insan Kuzeye yerlestirildiginde 1, 2 nesil sonra onlarinda itidali
bozulacaktir. Bu durum i¢in “ictimaii’s-serait imtinaii’l-mevani”, olumlu sartlar bir araya
gelip olumsuz sartlar ortadan kalkacaktir ki o zaman itidal olusur denir.

Kinalizade nesnasi simurg gibi gergekte olmayan varliklar oldugunu diisiiniir. (Bakara 39
baglaminda yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikaracak wvarliklar mi yaratacaksin diye soran
meleklerin bunu nesnas gibi akli/nutku olmayan insanimsi varliklardan hareketle sorduklari
sOylenmektedir.)

Kad: Said, en faziletli kavimlerin Keldaniler (Mezapotamyalilar), Hintliler, Ibraniler, Farslar,
Romalilar, Yunanlilar oldugunu, ilme katki yapmamakla birlikte var olanlar Tiirkler ve
Cinliler digerleri behaimdir demektedir.

(Sayfa 74, son paragraf)

Bu taksimat insanin tercihi degil, mizacindandir. I¢tigi sudan, iklimden, yasadig1 cografyadan,
yedigi yemekten kaynaklanir. Bir de insandaki kemalin, erdemliligin ihtiyari olan tarafi
vardir.

1. Fehm ve Hads: Akli temyiz ve iistii olarak faydali, zararli olan1 birbirinden ayiran, daha
istiinli anlamak, sezmek (hads) vardir. Bunlar sanat erbabu, terziler, tabiplerdir.

2. Nazari Akil: Sudurun kaynagindan faydalanarak kabiliyetlerini gelistirirler.

3. Enbiya- Evliya: Burada bulunanlar ilhamla bilgiyi alirlar. En iistte peygamberler bulunur.
Cebail ile muhatap olur seriati, kanunlar1 alirlar ve insanlara aktarirlar. (Ukul-u miicerred,
niifus-u mkaddes/ Kozmolojideki akillar ve onlarin kutsal nefisleridir.)

(Sayfa 75, 2. paragraf)

Burada yeni bir tartisma baglar. Melekler mi insanlar m1 daha iistiindiir tartigilmistir. 2 goriis
vardir.

1. Insan melekten iistiindiir.

2. Insan melegin altindadir ama siniflandirma vardir. Insanin {ist ufku insan-1 kamil yani
peygamberler ve evliyalardir. Ayni zamanda melegin de alt ufkudur insan-1 kamil.

Bu iki goriis arasinda da tartisma vardir. Hz. Peygamber meselesini ¢ozemezler. insan da olsa
onu melegin altinda kabul edilemez. Bu nedenler teoriyi degistirirler. Insanin turabi tarafi,
meleki tarafi vardir. Insan nefsi tarafini yenme becerisini gosterebildigi icin melekten
istiindiir. Melegin miicadelesi, savasi yoktur.

! Teolojik kabullenmemiz sistem igerisinde izah edilmek durumundadir.

Sayfa 132 / 147



Tiim hiikema, metafizik¢iler ve bazi miitekellimine gdre melekler iistiindiir. Insan-1 kamil
bunun ufkudur. Ibn Yemin’in siirinden iktibas yapilmistir. Buraya gdre insan melegin
altindadir.

Niiblivvet makaminin 4 tane oldugu soylenir.

1. Makam-1 niibiivvet tabaka-i enbiya.

2. Makam-1 risalet tabaka-i riisiil-i izam.

3. Makam-1 ulu’l-azm mine’r-rusul. (4’li: Nuh, Hud, Ibrahim, Muhammed. 5’li: Nuh,
[brahim, Musa, Isa, Muhammed.)

4. Makam-1 hatmiyyet. (Hz. Muhammed) Bu makam, “Levlake levlake le-ma halektu’l-
eflake” (Sen olmasaydin, alemleri yaratmazdim) soziine (uydurma hadis) dayandirilir. Bu
hadisin melekleri insanlardan istiin tutanlar1 yerle bir ettigi soylenir. Hadise kaynak olarak
Kesfi’'l-Hafa gosterilmistir. Acluni’nin de hadis olmasa da anlaminin dogru oldugunu
sOylemistir.

! Zinhar dogru degildir. Cenab-1 Hakk’in yaratma illeti peygaber bile olsa bir insan olamaz.
Bu sekilde bir kabulun sebebi diger dinlerin etkisidir.

(Sayfa 77, 2. paragraf)

Gelenekte insan efdal ile esfel arasinda giden bir sarkactir. Ekmel insan en ugta, esfel en
asagidadir. Burada da tabiattan ayr1 ama benzer olarak insanlarda baklava gibi dizilmektedir.
Insanin Ademi olan tarafi onu ednaya, esfele ¢eker. Bir de ihtiyari, akli tarafi vardir. O da onu
ekmele ¢eker. Insanin trajedisi de tam olarak budur. Insan akli ve iradesini kullanarak ekmel
olmaya ¢alismalidir. Bir¢ok engel bulunur. insan meleklik tarafin1 besler, oraya agirlik verirse
melekten bile tistiin olur. Ciinkii melek bdyle bir catigma yasamaz. Onlarin zaten ademi bir
tarafi yoktur, elinde olmayan bir sey yliziinden oviinmenin anlamsizligi gibi melek i¢in de
durum bdyledir, onu iistiin kilmaz, ona hayirdan bagka bir sey yapmak diismez. Tam tersine
hayvani tarafimiza agirlik verirsek de hayvandan bile daha asagida oluruz. Buradaki dikotomi
onemlidir. Nasil ki hayvan tarafimizi birakip melek tarafimizi tercih etmek bizi melekten
istiin kiliyorsa hayvan tarafim1 tercih edip melek tarafimizi 6ldiirdiiglimiizde ceza olarak
hayvandan bile asagida oluruz. Hayvanin sucu yok ¢iinkii o hayvan, meleginde bir avantaji
yok zaten melek. Platon’un dedigi gibi insan arada bir varliktir. Hz. Ali’ye nispet edilen bir
sozdeki gibi insan “beynehuma” (iki arada bir derede) bir varliktir. Bu aradaki durum aym
zamanda bir gictiir. Tercih ettigi sey dogrultusunda o6zel olarak odiillendirilip
cezalandirilacaktir. Insanoglu bir macundur hangi tarafi segerse ona gore daha iyi ya da daha
kotii olur.

(Sayfa 77, son paragraf)

Hayvanlarla insanlari mukayese ettigimizde hayvanlarin yemeleri, igmeleri, giyimleri,
kusamlar hepsi tabiidir. Tabiat onlara bunu verir. Hatta iiremek i¢in nikah akdine, bile gerek
yoktur. Savunma silahlar1 dahi onlara dogal olarak verilmistir. Insana gelince ihtiyac1 olan her
seyl akli ile temin etmek zorundadir, baska bir giicii yoktur. Pigsirmeyince yemegi, terzilik
yapmayinca giysisi olmaz. Silahlarim1 da insan kendisi yapar, dogustan ona verilmez.
Hayvanlarin nasil ki her seyi onlara dogal olarak verilmistir, kemallikte onlarin tabiatinda
ickindir. Dogan hayvan gayret ve ¢caba olmaksizin yiiriir, egitilmez. Baz1 hayvanlar i¢in egitim
yapilir ama bu da dogaldir. Insan i¢in durum farklidir. insanlar her seylerini kendi kendilerine
elde etmeye ¢alistiklar1 gibi kemalat i¢in de gayret ederler. Hayvanlarinki vehbi, insanlarinki
kesbidir. insanmn tiim yapilarmi tamamlamak kendi elindedir. Akli ve fikri ile dogru bir
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tercihte bulunup dogru yolda dogru yontemle ilerlerse kemalata ulasir, Cenab-1 Hakk’a yakin
olur.

Mesele kendilik idrakinde diigtimlenir. Kendilik idrakinizde bir kanaatiniz yoksa baska seyleri
bilmenize gerek yoktur. Biitiin bu seriiven her giin, her an yasanmaktadir. insan her giin
cennetten kovulur, niizulii yasar. Ani ve ferdidir bu seyir. Bir kere insan olunmaz, insan
olmak, insan kalmak icin direnmek gerekir. O kadar kolay bir is degildir. Her giin yeniden bu
savast verir, yeniden atilir, yeniden seytanla miicadele eder. Bu sistem de seytan ademi
tarafimizdir. Fizigimizi metafizigimize secde ettirmemiz lazimdir. Biitiin bunlar insan i¢inde
cereyan eder. Hayvani tarafi meleki tarafina, maddi tarafin1 manevi tarafina secdeyi sen
ettireceksin. Her giin ve her olayda bu gerilimi yasarsin. Seytanin secde etmesi demek seni
urugtan alikoyan fiziki, ademi, maddi, bedeni tarafinin melek tarafina uymasidir. Eger secde
etmezsen gittikce bozulur, tabiatina yenilmis esfel-i safilin olursun. “Nefis kendine birakilirsa
stirekli bayagi kalir, erdemlere yonlendirilirse hevesle ilerler.” Hz. Peygamber su sekilde dua
etmistir, “Ya Rabbi beni goz acip kapayincaya kadar nefsimle bas basa birakma.” Bu su
anlama gelir, seytanla kili¢ tokusturulmaz. Sufilere gére ¢ok tehlikeli bir istir. Bu nedenle
biiyiilk konusmamak lazimdir. Her iddiamizda Allah imtihan etmesin demek lazimdir. Burada
kimseden yardim beklemeyeceksin. Topluca ahlakli olunmaz. Cemaatle bile namaz kilinsa da
herkes namazini kendi kilar. Islam dini atomiktir. Bu atomlar birlikte harmoni hareketi
yapabilirler ama her atom kendinden sorumludur. Ahlakta da b boyledir, topluca ahlakli
olunmaz.

I[nsanin yaratilistan hem meyli hem de kabiliyeti vardir. Meyli dogasindan, kabiliyeti zihnidir.
Insanin yaratilisinda hem ademi hem meleki tarafi vardir. Sadece tabiatinda degil aklinda da
vardir. Akil da seytanca ve melekce caligabilir. Insan ne yapmalidir, bunu nasil
yonlendirmelidir? Tabi ve akli, meleki yone meyledip seytani yonden uzaklagmasi1 dengeyi
saglamas1 nasil olacaktir? Burada sdyle bir agiklama yapar. Tarih boyunca bu 2 sekilde
yapilmistir.

1. Taltif ve Tergib
2. Terhib Ve Tehdit

Din de, toplum da, aile de, anne baba da bunu yapar. Bir insan1 bir is yapmaya yonlendirirsin,
odiil verirsin. Bagka birini de korkutur, tehdit dersin. Cennet, cehennem, sevap, giinah biitiin
bunlar bu iki sinif i¢indedir. Cennet ve cehennem i¢imizdedir, orada yasariz. Gergekligi ayri
bir konudur. Kelam kitaplarinin semiyat bahislerine bakip amenna ve saddekna deyip o
konuyu kapatiriz. Gidip gelen olmadigi i¢in ona iman edip gegeriz. Semerkandi, dyle esma-i
hiisna sayarak is yapamazsiniz. Esmalarin hepsi lafizdir. Bu lafzin medluliinii ancak Cenab-1
Hakk’in mahlikatina geri giderek idrak edebilirsiniz diyor. Hi¢biri muhtas, somut degildir.
Cenab-1 Hakk’in Rahim oldugunu nasil anlayacaksin, celil, cemal oldugunu anlamak igin
kainattaki tecelligahina, mazharlarina gideceksin diyor. Ibn Arabi’yi elestiriyor. Esmanimn
tecelligah1 evrendir, kainattir. Mevcudata geri doniip onlar1 akletmedigin miiddetce esma bos
bir lafizdir der. Su anda Miisliimanlar elfaz {izerinden hareket ediyor. Esma {izerinden
konusup duruyor. Bugiin tasavvuf spritlial bir materyalizm yaratiyor. Bati’da ise materyalizm
tasavvuf iiretmistir. Ikisi de denge durumundan uzaktir. Her seyin mistik, ruhi gibi goziikiip
oldukca maddi olmasi1 durumu. Bir sey asir1 pratize edildiginde i¢i bosaltilip forma doniisiir.
Namaz mesela hicbir etkisi kalmadigin1 namazin ardindan kétiiliik yapilmasinda goriiriiz. Bu
sOylem teorik agidan degil pratik agidan gecerlidir. Tarihsel diizlem igerisinde pratize edilen
tasavvuf bir forma doniismiis ve spritiial bir materyalizm yaratmistir. Tasavvufun kendisi
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degildir, tam tersine tasavvuf dik durmanin, maddenin igerisinde mananin dik durmasinin
diger adidir. Sehre, liikse, tefessiihe, ¢liriimege direnmenin adidir. Giinlimiizde tam tersine
yanmayan kefen, dua satilmaktadir. Tasavvuf olmasa Islam toplumu ¢iiriir. Direnme imkanini
tasavvuf verir. Temel problem her seyin yerli yerinde yapilmayisidir. Tasavvufun anlamini
yitiren uygulamalar vardir. Oyleyse ne yapmaliy1z? Her iki yontem var. Insani terhib ve tehdit
onemlidir.

Corumlu Riistii Efendi, “iyi olan seyi uyandirmak (uyutmamak) lazim” demistir. Insanda
kotiiliik siirekli hareketlidir vehimle alakali oldugu icin. Akil soyuttur vehim somuttan hareket
eder. O nedenle onu bastirmak gerekir. Hi¢bir sey yapmasan da hareket eder. Ama iyilik akil
isidir, suur halinde olmay1 gerektirir. Kotiilik daha somutluga yakin bir sey oldugu icin
siirekli kipirdar. Iyiligi kipirdatmak gerekir. lyi, melaike tarafimizi siirekli dikkati gerektirir.
Kotii dogast geregi kipir kipardir, iyilik igin yakaza hali gerektirir. Iblisin uykusu yoktur.

*k*k

Ders Notlari icin Zeynep CAKMAK'a tesekkiir ederim.

**kk
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-TI ALA’1
OKUMALARI DERS NOTLARI-XIX

Bir onceki derste 79. sayfada kaldik. Mukaddime’nin son kismi okunuyor bu ders. Bu
boliimde Erdemler ve alt-erdemlerin dokiimiinii vererek bunlarin insan hayatiyla iliskisini
anlatacak.

[34b] Insan nefsinin hangi konularda kemali olup hangi konularda noksan oldugunu
konusacak Kinalizade. Akabinde nigin hayri ve saadeti amaglayip ser ve erdemsizlikten
kactigimizi tartisacak. Daha Onceki metinlerde insanin kemali ve saadetini konustuk, bu
boliimde daha ayrintili bir portre verecegim diyor.

Evrende her seyi bir digerinden ayiran bir 6zellik vardir. Mesela at1 agagtan ayiran bir 6zellik
vardir, kartalda digerlerinde olmayan bir 6zellik vardir. Her mevcudatin muhakkak onu
digerlerinden ayirmamizi saglayan bir hassa-i mahsusasi vardir. Bundan bahsetmesinin
nedeni, insan1 digerlerinden ayiran hususiyete gelecek olmasi. Insan da pek ¢ok nitelik ve fiil
acisindan hayvana benzer. Degil mi, yeriz, iceriz, ¢ogaliriz, giinese muhtaciz. Lakin bir hassa-
1 mahsusa (ve onun tezahiirleri) var ki, bizi hayvan, bitki ve madenden ayirir.

Bu hassa meselesi bugiin dahi felsefede onemlidir ¢ilinkii tanim yapmak i¢in baska sansimiz
yok. Evrenleri nesneleri nasil tanimlayacagiz? Muhakkak en temel 6zellige ihtiya¢ var. Bu
temel Ozellik illa 6zsel olmayabilir -bugiin 6zsellik yok ama- her seyi en temel 6zelligine gore
tanimlarsin. Bir seyin mevcutlardan farkli olmasi, mevcutlara nispetle farkli bir 6zellik
gostermesiyle alakalidir. Ad vermeyi de miimkiin kilan budur. Burada iki kalem var, ikisi de
her agidan ayn1 ise birine kalem digerine malem demez, 1. Kalem 2. Kalem deriz. Ama bagka
bir 6zellik varsa burada, diyelim kirmizi kalem olur o. Siyasete bile baglayabilirsiniz bunu.
Bir goz olgu ve olaylar tefrik edemiyorsa ad koyamaz. Tefrik etmenin de asgari sarti, o olgu
ve olaylar1 birbirinden ayiran en temel 6zelligi yakalamaktir. Biz bakiyoruz Tiirkiye’de, her
sey hamur gibi goriinliyor. Tefrik edemiyoruz. Tefrik edemeyince fark edemiyoruz, fark
edemeyince ad koyamiyoruz. Isim, name, nomoi sinirdir. Smir koyamayinca her sey hamur
oluyor. Yekpare goriiyorsun olaylari, ayiramiyorsun. Hassa deyip ge¢meyin diye diyorum
bunlari.

Insanin hassas1 ise nutuktur. Bugiinkii homo sapiens sapiens hayvan-1 natiktir. Kinalizade
burada 6zel bir vurgu yaparak diyor ki burada kast edilen nutk-u zahiri degildir, edilen nutk-u
dahilidir. Yani tek basina dil degildir ¢iinkii papagan da konusur hatta dilsiz insan vardir.
Ancak bir insan nutk-u dahiliye sahipse insandir. Nutk-u dahilisi olup zahirisi olmayan sagir
dilsize de insan demeye devam ederiz. Bu kadar kesin bir ayrim yapmak dogru degil,
nihayetinde nutk-u zahiri, dahilinin bir tecellisi, bir formudur. Ona da dikkat etmek lazim.
Nutkumuzu dahili ve harici olarak ilk ayiran Farabi’dir. Nutkun esas itibartyla ii¢ ayirici
ozelligi vardir: idrak, fikir, temyiz. Makulati idrak ederiz, fikir iiretiriz, temyiz yapariz.
Biliyorsunuz temyiz, klasik gelenekte insan olmanin asgari sartidir. Bu dlgliye gore pek ¢ok
kisi insan bile degil. Temyiz ile tefrikin farki nedir? Temyiz zararl ile faydaliy1 birbirinden
ayirmadir. Ciinkii her insan asgari diizeyde kendisine faydali olanla zararli olan1 ayirmak
zorundadir. Zeka budur, akli degildir. Ebleh olan kisi temyiz yapamaz. Zeka herkeste vardir,
hayat zekayla gider. Zeka parlamak demektir, uyum saglamak. Ama entelektiieller hayatta
basarili olamaz. Ciinkii akliyla hareket etmek ister. Tahayyiili ve vehmi olmak {izere fikir gelir
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sonra. Akabinde ibn Sina bunlarin hepsine zihin diyor, soyut diisiinmeyi miimkiin kilan idrak
akil anlaminda kullanilir.

Muradimiz kuvvet-i idrak-i makulat ve fikr ii reviyyete iktidar ve ef’al ii ahlak-1 mahmude vii
mezmumeyi temyiz etmege temekkiindiir.

Bu ciimleyle nutkun {i¢ temel fonksiyonundan bahsetmis oldu

Makulattan kasit Allah, akil, iyilik, gibi kavramlardir. Clinki makul hale getiremedigimiz
hicbir seyi bilemeyiz. Bilginin asgari sarti makulattir. Aklin onu yakalamasi i¢in makulata
cevirmesi gerekir. Bu kalemi zihminizde tagimiyoruz, onlarin soyut kavramlarini tasiyoruz.
Trilyonlarca nesne biliyoruz. Inanilmaz bir sey bu idrak. Adam atom alt1 fizikten bahsediyor,
niikleer dongiiyii, ¢ekirdek kuvvetini anlatiyor ama higbiri zihninde degil. Acayip bir sey.
Zihin felsefesinde bir ilke vardir. Tiim bilgimiz tecriibeden kuruluyor ama biling tecriibenin
sonucu degil. Peki ne? Hah iste tartis dur. Ama her sey tecriibe, deneyimin sonucu. Zeminde
de bilin¢ var. Ama bilincin kendisi tecriibenin sonucu degil. Beynin kendini diisiinememesi,
gozlin kendini gorememesi gibi. Zihnimizi tecriibe edemiyoruz. Ama her seyi onunla
yakaliyorsun.

[35a]Simdi diyor ki, bu dyle az bir is degil. Clinkii biz bununla Tanri iizerine tartisiriz, silsile-
1 viicud yani tanridan asagiya varlik tiirleri olan varlik zincirinin en alt unsuruna kadar
tartisiriz. Akil, nefisler, felekler, cisimler, miirekkep nesneler, unsurlar tartisabiliriz. Bunu
nazari akilla yapiyoruz. Aklimizin bir nazari tarafi, bir de buradan hareket ederek iyi ve
kotiiyli birbirinden ayirip mutlu olmak i¢in iyiyi, mutsuzluktan kagmak ic¢in kotiiyli temyiz
ettigimiz idrak-1 amelimiz, pratik aklimiz var. Tiim bunlar nutkun fonksiyonlaridir.

Kinalizade insan “Kun fe-yekiin”ii idrak eder, bu nedenle meleklerden bile iistlindiir diyor.
Biliyorsunuz klasik gelenekte Misir’dan gelen mikro-makro ayrimi var. Mikro olan insan,
makro olan1 kendine tasiyarak idrak eder. Yani parcasi oldugu makroyu idrak eder. Bu da ayr1
bir mucizedir. Bunun iizerine ¢ok tartisirlar. Nasil oluyor da insan, parcast oldugu biitiinii,
par¢a olarak idrak ediyor?

Eger hayvanata bakarsak, kuvvei-i seheviye, kuvve-i gazabiyenin kemal derecesinde
oldugunu goriirliz ama insan bunlarda kemal mertebesinde degildir, ortaktir. Bu konularda
hayvanlarla yarisamayiz bile. Baz1 bitkiler ve hayvanlar sehevi ve gazabi giicte bizden ilerde
olabilirler. Aslan gibi giiclii olamayiz, kopek gibi koku alamayiz, kus gibi ucamayiz.
Yeryiiziindeki ¢esitli canlilar bizden bazi konularda daha iyi olabilirler. Ama akil dedigimiz
hadise bu eksiklikleri tamamlayarak kemale erdirmeye calisir. Mikroskop ve teleskopla gérme
gliciinii artirmaya calisir mesela. Akil, ¢esitli varliklarda gérdiiglimiiz ve bizden daha iyi olan
ozellikleri ele gecirmeye calisiyor. Radari mesela yarasayr Ornek alarak gecirdiler.

Oriimcekten hafif ve dayanakli iplik elde etmeye calisiyorlar.

Buna benzer sekilde burada son ciimle olarak “insanin kemal-1 mahsusunu tahsil ve sa’adet-i
mukadderesin tekmil edesin ve cevher-i nefsi kuvvet-i ameliyye cihetinden fezayil ile araste ve
kuvvet-i ameliyye cihetinden rezayilden piraste kilasin” diyor.

Insan yalmzca bu hayvanlardan giiclii olmaya ve onlar1 tamamlamaya calismayip kendi

kemalini de tekmil etmeye calisiyor. Ameli akil kuvvetinden erdemleri elde etmek ve
erdemsizliklerden kagmaya ¢aligiyor.

Sayfa 137 / 147



[35b] Nefsin arzularina karsi koy ve onu faziletlerle kemale erdir. Sen cisminle degil nefsinle
insansin.”

Kinalizade bunun bir goriis oldugunu soyliiyor. Oyle goriis vardir ki ne ahirete inanir ne
seriata inanir tamamen diinyevidir. Sayfa 81°de onu anlatiyor. Otgular diyor, ot olacaklar.
Adam suna inaniyor: geldik diinyaya, 6lecegiz bir sekilde. Onemli olan bu diinyada yemek
icmek, lezzetli her seyi tatmak, bundan sonra da ot olmak. Bu da bir tercih. Ateizm- teizm
tartismalarinin - yeni olmadigim1 da gorliyoruz. Bunlardan Allah’a  siginiriz - diyor
Kializade. Onlar ki felegin donen yularsiz esekleridir.

Bu kadar gayesizsen, esekten ne farkimiz var, bunu diisiinmek i¢in bu beyti veriyor. Bu
sonunda anlam problemine g¢ikiyor, anlamimiz ne? Cagdas Bati felsefesinde ozellikle
pozitivist ve materyalist felsefe mensuplarinin tartigmalarinda sik sik sdylenen bir sey vardir:
Biz, her seyi dinin elinden aldik- Katolikligi kast ediyorlar biiyiik oranda- fakat bir seyi
alamadik, o da hayatin anlami. Bunu alamadigimiz miiddetce de biz bu dini ortadan
kaldiramayiz, onun i¢in bu konuda calismamiz lazim. Fizik ve sosyal bilimler ayrildiktan
sonra artik dinin iizerinde konusabilecegi bir bilim kalmadi. Ama hayatin anlamina gelince
biz duruyoruz. Onun igin en ¢ok iiretilen kitaplarin basligi The Meaning of Life. Bizim hala
bambaska meseleleri tartistigimiza bakmaym. Istanbul adliyelerindeki vakalarn %80
bosanma. “Niye senin kahrin1 ¢ekeyim” diyor adam, “hayatimi yasayacagim”. Gergekten de
eger ot olacaksa niye o kahri ¢eksin ki? Ya da “vatan i¢in niye canimi vereyim, sen yasayasin
diye niye ben dleyim” diyor. “Bez parcas1 i¢in 6liinlir mii?” diyor. Mana ortadan kalkinca,
yerine yenisini liretmen gerek yoksa hemen baska bir sey gelir doldurur orayi.

Anlamdan kagmanin en Onemli motivasyonu, insanlarin bir teklifle muhatap olmak
istememesidir. Teklif yasama yilik getirir. Deistlerin en 6nemli iddias1 su: Tamam, kozmik
olarak bir gilic olabilir ama bize nasil yasayacagimiza dair bir manzume gonderiyor mu?
Yunanlilar bunu Hristiyanlara da Miisliimanlara sordular. Mana sorunu o dénemde oldugu
gibi bu donemde de var. Biz dinin tekliflerini bugiiniin kiiltiiriine adapte etmekte sorun
yasadik, ben simdi Imam-Hatipli ateistlerle ugrasiyorum. Cocuk geliyor, Kur’an neden
mucize diye soruyor, Arapg¢asi miikemmel diyorsun, ben Arapg¢a bilmiyorum beni
ilgilendirmiyor diyor. Peygamberin mucizelerini ben gérmedim diyor. Bana inanmam igin bir
sebep soyle diyor. Kiyamet Suresi’ni okudu bana biri, bunu yazan saglikli biri olamaz diyor.
Bunlarin iddialarmi dikkate almak zorundayim. Din bir kiiltiir igerisinde verilmezse bu
sorunlarla ugrasmak zorundayiz. ilkeler bir kiiltiir icinde kamusallasmazsa yikici olur. Bugiin
tevhidi hangi kiiltlir i¢inde anlatacagiz ¢ocuga? Mana meselesini ¢ok ciddi bir sekilde ele
almak gerekiyor.

Sayfa 81°de Kinalizade bu fikri bazi tasavvufi mesreplerin igerisinde dile getirdiklerini
goriirsiin ancak “hasa ve kella tasavvuf anlardan dur ve ma’rifet nice merhale mehcurdur”

diyor.

Bazi tarikatlar Islam diinyasinda bu inanci1 6rtmek igin iiretilmistir. Ozellikle 16. yiizyil
Istanbul’unda bunlardan ¢ok¢a bulunur. Makbul ve maktul Ibrahim Pasa, Besiktas’ta bir
hamamu, i¢indekilerle birlikte hak ile yeksan ediyor. Ciinkii orada tasavvuf kisvesi altinda
escinsellik yaganiyor. Bugiin de var adam Atatiirk resmini asiyor, icerde her tiirlii isi yapiyor.
Izmir’de ¢ingeneler kagak bir mahalle kurup adimi Atatiirk koydular, kimse yikamadi. Prensip
olarak mesruiyet kaynagi neyse o toplumda, onu kullanarak kendi menfaatlerini giider
insanlar.
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Size Serkesi adli 1392°da vefat etmis bir Islam aliminin metnini okuyayim. Inanilmaz bir
ciimle, beni ¢arpmisti. Alim bdyle olur: “Cenab-1 Hakkin ahkami zanni kilmasinin hakikati
insanlara hareket alam1 agmaktir. Bil ki Allah tim seri hiikiimler i¢in kat1 deliller tayin
buyurmamustir. Aksine seri delilleri kasten zanni kilmistir ki miikelleflere genislik olsun.”
Dilin argosu oldugu gibi dinin de argosu olur. Bunu yok etmemek gerekir ¢iinkii insanlarin
mizaglari farklidir. Osmanli’nin yaptig1 gibi bu argoyu kamusal alandan uzak tutmak gerekir.
Ana caddeyi temiz tutacaksin, bazen ara sokaklara polis girmeyebilir. Islam pazar
Misliimanlagtirir, kisileri degil. Budapeste’yi Osmanli ordusu fethettiginde insanlari
Miisliiman yapmadi, sadece pazari Islami kurallara gore tasarladi ciinkii adaletin bdyle
saglanacagini diisiiniiyordu.

Ozetle sudur, insan tiim mevcudatin hiilasasidir. Bu da 6nemli bir problemdir: Insan esref-i
mahltkattir, halifedir, Tanr1 tarafindan tiim var olanlara tercih edilmis ve miikerrem
kilimmistir, iddialarin1 bugiin ¢agdas diinyada nasil anlatacagiz? Nasil temellendirecegiz? Bir
astrofizik¢i diyor ki, “Bizden bagka bir midrik varligin yasadigi bir gezegen kesfedersek,
bundan dolay1 en ¢ok zora diisecek kisi Tanr1’dir.”

[36a] Bir burhan vereceksin, delil getireceksin, kelam kitaplarimin biitiin isi bu. O dénemin
kiiltiirel kodlar igerisinde delil getirmek. Problem su, biz yeni duruma delil getiremiyoruz.
Bir seyi konugmak baskadir temellendirmek baska. Mesela Messai filozoflar cismani delil i¢in
bunu ispat etmeyi kendi sistematikleri igerisinde yapamayacaklarini soylerler. “Kemal-i
manevi ve sa’adeti hakiki uhrevi cennet-i cismanide ekl-i luhum-z tuyur ve simar-1 miiveffa
ve siirb-i ehnar-1 leben ii asel-i musaffa ve temekkiin-ii guref ii kusur ve temettu’-1 nikih-1
hur olucak...” boyle bir sey olsa, orada da buradaki gibi yasayacagiz. Boyle bir sey olabilir
mi cennette? Kendi sistematikleri i¢inde bunu anlamlandiramiyorlar. Buradaki gibi lezzet ve
elem olacak, halbuki cennetin bunlarin hepsinden beri olmasi lazim, onun i¢in cismani delil
miimkiin degildir. Bakin bu bahsettigimiz kisi Miisliiman, Hanefi fakihi olan Ibn Sina, diyor
ki sekiz yerde “ben inanmiyorum ama igerigi konusunda sdyleyecek higbir seyim yok™.
Ikameti burhan ve iradet-i delil getirmen lazim. [36b] Kinalizade, burada felsefeyi takip
etmesine ragmen 7Tehafiit’teki lic meseleyi sik sik giindeme getirecek. Bu normaldir ¢linkii
felsefecilerin ekserinin mezhebi Yunan’dan gelir. ibn sina bu konuda siiphededir, kitaplarinda
farkli seyler sOyler. Nasireddin Tusi de, Tecrid kitabinda bedensel dirilisi takrir eyledi, ama
nefyi canibini tahrir eyledi.

Biitiin bu tartigmalara ragmen neticede Islam’m getirdigi akaidi Yunan felsefesinden gelen
birikime tercih ettiler, seriati ilga etmediler. Bu konuda Ahlak-1 Alai sahibi ne diyor?
Heyulanin ezeli ve ebedi oldugunu sdyler metinde, bu durumda felsefecilerin tarafindadir. Bu
insanlar kendi donemlerindeki tartigmalara kapal1 degiller, kitaplarina da koyuyorlar. Palamas
adli Selanik bagpiskoposu hem de Palamisi adli bir mistik ekoliin kurucusu, Orhan Gazi
doéneminde esir edilip Iznik’e getiriliyor. Hatiratinda diyor ki, bu Tiirkler savasta bize karsi
cok acimasiz. Ama miizakere ederken bu kadar adil ve agik insanlar gormedim. Elestiriyorum
onlari, inanglarma karsit seyler sOyliiyorum, hi¢ kizmayip dinliyorlar, cevap vermeye
calisiyorlar. Esirleri olmama ragmen sehzade anliyorum ki kiziyor, ilmi yetmedigi i¢in kiziyor
ama beni susturmaya ¢alismiyor.

Biitiin bunlara niye girdi Kinalizade? Insanmn anlaminin nerede oldugunu anlamaya calisiyor.

Bedenden, cismani 6zelliklerinden gelmeyecegi ¢ok agik. O halde nereden gelecek? Niye
birden hasr-1 cismaniye gecti? Oliimii dikkate almadan insam anlamlandiramayiz da ondan.
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Insan ot olacaksa insana anlam yiiklemenin manasi da yok. Tiim anlam arayislari, dliimle
irtibatlidir. “Oliimiin Itibarsizlastirilmas1” adli bir yaz1 yazdik bu konu iizerine.

Cok fazla belgesel izlediginizde, aslanin ceylani yemesini normal buluyorsunuz, baskasi da
geip aslani yiyecek diye diisiiniiyorsunuz. Bir giin otobiisteyim, yaslh bir kadin bindi. Nedir,
geng birinin ona yer vermesi gerekir. Diislindiim, aslinda vermesine gerek yok. Tam o anda
fark ettim. Descartes cogito’nun ne oldugunu tartisirken sdyler, diistinmek, dogaya karsi
distinmektir. Biz direniyoruz. Cocugun sakat dogdu, hadi at bakayim, ama hayvan atiyor.
Akilin dik durmast da bununla alakalidir. Aklimizla dogaya ve hayvani tarafimiza meydan
okuyoruz.

Ibrahimi gelenek ile Keldani, Kipti ve Yunani gelenek dért noktada anlasamaz:
I. Yok iken var etmek, ii. Kadir-i muhtar tanri, iii. Niibiivvet ve iv. Ahirette hesap.

*kk

Ders Notlar1 i¢cin Burcu BAYER'e tesekkiir ederim.

**kk
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IHSAN FAZLIOGLU iLE AHLAK-TI ALA’1
OKUMALARI DERS NOTLARI-XX

Burada yer alan notlar Ahlaki Ala-i kitabinin 79-88 sayfalarin1 kapsamaktadir.

Insanm1 insan kilan hassa nedir? Garipname de ‘Allah alemi adenden, ademi de
alemden var etti’ diye giizel bir beyit vardir. Adem alemden geldigine gore Ademle alem ortak
ozellikler tagiyor. Ama ademi alemden farkli kilan nedir? Bu fark garipname de nutk olarak
belirtir. Nutk ayrik olarak kullanildiginda akil ve dil manasina gelir. Klasik gelenek agisindan
nutk ti¢c fonksiyonda kullanilir.

1-Makulu idrak etmek: akledilirler
2-Tefekkiir: normal olarak yaptigimiz diisiince.
3-Temyiz etme giicii: lyiyle kotliyl, faydaliyla zararliyr birbirinden ayirma.

Insanin makulii idrak eden tefekkiir tarafi unsurdan asila en alt maddeden Tanri’ya
kadar her seyi bilmek ve tanimak igindir. Bu bizim nazari kuvvetimizdir. Ameli tarafimiz ise
iyiyle kotiiyii ayirt etmek, erdemi elde etmek ve nihayetinde mutlulugu elde etmektir. Burada
ki mutluluk haz ve zevk manasinda degildir. Lezzeti akliye (akli lezzet) anlaminda bilgiyle
0zdeslestirilen mutluluktur.

Insanin mikro kozmos oldugu ve bu nedenle de bir efdaliyeti/iistiinliigiiniin oldugunu
beyan eder. Bu iistiinliik insanin isim verme ustiinligiidiir.

Not: Kullandigimiz nesnelerin isimlerini hangi kiiltiir veriyorsa o kiiltiire tabiyizdir.
Ad veren yonetir. ‘Allah Adem’e esmay1 6gretti bu manadadir.’

Mutluluk igin bizden ‘kulluk’ beklenir. Burada kullukla kastedilen ‘bir sey ne iizere
yaratilmigsa o isi yapmasidir.” Insanin yaratilisinin (kullugunun) merkezinde bilmek vardir.

Alime: bilmek
Arefe: tanimak ama bilerek tanimak

Insanin kendisine verilen biitiin bu nimetlerin sonucu olarak kulluk yapmasi yani
ameli ve nazari kuvvelerine gore davranarak bunlarin haklarni vermesi beklenir. Insanin
alemden gelmesi hasebiyle biinyesinde bitkisel ve hayvani nefisleri barindirir ve bunlardan
dolayr da kullugunu rahat yerine getiremez. Tim bu yoOnelimlerimizin akilla
tedip/edeblendirilmesi gerekmektedir. Insan diialist bir varliktir. Bir tarafinda akil diger
tarafinda nefsi vardir. Ahlak aklin tedip etmesi yani vasatta tutmasidir. Nitekim Allah akla iki
giic vermektedir.1-bilen giic 2-eyleyen giic. Nazari tarafimizla biliyoruz, ameli tarafimizla
eyliyoruz. Dolayisiyla bizim bu sehevi ve gadabi kuvvelerimizi aklin ¢ift yoniiyle tedip
etmemiz gerekmektedir.
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Not: Edep c¢ok anlamli bir kelimedir. Dil bilimleri, oturmay1 kalkmayi1 bilmek,
herhangi bir konuda asgari bilgi demektir. Bu manada terzinin edebi demek terzilik gérevini
yapabilmek icin bilinmesi gereken asgari bilgi demektir. Humanitasta edebin bu anlamindan
terclime edilmistir.

Insanin akliyla nefsini kontrol etmesi kemalini verir.

Kemal: Manevi evrim. Insan kemale nasil erer? Aklimizin ameli ve nazari kuvvelerini
aciga cikarttifimizda kemale ereriz. Dolayisiyla herkesin kemali farklidir. Biitiin amacimiz
kemali ortaya ¢ikarmaktir. Bu kemal ise hem diinyevi hem de uhrevi saadeti saglayacaktir.
Saadeti diinyevi ve uhrevi olarak ayirtyoruz. Diinyevi zevklerin istikameti olmadigi i¢in
gecicidir. Uhrevi alemi var kabul etmeden Insana gaye yiikleyemeyiz. Modernizm insani
doganin bir devami olarak goriir, klasik gelenekte insanit doganin bir devami olarak goriir.
Fakat klasik gelenek insana bir amag yiliklerken modernizm bir amag yiiklemez. Bu baglamda
doganin devami olan insanit diger varliklardan farkli kilan nedir? Bu 6zellik sayesinde Tanr1
insana teklifte bulunarak muhatap kabul etsin. Kopernikle baslayan siirecle birlikte evren
resmi degismistir. Bu resme uygun insani istisna kilan seyin ne olduguyla ilgili ilahiyat veya
diisiince diinyasinda bir ¢alisma yapilmiyor. Eskiden insan i¢in hulasai mevcudat dendiginde
doneminde gegerli olan ontolojik semaya dayanan bir anlayis vardi. Su anda modern dénemde
ki bilimsel resme uygun bir ontolojik semamiz yok dolayisiyla hulasai insan, meratibul viicut
gibi kavramlar herhangi bir yere oturmamaktadir. Eski metinler meratibul viicutla baslar,
tasavvufta da kelamda da. Su anda bizim bir varlik tasavvurumuz yok dolayisiyla
metafizigimizde olamiyor. Bu konu c¢ok onemli ¢ilinkii gaye buradan tiiremektedir. Yasin
Ceylan gegen giin bir televizyon programinda Sami’ lerin Tanr1 tasavvurunun bittigini
sOylemisti. Burada kastettigi Tanrmin varligi yoklugu meselesi degildir. Burada ki Tanri
tasavvuru insana ylikleme yapabilen kisi Tanri’dir. Yani O dedigimiz, vahiy gonderen,
cezalandiran ve ddiillendiren Tanri. Bu anlayis bugiin i¢in bitti. Tanrinin kozmik bir gii¢
olarak varlig1 insanin yasamina etki etmesi baglaminda ¢ok dnemli degildir.

Insanlarda hesap kavrami olmadiginda deger yiiklemesi yapamazsim. Olecegiz toprak
olacagiz ama ahlakli ol deniliyor. Oleceksek ve bir mead fikri yoksa ahlaki nasil
temellendirecegiz.

Mead: Mead temelde ote diinya fikri degil 6te diinyada hesap verme fikridir. Hesaba
cekilme fikri olmadan bu tarafi saglama alamayiz. Razi’nin de belirttigi gibi ‘6te diinya/hesap
fikri> bir ihtimal dahi olsa burada yasamayr miimkiin kilar. Ote diinya fikrinin olmadig1 bir
yerde insanlar vahsileserek birbirlerini 6ldiiriirler. Bu baglamda Aydinlanma déneminin ilk
filozoflarindan Voltaire ‘eger bir Tanr1 olmazsa onu icat etmek zorunda kaliriz ¢linkii sehri
Tanr1’s1z kuramayiz’ demektedir. Zaten tarihte ilk sehirler Tanr1 adlariyla kurulmuslardir.
Manevi otoritenin olmadig1 bir sehirde diizen en fazla yaptirimla saglanir. Bu yaptirim ise
giiclii olanin yaptirimi olabilir ve goriiliirse uygulanabilir. Manevi otoriteyi kurmak ise Tanri
ve hesap fikri olmadan miimkiin degildir.

Modern donemde ki kabul edilen goriige gbre insan evrenin bir parcasidir ve bing
bang’ den baslayan bir siirecin sonucunda ortaya cikmaktadir. Insana verilen mana da
uzlasimsal kabul edilmektedir. Bu goriis lizerine hicbir sey kurulamaz. Temelde insan anlayist
degisti ve bugiin bizim insan anlayisimiz yok. Halbuki bir medeniyet ilk ilke, evren, insan
arasinda ki iligkiler lizerine kurulur. Bizim ne ilk ilkemiz ne insan anlayisimiz ne de evren
anlayisimiz kalmadi. Dolayisiyla bu temeller olmadan ortaya konulan her diislince retorik
olmaktan Oteye ge¢gmemektedir. 0-25 arasi genclerin okumamis olanlari dini tasirken,
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entelektiiel seviye arttik¢a insanlar dinden uzaklasiyor. Bunun temel sebebi dini tasiyan arka
planda metafizik bir yap1 bulunmamasidir.

Meadi Cismani (cisimsel dirilis ve bedeni dirilis): Ahirette de bu diinya da aldigimiz
haz ve zevkleri alacaksak cennetin bu diinyadan ne farki var sorusu giindeme gelir. Ciinkii haz
acidan sonra gelir. Hazzin olmasi i¢in acinin olmasi gerekir. Kinalizade 6ldiikten sonra
cismani dirilis, ceza ve 0Odiiliin istidlali olarak temellendirilemeyecegini (rasyonel akilla)
sOyler. Cismani dirilisi ancak niibiivvetten dolay1 inanabiliriz demektedir. Bunu sdylemesine
ragmen bu goriisten gitmemektedir.

Kinalizade cisim kelimesinin bu evrende ki ile manevi alemde ki cisim kelimesinin
mevhumunun ayni1 olmadigini sdylemektedir. (Bu goriisii sdylerken gizli bir kabulii de vardir
ki bu da miicerret nefistir. Bu goriise gére bedenden Once insanlara kimligini veren bir nefis
vardir ve o nefis bedene gelerek insana kimligini vermektedir. Bu anlayis biraz da o donemin
kozmolojisiyle alakalidir. Bu miicerret nefis anlayisi islama yunandan gelmedir. Kelamcilar
miicerret nefis anlayisini hi¢ kabul etmediler. Miicerret nefis zamanla ve mekéanla kayitl
degildir. Zaman ve mekanla kayith degilse muhdes degil muhdes degilse varlig: siireklidir.)

Bedensel hazlar insana kemal vermez. Akli hazlardan bahsederken cennette bedensel
hazlardan bahsedilmesi cazip degildir. Bu sorunu ¢6zmek icin cismani olanla (bu diinyada)
ruhani olan (6biir diinyada) birbirinden ayirmamiz gerekiyor ve bizim ruhani olana bakmamiz
gerekiyor. Beden oldiigiinde nefis bedenden ayrilir ve berzah alemine geger ve burada uzun
stire ikamet eder. Bu alemde (berzah) nefsimiz beka alemine uygun 6zelliklerde bir bedene
kavusur. Fena aleminde ki bedenle berzah aleminde ki beden formel olarak ayni olabilir ama
berzah alemindeki beden zaman ve mekan unsurlarindan miirekkep degildir. Bu unsurlardan
aridir. Bekaya uygun olusturulmus bedenin lezzetlerini dikkate almamiz gerekir. Dolayisiyla
fena aleminde ki bedenin lezzetleri ile beka aleminde ki bedenin lezzetleri farklidir artik.
Berzah alemi sonrasinda yani ahirete de berzahta kazandigimiz ruh ve bedenle gideriz. Bu
kabulde de ¢ift boyutluluk (beden-ruh) devam etmektedir. Ama bu anlayis nihayetinde siradan
insanlar i¢indir. Ciinkii siradan insanlar beka aleminde bedenin zevkleriyle ugrasacaklardir.
Halbuki kemale ulagmis insanlar beka aleminde bedenin zevkleriyle degil nefsin zevkleriyle
ugrasacaklardir. Bu zevklerin en iistiinii ise riiyetullahdir. Iki tiir cennet olacaktir.

1- cenneti maarifi ruhani
2-cenneti amali cismani.

Cisimsel amellerimizin cenneti ve ruhani bilgimizin cenneti. Bedensel hazz1 ikiye
ayirdik. Cismani diinyevi ve cismani uhrevi. Bu ayrim cismi ikiye boldii ve bundan dolay1
fena formatinda ve beka formatinda iki cisim olustu. Fena formatinda ki cisim boliinebilirdir
ayn1 sekilde beka formatinda ki cisim de boliinebilirdir. Ancak beka formatinda ki cismin
boliinebilmesi, yer kaplamasi fena alemdeki gibi degildir. Beka aleminde ki cismin tiirleri,
hassalar1 farklidir. Burada ki kategoriler fena aleminde ki kategorilerden farklidir. Bu
miimkiindiir ve insan akli bunu takdir edebilir hatta tecvizde edebilir. Diinyevi hazlarla uhrevi
hazlarin birbirine tesbih edilmesi bir tesviktir. Obiir diinyada bu diinyada ki gibi bedeni bir
zevk/lezzet alamayiz. Clinkili bu hazzin olmasi i¢in acinin olmasi gerekiyordu. Beka aleminin
kategorilerinin farklilandirilmasiyla fena aleminde ki bedenin lezzet/aci almasiyla beka
aleminde ki bedenin lezzet almasi sorunu ortadan kaldirilmis oldu.
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Uhrevi cismin kategorileri ¢ok farklidir. Bu diinyada cisim iki yerde ayni anda
bulunamaz ama uhrevi alemde bir cisim iki yerde bulunabilirdir. Dolayisiyla farkli uzaylar
dogal olarak farkli dogalar gerektirir.

Higbir cisim ezeli degildir ¢linkii miirekkeptirler ama ebedi olabilirler. Bunun sebebi
de beka aleminin kategorilerinin farkli olmasidir. Bu kabulle Kuran’da bahsi gecen
cehennemliklerin ebedi olarak yanacaklar1 ‘yanan cisim dagilir, dagilan cisim nasil ebedi
yanacaktir tiirli sorular’ sorusuna da cevap verilmis olur. Buna gore beka formatina gore
olusmus beden-cisim ebedi olarak yanabilecektir.

Cismi diinyevi ile cismi uhrevinin ahkdmi farklidir. Insanin akliyla istidlali bu
diinyanin kategorileriyle caligmaktadir. Dolayistyla aklin istidlal yoluyla melekiit/uhrevi
diinyanin idraki miimkiin degildir. Ciinkii uhrevi diinyanin deneyimi yoktur. Deneyimi
olmayan bir alemin bilgisini elde edilemez. Uhrevi alemin bilgisini elde etmek i¢in kiyas
edecegiz ancak bu kiyas tesbih cihetinden olacaktir.

Sufiler alem-i escam ile dlem-i ervah arasina alem-i misali koydular ve alem-i escam
ile alem-i misal arasinda da ge¢is temin ettiler. Misal alem-i escam alemine gore daha latif
ama yine de kabili tecezzi ve kabili inkisamdir. Alem-i misal, alem-i ervaha gore daha
kesiftir. Yeryiiziinde ki gilizel davraniglarimiz bize misal aleminde bal, irmak, siit gibi
gorlintir. Cirkin davraniglarimiz ise karanlik, yilan, akrep gibi goriiniirler. Misal alemi de
mutlak misal alemi yani heniiz tecriibe edilmeyen ve mukayyed misal alemi olarak
ayristirillmigtir. Baz1 sufi ve veliler mukayyed misal alemini tahayyiil giicleri nisbetinde
tecriibe edebilirler. Mutlak misal alemi higbir sekilde tecriibeye-kesfe acik degildir. Ama
alem-i escamdan alem-i misal mukayyed cihetinden tecriibesi miimkiindiir.

Amellerimiz misal aleminde suretler olarak ortaya ¢ikar. Bu ise her nefsin cenneti ve
cehennemi kendinde tasidig1 sonucunu ¢ikarir. Bu cenneti ve cehennemi yeryliziinde idrak
edememizin sebebi ise bedenimizin engellemesidir. Nefis bedenden ayrilinca kendisinde ki
gizli meleke ve niteliklerini uygun suretler seklinde hissetmeye baslayacaktir. Sarhosu 6rnek
verecek olursak, sarhos keyifli bir sarhossa giizel seyler gorecektir, kahirli ve 1zdirabli bir
sarhogsa kotii seyler gorecektir. Ancak her ikisi de sarhosluktan kurtulduklarinda gordiikleri
hi¢bir seyi hatirlamayacaklardir. Bizler bu bedenden dolay1 nefsimizle suretleri oldugu gibi
goremiyoruz. Ancak bedenden kurtulunca iyiysek 1yi suretleri kotiiysek kotii suretleri
gorebilecegiz.

Not:

Tahkik: Ispati mesele bi delil. Meseleleri delilleriyle ispat etmek.

Takrir: Sorunu delillendirirken deliller arasi iliskileri kurarak anlatmak.

Takrip: Delillerle sonug arasinda tutarlilik iliskisini kurmak.

Tahrir: Biitiin bu islemleri yaparken zevahidi temizlemek farkliliklari atmak. Sade,
ekonomiklik ilkesine gore gitmek.

Tetkik: Tiim bunlari nasil yaptigini nasil delillendirdigini bilmek. Yontem iizerine
diisiinmek.

Bir insanin muhakkik olmasiyla miidekkik olmasi ayr1 ayri seylerdir.

Muhakkik: Meseleleri delillendirendir,

Miidekkukun: Nasil delillendirildigini dolayisiyla mantigini da bilendir.

Taftazani alem-i misali istidlali akilla ispat edilemeyecegi noktasinda itiraz etmektedir.
Bunun karsisinda Kinalizade Taftazani’nin istidlali akil agisindan elestirisinde hakli oldugunu
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ancak kesf acisindan bir ihtimali olarak bunun miimkiin olabilecegini belirtir. Kinalizade
durumu agiklamak icin Ibni Sina’nin ‘bir sey icin burhani delil yoksa ihtimalini ortadan
kaldiramayiz, varligr icin burhan istiyorsak yoklugu icinde burhan istememiz lazimdir.’
hiikm{inii 6rnek aliyor.

Not: Inni ve limmi deliller vardir. Yani ni¢in ve nasil sorularin1 cevaplayan delil
tiirleri. Bir soruya verilen cevap da hem nic¢in hemde nasila cevap varsa buna burhan, nasila
veya ni¢inden sadece bir tanesine cevap veriliyorsa delildir.

Kinalizade tiim bunlar1 ni¢in anlatt1i? Tiim derdimiz insanin kemalidir. Bunu da
anlayabilmemiz i¢in mead ve hasr meselesini ¢cdzmemiz gereklidir. Insanoglunda var olan
temel ti¢ kuvve kuvve-i behimi (hayvani), kuvve-i sebui (yirtic1) ve kuvve-i melekiyedir.
Kuranda bahsedilen nefsin durumlartyla bu melekeleri eslestiren Kinalizade nefsi behimi ile
emmareyi, nefsi sebui ile levvamayi ve nefsi meleki ile mutmaineyi bir goriiyor. Emmare
egitilemez insanin tab’idir ve insan1 asag1 ¢eker. Levvame ise ortadadir ve bu tedib edilebilir
ve miitereddittir. Mutmaine ise yukar1 dogru ve tab’an edeplidir. Bizim yapmamiz gereken
emmareyi, levvameyi ve mutmaineyi bir arada tutacak sekilde egitmektir. Emmareyi
mutamainenin uhdesine koymaktir. Tabi bu tercih kisiye baglidir. Insan savas alamdir ve bu
savas alani li¢ katmandan olusur. Burada meleki olan levvame {izerinden emmareyi
dizginlemesi ve bu sekilde dizginleyerek amacina ulagmasidir.

**k*k

Ders Notlar1 i¢in Riistii ATMACA'ya tesekkiir ederim.

*k*x

YOUTUSE G ¢ §¢ ¢ M
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https://www.youtube.com/playlist?list=PLQrwY_PTYoPC4Od55RjnGL-YjaLKtfFWU
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