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OZET

Dini metinlerde gecen miitesabih kavram iizerinde bu zamana kadar, islam alimleri
farkli calismalar yapmuslardir. Biz bu ¢aligmamizda Kur’an ve hadislerdeki miitegabih
ifadeleri, islam Alimlerinin ve Kelami ekollerin goriisleri dogrultusunda incelemeye
calistik.

Calismamiz, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde; genel olarak
islam diisiincesinin kaynagi tizerinde durduk.

Birinci boliimde: Muhkem ve miitesabih kavramlarini degerlendirdik.

Ikinci boliimde: Kelam ilmi agisindan miitesabih kavranmi ve dnemi iizerinde durduk.
Ayrica miitesabih naslarin kelam ilminin tesekkiiliindeki roliine ve Kelami ekollerin
olusumuna yaptig1 katkiya degindik.

Sonug¢ ve degerlendirme kisminda ise elde ettigimiz sonuglara iliskin agiklamalara

yer verdik.
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ABSTRACT

Islam scholars made differend works to this time on the mutashabih concept located
in the religious text.

In this work we studied the mutashabih expression in the Quran and hadithts with
regard to Islam scholars and kalam schools’opinions.

Our research has consisted of one introduction and two part. In the introduction part;
in general, we gave a lot of attention the source of islamic thought.

In the first part; we explained muhkem and mutashabih concepts.

In the second part; we touced on the mutashabih concept with regard to the science
of kalam and its importance. We also explained the role of the mutashabih concept
consisting of and its contribution to the kalam schools. Consequently the explanation has

been made according to results we get.



D.U.

SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE
Bu ¢alisma jurimiz tarafindan ...

Anabilim dalinda YUKSEK LISANS TEZI olarak kabul edilmistir.

Yukarida imzalarin adi gecen 6gretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim.

1Y



ONSOZ

Insan, diisiinen bir varlik olarak diger varliklardan ayrilmaktadir. Bu 6zelliginin
geregi olarak Allah onu akil, irade vb. yeteneklerle donatmis, ondan bu o6zelliklerini
kullanmasini ve gelistirmesini istemistir. Dogrudan diisiinmeye davet eden ylizlerce ayet
ve Hz Peygamberin hadisleri bunun acik kanitidir. Bunun ig¢indir ki, bu o6zelliklerini

potansiyel seviyede birakarak fazla kullanmayan ve gelistirmeyen insanlar kinanir.

Kur’an sadece diisiinmeyi tesvik etmekle kalmamis, bunu gergeklestirmek i¢in, onun
ayetlerinden bir kismi muhkem bir kismi1 da miitesabih olarak inzal olmustur. Diger bir
ifade ile Allah Teala insan aklina deger vermek ve insanin onu siirekli kullanmasini
saglamak i¢in ayetlerin bir kismini, farkli anlatim bigimleriyle ifadelendiren miitesabih
ayetler olarak gondermistir. Yasanan her donemde, ona inanan insanlar muhkem ayetler
1s1ginda, gelisen ilimlerin verilerinden de yararlanarak miitesabih ayetleri anlamaya
calisacaktir. Boylece Kur’an c¢aglar {istii ve evrensel ilahi mesaj olarak, ozellikle tek
basma bir bilgi kaynagi olarak rasyonel ve ampirik bilginin yeterli olmadig1 alanlarda

insanlara rehber olacaktir.

Kur’an’in ilk inen ayetlerinin insanlar1 Allah’in adiyla okumay1 emretmesi, takip
eden ayetlerde bu emrin tekrarlanmasi ve okuma emrinin Allah’mn “el-kerim” ismiyle
iliskilendirilmesi, diisiince eyleminin gerceklesebilmesi i¢indir. Ciinkii diisiinebilmek i¢in
aklin saglikli bilgiye ihtiyaci vardir. Saglikli bilgi de ancak okumak ve arastirmakla
gergeklesir.

Yine bu ayet grubu, okuyan ve diisiinen bir toplumun her haliikarda Allah’in
ikramina ulasacagii tembihlemektedir. Bu agidan tarihe baktigimizda ciddi okumalar
gerceklestiren toplumlarin dogrudan Allah’in insanin emrine amade kildigi nimetlerin
otesinde teknoloji, kesif ve icat olarak c¢ok farkli nimetlere kavustuklarini, dogrudan

amade kilman nimetlerin yaninda, dolayli olarak insanin hayatim1 kolaylastiran nice
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nimetlere kavustuklarini gérmekteyiz. Zaten insanin gonderilis amaci da bu degil midir?

Allah’a samimi bir kul olarak ibadet etmek ve yeryiiziinii imar etmektir.

Biz bu calismamizin giris boliimiinde Islam’in insanlar1 diisiinceye nasil tesvik
ettigini gosterdikten sonra bazi oryantalistlerin iddia ettikleri gibi Islam diisiincesinin
(Felsefe, Kelam ve Tasavvuf) cevre kiiltiir ve dinlerin etkisi ile ortaya g¢ikan temel
degerlerini ve dinamizmini s6z konusu diisiincelerden alan bir diisiince olmadigini ortaya
koyduk. Elbette bir kiiltiir boslukta dogmaz, kendisinden onceki kiiltiirlerden etkilenir;
kendisinden sonrakileri de etkiler. Fakat bu etkilesim o diisiince sisteminin orijinal bir
diisiince sistemi olmadigi anlamina gelmez. Islam diisiincesinin - cevre kiiltiirlerden

etkilenmisse de - kaynag1 islami naslardir.

Tezimizin birinci boliimde muhkem ve miitesabih kavramlarini dil, tefsir ve kelam

bilginlerinin goriisleri ve yorumlar1 dogrultusunda inceledik.

Ikinci boliimde ise Islam diisiincesinin tesekkiilinde miitesabih ayetlerin etkilerini
degerlendirdik. Dogrudan veya dolayli olarak miitesabih naslarin hangi problemlere neden
oldugunu arastirdik. Daha sonra da Miitesabih naslarin yorumlanmasi konusunda ortaya
c¢ikan farkli egilimleri ve ortaya ¢ikan metotlari inceledik. Bu konudaki ortaya ¢ikan farkl

metotlarin zamanla nasil farkli kelami firka ve ekollere doniistiigiinii agikladik.

Kusursuzlugun sadece Allah’a ait oldugunu bilen kisiler olarak, yaptigimiz
calismanin her tiirli eksiklikten uzak oldugunu séylememiz miimkiin degildir. Fakat biz
imkanlar 6l¢iisiinde bir bilimsel ¢aligmada olmasi gereken kriterler 1s18inda bu konuyu

incelemeye c¢alistik.

Calismamda bastan beri bana rehberlik eden degerli Hocam Dog.Dr.ibrahim
COSKUN olmak iizere degerli goriislerinden yararlandigim, Dog.Dr.Yener OZTURK e
ve Yrd.Do¢.Dr. Ahmet ERKOL’A kalbi tesekkiirlerimi sunmayt bir bor¢ bilir,
calismamizin diislincenin kiymetinin anlasilmasina katki saglamasina okuyan, diisiinen ve

arastiran bireylerin ¢ogalmasina katki saglamasini temenni ederim.

Mahmut ESMER
DIYARBAKIR 2006
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GIRIS

A- ISLAM DUSUNCESININ KAYNAGI PROBLEMi

Islam diisiincesinin kaynag1 meselesi ile ilgili tartismalar yeni degildir. Bastan beri
Islam dinini ilahi bir din olarak kabul etmeyen ¢evreler, Hz Muhammed’in Yahudilik ve
Hiristiyanliktan devsirdigi bazi bilgileri, kendine gore yorumlayarak olusturdugu bir din
olarak tanitmaktadirlar. Boyle olunca da bu dinin genis diislince sistemlerinin olusmasi-
na kaynaklik edecek bir kapasiteye sahip olmadigini iddia etmislerdir. Islam’m siddet
dini oldugu ve kili¢ ile yayildigina dair iddialar da yine onlarin bu dogrultuda ortaya

attiklar1 diislincelerden biridir.

Son donemlerde bu iddialar, 6zellikle kimi oryantalistlerin giindemde tuttugu bir
konudur." De Boer ve Leon Gautheir, bunlarin basinda gelmektedir. Onlara gore islam
diisiincesi, (felsefe, kelam, tasavvuf vb) Miisliimanlara ait orijinal bir diislince degildir.
S6z konusu oryantalistlere gore Kur’an’da insani felsefe yapmaya itecek hicbir sey yok-
tur. Islam felsefesi denilen sey, Yunan felsefesinin bazi kimselerce cevirisi ve basit bir
yorumundan ibarettir.”> Mesela De Boer’e gore Kur’an ile Miisliimanlara bir din ve-
rilmistir ama bir sistem verilmemistir. Bunlar; ayetler, emirler ve hiikiimlerdir.
Fakat doktrin degildir. Onda mantiga aykir1 seyler ilk Miisliimanlar tarafindan
kabul ediliyordu. Fakat onlar fethedilen bélgelerde Zerdiist ve Brahmanist naza-
riyelerle karsilastiklar1 kadar, tam anlamiyla tesekkiil etmis Hiristiyan dogmatigi
ile de karsilastilar. Islam’da doktrinal sistem, bir ¢ok Hiristiyan tesiriyle sekil-

lenmis ve ifadesini bulmustur.’

Bu diisiince ve ifadeler, Islam diisiincesi ve uygarlifina kars1 dnyargili bir
tutum sergilendigini agik¢a gdstermektedir. Ne var ki, H.Corbin basta olmak {izere

cagdas oryantalistlerin birgogu, dncekilerin dnyargilarini haksiz bularak Islam’mn yani

""Henri Corbin, La Philosophie Islamigue des Origines a la mort d’Averroes, histoire de la Philosophie,
C. 1, Encye, de la Pleiade, Paris, 1969, s. 1048.

> Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Giris, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1997, s. 8.

3 T.J.de Boer, Islam da Felsefe Tarihi, ¢ev. Yasar Kutluay, Ankara 1960, s. 31.



Kur’an ve hadislerin, Islam diisiincesiyle mesgul olan kisilerin ilham kaynag: oldugunu,

fiilen onlarin bu kaynaklardan esinlendiklerini savunmaktadirlar.’

Kur'an ve hadisin pek ¢ok konuda Islam diisiincesine kaynaklik ettigini gdstermek
miimkiindiir.’ Obiir taraftan Miisliiman diisiiniirlerin asagida bahsedecegimiz yabanci
kaynaklardan etkilendikleri konularda, cogu zaman Islim dininin acik prensiplerine
uymayan noktalar1 Islamilestirme yoluna gitmeleridir. Mesela Farabi ve Ibn Sina, kdina-
tin yaratilist konusunda, Yeni Eflatunculugun sudur (emanation) nazariyesini benim-
serken, tiim kainatin bir takim mekanik faaliyetle kendisinden cosarak ¢iktig1 seklindeki
Yeni Eflatunculugun ilk Prensibini, Islam'm Allah kavramiyla aynilestirme yoluna git-
mislerdir. Aksi halde Islim'daki Allah'in hiir iradesiyle yaratma fikri ile Yeni-
Eflatunculugun sudur nazariyesi arasinda temelde bir zitlik kalacakti. Béylece Yeni
Eflatunculugun sudur nazariyesi, Islam'm yaratilis fikriyle yorumlanmis ve bu nazari-
yeye bu fikir sokulmustur. Bu da hi¢ siiphesiz Farabi ve Ibn Sina'nin Miisliiman olmala-

rindan ve Islam inancinin diisiincelerine tesirinden kaynaklanmaktadir.®

Islam diisiincesinin hicbir yabanci din, kiiltiir ve felsefi sistemden higbir
sekilde etkilenmedigi iddiasi1 da tutarli degildir. Bu iddianin sahipleri, islam
diinyasinda daha ¢ok marjinal bir grup olarak varligini siirdiirmiis olan Selefci-
lerdir. Bunlar zaten felsefe, mantik, kelam ve tasavvuf gibi istidlale dayali ilim-
leri bid’at kabul etmektedirler. Yukaridaki iki zit goriisii kabul etmek miimkiin
olmadig1 gibi, her iki tarafin ortaya attigi diisiinceler ve bu diisiinceleri savun-

mak maksadiyla ileri siiriilen deliller tutarli degildir.’

* Corbin, age., s. 1048-1053.

> [slam filozoflarina gore felsefe ile mesgul olmak Kur’an-1 Kerim’in bir emridir. Mesela ibn Riisd sunlart
sOyliiyor: Filozof, varliklar1 tetkik etmek ve bu varliklarin Allah’a nasil delalet ettiklerini, yani masnuatin
varolmalari cihetiyle arastiran kimsedir. O halde mantik ve felsefe ile mesgul olmak farz veya menduptur.
O, bu diisiincesini ispatlarken su ayetleri 6rnek gdsteriyor: “Bu insanlar devenin nasil yaratildigina, go6-
giin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bir bakmazlar mi?”
(Gasiye:17-20), “Goklerin ve yerin hiikiimranhgini, Allah’in yaratugi her seyi diisiinmiiyorlar mi?”
(A’raf:185), (ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, (Faslu’l-Makal -el-Kesf an Minhaci’l-Edille), ¢ev. Siiley-
man Uludag, istanbul 1985, s. 96-98,108-112); ibn Miskeveyh ise 6liimle bedenden ayrilmasindan sonra
ruhun bozulmadigimi ve varligini siirdiirdiigiinii su ayetlerden ¢ikarmaktadir: “Yapmais olduklarina karsilik
olarak saklanan miijdeyi hi¢chir nefs bilmez." (Secde: 17). Diger taraftan ayni filozof, varlik mertebele-
rinden bahsederken, bitkiler aleminden, hayvanlar ve insanlar dlemine geciste, bitkilerin en yetkin tiirii
olan hurma agacinin ara-gegis tiirii oldugu goriisiinii ispatlamak i¢in su hadise bagvurur: "Halaniz hurma
agacina hiirmet ediniz, zira o, Adem'den artan ¢camurdan yaratilmstir." (ibn Miskeveyh, Kitabu'l-Fevzi I-
Asgar, Nesr, Salih Azime, Tunus 1987, s. 99-114)

6 Bkz., Bayraktar, age., s. 9.

7 Bkz., irfan Abdiilhamid, Isldm 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev.; Saim Yeprem, Marifet
Yayinlari, istanbul, 1994. s. 143



Medeniyet tarihgileri, diinyada gelip gecmis higbir medeniyet ve diislince sistemi-
nin, tamamen kendi i¢ine kapanarak ve kendi kendine yeterek varligin1 devam ettirdigini
tespit etmis degildirler. Her diisiince sistemi, kendinden 6ncekilerden bir seyler alir ve
sonrakilere verir. Oyle olunca hicbir diisiince veya felsefi sistem biitiiniiyle bagimsiz
degildir. Mutlaka Onceki veya donemindeki bagka bir diisiinceden etkilenmistir. Elbette
onun da etkiledigi diisiinceler olmustur. Oyle olunca Islam kelamimin baska dini ve fel-

sefi diisiincelerden etkilenmis olmasi onun orijinalligine halel getirmez.®

[k Halifeler devrinde, Sam, Antakya, Halep, Iskenderiye Misir, Harran, Urfa ve
Cundisapir, Emeviler doneminde ise tiim Dogu Anadolu, Mezopotamya, Kuzey Afrika,
daha sonralar1 Pencap ve Sind'in fetihleriyle Isldm diinyasmin simirlari, kisa zamanda ge-
nisledi ve bir¢ok yabanci kiiltiir merkezi, Miisliimanlarin hakimiyetine geg¢ti. Bunun sonu-
cu olarak, Miisliimanlar bu bolgelerde daha 6nce varligin siirdiiren yerel kiiltiir, diisiince
ve dinlerle karsilastilar. Miisliiman olanlar oldu, olmayanlar kendi kiiltiir ve inanglarini
siirdiirmeye devam ettiler. Miisliimanlarla o iilkelerde yasayan yerli halkin, bir miiddet
sonra karsilikli kiiltiir alis-verisi icerisinde olacaklar1 asikardir. Hatta dini inanclarina
bakilmaksizin, 6zellikle Suriye'de yasayan Siiryanilerden ve Mezopotamya'da yasayan
Sabiilerden birgok ilim adami, Emevilerin idaresi altinda, 6nemli devlet iglerinde ¢alisti-
rildilar. Bu insanlar, tib, matematik ve astronomi gibi bilimlerde hayli {istiin bir seviye-
deydiler. Miisliimanlar, onlarin ilimlerinden yararlanma ihtiyac1 hissettiler. Bu ilimlerle
ilgili eserler, Miladi VIII. ylizyilin ortalarindan itibaren Arapga’ya terciime edilmeye

basland1.’

Islam'm dogus yillarinda Arap Yarimadasi, fethedilen bolgelere kiyaslandiginda,
kiiltiir, bilim ve diisiince hareketliligi bakimindan oldukc¢a geri durumdaydi. Son niibiiv-
vet nurunun indigi mekan, farkl kiiltiirlere kapali ve olduk¢a sadeydi. Arap yarimadasi-
nin digina ¢iktiklar1 zaman Araplarin edebiyat, siir ve hitabet geleneginden baska yari-
sabilecekleri bir seyleri yoktu. Buna ragmen Arapca yalnizca hiikiimet ve din dili ol-
makla kalmadi aym zamanda ilim felsefe ve edebiyat dili oldu.'” Bu dénemde Sahabe

arasinda, tartigilan herhangi bir felsefi konu da yoktu. Bundan dolay1 onlar, kitap ve

¥ Bkz., ibrahim Coskun, “Harran Piskoposu Teodor Ebu Kurra min Mutezile Kelamina Etkileri”
I.Uluslararast Katilimli Bilim din ve Felsefe Tarihinde Harran okulu Sempozyumu Urfa 2006, 11,345-349.
? Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm, Konya 1998, s.39.

' W Montgomeri Watt, Islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlal, Umran Yayinlari,
Ankara 1981, s. 217.



stinnetle yetinmisler, akli tartisma ve miinakasalara girmemislerdi. Son derece yeterli
olan bu yaklasimin digindaki her hangi bir metodu gereksiz goriiyorlardi. Akli metotlari
devreye sokmaya calisanlari, gereksiz isler ve diislincelerle mesgul olan kimseler

(bid’atgiler) olarak goriiyorlards.'

Fethedilen iilkelerden, Ortadogu, Misir ve Kuzey Afrika'da Hellenistik kiiltiir ol-
dukea ileri diizeydeydi. iran’da genelde Sasani kiiltiirii hakimdi. Ozellikle Cundisapir,
Séasani, Hellenistik ve Hind kiiltlirlinden miirekkeb bir kiiltiirii temsil ediyordu. Ciinkii
fran’mn, IslAm'n dogusundan once bir yandan Hind Kkiiltiirleriyle diger yandan da

Hellenistik kiiltiirle irtibat1 vardi. Hind'de ise olduk¢a zengin Hind kiiltiirii vardi.

Giinden giine biiyiiyen Isldm devletinin, ihtiyaclar1 ¢ogaliyordu. Bu ihtiyaclarin
giderilmesi, bazi miiesseselerin kurulmasini, gerekli bilgi ve teknigin 6grenilmesini ge-
rektiriyordu. Miisliimanlarin ilgi ve ihtiyaclari, 6zellikle yabancilarin ileri olduklar tib,
matematik ve astronomi gibi ilimler ile mali iglerde goriildii. Bunun i¢in Emevi hii-
kiimdarlari, baz1 Hiristiyan Arab veya Siiryanileri mali islerde gorevlendirdiler. Mesela,
meshur Siiryani kelamei ve filozofu, Yahya ed-Dimaski’nin'> dedesi ve babasi Hz.
Muaviye devrinde, Sam'da mali idarecilik yapiyorlardi. Ayrica Emevi yoneticiler, saray-
lara yabanci tabipler cagirdilar. Mesela, Hz. Muaviye'nin Ibn Usil adindaki doktoru bir
Hiristiyan Arap idi."

Ozetle ifade edecek olursak, Islam diisiincesinin olusumunda dis tesirler de vardur.
Bunlardan en 6nemlisi ise hellenistik felsefedir. Bu felsefe Roma ve Bizans devrinde de
varligini siirdiirmiis, Ortagag Skolastik Felsefenin dogusuna kadar varligini korumustu.
Atina'dan sonra hellenistik felsefe, Iskenderiye, Roma, Istanbul, Suriye, Antakya, Urfa,
Nusaybin, Harran, Ciindisaplr gibi merkezlerde ve bu sehirlerde agilan medreselerde
temsil edilmeye baslandi. Bu merkezlerden Iskenderiye, kisa zamanda Atina'y1 golgeler
duruma geldi."* Fakat islam diisiincesinin olusumunda esas olan i¢ dinamikler ve bu dii-
stincenin 6ziinii olugturan Kur’an ve siinnettir. Dini naslarin dogrudan Miisliimanlari
diisiinceye tesvik etmesi, yeryliziinde 6rnek millet olduklar1 bilincinin verilmesi onlari

daha ¢ok diistinmeye, aragtiramaya ve ¢alismaya sevk etmistir.

' Ramazan el-Biti, es-Selefiyye, Daru’l-Fikr, Dimesk 1998, s. 13; Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde
Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid at Adlandirmalari, Ekev Yaymlari, Erzurum 2001, s. 52.

'> Bayraktar, age., s. 27.

'’ Bayraktar, age., s. 28.

" Watt, age., s. 229-230



B-iSLAM DUSUNCESININ DOGUSUNDA MUTESABIH AYETLERIN
ETKISI

Dini naslarda miitesabih ifadelerin bulunmasi Islam diisiincesinin olusmasinda
basli basina bir etkendir. Miitesabih ayetler Miisliimanlarin fetihler sonrasinda refahinda
artmasiyla birlikte genisge diisiinmelerine, ¢esitli konularda farkli goriisler ileri siirmele-

15 miijdesi gergek-

rine vesile olmustur. Hz Peygambein “timmetimin ihtilafi rahmettir
lesmistir. Miisliimanlar {ilkeleri fethettikten sonra oralarda kalici egemenligi onlarin
diisiince ve inanglarina kars1 kendi inanglarini savunmakla kalic1 olabilmistir. Arap ya-
rimadasindaki diisiince ve kiiltiirel ortamin olduk¢a s1g oldugu bilinen bir gercektir.
Kur’an’daki miitesabih ayetler, tefekkiir ve dogrudan diisiinmeyi tesvik eden ayetlerin
varligi, fethedilen iilkelerdeki kadim dini ve felsefi diislincelerle miicadeleye imkan

vermistir.

Birincisi: Kur’an’in dogrudan ve dolayli olarak miisliimanlar1 diisiinmeye ve aras-
tirmaya tesvik etmesi kisa siirede karsilastiklari insanlarin bilgi ve kiiltiir seviyelerini
yakalamalarina daha sonra da onlar1 pek ¢cok konuda asmaya vesile olmustur. Ozellikle

Kur’an’daki miitesabih ayetlerin varlig1 bunda etkili olmustur.

Ikincisi: Miitesabihler say1 itibariyle ne kadar cok olursa yapilacak yorumlarin
artmasindan dolay1 hakikate ulasmak da o kadar zorlasir. Bu arastirmalar neticesinde
mesakkatin artmasi sevabin artmasini gerekli kilar. “Yoksa siz, Allah iginizden cihat

. 7. . v. . . . 16
edenleri ve sabredenleri bilmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?”

Ugiinciisii: Eger Kur’an’in tiim ayetleri muhkem olsaydi, o zaman higbir farkli
tercih ve yorum yapilamayacagindan farkli kiiltiir, anlayis ve kabiliyete sahip olan in-
sanlar tek bir mezhebe sahip olacakti. Dolayisiyla bu durum diger mezheplerin varligini
gecersiz kilardi. Boylece diger mezhepler dikkate alinmayacak, onlarin goriisleri deger-
lendirilmeyecek ve karsi fikirlerden yararlanilmamis olacakti. Ancak hem muhkem

hem de miitesabih ayetler olursa, o zaman her mezhep sahibi mezheplerini destekleyen

' Semseddin Muhammed b. Abdurthman es-Sehavi, el- makasidii’l Hasene Fi Beyani Kesiri’l
Ehadisi’IMiistehireti Ale’l Elsine, Daru’] Kiitiibii’l [lmiye, 1987 Beyrut. 5.49.
1 Al-i imran, 3/142



goriislerini te’yid eden seyleri bulmaya calisir. Bu durumda biitiin mezheplerin ileri ge-
lenleri o konularda diisiiniir ve tevil ile ilgili konularda igtihatlarda bulunur. Neticede
tevillerin iizerinde daha fazla durulacagindan muhkemler, miitesabihleri daha i1yi acik-
larlar. Boylece bu yontem sayesinde batil goriis sahipleri, batil goriislerinden kurtulup

hakikate ulasir.

Dordiinciisii: Kur’an’da hem muhkem hem de miitesabih naslarin var olmasi,
Kur’an ayetleri tizerinde tefekkiir etmeyi, akli delillerden yararlanmay1 ve diger ilimler-
den fazlasiyla istifade etmeyi saglar. Iste o zaman insanlar taklidin karanligindan kurtu-
lur, hiiccet ve istidlalin 1s181na ulagir. Sayet ayetlerin hepsi muhkem olsaydi, akli delille-
re ihtiyac kalmaz; o zaman insanlar cehalet ve taklit batakligina saplanirlardi. Kur’an’in
muhkem ve miitesabihinin olmasi, tevillerin yollarint 6grenme, bazilarim1 bazilarina
tercih etme mecburiyeti ortaya ¢ikar; lugat, nahiv ve fikih usulii gibi pek ¢ok ilmin tah-
siline ve tercih edilen goriislerin metotlarin 6grenme mecburiyeti hasil olur. Ama eger
Kur’an’da miitesabihler olmasaydi, bunlardan hicbir seye gerek kalmazdi. O zaman

miitesabihlerle bu faydalarin saglanmasi da murat olunmazdi.

Besincisi: Kur’an’da muhkem ve miitesabih ayetlerin bulunma sebeplerinin en
kuvvetli sebeplerinden biri de sdyledir: Kur’an her seviyedeki insani imana davet eder.
Muhataplar1 arasinda ¢ok ince hakikatlara, derin ilim sahibi fertlere, hem de higbir ilmi
karihas1 olmayan, ilmin verilerinden habersiz, olaylara yiizeysel olarak bakan avam ta-
bakasini olusturan insanlar1 kapsamaktadir. Ilim ehli olmayan bir insan olaylar1 sadece
duyumlarinin verileriyle degerlendirdiginden ilk etapta cisim olmayan, bir yer isgal et-
meyen ve musahhas olarak gosterilemeyen bir varligin ispati ile ilgili bir sey duydu-
gunda gercekten bunun salt bir yokluk oldugunu sanacagi i¢in siipheye diisecektir.
Oyleyse hem bilgili seckin insanlara hem de siradan insanlara hitap eden bir Kitap igin
en uygun olan, hem insanlarin hayal ve vehim ettiklerine delalet eden, bazi lafizlarla

hitap edilmesi, hem de dogrudan hakka delalet eden seylerle hitap edilmesidir. !’

Mutezilenin énemli simalarindan olan Kadi Abdulcebbar miitesabih ise ayetlerin
var olug hikmetini soyle degerlendiriyor: Yiice Allah bize diisiinme ylikimliligi ge-
tirmis, diisiinmeye tesvik etmis ve taklidi yasaklamistir. Bizleri diistinmeye ve diisiinme

lizerinde ¢alismaya yonlendirmesi ve taklit ve bilgisizlikten kurtulmamiz i¢in Kur’an’in

' Fahreddin er-Razi, Allah"in Askinligi, gev. ibrahim Coskun, iz Yaymcilik, istanbul, 2006. s.224-225.



bazi1 ayetlerini muhkem bazilarini da miitesabih kilmistir. ikinci olarak Yiice Allah
Kur’an’1 bu sekilde sunarak, sorumluluk ve mesakkatimizi arttirmak suretiyle elde edi-
lecek sevabi da ayni1 oranda arttirmistir. Yiice Allah’in bizleri yiikiimli kilmaktaki ama-
c1, ancak miikellef olmakla ulasilabilecek bir mertebeye ulastirmak ise yiikiimliiliik an-
lamn tastyan her sey bundan dolay1 kuskusuz iyi ve giizeldir. Ugiincii olarak, yiice Allah,
peygamberinin dogruyu ve gercegi sOyledigine gozle goriliir bir delil olmasi icin
Kur’an’1, fesahatin en {ist seviyesinde olmasini istemistir. Bunun da sadece acik ifade-
lerle gerceklesmeyecegini bildigi icin bazi ayetleri mecaz ve istiare yoluyla inzal etmis-

-1
tir. '8

Miitesabih ayetlerin yorumu konusunda Islam diisiince tarihinde farkl1 yaklasimlar
sergilenmistir. insanlarin farkli istidatlarda yaratildiklar: bilinen bir gercektir. Her top-
lumda mistik insanlar mistik duygulara daha fazla deger verirken, kimileri daha rasyonel
diistiniirler. Kimileri de hem mistik duygulara hem de analitik diisiinceye deger verir.
Obiir taraftan her din ve ideolojinin ilk temsilcileri sonraki nesiller igin ayr1 bir deger
ifade eder. Bazen ilk nesillere olan saygi kimi kesimlerde sosyal gergeklerden uzak bir
yaklagimla taassup derecesinde onlara baglanirlar, onlarin biitiin uygulamalarini sosyal
degisim ve gelisimleri dikkate almadan yasadiklar1 ¢agda da siirdiirmek isterler. Yine
onlar muhkeminden miitesabihine kadar dini metinleri literal okuma bicimiyle degerlen-

dirmeyi onlar adina asla taviz verilmemesi gereken bir davranis olarak gortirler.

Iste biz bu tezimizde miitesabih kavramni, dini metinlerdeki miitesabih ifadelerin
var olus hikmetini, miitesabih ifadeler karsinda ortaya ¢ikan farkli yaklasimlari ve bu
yaklasimlardan hangisinin veya hangilerinin daha isabetli oldugunu rasyonel, objektif,
kapsamli ve kendi igerisinde tutarlilifa 6nem veren bilimsel bir bakis agisiyla degerlen-

dirmeye calisacagiz.

'8 e]-Kadi Abdiilcabbar b. Ahmed, Serhii’l-Usuli’l-Hamse, Talik el-imam Ahmed b.Hiiseyn b.Ebi Hasim
$.598-601. Mektebetii’l-Vehbe, Kahire 1965.
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I-MUHKEM VE MUTESABIH KELIMELERININ SOZLUK ANLAMLARI

Miitesabih kelimesi, sozliikte, iki seyin birbirine benzemesini ve benzesmesini i-
fade eden” » < (& (se-be-he) “kok fiilinin Sabehe vezninin,“tesabiih” mastarindan tiire-

mis bir kelimedir. Tesabiih kelimesi de “es-sibhii”, “es-sebehii” veya “ es-sebihii” mas-

tarlarindan tiiretilmis “tefaiil” vezninde bir kelimedir.

Miitesabih; birbirine benzeyen birey ve ciizleri bulunan seylerle, kendisinde kari-
siklik ve iltibas bulunandir." Diger bir tanimda miitesabih; iki seyden birinin digerine
benzemesi yani, birbirine benzeyen iki seyden her birisidir. Insan zihni onlar1 bu ben-
zesmeden dolay1 birbirinden ayirt etmekten aciz kalir.” Bu benzesme o kadar kuvvetlidir
ki, aralarin1 ayirt etmek olduk¢a zordur. Bu duruma da istibah (karsilikli benzesme) de-
nir.’ Kisaca, benzer seylere miitesabih denir.* Miitesabihe ait dzelikler olarak; iki seyin
birbirine esit bir sekilde benzemelerine tesabiih, her birine de miitesabih denir. Bu iki
sey birbirinden ayirt edilemez; akil da aralarin1 ayirmakta aciz kalir. Bu sebebden tem-
yiz imkan1 ortadan kalkar, iltibas yani karigiklik meydana gelir. Dogrudan secilemeyen
bir seye de miitesabih adi verilir.” Neticede sozliik anlami olarak miitesabih, dogrudan

secilemeyen, karisik goriinen ve de benzer seylere denir.

Fahreddin Razi’ye gore, miitesabihat liigat olarak, iki seyden birinin zihni, tefrik
etmekten aciz birakacak bir tarzda, digerine benzemesidir. Bu tanimi su ayetler destek-
lemektedir. “Zira istenen sigir, bize digerlerine benzer geldiginden tereddiitte kaldik.”®
Cennet nimetlerinin vasfi hususunda,” onlarin aynisi olmayip, benzeri olarak kendileri-

ne sunulacaktir.”” Yani “gériiniisleri aym, tatlari farkli olarak sunuldu.” ve “Kalpleri

" Ebi’l Kasim Carullah Mahmut b. Omer b. Muhammed ez- Zemahseri, Esasii I-Belaga Daru Matbaati’s-
Sa’b, Kahire 1960, s.320; Mecdii’d-Din Muhammed b. Yakub el-Firiizabadi, el-Kamusu I-Muhit Beyrut
1994 5.1610.

> Muhammed Ali Tahanevi, Kessafii Istilahi’l-Funun ve l-Ulum, Daru Kahraman, istanbul 1984, 11/1437;
Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili; Eser Kitapevi, Istanbul 1971. 11/1037.

*bn Kuteybe Abdullah b. Miislim b. ed-Deynuri, Te 'vilii Miiskili I-Kur an, Daru’l ihya Misir 1955.

s.101.

* ibnii Faris Ebu’l Hiiseyin Ahmed b.Faris b. Zekeriya b. Habib er-Razi,,Mu cemu Mekayisi’l-Luga,
Daru’l Thya 2.Baski Kahire-1972. 11/91; Muhammed Resit Riza, Tefsiri Menar, Daru’l Marife, Beyrut
1993. 111/163.

> Elmalili, age ,I1/1037.

6 Bakara, 2/70.

7 Bakara, 2/25.
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nasil da birbirine benziyor!” “istebehe aleyye emran” sozii, iki sey arsinda her hangi
bir fark olmadig1 zaman sdylenmesi de bu tanim1 desteklemektedir. Miitesabihin kelime
anlam1 bu olmakla beraber, sonradan ‘insanin bilmekten aciz kaldig1 her seye miitesabih
denilmistir.”® “Helal agiktir haram da agiktir. Aralarinda miitesabih seyler vardir.”'
hadisi de bu mana da kullanilmistir. Bagka bir rivayette ise miitesabih yerine miistebih

kelimesini kullanilmistir. Tiim bunlar miitesabih kelimesinin s6zliik anlamlaridir.

Miitesabih kelimesinin daha iyi anlagilmasi i¢in bu kelimenin karsit anlamlis1 olan

muhkem kelimesinden de bahs etmemiz gerekmektedir.

Muhkem kelimesinin sozlilk anlami: ¢ » & z ¢ (ha-ke-me) kok harflerinden
tiiretilmis olup mastar1 “el- Hukmu” olan bu kelime “engellemek” manasina gelir. Atin
binicisine itaatsizligini engelledigi i¢in, gemin iki taraftan bagli olan kismina da “hake-
me” denilmektedir. '' Ayni kokiin ifa’l kalibindan tiiretilen “ihkam” mastar1 da “bir
seyi saglam yapmak™ ve “ kisiyi ya da bir nesneyi istenmeyen tarzda kullanmaktan veya
davranmaktan alikoymak, menetmek” anlamlarina gelmektedir.'” Araplar, hakemtu,
ahkemtu, hakkemtu, fiillerini, radettu, mene ’tu (redettim, menettim) anlaminda kullanir-
lar. Hakim, zalimin zulmiine engel oldugu i¢in bu isimle adlandirilmistir. En-Nehai, bu
kelimeyi “koruma” anlamimda kullandig1 igin bir soziinde * &laly aSaile addl SaP)
“ehkimil yetime kema tehkumu veledeke” (yetimi ¢ocugun gibi koru) yani onu kotiiliige
kars1 koru, der. “aSelgins | saSal” “chkimu sufehackum” (sefih olanlarinizi koruyun) yani
onlara mani olun. Yine bu kelime “saglam” anlaminda kullanildigindan muhkem bina,
taarruzdan korunmus giivenilir bina demektir. Hikmet, kendisiyle vasiflanani, layik ol-
mayan seylerden men ettigi icin hikmetle vasiflandirilmistir. Gergekten de hikmetle
muttasif olani, hikmet ¢irkin olan seylerden kotii seylerden korunur. 3 Muhkem, sozliik
anlamu itibartyla; saglam, kuvvetli, fesattan uzak, tam, milkemmel gibi anlamlara gel-
mektedir. Muhkem kelimesi Kur'an'da biri tekil “Fakat net ve kesin (muhkem) bir siire

indirilip..” ' digeri ise cogul anlamun da “ Onun dyetlerinin bir kismi muhkem olup..”"

® Bakara, 2/118.

? Fahreddin er-Razi Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn, et-Tefsiru I-Kebir Mefatihu 'l-Gayb,
cev. Heyet, Akcag Yaynlari, Ankara 1988, VI/145.

10 Buhari, iman, 39.

" {bnii Faris,age , I11.91.

12 Firuzabadi, age, s.1415.

' Fahreddin Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-Razi (6.606/ ), Esasii 't-Takdis Fi Ilmi’l
Kelam, Miesssetii’l Kiitiibii’s-Sekafiye, Beyrut 1995. s.135.

4 Muhammed, 47/20.
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olmak iizere iki ayette zikredilmektedir. Alimler arasinda gerek muhkem, gerekse
miitesabih kavramlarmin taniminda ve bunlarla neyin kastedildigi hususunda goriis bir-
liginden s6z edilemez. Bu durumun en belirgin gostergesi, tefsir ve usul kitaplarinda
muhkem ve miitesabihe iliskin ¢ok farkli tanimlar ve goriislerin yer almasidir. Zikredi-
len bu gortislerin bir kisminin birbirlerini tamamladigi, diger bir kisminin da birbiriyle

fazla bir ilgisinin olmadig1 goriilmektedir.

II-MUHKEM VE MUTESABIH KELIMELERININ TERIM ANLAMLARI

Miitesabihin terim manasini verirken de giicliiklerle karsilasacagimiz muhakkak-
tir. Clinkli ne Kuran ne de Kur’an’in tartismasiz ilk yorumcusu olan Hz. Peygamber (s)
tarafindan bu konuda terimlesecek bir agiklama yapilmamistir. Miitesabihin tanimlan-

masindaki farkli yaklasimlar ve daginiklik da buradan kaynaklanmaktadir.

[Ik dénemde miitesabih tanimin1 Tbn Abbas, Ibn Mesut gibi sahabeler soyle yap-
miglardir: Muhkem kendileriyle amel edilen nasih ayetler; miitesabihat ise kendilerine
iman edilen, amel edilmeyen ayetlerdir.'®ibn Abbas’tan nakledilen baska bir dnemli

rivayette ise Hurufu Mukattaa miitesabihe 6rnek verilmektedir.'’

Muhkem; dogrudan belirli ve tek bir anlami ifade eden, te’vil ve tefsir edilmeye
ihtiyact olmadig1 gibi Hz. Peygamber (s) hayattayken neshe ugrama ihtimali olmayan

lafizdir. Ornegin; “Allah her seyi bilir.” ayeti boyledir.

Miitesabih; muhkemin tam zit anlamlist olarak, delalet ettigi anlamin kapali ve
kastedileni bilme yollarinin imkansiz oldugu lafizdir. Baz1 surelerin basindaki hurufu

mukataa ve zahiri anlamiyla tesbih ifade eden ayetler boyledir.

Kadi Abdulcebbar: Muhkemi, kendisinden muradin ne oldugu, zahiriyle saglam
bir sekilde anlasilan lafiz olarak tanimlar. Miitesabihi ise kendisinden muradin ne oldu-
gu anlasilmayan, manasinin anlasilmasi i¢in bir karineye ihtiya¢ duyan lafiz oldugunu
belirtir. Karineyi de akli ve nakli olarak ikiye ayirir. Kadi gore nakli karine ya ayni ayet-
te yani miitesabihin gectigi ayetin basinda ya da sonunda olmali. Veyahut bu surenin

baska bir ayetinde ya da baska bir surede gecer veya Peygamberimizin sozli ve fiili

* Al-i Imran, 3/7.
'® Hiiseyin Yasar, Kur’an’da Anlami Kapali Ayetler Beyan Yaynlari, Istanbul 1997.5.104.
' Hiiseyin Yasar, age s.104.
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siinnetinde ya da iimmetin icmainda olmalidir. Béylece biz bu karineyle muhkeme da-

yandirdigimiz miitesabihi ve tesabiihten ne kastettigimizi grenmis oluyoruz.'®

Rivayet tefsirinin en 6nemli kisilerinden olan Taberi’ye gore muhkem, beyan ve
tafsil yoniinden agik ve saglam olan; helal-haram, va’d-vai’d, sevab-ikab, emir-nehiy,
haber, mesel ve 6giit gibi konularda delalet ve delilleri sabit olan ayetlere denir."”
Taberi'nin (6.310/923) muhkem ve miitesabih kelimelerinin anlamina iliskin zikrettigi
bes farkli goriisii vermek istiyoruz. Taberi muhkem ve miitesabih kelimelerini bes

farkli goriis etrafinda toplamaktadir.

1.ibn Abbas'a (6.87h/688) gore, muhkem ayetler kendileriyle amel edilen nasih
ayetlerdir. Miitesabih ayetler ise, kendileriyle amel edilmeyen mensth ayetlerdir. Bu
gbriis ayn1 zamanda Ibn Mes'tid (6.32/652), Dahhak (6.106/723), Katade
(6.118/644) ve Rebi'nin (6.140/757) de goriisiidiir.

2.Miicahid b. Cebr'e (104/722) gore, helal ve harami ihtiva eden ayetler muh-

kem, bunlarin diginda kalip birbirlerini tasdik eden ayetler ise miitesabihtir.

3.Muhammed b. Ca'fer b. Ziibeyr'e ( 61.161/778) gore, sadece bir sekilde tefsir

edilebilen ayetler muhkem, farkli sekillerde tefsir edilebilen ayetler ise, miitesabihtir.

4.1bn Zeyd'e ( 61.182/798) gore, Allah'in, mesajini bildirdigi Ayetler ile gegmis
toplumlar ve onlara gonderdigi elgilerin kissalarini tafsilatli bir sekilde anlattig: a-
yetler muhkemdir. Birbirine benzeyen ifadelerle cesitli stirelerde tekrarlanan kissalarin
anlatildig: ayetler ise mutesabihtir. Bu kissalardaki miitesabihler, ya lafizlar1 ayn1 manala-

11 farkly, ya da lafizlari farkli manalart ayni olabilir.

5.Cabir b. Abdullah'a ( 61. 74/693) gore, yorumunu ve manasini alimlerin bilip
anladig1 ayetler muhkem, bazi siire baglarinda bulunan hurtifu mukattaa ve kiyametin

ne zaman kopacag gibi sadece Allah tarafindan bilinebilen dyetler ise miitesabihtir."*’

Seleften rivayet edilen bu goriisler, bize muhkem ve miitesabihle ilgili bilgi
vermesine ragmen, bu izahlarin hi¢biri konuyu tek basina aciklayacak nitelikte goziik-

memektedir.

'8 Kadi Abdulcebbar b.Ahmed, Serhu 'l-Usuli’l-Hamse, Mektebe Vehbe, Kahire 1996, s.600-601.
' Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, , Camiu'l-Beyan fi Te vili 'I-Kur an, Beyrut 1992. 1.170.
%% Taberi, age; 111/170-175.
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Miitesabihin bir 6zelligi de ihtimalli olmasidir. Birden fazla anlami muhkeme
hamledilir bdylece de miitesabih anlasilmis olur.”’ Dolayisiyla miitesabih yapist itiba-
riyle ihtimallidir. Bu ihtimaller arasinda da siki bir benzesme vardir. Insan iradesi bu
benzesmeleri ayirmada oldukca zorlanir. Ancak ¢ok ince bir tetkik ve derin bir arastir-
ma ile manalar anlagilabilir. Miitesabihin birden fazla manay: tagidigini savunan
Kurtubi de, Al-i Imran yedinci ayetteki tesabiihe, benzeme ve ihtimal manasini vermis-
tir.?2

Bazi Alimler miitesabihligin sebebini ihtimal, istirak ve atfa baglamlslardlr.23
Miitesabih ayetin manasinin kapali olmasi bazen de ortak anlamdan veya anlam yogun-

lagmasindan olur. Miitesabih, bu nevi kapal1 anlamlarin ortak adidir.** Bundan hareketle

her gizli ve anlagilmayan meseleye miitesabih ad1 verilmistir.”

Kelamcilarin ¢goguna goére miitesabih, manasi agik olmayan lafizdir. Boylece onlar

miicmel ile miitesabihi ayni1 kabul etmislerdir.
Mutasavviflar miitesabihi hak ve batilin karigmasi seklinde anlamiglardir.*®

Problemlerin asil kaynagi benzesmeden kaynaklandigi halde, daha sonralar1 aklin
¢cozemedigi her meseleye miitesabih denilmistir. Bu yiizden miitesabih terimi cogu kere
kendi anlammimn disinda, bazen mecaz, bazen de kinaye olarak kullamlmustir.”’” Bu iti-
barla, anlaminda kapalilik bulunan lafizlarin tamamini miitesabihlik terimi kapsamina

sokmuglardir.”®
Miitesabihin ifade ettigi diger bir anlam da gelecekle ilgili haberlerdir. Ezheriye
(6.370 h) gore, cogu bilginlerin goriisii budur.*Gergek miitesabih Allah’tan baska kim-

senin bilemeyecegi ayetlerdir ki, bunlar da Ahiretle ilgili haberlerdir. Diinyanin gelecegi

2! Ebi’l Kasim Carullah Mahmut b. Omer b. Muhammed ez- Zemahseri , el-Kessaf an Hakaiki
gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l Akavil Fi Vucuhi’t-Te vil Darul Kutiibi’l Ilmiye Beyrut 1995. 1/332.

22 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Ebu Bekir Kurtubi, el-Camiu Li Ahkami’l Kur’an., TV/10.

» Sah Veliyyullah Ahmed b.Abdurrahman ed-Dehlevi (0.1176/1764), el-Feyzu’l-Kebir fi Usuli’t-
Tefsir(cev: Mehmet Sofuoglu), istanbul,1980, s.80.

* Ebu’s Sena Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alusi (6.1270 h), Ruhu’l Meani fi Tefsiri’l-
Kurani’l Azim ve’s-Seb i’ I-Mesani, 111/80.

 {bn Kuteybe, Miiskil, s.102; Razi, Esas, 5.232.

26 Kemalettin,el-Kasani,et-Te 'vil fi Rakayiki’t —Tenzil(Hazin ile),Istanbul, 1317, 1/223.

7 Alusi, Ruhu’l Meani, 111/81.

¥ Suphi Salih, Mebahis Fi Ulumu’l Kur’an, Darul ilm Lilmelayin, Yirmi Besinci Baski Beyrut 2002. s.
282.

* Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’I-Luga, Daru’l Misriyye 1967. VI/91-92.



14

ile ilgili fiziki miitesabihler de vardir.”® Fiziki diinya ile ilgili olan kapali ayetler bilim-

sel gelismelere bagli olarak zamanla anlagilir.

Kur’an’da miitesabih kelimesinin gegtigi ayetler sunlardir; Bakara suresinde ii¢

ayet gegcmektedir:

Birincisi; "Oyle cennetler ki ne zaman, meyvelerinden kendilerine birsey ikram e-
dilirse: “Bu, daha once de diinyada yedigimiz sey!” diyecekler. Oysa bu, onlarin aynisi

. . . )131
olmayip, benzeri olarak kendilerine sunulacaktir.

Ikincisi; “Zira istenen sigir, bize digerlerine benzer geldiginden tereddiitte kal-

dik. "%

Ucglinciisii; “Onlardan oncekiler de buna benzer sézler séylemislerdi. Kalpleri

o . 33
nasil da birbirine benziyor!”

Ali Imran suresinde bir ayet gecer; “Bu muazzam kitabt sana indiren O dur. Onun
dyetlerinin bir kismi muhkem olup bunlar Kitabin esasidir. Ayetlerin bir kismi ise
miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar surf fitne ¢ikarmak, insanlar:t saptirmak ve
kendi arzularina gore yorumlamak icin miitesabih kismina tutunup onlarla ugrasir du-

rurlar.”?

Nisa suresinde de bir ayet gecer; “Oysa onlar Isd’yi oldiiremediler, asamadilar

da! Oldiiriilen baskast idi, ldkin kendilerine ona benzer gésterildi.”

En’am suresinde iki ayet gecer;
Birincisi; “Hurma tomurcuklarindan sarkan salkimlar, iiziim, zeytin ve nar bahge-

. . e e A .. . 36
leri yetistiririz. Bunlardan kimi birbirine benzer, kimi benzemez.”

Ikincisi; “Asmali-asmasiz bag ve bahgeleri, mahsilleri, cesit cesit hurma ve ekin-

leri, birbirine sekil ve renk yoniinden benzer, tat bakimindan benzemez tarzda yaratip

yetistiren hep O’dur.”’

3 Hamdi Yazir, age , 11/1039.
31 Bakara, 2/25.

32 Bakara, 2/70.

33 Bakara, 2/118.

3* Al-i imran, 3/7.

3 Nisa, 4/157.

3% En’am, 6/99.

37 Enam, 6/141.
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Ra’d suresinde bir ayet gecer; “Yoksa Allah’'in yarattigi gibi yaratan ortaklar

buldular da yaratma isi benzerlikten kendilerine siipheli mi geldi? ™

Zimer suresinde de bir ayet gecer; “Allah sozlerin en giizelini indirmistir. Allah’in
vahiy yolu ile gonderdigi bu soz, her tarafi birbirini tutan, ger¢ekleri, farkl iisluplarla
tekrar tekrar beyan eden bir kitaptir. Rab’lerini tazim edenlerin derileri onu okuyup
dinlerken tirperti duyar. Sonra derileri ve kalpleri Allah’t anmakla 1simip yumugar, sii-

kiinet bulur.”°

III- MUHKEM VE MUTESABIH AYETLERIN TAKSiMi KONUSUNDA
BAZI iSLAM ALIMLERININ GORUSLERI

Maturidi, Kad1 Abdulcebbar, Ragip Isfehani, F. Razi, Suyuti ve Elmalili Hamdi
Yazir gibi miifessir ve miitekellim Alimler, Kur’an ayetlerini muhkem ve miitesabih

olmalar1 yoniiyle farkli sekillerde tasnif etmislerdir:

A) Maturidi (6.324/944)’nin Goriisii: “Muhkem ayetler, manalar1 acik olan ayet-
lerdir. Miitesabih ayetler ise, dile (Arapcaya) hakim olmayanlar i¢in anlasilmasi karisik
olan ve bu yiizden manalarinda ihtilaf edilen ayetlerdir.” Dedikten sonra: “Bazilarinin,
emir, nehiy, haram ve helal gibi hiikiim ihtiva eden ayetlerin, muhkem ayetler oldugu-
nu, miitesabih ayetlerin ise kiyametin ne kopacagi, hurufu mukattaa...gibi halkin mana-

larim 6grenmeye ihtiyaci olmadig haberlerdir.*

B) Kadi Abdulcebbar’( 6.425h)in Goriisii: Muhkem, kastedilen anlamin zahi-
rinden anlagilan ayetlerdir. Miitesabih ise kastedilen anlamin zahirinden agikca anlagil-
mayan ve bir karineye ihtiyag gosteren ayetlerdir. Karine de akli ve sem’i olabilir.
Sem’i karine de ele alinan ayetin i¢inde, basinda ya da sonunda, bu ayetin gectigi sure-
nin ya da baska bir surenin i¢inde, Hz. Peygamber’in fiili ya da sozlii bir siinnetinde,
{immetin icmainda olabilir. Iste karine yoluyla miitesabih ayetlerde kastedilen anlam

bilinir ve onlar da muhkem ayetlerin hitkmiinii alir.”*'

¥ Ra’d, 13/16.

% Ziimer, 39/23.

M Ragip imamoglu, fmam Ebu Mansur el-Maturidi ve Te vilatu’l-Kur andaki Tefsir Metodu, DIBY.
1991 Ankara s.76-77.

! Kad1 Abdiilcabbar b. Ahmed, Serhii’l-Usuli’l-Hamse, Talik el-imam Ahmed b.Hiiseyn b.Ebi Hasim
$.598-601. Mektebetii’l-Vehbe, Kahire 1965.
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C) Ragip el-isfehani (6.502h)’nin Gériisii;”Miifredatu’l-Kur’an” adl1 eserinde,
miitesabih ayetleri {i¢ kisma ayirir. Bunlar, lafiz yoniiyle miitesabih, mana yoniiyle

miitesabih, hem lafiz, hem de mana yo6niiyle miitesabih olan ayetlerdir.
1- Lafiz Yoniiyle Miitesabih Olanlar
Bu tiir lafizlar kendi icerisinde ikiye ayrilir.

a)Birincisi miifret kelimelerdeki miitesabihliktir. & ve 05 » kelimelerinde oldugu
gibi garabete ornektir. 2! ve ¢nadl kelimelerinde oldugu gibi lafizda ortakligi bulunan

miifred kelimelerdir.
b)ikincisi ciimledeki miitesabihlik olup, ii¢ kisimdir.

Birincisi; o8 Glalel saSild oLl 8 shaudiV) 2383 ()5 “Sayet, yetim (kadinlarla evlen-
diginiz takdirde on)lar hakkinda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, size

*2 ayetinde oldugu gibi, sézii kisaltmak igin-

helal olan (baska) kadinlar...nikahlayiniz..”
dir. Boylece kisa bir ayette ¢ok genis hukuki ve ailevi konular anlatilmis oluyor.

fkincisi; (8 45eS Lud “zatina benzer higbir sey yoktur..”*

ayetinde oldugu gibi
soziin uzatilmasindan meydana gelen miitesabihliktir. Sayet (& 4fia (ul geklinde

kullanilsaydi, daha kolay anlasilirdi ancak ayetin ifade ettigi mana enginligine ula-

sﬂam%gﬁhcﬁsﬁ; Ladila se 4l Jang ol QUSH oe e J 33 ) Al 2eall O Allah’a hamdolsun
ki, kuluna kitab1 indirdi ve ona hi¢bir egrilik koymadi. (Onu) dosdogru (bir kitap) olarak
..>* ayetinde oldugu gibi ciimlenin dizilisindeki @islubuna uymak icindir. Bu ayetin
takdiri: bose A Jang oy Lad QUK sae e J 3 Al & sl “O Allah’a hamdolsun ki,

kuluna dosdogru olan ve iginde higbir egrilik olmayan kitab1 indirdi.” seklindedir.
2- Mana Yoniinden Miitesabih Olanlar

Allah’in Kur’an’da gegen sifatlari, kiyametin durumunu anlatan naslar ve cennet
nimetleri ile cehennem ehlinin azabini anlatan ayetler mana yoniinden miitesahtirler. Bu
ozellikler duyularimizla kendimizde olusturamadigimiz ve onlar1 hissetmedigimiz veya

hissedilir cinsten olmadiklari i¢in, bizce tasavvuru miimkiin olmayan vasiflardir.

3- Hem Lafiz Hem de Mana Yoniiyle Miitesabih Olan Ayetler

*2 Nisa, 4/3.
® Sura,42/11.
# Kehf,18/12.



17

Bu kisim da kendi arasinda bese ayrilir;

a)Umum ve hususlukta oldugu gibi, kemiyet(say1) yoniiyle miitesabihliktir.
Ol g8le miigrikleri 6ldiiriin..”* ayeti buna misaldir. Bu ayette belli bir taife
kastedilirken, sanki tiim miisrikler kastedilmis gibi anlagilabilir.

b) Vacip ve menduplukta oldugu gibi, keyfiyet yoniiyle miitesabihliktir. )s~Silé

elaill (10 o<1 Cllale “ Sizin icin helal olan kadinlardan... evlenin”*

ayeti buna misaldir.
Nikahlama emri viicub mu yoksa mubahlik mi1 ifade etmektedir, bu husus net bir sekilde
belirtilmemis. Ayrica kadinlarin ilgi ¢eken yonii de manasi itibariyle kapalidir.

¢) Nasih ve mensuhta oldugu gibi, zaman yoniiyle miitesabihliktir. ““..A/lah tan sa-

47

kinilmas: gerektigi gibi sakinin..” ayeti ““ Giictiniiz yettigince Allah’a karsi gelmek-

ten, haramlara girmekten sakinin®® ayetiyle mensuh olup olmadig: belli degildir.

d) Cabhiliye devri Arap adetlerini bilmeden nazil olan bazi ayetleri bilmek miim-
kiin degildir. Ornegin; W sels oo sl i G ol Sl Gl “Evlere arkasindan girmek iyilik

¥ fhramda iken Araplarin evlerinin kapilarindan girmeyip evin arkasindan

degildir.
girmelerinin iyilik olmadigini bildiren ayeti, bu gelenegi bilmeden anlamak miimkiin
degildir. “Hiirmetli aylarin yerlerini degistirip ertelemek, sadece kdfirlikte ileri gitmek-
tir. Oyle yapmakla, kdfirler biisbiitiin sasirtilirlar. Allahin hiirmetli kildigi sayiya denk
getirmek iizere onu bir yil helal, bir yil haram sayarlar ve béylece Allah ' in haram kildi-

&imi heldl kabul ederler.”®® Araplarin haram aylarin yerlerini istedikleri gibi degistirme-

lerini ifade eden ayetin de bu yapilan1 bilmeden anlamak miimkiin degildir.

e)Namaz ve nikahin sartlar1 gibi, yapilan fiilin dogru veya yanmighigini gosteren

sartlar yoniiyle miitesabihliktir. Ragip el-isfehani soyle der: Yukaridan beri agikladigi-

* Tevbe, 9/5.

“ Nisa, 3/4.

*7 Ali-Imran, 3/102.

* Tegabun, 64/16.

4 Bakara, 2/189.

% Tevbe, 9/37. Nesi uygulamasimin gayesi, pes pese gelen hiirmetli aylar arasina bosluk koymak ve hac
mevsimini devamli slrette ayn1 zamana denk getirmekti. Zira bu aylardaki savas ve yagma yasag1 ve
ibadet uygulamasi kendilerine agir geliyordu. Ay yili ile Giines yilin1 denk getirmek i¢in, yila bir ay daha
ekliyorlardi. Boylece hac 33 yil boyunca gergek tarihinin disinda yapiliyor, ancak 34. yilda ger¢ek
Zilhicce’de ifa edilebiliyordu. Hz. Peygamber (a.s.)’in veda hacci, gercek hac mevsimine denk gelmisti.
Hicri 9. yildaki veda haccindan beri hac giinleri gercek tarihinde yapilmaktadir. Oysa nesi uygulamast,
ibadetleri farkli mevsimlerde uygulatmay1 dileyen, ilahi hikmete aykiri idi. Kafir, iradesini hep kiifiir
yolunda 1srar etmeye sarfederse, Allah zorla onu hidayete erdirmez. Bundan, su mana da kasdedilebilir:
“Allah o kafirleri, emellerine nail etmez, onlara muvaffakiyet yollarini gostermez.”(Suat yildirim, Kuran:
Hakim ve agiklamali Meali 1998 Istanbul, 5.192)
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miz hususlar gbz oniine getirildiginde, miifessirlerin miitesabih ayetlerde zikrettigi, bu

taksimin disina ¢ikmadigr goriiliir. Biitiin bu miitesabih ¢esitleri, ti¢ kistmda toplanir:

Birincisi; kiyametin vukuu, Dabbetii’l-arz’1n ¢ikisi ve benzeri hususlar gibi vukufu

miimkiin olmayan miitesabihtir.

Ikincisi; garip kelimeler ve kapali hiikiimler gibi, insan tarafindan grenilmesi

miimkiin olan miitesabihtir.

Uciinciisii; muhkem ve miitesabih olma yéniiyle, tereddiid edilen miitesabihtir. Bu
¢esit miitesabihin manasini, ancak ilimde rasih olanlar bilir. Bunlarin disindakilere ka-
pali kalmistir. Resulullah’m (s.a.v) ibnu Abbas’a soyledigi Justill 4ale 5 cp all 8 4g88 gl
“Allahim! bu genci dinde derin anlayis sahibi yap ve ona te’vili 6gret™' sdzii buna isa-
ret etmektedir.

Muhkem ve miitesabihle ilgili bu bilgiler 1g1ginda &) Y1 4,5 alay Lsayetindeki

vakfe ile alall & ¢y 55l ,ll 5 ayetinin, bir 6ncekine vashinin caiz oldugunu ortaya ¢ikarir. >

Ragib el-Isfehani’nin bu anlattiklarindan sunlar1 ¢ikarabiliriz: Bazi miitesabihlerin
manalarinin kapali kalmasi gecicidir. Zaman igerisinde manalarindaki kapalilik gider.
Durumlar1 vuzuha kavustuktan sonra miitesabih olmaktan ¢ikarlar. Bir kismi da stirekli
miitesabihtir. Ayrica miitesabihlik kisiden kisiye degisir. Bir kisiye miitesabih olan bas-

ka birine olmayabilir.

D) Fahreddin Razi(606/1210)’nin Goriisii: Razi’ye gore Allah Teala’nin Kitabi
Kur’an, kendisinin tiimiiyle muhkem olduguna hem tiimiiyle miitesabih olduguna, hem
de bazisinin muhkem bazisinin miitesabih olduguna delalet eder. Tiimiiyle muhkem
olduguna delalet eden Allah Teala’ nin sézii sudur: “Elif Lam Ra. (Bu) ayetleri muhkem
kilinmus bir kitaptir.”> Allah, bu iki ayette Kur’an’in tiimiiniin muhkem oldugunu zik-

retmistir.
Kur’an’in tiimii ile miitesabih oldugunu isaret eden ayet sudur: “Allah sozlerin en

giizelini indirmigtir. Allah’in vahiy yolu ile gonderdigi bu soz, her tarafi birbirini tutan,

gercekleri, farkli iisluplarla tekrar tekrar beyan eden bir kitaptir..”>* Bunun anlami

>! bn Hanbel, 1/266, 314; Hakim, el-Miistedrek, 111/534.

32 Ebil Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragip el Isfehani, el-Miifredat Fi Garibi’l Kur'an, Beyrut 2001.
$.257-258.

> Hud, 11/1

> Ziimer, 39/23
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Kuran ayetleri gilizellikte, manasinin agik, anlasilir olmasinda birbirine benzer ve birbi-
rini tasdik ediyor olmasidir. “Kur’an’t geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger Kur’dn

55 .
”7? Yani

Allah’tan baskasina ait olsaydi, elbette icinde bir¢ok tutarsizliklar bulurlardi.
bu durumda Kuran ayetlerinin bazis1 bazisina zit olacagi i¢in sdzlerinin akiciligi, diizen-

li ve agik-secik olusu ayn1 olmayacakti.

Kur’an’in bazisinin muhkem bazisinin miitesabih olduguna isaret eden ayet: “Bu
muazzam kitabi sana indiren O’dur. Onun dyetlerinin bir kismi muhkem olup bunlar

Kitabin esasidir. Ayetlerin bir kismi ise miitesabihtir... >

Razi muhkem ve miitesabihi Nass, Zahir, Miicmel ve Miievvel kelimelerini de ta-

rif ederek ayetleri bu kavramlar ¢ergevesinde konumlandirmistir.

“Nass”; sadece bir manaya tayin edilmis olup, baska bir anlam tasimasi ihtimali

olmayan kelimeye denir.

Zahir; birden fazla manaya gelen bir kelime, kullanilacagi anlam bakimindan iki
thtimalli olup, biri digerine gére daha muhtemel ise, o zaman bu kelime tercih edilen

anlama gore zahirdir.
Miievvel; iki anlamdan zayif olan mananin tercih edilmesidir.

Miisterek; her iki mana igin esit ihtimale sahip kelimedir. Goreceli olarak her iki

anlam i¢in de kullanilabilir.

Bir kelime ya nass, ya zahir, ya miicmel ya da miievveldir. Buna gore nass ve za-
hir, tercihin meydana gelmesinde ortaktir. Ancak nas, hem racih hem de zit anlamlisinin
kullanilmasina engeldir. Zahir ise racih olup zit anlamlis1 kullanilabilen kelimedir. De-
mek ki nass ve zahir tercihin olusmasinda ortaktir. Iste muhkem olarak adlandirilan bu

kadardir.

Miicmel ve miievvel; bu iki kelime sadece bir seyi gosterememede ortaktirlar. An-

cak miicmel her iki tarafin her birini gdsterme olasilig1 yoktur. Ancak miievvel, miiste-

>> Nisa, 4/82 Bu gibi yerlerde miinafiklarin ve zayif inangh kisilerin hatalar dile getirilirken, bu yanlisla-
rin kaynagiin, Hz. Muhammedin Allah’tan gelen bir el¢i ve Kur’an’in, Allah’in kitabi olmasi konusun-
daki siipheleri oldugu bildirilir. Allah Teala onlar1 Kur’an’1 iyice incelemeye dévet ediyor. Gergekten, iyi
diisiinen insan su hakikati anlamakta gecikmez: 23 yil gibi uzun bir donemde, ¢ok ¢esitli durumlar sebe-
biyle ve son derece farkli konularda yavas yavas tamamlanan bir metnin i¢inde tutarsizlik olmamasi
miimkiin degildir. Bir insan ne kadar akilli olursa olsun bunu basaramaz. Oyle ise bu kitap ancak Allah’1n
eseri olabilir.(Suat Yildirim,age., s.90.)

% Al-i Imran, 3/7
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reke gore her iki tarafi da gdsterebilme olasilig1 vardir. Iste miitesabih de budur. Ciinkii
miitesabihin i¢inde anlasilmayan bir durum hasil olmustur. Eger lafiz her iki manaya
nispeti esit ise o noktada zihin durur. “ #38 Kuru’ kelimesinin hay1z” ve “tuhr’” mana-
larina gelme ihtimalinde oldugu gibi. Burada anlagilmas1 gii¢c olan lafzin ash itibariyle,
her iki methumun birisinde racih, digerinde mercuh olmasidir. Bu noktada racih olanin

batil, mercuhun ise hak olmasidir.

Bu konuyu izah i¢in Kur’an’da Allah sdyle buyurmaktadir: “Herhangi bir beldeyi
imha etmek istedigimizde oramn liiks icinde yasayan simariklarina iyilikleri emrederiz.
Buna ragmen onlar dinlemez giinah islemeye fiicura devam ederler. Bu sebeple, onun
hakkinda cezalandirma hiikmii kesinlesir. Biz de orayi yerle bir ederiz.””’ Diger bir a-
yette “Onlar bir kotiiliigii yaptiklar: zaman babalarimizi bu yolda bulduk bunu bize Al-
lah emretti derler”™® bu ayetlerin zahirine gore Allah onlara kotiiliigii emretti. Halbuki
Allah, miisriklerin bu s6zlerini reddetme ve sozlerine agiklik getirmek i¢in “Allah kétii-

2

liigii emretmez.”’ ayetiyle durumu agiklamaktadir. Bu konuya 6rnek olmasi igin diger

bir ayette Allah soyle buyurmustur: “Onlar Allah’t unutup terkettiler, Allah da onlar

(unuttu) terk etti.”®

Burada unutmanin agik anlami bilmemedir. Unutmadan maksat,
tercih edileni terktir. “Sakin sunlar gibi olmayn ki onlar Allah’t unuttuklart igin, Allah
da kendi 6z canlarim kendilerine unutturdu.”®' bu iki ayetin muhkemi: “Senin Rabbin
unutkan degildir, hi¢bir seyi unutmaz.”®,“O, ne sasurr, ne de unutur.” dedi.”® ayetle-
ridir.**

E) Suyuti(6.911/1517)’nin Gériisii; Imam Suyuti miitesabihlerin tasnifi konu-

sunda kendi goriislinii belirtmeden, miitesabih hakkindaki goriisleri isim belirtmeden

Ozetlemistir.

Bir goriise gore; muhkem kendisinden kast edilen mana te’vil yoluyla yada agik-
tan bilenenlere, miitesabih ise, sure baslarindaki hurufu mukatta, kiyamet saati ve Al-

lah’1n bilgisini kendi ilmine biraktig1 ayetlerdir.

7 {sra, 17/16

58 Araf, 7/28

59 Araf, 7/28

5 Tevbe, 9/67

%! Hagir, 59/19.

62 Meryem, 19/5

53 Taha, 20/52

%% Razi, Esas, s.134-136.
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Baska bir goriise gore; manasi agik olanlar muhkem, kapali olanlar miitesabihtir.

Diger bir goriise gore; muhkem sadece bir sekilde te’vili olabilen, miitesabih ise,

bir¢ok yonden te’vili olan ayetlerdir.

Diger bir goriis; manast akilla anlasilabilenler muhkem, namazin adedi, farz oru-
cun Ramazan’da  tutulmasi gibi manasi  anlagilmayanlar  miitesabihtir.

Maverdi(6.450/1058) de bu goriistedir.

fbn Hatim’in Ali b. Ebi Talha yoluyla ibn Abbas’in goriisiinii anlatir; Kur’an’m
nasihi, helal-haram, cezalari, farzlari, kendisine inanilan ve amel edilenleri muhkemleri.
Mensuhlar, mukaddem-muahhar olanlar, 6rnekler, yeminler, kendisine inanilip amel
edilmeyenlerdir.”® Hafiz Suyuti kisileri belirtmeden sadece o déneme kadar ki goriisle-
ri Ozetlemistir. Daha sonraki donemlerde miitesabihle alakali farkli manalar aldigindan

giiniimiiz itibariyle konuya ag¢iklik getirildigi sdylenemez.

F)Elmahh Hamdi Yazir(6.1942)’in Goriisii; Elmalili, muhkemati; zahir, nass,
miifesser, 6zel anlamli olmak iizere dorde ayirir. Tam arastirmayla hiikiim ¢ikarmanin
yanlis sonuglar verecegi i¢in bu ayrima dikkat ¢eker. Muhkematin karsisinda farkli ma-
nalar1 tagtyan miitesabihatin bulundugunu ifade eder. Bir sey konusana ve hakikati hal-
de herhangi bir siiphe tasimamasina ragmen, muhatabin anlayamacagi sekilde manasi
hafi, miiskil, miicmel veya miimteni olabilir. Istibah ve ihtimalleri, muhkem olanlara
mukayesesi sayesinde giderilebilir. Zahirin karsisinda hafi, nassin karsisinda miigkil,
mefesserin karsisinda miicmel ve muhkemin karsisinda 6zel anlamiyla miitesabih var-
dir. Dolayisiyla Kur’an genel olarak degerlendirildiginde bu yonteme gore,
miitesabihatin muhkeme rucuu itibariyle, Kur’an’in timii muhkem sayilir. Birinci gorii-
siin aksine miitesabihat asil alinir, muhkemat miitebih ile te’vil edilirse, Kur’an’in tiimii

miitesabih olur.%

IV-MUHKEM VE MUTESSABIH AYETLERI BELIRLEMEDE YONTEM

Tevilin yapilabilmesi i¢in Kur’an’in muhkem ve miitesabih lafizlarinin tespit e-
dilmesi gerekmektedir. Miitekellimler muhkem ve miitesabih ayetlerin tanimi1 ve kap-

sami1 konusunda ¢ok farkli yaklasimlar sergilemislerdir. Muhkem ve miitesabih naslar

% Hafiz Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kuran 5. Bask1. Beyrut 2002. s.740.
% Elmalili Hamdi Yazir, age., 11/1036-1037.
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hangi yontemle belirlenecektir? Bu konuda tarihi tecriibemize baktigimiz zaman kar-
simiza, mezhep taassubundan kaynaklanan subjektif bir yaklasimin ¢iktigini goriiriiz.
Oyle ki, bu mezheplerin her biri, goriislerine uygun diisen ayetleri muhkem, muhalifi
olan mezhebin goriislerini destekleyen ayetlere de miitesabih adin1 vermislerdir. Orne-
gin, Ehli Siinnet ekolii, “dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” ve “..Allah diledigini
saptirir, diledigini de dogru yola eristirir” ayetleri arasindaki zahiri olarak goriinen
anlam catismasini ortadan kaldirmak i¢in birinci ayeti ikinci ayete arz ederler. Onlara
gore, birinci ayet miitesabih, ikinci ayet ise, muhkemdir. Mutezile ise, ikinci ayeti birin-
ci ayete arz ederler. Onlara gore de birinci ayet muhkem, ikinci ayet ise, miitesabihtir.
Bu durumda muhkem ve miitesabih ayetleri birbirinden ayirmada elimizde 6l¢ii ne ol-
malidir? Akli tevil miitesabih naslarda yapildigina gére, muhkem naslarla miitesabih
naslar nasil tanimlanacaktir? Bu sorulara agiklik getirmek i¢in konunun teorik yoniine

egilme zorunlulugu vardir.

Tevilin yapilabilmesi i¢in Kur’an ayetlerinin ve hadislerin miitesabih ve muhkem-
lerinin neler oldugu konusunda bir tasnifin yapilmasina ihtiya¢ vardir. Zira, miitesabih
naslar mecazi yoruma, muhkem naslar ise zahiri manalariyla alinarak ameli hayata konu
edilecektir. Miitesabihatin nelerden meydana geldigi konusunda herkesin {izerinde uz-
lagtig1 ve bir sonuca vardigini ifade etmek zordur. Konuyla alakali olarak Fahreddin er-
Razi sunlar1 ifade ediyor:”Bu zorlu bir konudur. Ciinkii her mezheb mensubu, muhalif
oldugu mezheb mensubunun kullandig1 ayetlerin miitesabih oldugunu iddia edebilmis-

2567

tir. Mesela Mu’tezile’ye gore “isteyen mii’min isteyen kafir olsun’" ayeti muhkem;

“Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”®

ayeti miitesabihtir. Siinniler ise bunun tam
aksini sdylemektedirler. Bunun 6rnekleri ¢oktur. Boyle olunca kendisine miiracaat e-
dilmesi gereken temel bir prensibe ihtiya¢ vardir. Raziye gore yukarida agiklandigr gibi
eger ayetin ve hadisin lafzi, manada zahir ise, o zaman ayr1 bir delil ile bu zahirin terki

caizdir. Yoksa kelam faydal olmaktan, Kur’an da delil olmaktan ¢ikar. ®

Delil, ya lafzi ya da aklidir. Lafzi delil ; iki lafzi delil arasinda ¢eligki bulundugu
zaman gerceklesir. Aralarinda karsitlik oldugu zaman, digerinin zahirini gézetmek i¢in,

birinin zahiri manasin1 birakmak, bunun aksinden evla degildir. Megerki soyle denilsin:

57 Kehf, 18/29
%8 {nsan, 76/30
% Razi, Esas, s.136-137.
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Bunlardan birisi, 0 manaya delaleti konusunda kesin olur, digeri kesin olmazsa, iste bu
durumda bir riighaniyet durumu meydana gelmis olur. Veyahut da soyle denilebilir:
“Bunlardan her biri, her ne kadar racih ise de, ancak onlardan biri tercihe daha sayan
(erceh) olursa, bu durumda bir riighaniyet s6z konusu olur. Ancak biz soyle diyoruz: “
Birinci durum batil olur. Ciinkii lafzi deliller kesinlikle kat’1 olamazlar. Ciinkii her lafzi
delil, kelimelerin baska baska lehg¢elerdeki nakline, cesitli sarf ve nahiv kurallarinin
nakline, ibarelerde miisterek, mecaz, tahsis ve takdir(izmar) gibi hususlarin olmamasina
ve nakli delil ile aklidelil arasinda ¢eliski bulunmamasina dayanir. Biitliin bunlarin mey-
dana gelmesi ise, kesin olmayip zannidir. Zanni olan seye dayanan seyin, zanni olmasi
ise daha uygundur. Boylece, lafzi delillerin hig birinin kesin bir delil olamayacagi ortaya

¢ikmis olur.

Ikincisi kisma (akli delil) gelince: 1ki delilden biri, digerinden daha kuvvetlidir.
Eger, her ikisinde de ayni ihtimal s6z konusu ise, bu durumda lafzi delili zahirinden
alip, mecruh olan manaya hamletmek zanni olur. Bu gibi seylere ise, usule dair (itikadi)
meselelerde dayanmak caiz degildir. Bu gibi delillere, furuu fikha ait konularda dayani-
lir. Belirttigimiz bu tanimla, kesinlik ifade eden (itikadi) meselelerde lafz1 racih olan
manasindan mecruh olan manaya gotiirmek, caiz degildir. Ancak, lafzin zahirinin kulla-
nilmasinin imkansiz olduguna delalet eden kesin bir delil meydana geldiginde durum
miistesnadir. Boyle bir durumda miikellefe vacip olan sudur: Bu lafzin zahiri manasin-
dan Allah’in muradi zahirin ifade ettigi sey degildir. Boyle bir durumda tevili caiz go-

ren, ona yonelir; te’vili caiz gérmeyen ise, meseleyi Allah’a havale eder.”

V- TE’VIL VE TEFSiR KAVRAMLARI, TE’VIiLiN TEFSIRDEN FARKI
A) TE’VIL VE TEFSIR KAVRAMLARI

Kur’an’in manalarinin dogru anlasilmasi, Kur’an ilimlerini dogru sekilde bilmeye
baglidir. Iste bircok ilimleri ihtiva eden Kur’an’in anlasilmasina yardimci olan tefsir-
te’vil ilmi ¢cok 6nemlidir. Ciinkii Kur’an’a ait anlami kapali olan ayetleri ancak bu ilim-
lerle anlayabiliriz. Dini naslarin bir kismi yoruma agik oldugundan, bu yontem ve me-
todu bilmeden dini naslar1 dogru yorumlamanin imkan1 yoktur. Kur’an buna soyle isaret

etmektedir; “Bu muazzam kitabi sana indiren O’dur. Onun dyetlerinin bir kismi muh-

0 Razi, Tefsir, V1/148.
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kem olup bunlar Kitabin esasidir. Ayetlerin bir kismi ise miitesabihtir. Kalplerinde eg-
rilik olanlar sirf fitne ¢ikarmak, insanlari saptirmak ve kendi arzularina gore yorumla-
mak i¢in miitegsabih kismina tutunup onlarla ugraswr dururlar. Halbuki onlarin hakikati-
ni, gercek yorumunu Allah’tan baskas: bilemez. Ilimde ileri gidenler: “Biz ona oldugu
gibi inandik. Hepsi de Rabbimizin katindan gelmistir” derler. Bunlari ancak tam akil
sahipleri diigiiniip anlar ve soyle yalvarirlar. Biz “Ey Kerim Rabbimiz, bize hiddyet ver-
dikten sonra kalplerimizi saptirma ve katindan bize bir rahmet bagisla. Stiphesiz bagist
bol olan Vehhab Sensin Sen!””" Simdi Kuran’m yorum ve agiklanmasiyla alakali olan

bu iki kelimenin genel bir degerlendirmesini yapalim.
1-Tefsir kavrama:

Tefsir kelimesi “~4” veya bunun maklubu (¢evrilmisi) olan “_&dP’kokiinden
gelmektedir. “el-Feseru” liigatte, tabibin hastaligi teshis icin bakmis oldugu az miktar-
daki suya denir.”” Bu suyun bevl oldugunu sdyleyenler de vardir. Tabibler bu suyu tet-
kik etmek suretiyle hastaliklarin illetini bulurlar.”” Bu manalardan baska, bu kelime be-
yan etmek, kesfetmek, izhar etmek ve iizeri kapali bir seyi agmak gibi manalarda da
kullanilmaktadir.“es-seferu” kokii farkli anlamlara geliyorsa da, bu kelime, Araplar ara-
sinda, kapali bir seyi agmak, aydinlatmak ve israk gibi manalarda kullanildig: goriiliir.”

Mesela” seferetil meretu an vechiha” (kadin yliziinli a¢t1) manasina gelir.

Bu iki kelimenin mana bakimindan benzerlikleri ve Arap dilinde mevcut olan
taklib sanatida goz Oniine alinacak olursa, tef’il babindan olan tefsir kelimesinin bu iki
kokten istikak etmesi miimkiindiir. Boyle olmakla beraber bu iki kelime arasinda bazi
ince farklarin bulundugu goriiliir. Emin el-Huli’ye gore “Fesere ve sefere her ikisi de
kesif manasmadir.” &) “kelimesinde zahiri maddi bir kesif,” ~&I"kelimesinde ise
manevi bir kesif goriiriiz ve bunlarin tef’il babinda kullanildiginda ise manay1 kesif ve
izhar etmek” anlamina gelir. Tefsir kelimesi ayn1 zamanda eski felsefi ve ilmi eserlerin
acgiklanis1 ve izahi olarak ta kullanilir. Tefsir kelimesinin terim anlami ise, miigkiil olan

lafizdan murat edilen seyi kesfetmek seklinde tarif edilir. Bu kelime ulema orfiinde,

" Ali-Imran, 3/ 7-8.

7 [bn Manzur, lisanu’l-Arap, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1955. V/55; ismail b. Hammad Cevhe-
ri, es-Sihah (Sihahu’l-Cevheri), Misir 1982. 11/781; Muhibiddin es-Seyyid Muhammedel-Murtaza el-
Hiiseyin Zebedi, Tacu 'I-Arus, Kahire 1888. 111/470.

7 Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an Kahire 1956.
11/147; ibn Manzur, lisanu I-Arap,V/55; Zebidi, TacuI-Arus, 111/470.

" 1bn Manzur, Lisanii I-Arap,IV/369; Cevheri, es-Sihah, 11/686; Zebidi, Tacii I-Arus, 111/27a.
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Kur’an-1 Kerim’in manalarii kesfetmek ve onda olan miiskiil ve garip lafizlardan kas-
tedilen seyi beyan gibi bir manada kullanilmis olsa da bu mana sadece Kur’an’a tahsis

edilmemis, diger ilmi sahalarda da kullanilmugtir.”

Kurani anlamak i¢in biiylik ¢aba gosteren Kur’an ilimleri sahasinda kaynak eser
olan el-Burhan adli eserin sahibi Zerkesi(6.794h) tefsir ilmini s0yle tanimliyor: “Yiice
Allah’in Peygamberi Hz. Muhammed (s)’e inzal ettigi kitabin anlagilmasi, manalarinin
aciklanmasi, ahkam ve hikmetlerinin istibat edilmesi bunu da lugat, sarf-nahiv, ilmi
beyan, usulu fikih ve kiraat gibi ilmlerden yararlanarak yapan; esbabi nuzul, nasih-

mensuh gibi ilmleri de bilmeye de ihtiya¢ gosteren bir ilimdir.””®

Ibni Abbas (r) Kur’an’1 tefsir etmeyi dort kisma ayirir:

o Herkesin bildigi tefsir.

o Ana dilleri Arapga olmasi sebebi ile, Araplarin anladiklar tefsir.
o Alimlerin bilebildigi tefsir.

o Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi tefsir.

2-Te’vil kavram:

Te’vil kelimesinin mengei hakkinda ortaya atilan degisik iddialar vardir. Bu iddia-
lardan birisine gore tevil sozciigiiniin asli yunanca olup; ilim ve marifet anlamina gelir.
Tarihi siire¢ icerisinde anlam gelismesine ugrayan tevil sozciigiine, kesif yoluyla yiice
bilgilere ulasma ve dogrudan kalbe (konulan) birakilan zevke dayali bir bilgi anlami

yiiklenir.”’

a) Tevilin Sozliik anlama:

Te’vil kelimesi “d § V’kokiinden gelmektedir.Geri donme (rucu’) manasmadir.”
Te’vil kelimesi, tefsir etme ve manasini agiklama anlamindadir. Kelimenin Arapg¢a’daki
asil manasi,”’kendisine bagvurulan merci’ ve doniiliip varilan yer” seklindedir. Bu da ,”is

(13

o hale varip dondii “ anlaminda s6ylendiginde ' I ¥ J ) ‘alel emru ila keza’

seklindeki ifadeden alimmustir. Bir seyi, baska bir hale génderip getirdiginde, St 43l )

"Ismail Cerraoglu, Tefsir Usulu, 7.Bask1. Ankara 1989. 5.214-215 .

76 Bedreddin Zerkesi, age., 11/148.

7 Altindag, Ramazan,Kelamda Aklin ve Naklin Islevselligi,s.227.

7 bn Manzur, Lisan iil-Arap, X1/32; Cevheri, es-Sihah, IV/1627; Zebidi, Tac ul-Ariis, 11V/215.
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‘evveltuhu te’vilen® denilir.”” Te’vil kelimesi tef’il vezninde, agiklamak ve beyan et-

mek anlamina gelir.*

Kur’an’da tevil kelimesi on bes ayette gegmektedir. Bu ayetlerin bir kisminda “bir
seyin akibeti, varacagl sonu¢” anlaminda kullanilirken bir kisminda ise, “riiyanin tabiri

ve s6ziin yorumu” gibi anlamlarda kullamlmustir.*’

b) Tevilin Istilah anlama:

. . . o . . . 82
Te’vil; bir lafzin manasini yani varacagi manay1 belirleyip yorulamaya denir.

Dil, tefsir ve kelam alimleri istilah olarak tevili ¢esitli sekillerde tanimlamiglardir. Bun-
lardan bazilarin1 soyle siralayabiliriz: Ciircani’ye gore tevil, lafz1 zahir manasindan ki-
tap ve siinnete muvafik olan muhtemel bir manaya déndiirmektir.”® Zebidi’ye gore
te’vil; zahiri mutabik olan iki ihtimalden birine hamletmektir.** Zerkesiye gore te’vil;
ayetin muhtemel oldugu manalardan birine rucu’ ettirilmesi® seklindedir. ibni Riisd’e
gore:” Lafz1 hakikat manasindan mecaz manasina hamletmektir. Bu sirada mecazlar
konusundaki kaideleri ihlal edilmemelidir. Bu kaideler bir seyin benzeri ile yahut sebebi
ile veya eki,ya da yakini yahut da mecaz tiirlerinin tarifinde zikredilen seylerden biriyle

isimlendirilmesi gibi esaslardir.”®

¢) Kur’an’da Te’vil Lafzinin Gecgtigi Ayetler

Kuranda tevil kelimesinin gectigi bazi yerler; ” Ey iman edenler! Allah’a itaat e-
din. Resuliine ve sizden olan iiliilemre de itaat edin. Eger Allah’a ve dhirete iman edi-
yvorsaniz, hakkinda ihtilafa diistiigiiniiz meseleyi Allah’a ve Resuliine arzediniz. Béyle
yapmaniz hem daha hayirl, hem de netice bakimindan daha giizeldir.””®’ Buradaki te’vil
kelimesini ve Katade sevap ve ceza olarak tefsir etmislerdir. Ibn Kuteybe, Zeccac ve Ibn

Zeyd ise sonu¢ manasina yorumlamislardir.

"Razi, age., VI/158.

% fbn Manzur, Lisanii’l-Arap, 1X/33.

81 Mustafa Oztiirk, “Tefsir- Tevil Karsithgimn Tarihsel Ve Epistemolojik Kokeni”  islami Arastirmalar

Dergisi, Cilt:14, Say1.1, 2001. s.78.

%Hamdi Yazur, age., 11/1046.

8'S. Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu 't-T. arifat,Daru-1 Fikr, Liibnan 1998. s.50.

8 Zebidi, Tacii’l-Arus, 3/470. 7/215.

85 Zerkesi, el-Burhan, 11/148.

% frfan Abdulhamid, /slamda itiakdi Mezhebler ve Akaid Esaslari, (Tec: M. Saim Yeprem), Marifet Ya-
mlari, 3. Baska, Istanbul 1994. 5.229.
" Nisa, 459.
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“Fakat onlar: “Hele bakalim nereye varacak?” diye sadece bu Kitabin ddavetinin
akibetini gozliiyorlar. O’nun haber verdigi miithis dakibet geldigi giin, daha énce onu
unutup bir tarafa birakanlar séyle diyecekler: Gergekten Rabbimizin elgileri bize hakki

teblig etmiglermis. 58

“Haywr! Onlar, hakkinda etrafli bir bilgi edinmeden ve heniiz yorumuna tam vakif

olmadan, bu Kur’an’, ¢ar¢abuk yalanladilar. Kendilerinden oncekiler de boyle yalan

. . . 1,89
saymiglardi.Bak ve zalimlerin sonunun nasil oldugunu anla!”

“Rabbin seni dylece sececek, sana riiya tabirini 6gretecektir.”, “Ne olur, bu rii-
yamizin tabirini bildir.”, *“ Yusuf: “Yiyeceginiz yemek size heniiz gelmeden, her birini-

zin riiyasimin tabirini size bildirmis olurum. Bu, Rabbimin bana 6grettigi ilimlerden-

di]/' 290

“Olctiigiiniiz zaman diiriist olun, tam 6lciin. Dogru terazi ile tartin. Bu hem ticare-

tiniz i¢in daha hayiwrli, hem de Gkibet yoniinden daha giizeldir.””’

“Simdi sana hakkinda sabirsizlik gésterdigin o meselelerin i¢yiizlerini tek tek bil-

direyim.” “Iste hakkinda sabirsizivk gésterdigin meselelerin icyiizii bunlardan ibaret-

tir.” Bu ayetler de gegen tevil kelimesini sonug, ceza, tabir etme manalarina gelir.”

B) TE’VILIN TEFSIRDEN FARKI

Tefsir ve te’vil kelimeleri muhtelif zamanlarda birbirlerinin yerlerine de kullanil-
muslardir. Tefsir kelimesi kavram olarak te’vilden daha evvel kullanilmistir. Islam’n ilk
tefsir kelimesi bu ilimlere tahsis ediliyordu. Terciime devriyle bu ilimler tedvine bagla-
nip, muhtelif ilimler Islamiyet’e girince bu kelime diger ilimlerde de kullanilmaya bas-
lanmistir. Te’vil kelimesi ise, Kur’an1 ve ondaki fikirleri miidafaa devrinden itibaren
kullanilmaya baslanmistir. Bu kelime Kur’an1 Kerimde bir¢ok yerde baska anlamlarda
gecmektedir. Taberi de bu kelimeyi tefsir yerinde kullanmistir. Bu bir tevazunun ifadesi

olabilir. Bazilari, tefsir ile te’vili kullanilis bakimindan aynidir demislerse de bunlar

8 Araf,7/53.

% yunus, 10/39.

0 yusuf, 12/6, 36, 37, 44, 45, 100, 101.
* fsra, 17/35.

92 K ehf, 18/78, 82.

% Muhammed Resit Riza, age.,s.172-174.
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aym seyler degildir. Tefsir te’vilden daha umumidir. Zerkesi’ye gore sahih olan, bu

ikisinin degisik manalarda kullanilmasidir.’*

Ragp el-Isfehani, tefsir ile te’vili sdyle ayirt etmektedir.”Tefsir te’vilden daha
umumidir. Tefsir ¢cogunlukla lafizlarda, te’vil ise manalarda kullanilir. Mesela riiya
te’vili gibi, te’vil ekseriya ilahiyat kitaplarinda, tefsir ise bu kitaplarda kullanildig1 gibi,
bunlarin disinda da kullanilir. Te’vil umumi ve hususi olarak ta kullanilabilir. Mesela,
kiifiir kelimesi umumi olarak mutlak inkar manasma kullanildig1 gibi, hususi olarak
Allah1 inkar manasina, iman kelimesi de mutlak tasdik manasina kullanildig: gibi, husu-

si olarak da, hak dini tasdik manasinda kullanilir.”

C) TEVIL VE TEFSIiR YAPACAK KiMSEDE BULUNMASI GEREKEN
OZELLIKLER

Kelam ilminde lafiz-mana problematiginin odaklandigi en dnemli mesele tevil ve
tefsir meselesi olmustur. Islam diisiincesinde tevil esas olarak Kur’an’in dili ve hitabi ile
ilgilidir. Usul-i fikih alimleri ser’i hitab1 yorumlama ilkeleri ile digerlerinden daha ¢ok
ugrasirken, kelam alimleri de tevilin sinirlarin1 belirleme ile ugragsmislar ve bunu, tevili
beyan tiirleriyle yani Arapg¢a’nin beyan iisluplarinda lafiz ve mana arasinda kurulan ilis-
ki tiirleri ile irtibatlandirarak acgiklamiglardir. Tev’il’de “akil”a bagli kalmanin sinirlari
konusunda Mutezile ile Eg’ariler ve diger Ehl-i stinnet mezhepleri arasindaki fikir ayri-
ligina ragmen, olusturulan biitiin bu doktrinler, tevil konusunda beyan tiirlerinin miisaa-

de ettigi Slgiilere bagli kalip sinirlar disina ¢ikmamistir.”®

Ancak Islam mutasavviflar1 ve Sianin bazi firkalari tevili higbir kayda baglamak-
sizin kendi doktrinlerine uygun olarak kullanmislardir. Dolayisiyla onlarin yapmis ol-
duklar teviller ne akla ne de nakle uymustur. Bundan dolay1 da bu firkalar ile Ehl-i
stinnet ve Mutezile arasinda kaginilmaz olarak bir tartisma bir miicadele siirlip gitmis
hatta gerek Ehl-1 siinnet gerekse Mutezile bu firkalara reddiyeler yazmiglardir. O halde
bu sahadaki ilk ¢arpigma iki nass¢1 grup, yani Selefiler, Eg’ariler ve Hambeliler ile Mu-

% Zerkesi, el-Burhan, 11/149.

% Tefsir ve te’vil kelimeleri hakkinda daha bilgi i¢in bkz. ismail Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve
Buna Hiz Veren Amiller, s.7-15

% Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis:, Cev: ibrahim Akbaba, Kitabevi Yaymn-
lar1, I1.Baski, Istanbul 2000. s.85-86.
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tezile arasinda olmamustir; zira bunlar arasindaki miicadele beyani sahada gergekles-
mekteydi. Bu tartigsma birbirinden tamamen farkl: iki bilgi sisteminden tiireyen iki farkl

tevil modeli, yani beyani tevil ile irfani/gnostik tevil arasinda olmustur.”’

“Burada asil zorluk, tevili miimkiin lafizlarla tevili miimkiin olmayan lafizlarin a-
rasin1 ayirt etmek konusunda 6l¢ii ne olmalidir ya da tevili kimler yapacaktir? sorusuna
cevap bulmaktir. Ciinkii tevili kabul eden ve etmeyen naslar tespit etmek kolay degil-
dir. Elbette bu ayirimi yapabilecek kimselerde birtakim bilimsel kriterler aranmasi ge-
rekmektedir. Kelam bilginleri bu soruya cevap bulmak konusunda biiyiik endiseler ta-
stmuslardir. Ornegin, Zeydiyye miitekellimi imam Yahya b. Hiiseyin (6. 298/911), tevil
konusunda Arapga dil kurallarini iyi bilmeyi, baz1 Kur’an kelimelerinin her zaman ayni
manaya gelmedigini dolayistyla degisik sure ve ayetlerde gecen kelimenin baglamlarina
bakmak gerektigini, ayetleri yorumlamada tarihsel olgulardan yararlanilabilecegini ifade
etmektedir. Hadisin fer’inin Kur’an, akil ve icmaya arz edilmesini sdylemesi Kur’an’1

anlamaya cagdas yaklagimlar acisindan da katki saglayacak niteliktedir.””®

Mutezilenin 6nemli imamlarindan Kadi Abdulcebbar te’vilde bulunacak kiside,
sadece Arap dilini bilmeyi yeterli gérmez. Arap dilini bilmenin yaninda nahvi, rivayeti,
dini hiikiimler ve sebeplerden ibaret olan usul-i fikh1 da bilmesi gerekir. Ciinkii usul-i
fikih; fikhin delilleri olan Kitap, siinnet, icma Kiyas, ahbar gibi konular1 kapsar. Ayrica
te’vilde bulunacak kisinin Tevhid, adalet, bunlara bagli olan sifatlari, hiisiin ve kubuh
fiillerini bilmeyi gerekli bulur. Saydigimiz bu 6zelliklere sahip olan; Tevhid, adalet,
usulu fikith ve makasidi dinin ahkamina vakif kisi saglikli bir sekilde muhkem ile
miitesabihi bir birinden ayirip miitesabihi muhkeme hamledebilir. Belirtilen bu ilimleri
bilmeden, sadece dil bilgisi ve rivayetlere dayanan kimsenin Allahin kitabin1 yorumla-

mas1 uygun degildir.”

Gazali’ye gore Kur’an’in muhkem ve miitesabih diye tasnif edilen ayetlerini bir
birinden ayiracak ve miitesabih ayetlerin te’vilini yapabilecek kisi, “mukem ve
miitesabih ayetleri tespit etmekte, yani, te’vili kabul eden ve etmeyen naslart bilmelidir.

Arap dilini, bu dilin esaslarini, Araplarin istiare ve mecazlar1 kullanigtaki adetlerini ve

°7 Cabiri, age, 5.86.
% Ramazan Altintas, age., s.235.
% Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-usuli’l-Hamse, s. 606-607.
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ata sozlerini kullanmada takip ettikleri metotlar1 detaylarina kadar ¢ok iyi bilen bir kim-

se giic yetirebilir.”'®

Kadi Abdulcebbar ve Gazali, muhkem ve miitesabih ayetleri yorumlamanin sartin
Arapganin biitiin dil kurallarint ¢ok iyi bilme olusturmustur. Ciinkii, aksi bir durumda,
mana verirken dilin asli yapisindan ve ayetlerin baglamindan uzaklasilacagindan yanlis

yorumlarin yapilmasina sebebiyet verilir.

“Islam dininde Hristiyanlik’ta oldugu gibi, ruhani-dini bir otorite yoktur.
Kur’an’la iligkili olan Arap¢a’nin dil kurallar1 ve nasih-mensuh vb. alet ilimleriyle, usul
ilimlerini 6grendikten sonra, her miisliiman Kur’an’1t anlama ve yorumlama hakkina
sahiptir. Iste bu noktada sdylemek gerekirse, cagdas diisiiniir Muhammed Abduh’da
(6.1905), iyi bir Kur’an yorumcusunda iki 6zellik arar:”’Bunlardan ilki, Arap dilinin
medlulatina muvafakat”, ikincisi de “katiyet ifade eden dinin asillarina muhalefet et-
memektir.” Ebu’l-Ala el-Mevdudi ise, yukarida sayilan sartlara ek olarak, Kur’an’da
olmayan ifade bigimleriyle, ayetlere anlam vermede su 6zel durumlarin dikkate alinmasi
gerektigini Onerir: “Ayetlerin baglami(siyak-sibak), bdyle bir anlamin c¢ikarilmasina
uygunsa, Kur’an’in bagka bir yerinde, ¢ikarilan bir anlam1 destekleyici baska bir karine
veya karineler varsa ve ayeti sahih bir hadis izah ediyorsa ya da giivenilir tarihi bir bilgi
varsa ve onu arkeolojik tespitler, ilmi belgeler/vesikalar destekliyorsa, ayetler yorumla-
nabilir. Biitiin bunlarin disinda, kendililiginden bir kissa icad ederek Kur’an’1 anlamaya

calismak, sakincali sonuglar dogurabilir.'"!

Gerek Kadi Abdulcebbar’m ve gerekse Gazzali’nin lizerinde durdugu tevil soru-
nunu ¢Ozecek kimsede bulunmasi gereken sartlar olduk¢ca onemlidir. Ciinkii usulleri
bilinmeden miitesabih ayetleri tevil, dinin inang¢ esaslarini yikabilecek sonuglar dogura-
bilir. Gazzali’nin yontemiyle meseleye iman-kiifiir a¢isindan yaklastigimiz zaman her
ne kadar dinin furu’ meselelerinde yapilacak hata tevil sahiplerini kiifre gotiirmese de,
akaid alaninda yaplacak olan hata, tevil sahiplerini zor duruma diisiirebilir. Bundan do-
lay1 Taftazani (6. 793/1390), Batinilere miilhid denilmesini, zahiri manalar1 ve bedenle
yapilan ibadetleri gegersiz kilmak i¢in, zahiri manay1 tamamen birakip, batini manaya

yonelmelerine ve Batini manay1 da ancak bir muallimin bilebilecegi iddiasinda bulun-

1% Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Faysalu t-Tefrika Beynel Islami ve z-Zendekati
Beyrut 1993. Daru’l Fikr 5.77.
101R amazan Altintas, age., 5.236.
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malarina baglar. Ornegin, Rafizilerin:”O Allah, birbirlerine kavusup karisabilmeleri

icin iki denizi serbest birakmugtir.”""*

59103

ayetini Hz. Ali ve Fatima olarak; “Bu iki denizden
inci ve mercan ¢ikar. ayetini de, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile tevil etmeleri metnin
lafiz ve manasina aykir1 ve tamamen ideolojik ve siyasi bir tevildir. Yine ayn1 sekilde
onlar, “Hakimiyeti eline alir almam yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya, iiriinii ve nesli yok

55104

etmeye ¢aligir ayetinde sozii edilen kisinin Hz. Muaviye oldugunu sdylemislerdir.

Buna dair baska 6rnekler de vardir.

Bu tiir tevilde metin, dile anlama ait verilere bakilmaksizin, yorumcusunun siyasi
ve fikri ideolojisine hizmet eden bir araca doniistiiriilmektedir. Ayrica bu tevil metni,
sifresini sadece masum imamin ¢dzebilecegi salt 6zel bir mesaj haline getirmektedir.
Her ne kadar mutasavviflarin, yaptiklar1 yorumlar bu ¢izgiye yakin olsalar da Sia ile
aralarinda fark vardir. Clinkii onlar, yapmis olduklar1 yorumlari, metnin dilsel anlam
(delalet) bakimindan degil, maksat sadece hakikat bakimindan muhtemel oldugu isaret-
ler (isari anlamlar) kategorisine sokarlar. S6z gelimi bu sufilerin: “Ey iman edenler ya-
kimimizdaki kafirlerle savasin™'® ayetine iliskin, burada sozii edilen kafirlerden maksat ,
“nefistir” seklinde ortaya koyduklar1 yorum, iste bu tlirden bir yorumdur. Biitiin Bu 6r-
nekler de goriildiigii gibi metin, dil kurallarinda, metin i¢i ve dis1 baglamlardan kopari-

larak, tamamiyla yorumcunun diisiincesine alet edilecek bir diizlemde yorumlanmama-

Lidir 25106

Ragip el-Isfahani, te’vili makbul olma veya olmama bakimindan iki kisma ayir-
maktadir. Makbul olmayan te’vil, kendisine bakildig1 vakit hos olmayan, ayetin ileri ve
gerisiyle mutabakat etmeyen ve delilleri ¢irkin olandir. Bu sartlar1 havi olmayan te’vil

ise makbul sayilir.'”’

Son donem Alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir’a gore yapilacak te’vilin su sartlar
tagimasi gerekir: Te’vil ya dogru ve sihhatli bir te’vil olur, ya da yanlis ve bozuk bir
te’vil olur. Bir s6zii hi¢ ihtimal bulunmayan bir manaya ¢ekmek veya ihtimali olan ma-

nalar i¢inde daha uygunu ve daha kuvvetlisi varken en uzaktaki ihtimale ¢ekmek fasit

192 Rahman, 55/19.
' Rahman, 55/22.
104 Bakara, 2/205.
1% Tevbe, 9/123.
106Geni@ bilgi i¢in bkz. Ramazan Altintas, age., s236-238.
1075 . «
Ismail Cerrahoglu, age., s.15.
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ve batil bir te’vil olur. Te’vil her zaman hakl1 bir gerekceye ve sebebe dayanmalidir. O
sebep, o delil bulundugu zaman, ¢ogu yerde gizli olan, acik olana, mecaz da hakikate
tercih edilir. Bunun disinda yapilan te’vil indi ve fasittir.'® Bu degerlendirmeye bakti-
gimizda; kisiyi subjektif yorumlardan kurtaracak en 6nemli hususun metodoloji bilmesi
gerektigidir. Yoruma agik konularda usul bilmenin hayati 6nemi oldugu asikardir. El-
malili teville alakalr bunlar1 dedikten sonra ayni esrinde kimlerin te’vil yapabilecegini
konusunda da; te’vil ve ictihat baskalarinin degil, muhkematin mertebeleri ile
miitesabihatin mertebelerini segebilen, te’vili caiz olup olmayanlar1 ayirabilen, fitneden,
kendisini ve herkesi bastan ¢ikarmaktan sakinan, haddini bilen, ilahi bilgiye havale e-
dilmesi gerekenleri O’na havale eden, kamil iman sahibi, ilim yolunda kuvvetli, temiz
ve ince akilli, dogru diisiinmesini bilen ve seven, hasili hikmete mazhar olmus, rasih
alimlerin hakki vardir, bu igse ancak Oyleleri yetkilidir. Bunlar muhkem ve miitesabih
hepsinin hakikatina iman ederler ve 6niinii sonunu hesaba katarak iyi diisiiniirler.'”
Boylece insanin asil yapmasi gerekenin ¢alismak oldugu, her seyi bilemeyecegi gerge-
ginden hareketle naslar karsisinda titiz, duyarh ve dikkatli olmas1 geregine isaret etmek-

tedir.

Sabuni tevili ikiye ayirir birincisi; miitesabihati oldugu gibi tasdik etmek, Allah’1
zatina uygun tenzih etmekle beraber, te’vilini Allah’a havale etmek bu selefin goriisii
olup daha selametlidir. Ikincisi; miitesabihati kabul etmekle beraber Allah’mn zatia uy-
gun tarzda olmak, dili iyi bilmek ve hakiki ilmini de Allh’a havale etmek sartiyla

te’vilin yapilabilecegini bu yolunda daha saglam oldugunu ifade etmektedir.''’

1% Hamdi Yazir, Kur’an Dili, 11/1045.

'"“Hamdi Yazir, a.g.e.1l 1046.

"% Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekir b es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din 5.Baski, Ankara
1995, s. 25.
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I- KELAM ILMININ TESEKKULUNE ETKi EDEN SEBEBLER
A- i¢ Sebepler

Hz. Peygamber (s) devri Kur’an-1 Kerim’in talim ettigi akideyi oldugu gibi kabul
etmekle gecti. Clinkii bu devirde Hz. Muhammed (s) hayattaydi. O’nun manevi giiciiyle
vahiy miiessesi ¢alisiyordu. Akli metodu kullanma devri heniiz baglamamisti.”Sahabeler
Hz. Peygamber (s) devrinde bir tek akide iizerindeydiler, zira onlar vahiy devrini ve Hz.
Muhammed (s)’in sohbetini idrak ettiler. Sohbet nuru gidince siiphe ve vehimler ortalig1

kararttr.!

Islam akide sisteminin akli delillerle ispati, siiphe ve tarizlerden korunmasi seklin-
de tanimlanan Kelam Ilminin asil meselesi olan Allah’in sifatlarlarindan sahabeden hic
bir kimse Hz. Peygambere soru sormadi. Fakat namaz, orug ve hac gibi Islam’1n sartla-
rindan, Kiyamet alametlerinden, Cennet ve Cehennem’le alakali sorular sordular. Sayet
Allah’1n sifatlar1t mevzuunda bir soru sorulmus olsaydi, hadislerde nakledilirdi. Sahabe-
den hig biri zati sifat ile fiili sifat arasinda fark yapmadi, Kur’an’da gegen sifatlari tes-
bihsiz, tatilsiz kabul edip te’vile basvurmadilar. Onlarin herhangi birinde Kelami metod
ve felsefi bilgilerle alakali meselelerden bir sey yoktu.” Yine daha sonraki dénemlerde
pek ¢ok problemin temel nedeni olan dini metinlerin dilinin anlasilmas1 noktasinda bir
problem yoktu. Ciinkii Arapca biitiin saflig1 ile ortadaydi. Herkes dini naslar1 anlayabi-
liyor, muhtevasi yoniiyle anlasilmasinda giicliikk ¢ekilen metinler de Hz Peygambere

sorularak cevabi alintyordu.

Buna gore Hz. Peygamber devrinde Kelamla ilgili bir konu giindemde olmadigi
gibi miitesabih ayetlerin anlasilmasi konusunda her hangi bir problem yasanmadi. Bu
durum asr1 saadette ashab-1 kiramin hi¢ soru sormadigt ve akli kullanmadig1 anlamina
gelmez. Ancak ortaya c¢ikan problemler ve giindeme gelen sorular dogrudan Hz. Pey-
gambere ulastirilarak ikna edici cevaplar almiyordu. Mesala, ruh kavreami’, Zii’l-

karneyn’in kimligi’, ashabi kehf’in sayist’ ve kiyametin ne zaman kopacag:® gibi konu-

! Tagkopriizade Ahmed b.Mustafa, Miftah iil-Sa ade ve Misbahu’s-Siyade Fi Mavduat il-Ulum , Kahire
1968. 11/163.

2 Ebu’l-Vefa El-Taftazani, Kelam ilminin Belli Basl Meseleleri, tr: Serafeddin Golciik, Kaythan Yaymnlart
Istanbul 1980. s.11.

* Isra, 17/58

* Kehf, 18/83
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larda gerek iceriden ve gerekse disaridan farkli din mensuplari tarafindan sorular sorul-
mus, Hz. Peygamber de gerekli agiklamalar1 yapmistir. Miisliimanlar genellikle verilen
cevaplar karsisinda teslimiyeti 6ncelemis, neden ve nig¢in sorular1 sormadan amel etme

yoluna gitmislerdir.

Sahabenin ¢ogunlukta oldugu dénemde de ayn1 durum s6z konusuydu. {1k iki hali-
fe Hz. Ebu Bekir ve Hz.Omer devirleri Islam aleminin fikri tartisma ve ayriliklarm ol-
madig1 bir donemdir. Miisliimanlar1 boler diisiincesiyle akaid sahasinda akli arastirma
ve ictihada gitmekten Sahabe ¢ekinmistir. Bu donemde belli basl ilk ihtilaflar olarak;
kirtas hadisesi, Usame ordusunun hareketi, Hz. Peygamberin vefati, Hz. Peygamberin
defin edilecegi yer, halife se¢imi, zekat vermeyenlerle savasilmasi, fedek arazisini du-
rumu, Kur’an’in tek mushafta toplanmasi vb. konular olmustur. Bu konular her ne ka-
dar usulu din konular1 olmasa da sonraki kelami ekollerin olusumunda kismen etkileri

olmustur.

Kelam ilminin tesekkiiliine etki eden problemler esasen Hz. Osman’in hilafetinin
son dénemlerinden itibaren Sahabe doneminde meydana gelen i¢ ¢ekismeler ve savag-
lardan sonra ortaya ¢ikmaya baglamistir. Her ne kadar halife se¢imi konusunda sahabe
arasinda bazi olaylar yasanmigsa da bunlar o donemde bitmis, bir akaid problemi olacak
seviyeye ulasmamisti. Bu konunun daha genis boyutlarda tartisilmasi da Hz. Osman’in
hilafetinin son donemlerinde baslamistir. Simdi s6z konusu donemden itibaren ortaya
¢ikan problemleri ve bu problemlerin kelam ilminin tesekkiiliine nasil etki ettigini ince-

leyebiliriz.
1- Vahyin Kesilmesi ve Niibiivvet Nurundan Uzaklasilmasi:
Allah Teala inanci1 ve diger inang esaslan fitridir. Fakat bu inanglar1 tevhid akaidi

cergevesinde olusturmak ise teklifidir.” Teklifi olan bir konuda goriislerin farklilasacag

insanlarin farkli goriisler etrafinda birlesecekleri tarihi bir vakiadir.

Hz Peygamberin saghiginda yukarida da ifade ettigimiz gibi ihtilaflarin olmamasi, fit-
rattaki inanma ihtiyacini biitiin dogrulugu ve sadeligi ile ashabina aktarmis olmasindan

kaynaklaniyordu. O, cahiliye déneminin fitrata aykiri inanglartyla bunalmig insanlarin gon-

> Kehf, 18/9

® Araf, 7/187

7 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nikayetu I-Tkdam fi IImi’l-Kelam, Londra 1934, s.
124
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liine vahyin bildirdigi bilgiler dogrultusunda Allah inancini inga etmisti. Onlar bu inangla

yeryiiziinde Allah’1in halifeleri olarak insan olmanin onurunu yakalamiglardi.

Rasulullah (s)’in vefatiyla Miisliimanlarin hem vahiy bilgisinden hem de
Hz.Peygamberin 6nderliginden mahrum kalmalari, belli bir donemden sonra, yavas yavas
belli kesimlerde Kur’an’in bildirdigi Allah tasavvurundan uzaklasmaya sebep oldu. Ortaya
cikan ihtilaflara herkes kendi anlayisi ve bilgi seviyesi dogrultusunda farkli cevaplar ve-
rilmeye baslayinca bu durum daha sonraki donemlerde farkli kelami mezheplerin tesekkiil

etmesine neden oldu.

Asr-1 Saadette gerek fikhi, gerekse itikadi konularda ortaya ¢ikan biitiin istithamlara,
Rasululah (s) hayatta oldugu ve vahiy devam ettigi i¢in, tek kaynaktan kesin ve yeterli cevap
veriliyordu. Boylece ¢oziime kavusan problemler, Rasulullah (s) hayatta iken yeniden giin-
deme getirilmiyordu. Onun irtihalinden sonra miisliimanlar, problemlerini ¢6zecek tek
kaynaktan, vahiy kaynagindan mahrum kaldilar. Daha 6nce mevcut olmayan yeni problem-
leri ¢6zme ve sorulara cevap verme isi, artik peygamberlerin varisleri olan ulemaya diisiiyordu.
Her alim, kendisine yoneltilen suale kendi 6l¢ii ve metodu dahilinde ve kendi ilmi giicline gore
cevap verecegi icin, bu donemde sorulara farkli cevaplar alinmasi tabii idi. Nitekim
miisliimanlar arasinda cereyan eden Cemel ve Siffin savagslar sonunda, bu savaslara katilan-
larin durumu hakkinda, ¢ogunluk hiikmii Alah'a havale edip s6z sdylemekten ¢ekinirken,

bunlara bazilar1 kafir, bazilar1 miinafik, bazilar da fasik diyorlardi.

Eger Rasulullah hayatta olsaydi ne bdyle iiziicii olaylar meydana gelir, ne de bu ihti-
laf olurdu. Bu sebeple Hz. Peygamberin irtihalini dahili sebeplerden biri olarak zikredebili-
riz. Ciinkii kelam, bu ve benzeri konulara ¢6ziim getirirken verilen farkli cevaplar karsisin-

da ortaya ¢ikan ihtilaflari izale ve en dogru olani izhar etmek igin var olmustur.®
2- Miisliimanlar Arasindaki Siyasi ve Dini Ihtilaflar:

Siyasi ihtilaflara yol agan en énemli sebeplerden biri de, Islom iimmetini idare et-

mek i¢in Hz. Peygamber'e kimin daha iyi halife olacag: meselesidir.’

Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra miisliimanlarin ihtilaf ettikleri meselelerden

biri halife se¢imidir. Aslinda fikh1 bir konu olan hilafet meselesinin keldmin dogusunda bir

¥ Serafettin Golciik- Silleyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Dagitim, 5. Baski. Konya
2001, s.26.

*Muhammed Ebu Zehra,islam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Anka Yayncilik, Ankara
2004 s.22.
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sebep olarak zikredilisi, bu konudaki anlagsmazlik sebebiyle meydana gelen siyasi olaylar
sonunda bazi itikad1 konularin giindeme gelmesi ve bu konularda degisik goriisler ileri
siiriilmesidir. Ote yandan Sia'nin bu hususu imanin riikiinlerinden biri olarak telakki edisi

de hilafet ve imamet meselesinin itikadi konular arasinda yer almasina sebep olmustur.

Olaylara tarihi perspektiften bakacak olursak sunu goriiriiz: Hz. Peygamber ve ilk iki ha-
life devrinde miisliimanlar arasinda hiikiim siiren siiktinet, birlik ve beraberlik {i¢iincii halife
Hz. Osman zamaninda bozulmustur. Hz. Osman'in (v. 35/656) sehit edilmesi, daha sonra
Cemel ve Siffin savaginin meydana gelmesi, miisliimanlar {izerinde ¢ok biiyiik tesir birak-

mis ve bu olaylar, ¢oziimii gli¢ baz1 akaid problemlerinin ortaya ¢ikisina sebep olmustur.

Bu i¢ savaslar ni¢in olmustur? Bu savaslara katilan miisliimanlar acaba Allah Teala tara-
findan takdir ve tesbit edilen ilahi kaderin gerceklesmesinde rol alan birer aktér mii idiler,
yani bu olaylara mecburen mi katildilar; yoksa kendi hiir iradeleri ile mi bu olaylarda yer aldi-
lar? Dolayistyla bu insanlar yaptiklar fiillerinden 6tiirii mes'ul olacaklar mi, yoksa mecbur ol-
duklar1 i¢in sorumlu tutulmayacaklar mi1? Biitlin bu sorulara olumlu ya da olumsuz cevapla-
rin verilmesi, kader problemi ve insanin fiilleri, iradesi, giicii... gibi konulan giindeme getir-
mis, bu konular etrafinda ihtilaflarin dogmasina sebep olmustur. Mesela, cebir goriisiinii
savunanlar sugu tamamen kadere yiiklerken, insanin hiir ve sorumlu oldugunu savunan
Kaderiyye, kaderi tamamen inkar etmekteydi. Miircie adin1 alan bir bagka grup ise bu iki
goriisiin hig birini kabul etmeyip hitkkmii Allah'a havale ediyordu."

3- Arap Irke¢ihg

Irkgilik, ihtilafin sebeplerinden biri, hatta Islam timmetini pargalayan ihtilafin temelini
teskil eder. Islam, Kur’an ve Siinnet hiikiimleriyle irk¢iligin biiyiik sikintilara sebebiyet verdi-
ginden menfi ik¢ilig1 yasaklamustir. “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarat-
tik. Birbirinizi taniy1p sahip ¢ikmaniz i¢in milletlere, siilalelere ayirdik. Sunu unutmayin
ki Allah’1n nazarinda en degerli, en {istiin olaniniz, takvada en ileri olandir.”!! Hz. Pey-
gamber(s) de : “Menfi rk¢iliga davet eden bizden degildir."'* Baska bir hadiste de: “He-
piniz Adem’densiniz Adem ise topraktandir. Bir Arabin Aceme iistiinliigii yoktur. Us-

tiinliik takva iledir.” " buyurmustur. Hz. Peygamber (s) déneminde irk¢ilik bu agik de-

10 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak,age., 5.27.

" Hucurat, 49/13.

2 Miislim, imaret/57; Ebu Davud, Edep/113; ibn Mace, Fiten /7.
'* Ahmed b. Hanbel, 5/411.
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lillerle bastirilmisti. Bu durum Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra artarak devam
etti. Emevi ve Hagimiler ¢ekismesi, sonradan Haricilerle digerleri arasindaki ihtilafla

biiyiiyerek devam etti.*
4- Ekonomik Refahin Artmasi:

Islam iilkesinin fetihler yoluyla hizla genislemesi ile elde edilen ganimetler ve artan dev-
let gelirleri neticesinde sosyal refahin artmasiyla zengin olan, ge¢im endisesinden kurtulan
miisliimanlarmn ayet ve hadisler iizerinde diisiinmeye, fikir ylirlitmeye yonelmeleri de kelam
ilminin dogusunu etkileyen sebeplerden biri olarak zikredilebilir. Boylece dyet ve hadisle-
rin tamamina vakif olmayan, hangisinin muhkem, hangisinin miitesabih oldugunu bilmeyen
ve hatta bazen bilgisizlik sebebiyle dildeki incelikleri, dini hiikiimlerin maksatlarini iyi
bilmeyen kimselerin ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarmaya kalkismalari sebebiyle, Islam'm

temel prensipleriyle bagdasmayan goriisler ortaya ¢ikmustir.

Buna bir de Islam"1 i¢ten yikmak isteyenlerin roliinii ve cahil halkin gériip isittiklerine,
alistiklarina uymasi ve gergege aykiri bile olsa ondan ayrilmak istememeleri eklenirse, bu tiir
yanlis fikir ve goriislerin kimler tarafindan ortaya atilacag ve kelamin dogusundaki rolii daha

iyi anlagihr. "

B-DIS SEBEPLER
1- Yabanci Din ve Kiiltiirlerin Tesiri:

Islamiyet Hz. Peygamberin saadet asrinda Arap Yarrmadasmim disina ¢ikmamusti.
Halbuki hicri birinci asrin sonlarinda Suriye, , Iran, Irak ve Misir, islam diinyasimn smirlar
icine girmis bulunuyordu. Birer eyaleti haline geldi, kisa zaman i¢inde bir ¢ok iilke Islam
topraklarna katildi. Arap Yarimadasi sakinlerinin, sade bir hayata ve pek karmasik olmayan
bir din anlayigina sahip olmalarina ragmen, miisliimanlarin fethettikleri yeni iilkeler eski
din, kiiltiir ve medeniyetlerin, birgok inams ve diisiiniislerin besigi halinde idi. Islam muhi-
tine giren bu yeni insanlarin akaid sahasinda yeni goriigler ortaya atmalari, eski inanis ve

kiiltiirlerin te’siriyle ayr1 fikirler izhar etmeleri pek tabii idi.'® Daha sonralar ve bilhassa

"“Muhammed Ebu Zehra,Islam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Anka Yaymcihik, Ankara
2004 s.21-22.

% Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, age., s.30.

'® Bekir Topaloglu, Kelam IImi Giris, Damla Yaymevi, ilaveli Besinci Baski, istanbul 1996. s.21.
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Emeviler ve Abbasiler devrinde bu yeni devletin hudutlari, doguda Maveraiinnehir, batida
Kuzey Afrika ve hatta Ispanya'ya kadar genisledi. Bdylece, yabanci din ve kiiltiirlere sahip
bir ok unsur Islam toplumuna girdi. Ciinkii Suriye ve Misi'da Hiristiyanlik ve Yahudilik,
fran ve Irak'da ise Mecusilik, Sabitlik, Mazdekiyye, Seneviyye ve Zerdiistliik yaygm haldey-
di. Miislimanlar fethettikleri tlilkelerde, karsilastiklart bu ¢esitli din ve inang sahipleriyle
bir arada yasamak ve onlarla devamli tesrik-i mesai yapmak zorunda idiler. Bunun sonu-
cunda baz1 miisliimanlar, fetihlerle Islam iilkesine katilan bu iilkelerin ahalisi yoluyla yaban-

c1 din ve kiiltiirlerin tesirinde kaldilar.!”

Islam’a inanarak girip kafasinda eski dinlerinin kalmntilarini tastyanlarin yaninda, bir
de sdzde Islam’a girmis, ancak i¢inde baska bir din gizleyen, Islam’a Miisliimanlarin dinini
bozmak, ona sapik diisiinceler karistirmak icin giren guruplar vardi. ibn Hazm bu konuda
el-Fasl adli eserinde bazi Farslilarin Hz. Ali’ye olan sevgi yakinliklarinin sebebi olarak;
Araplardan intikam almak ve Miislimanlarin arasmna tefrika yapmaktir.'® Sunu da unut-
mamak gerekir ki, yeni fethedilen iilkelerin ahalisinden Isldm'1 samimi olarak benimseyen
ve fakat eski dinlerinin kalintilar1 zihinlerinden heniiz silinmemis olan kimseler yaninda,
Islam'1 inand181 i¢in degil de, mal, sohret, mevki ve makam gibi baz1 kisisel diisiince ve
sahsi ¢ikarlar i¢in kabul etmis goriinenler de vardi. Hatta bazilar1 da sirf Islam' igten yik-
mak ve eski dinlerini tekrar diriltmek igin Islam'a giriyorlardi. Bunlar asil gayelerini gizleyip
miislimanlarin akidelerini bozmaya ve kendi batil fikirlerini sinsice yaymaga calistyor-
lard:. islam kisvesi altinda gizlenen bu insanlarin islimiyete ne derece biiyiik zararlar do-

kundugunu daha sonraki devirlerde agik¢a gormek miimkiindiir.

Insan tabiatina gdre, bu insanlar, olsa olsa eski kiiltiirlerinden kalan ve yeni girdikleri
dinin esaslari ile zit diismeyen unsurlari, Islam’in boyas: ile boyayarak yeni bir kaliba dok-

miis ve tabir caizse, onlar1 da miisliimanlastirma yoluna gitmis olmalaridir.

Ayrica Israiliyat” dedigimiz ve aslinda Kur’an ve Siinnet’in temel espirisi i¢inde,
kendilerine giicliikle yer bulabilecegimiz veya hi¢ bulamayacagimiz bir takim efsaneler, batil

inanislar, kissalar ve eski dinlerin kiiltiir bakiyelebi, Islam kiiltiir sahasinda da gegerliligini

' Serafettin Golciik- Stileyman Toprak, age., s.30-31.
' Muhammed Ebu Zehra,lslam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Anka Yaymcilik, Ankara
2004 s.22.
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korumus ve mezheplerin dogusunda oldugu kadar varliklarini stirdiirme hususunda da esash

malzeme olmuglardir."

2- Felsefi Cereyanlarin Tesiri ve Terciime Faaliyeti:

Yeni fethedilen iilkelerde kadim felsefenin iyi bilinmesi ve Islam'a disaridan gelen fi-
kirlerde felsefenin metodunun kullanilmasi, miisliimanlarin felsefeye karst merakini uyandir-
mus ve felsefi eserler Arapgaya terceme edilmeye baslanmistir. Terceme yoluyla felsefenin
Islam diinyasinda yayilmas, bir takim problemleri de beraberinde getirmistir. Felsefi cereyan-
larin etkisinde kalarak problemleri sirf akilla ¢dzmeye ¢alisanlar yaninda Islam itikAdiyla
bagdasmayan goriis ve fikir sahiplerinden, felsefi metoddan istifade ederek fikirlerini yay-

maga calisanlar da olmustur. 20

Kisacasi, miisliimanlar arasinda yanlis inang ve goriigler yaymak suretiyle onlart bolmek
ve Islam" igten ¢okertmek isteyen diismanca fikirleri ayiklayip, onlara kars1 islam' koruma
zarureti; dzellikle yeni miisliiman olanlarin eski dinlerinden aktardiklar1 ve Islami oldu-
gunu zannederek yaymaya ¢alistiklar fikirlere karsi Islam't koruma ve Islam'in ayni1 mev-
zulardaki goriisiinii agiklama zarureti ve yine yabanci unsurlar ve terceme yoluyla
miisliimanlar arasinda yayilan islam itikadina zit felsefi fikir ve goriislerin ayni rnetotla red-

dedilmesi zarureti keldm ilminin dogmasina sebep olmustur.”!

II- KELAM ILMININ TESEKKULUNDE MUTESABIH NASLARIN ROLU

Yoruma dayali bilginin gelisimini etkileyen i¢ gelismeler, Hz Peygamberin vefa-
tiyla birlikte teslimiyet¢i ziiht anlayisinin, bir kirilma dénemine girmesi ve bu diisiince-
nin yerini diyalektige dayal1 bir bakis acgisina birakmasiyla ivme kazanmistir. Boyle bir
degisimi kaginilmaz kilan en 6nemli faktorler ise hilafet sorunu, Hz. Osman’in sahadeti
ve Miisliimanlar arasinda meydana gelen i¢ ¢atigmalar, Miislimanlarin fetihler sebebiy-

le ilk defa diinyaya agilmalar1 sonucu, farkli din ve kiiltiir kodlarina haiz olan milletlerle

' Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, X11.Bask1, izmir 2004. s.20.
2% Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, age., s.32.
*! Genis bilgi igin bkz. Ahmed Emin, Fecru'l-Isldm,Kahire 1963, s. 29.
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karsilagsmis olmalaridir. Bu ve benzeri faktorler, Miisliimanlar arasinda, inang ve diisiin-

ce alaninda derin farklilagmalara yol agmugtir.”

Kelam ilminin tesekkiiliinde etkili olan hem i¢ hem de dis sebeplerin etkili olma-

sinda miitesabih ayetlerin etkisi biiyiik olmustur.

Buraya kadar anlattiklarimiza bir de naslardan, dini metinlerden dini hiikiimler ¢i-
karma zaruretini, Islam'm insanlara tamdig1 fikir ve vicdan hiirriyetini ve naslardaki kapali

manalarin farkli sekillerde anlagilmasin ilave edersek herhalde konu daha iyi anlagilir.

Islam ruhbanlig reddeder. Her miisliiman ayet ve hadisleri okuyup anlamada ve an-
latmada serbesttir. Bu bakimdan ortaya ¢ikan "yeni problemler karsisinda ayet ve hadis-
lerden hiikiim ¢ikarma zarureti hasil olunca, her alim Kur'an-1 Kerim'in de emrine uyarak,
Kur'an ve hadise bagvurmus ve kendi metoduyla hiikiim vermeye ¢alismistir. Ancak gerek a-
limlerin 6l¢ii ve metotlarinin farkli olusu, gerekse ayet ve hadislerdeki manalarin hepsinin,
herkesin ilk bakista anlayacagi sekilde agik olmayist, bazen hiikiim vermek igin birden ¢ok

ayetin birlikte miitalaa edilmesi geregi, farkli hiikiimler verilmesine sebep olmustur.

Mesela Kur'an-1 Kerim'de cebir ve ihtiyarla ilgili ayetlerden ikisi soyledir: “Hi¢bir
konuda: Allah'in dilemesine baglamaksizin, “Ben yarin mutlaka séyle soyle yapaca-
gim” deme!” ve “De ki: “Iste Rabbiniz tarafindan gercek geldi. Artik dileyen iman

. . . A . }’24
etsin, dileyen inkadr etsin.

Bu iki ayet arasinda sanki goriiniiste zitlik vardir. Clinkii birinci ayet insanin irade-
sini Allah'in iradesine bagliyor, ikinci ayet ise insanin kendine has bir iradesinin oldu-
gunu gosteriyor. O bu iradesiyle kendisi i¢in iman ve kiifiirden diledigini se¢mekte ser-
besttir. Bu durumda insan aklina gelen su sorulara cevaplar bulma zorunda kaliyor:
Insan ayn1 anda hem hiir, hem mecbur olabilir mi? Insanin serbestce kullandig1 bir iradesi
var mudir? Bu iradenin Allah'm iradesiyle ilgisi nedir? Insana ihtiyar, segme taninirsa bu-
nun anlami ne olmaktadir? vb. Biitiin bunlar Kur'an'in baz1 metinleri {lizerinde akli

arastirma derinlestik¢e insan aklina gelen sorulardir.

Diger taraftan Kur'an'da Allah Teald'nin Ars'a istivasi, yed (el) ve vech (yliz) inin

zikredildigi ayetler gibi tesbih ve tescimi ilham eden miitesabih ayetler yaninda: “Onun

22 Sehristani, el-Milel, 1/23-23.
2 Kehf, 18/23.
24 Kehf, 18/29.
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benzerinin misli hicbir sey yoktur.””

ayeti gibi mutlak tenzihi bildiren ayetler vardir.
Selef Alimleri bunun gibi miitesabih ayetlerin te'vilini Allah'tan baska kimse bilmez, bun-
lar te'vil ve tefsir edilemez, oldugu gibi kabul ve iman edilir, manalar1 tizerinde diisii-
niilmez demistir. Tenzihle ilgili ayetleri esas alip onlara uyarken; bazi Alimler de
ozellikle Mutezile, Halef ulemasi tenzihle ilgili ayetlerle uyum saglamasi igin
miitesabihat1 te'vil ediyordu. Bazilar1 da 6zellikle Miisebbihe, Miicessime, Ismaililer,

Batiniler vb. firkalar bu ayetleri anlamada tesbih ve tescime diigsmiislerdir.

Kur'an-1 Kerim, "Tevhid" akidesini yerlestirirken zaman zaman Tevhid akidesine zit
ve mubhalif olan inanglar1 da ifade etmis ve onlarin gecersiz kilan deliller getirmistir. Bu
usul, baz1 Miisliimanlarin akide konusunda aragtirma yapma ve mubhalif inanglara karsi
Islam akidesini savunma neticesini dogurmustur. Ayn1 zamanda, "O iman edenler, Ya-
hudiler, yildizlara tapanlar, Hiristiyanlar, atese tapanlar, Allah'a ortak kosanlar (var
va) Allah, kyyamet giinii onlarin aralarinda hiikmiinii verecek, hak ve batili ayiracak-
tir. Allah her seye sahittir."® ayetini ve benzeri ayetleri okuyan miisliimanlar, bu dinler ve

inanclar hakkinda arastirma yapip, islim'm bunlardan farkini ve {istiinliigiinii ortaya koymak

istemislerdir.”’

Ozetle ifade edecek olursak, Kelam tarihinde akli tefekkiiriin baslamasinda
Kur’an’in insan-bigimci dili, din-siyaset iliskileri, biiylik glinah meselesi, rizik ve ecel
konulari, iman-amel miinasebeti, iman-kiifiir tanim1 vb. gibi pratik sorunlara dayal i¢
faktorler daha ¢ok etkili olmustur. Hicri I. yiizyilin sonlarindan itibaren ortaya c¢ikan
kelami problemlere ¢oziimler getirmek bakimindan her birinin metodu ve uslubu farkl

olan akimlar billurlasmaya basladi. Ozellikle Kur’an’m sembolik dilini anlamada akli

5 Sura, 42/11.

*Hac, 22/17. (Bu ayette alt1 din sayilmus olup yalniz birincisine iman vasfi verilmistir. Otekilerinde de
sitk bulasig1 olmakla birlikte yalniz altinct grubun miisrik olarak nitelendirilmesi, surf sirk inanci olup
tevhidin tam karsisinda olmasi sebebiyledir. Hiristiyanlar, Mecisiler, Sabiiler Allah’tan baska varliklara
da tanrisal nitelikler yakistirsalar da bu varliklar1 esasta tek Tanrinin tecessiimii gordiiklerinden kendileri-
nin Tek Tanrtya ibadet ettiklerini diisiinmektedirler.

Kur’an, Yahudilerden sirke diisen bir gruptan bahseder. Bu hepsini kapsamasa da, tek tanriciliga bagh
olmakla birlikte dini kendi 1rklarina tahsis etmeleri, ahiret inancini1 reddetmeleri gibi sebeplerle Hz. M-
sd’nin dininden uzaklagmis olmalar1 sebebiyle hak din disinda sayilmiglardir. Sabiiler: merkezleri Har-
ran’da olup Kuzey Irakta yerlesmis, kendilerinin Hz. Yahya (a.s.)’a mensup olduklarimi séyleyen cemaat
yahut Sit ve Idris (a.s.)’a mensup olduklarin1 sdyleyip “unsurlar gezegenler, gezegenler de melekler tara-
findan yonetilir” deyip yildizlara ibadet eden topluluktur. Mecusiler ise biri hayir, digeri ser tanrist olarak
iki ilaha inanirlar. Aslinda Yezdan tek ilah olup, Ehriman diinyadaki zahiri serlerin izahi icin gelistirilmis
goriiniiyor.Suat Yildirim, age.,s.333.)

* Ebu’l-Vefa El-Taftazani, age., s.11-13.
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bir metod olan te’vil sorunu, ilahi karektere uygun diismeyen sifat ve tasavvurlari zihin-
den uzaklastirmak i¢in bir ihtiya¢ olarak goriildii. Zira Allah’a izafe edilen bir ¢ok 6zel-
ligi beseri terminolojiye sozel olarak ¢evrilmesinde bir ¢cok zorluklar vardi. Bu birazda
insan dilinin yetersizligi (eskilerin tabiriyle diki elfaz ) ve fitri olarak insan zihninin
sinirliligindan kaynaklanmaktadir. Biitiin bu sartlar, Kur’an naslarin1 dogru anlamada ve
savunmada akli yontemler kullanmay1 zorunlu kildi. Boyle bir anlayis, tarihi sartlarin
getirdigi ve yeni Miisliiman kusaklara yiikledigi kaginilmaz bir sorumluluktu. Metodu
ve uslubu birbirinden farkli kelami ekollerin tesekkiiliiyle es zamanli olarak yeni meto-
dolojik farkliliklar da su yiiziine ¢ikmaya basladi. Boylece bu farklilasmanin eksenini

akli yontemler olusturdu.®

Kelami diislince alaninda akli bir yontem olan tevile basvurmayi, biitiin zamanlar
icin, Miisliiman toplumun kétiiliiglinii kasteden sahislarin tesirine baglayanlar olmustur.
Fakat bu yaklasim biitiiniiyle dogru degildir. Her ne kadar islam’in otoritesini kabul
etmek istemeyen ve Miisliimanlar icten parcalamak isteyen batini firkalar karsisinda
Miisliiman alimler tarafindan, batinilere cevap vermek niyetiyle tev’il konusunda sag-
lam metodolojiler olusturulmussa da Islam’m ilk yillarii hesaba katarak soylemek ge-
rekirse, tev’ile yonelis dogrudan Miisliiman toplumun biiyiik 6l¢lide kendi ihtiyaglarin-
dan kaynaklanmistir. Diger taraftan Kur’ani naslarin tesbihi dilini anlama ihtiyaci, akli
yontemleri ve tevili kullanmay1 zorunlu hale getirdi. Bunlara, naslara sahip ¢ikmayi

tevilden kaginma olarak goren selefi anlayisin da yetersiz goriilmesi de eklenebilir.

A) DILIN YAPISI

Beser olarak varlik derecemiz bizi bazi sinirlara ve kayitlara mecbur etmektedir.
Bu sinir ve kayitlar gerek bireyde gerekse sosyal hayatimizda kendisini agik bir sekilde
hissettirmektedir. Sosyal ve medeni bir varlik olarak tanimlanan insan i¢in iletisim, te-
mel ihtiyaclardan biridir. iletisim denice akla birgok ydntem ve teknik gelebilir ama
bunlar arasinda dil ile mukayese edilebilecek bir alternatif bulmak miimkiin degildir.
Dil insanoglu i¢in en yaygin en pratik s6z anlatma vasitasidir. Giinliik hadiseleri oldugu

kadar tarihsel olaylar1 da anlatmamiza en elverisli ara¢ dildir; zira dil, her donemde an-

28 Altintas, Ramazan; a.g.e.;s.216-217.
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lamin bas tasiyicis1 olmustur. Baska bir ifadeyle “dil her tarihsel donemin kendini disa

vurdugu ve nesnellestigi ortamdir.”

Allah insanlara mesajini bir dil vasitasiyla géndermistir. Bu mesaji1 anlamak ve yo-
rumlamak isteyenler her seyden once lisani bir nassla karsilagirlar. Maksada varmak ve
mesaj1 anlamak isteyenlerin bu aracin kilavuzluguna teslim olmaktan baska careleri
yoktur. Kisinin matlubu “mana” olsa da, onu matluba ulastiran sey lafiz ve onun delale-
tidir; zira bizimle Sari arasindaki yegane bag lafizlardir. Tarihi olaylar, haddi zatinda
“s06z olma” ozelligi tasimayan fiiller bile sozlii ve yazili ifadelerle bizlere aktarilirlar.
Cokca 6nem verdigimiz ve her zaman iizerinde durdugumuz gayeye de lafizlarla ulasi-

lir. >

Allah’1n zat1 mutlak bilinmezdir. Varlig1 ise epistemolojik bir boyut olarak mutlak
alemden fiziksel alemdeki insanlara ulastirilmistir. insanlarin anlayabilmeleri i¢in mut-
lak alem dahi olsa anlatilan biitiin konular, beseri kavramlar ve kategoriler ¢ercevesinde
anlatilmaktadir. O halde Insan icin beseri terimler kullanmaksizin Allah’tan sz etmek
miimkiin degildir. Insanin yasadig1 evrenden alman isim ve sifatlarin beseri tasavvur ve
duyumlarla kesigmesi tabiidir. Hem fiziki hem de duyum ifade eden sifatlarin Allah’a
atfedilmesi, Onun ruhi ya da cismani bir varlik olmasindan dolay: degildir. Oyleyse
Kur’an’1 anlama, sadece kelimelerin analizi ile degil, onun anlam sistemini olusturan i¢
yasalarin dile iliskin konumlarin1 ve isleyisini anlamakla gerceklesir. Antropomorfist
ifadeleri, Kur’an’in biitiinliigiinden ayirmadan, par¢alamadan ve siradan kaliplarin i¢in-
de eritmeden yorumlamak gerekmektedir. Eger bu tlir kavramlar, gostermek istedigi
anlam biitiinliglinden soyutlanirsa veya sadece literal anlamda degerlendirilirse,
Kur’an’in mesaj1 yanlis algilanmis olur. Keza belli bir anlamda sunulan ve agirlik nok-
tas1 belli olan bir dini metni, degisik anlamlar1 iceren, farkli anlamlara gelen bir metin
gibi degerlendirmek de ayni yanlislikla neticelenir. Ayrica beseri fizyonomi ve duyum-
larla kesisen Kur’ani metinlerin anlasilmasi i¢in, insan tabiati, bilgisinin imkani, top-
lumsal, kiltiirel, Kur’an oncesi donemde kullanilan kelimelerin kullanimini belirlemek
ve Kur’an metnine girdikten sonra, yeni baglamiyla kazandigi anlami, mutlaka dikkate

almak gerekir. Cilinkii yeni anlamda bir daralma ve genisleme olabilir. Bu 6n ¢alismalar

¥ Ozlem Dogan, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplar Yaynevi, Istanbul 1996. s.141.
0 Yigit Metin, Fey, Zekat Ve Talak Ayetleri Cercevesinde Lafzi Ve Gai Yorum, Basilmamis Y .Lisans
Tezi, Diyarbakir 2001. s.130.
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yapilmadan yorumlama faaliyeti, yorumlayanin ilgi, amag, niyet, arzu ve daha onceki
inanglariyla, icinde yasadigi toplumun algi kalibi, zihni istidat1 gibi konularla baglantili

olacagindan 6znelligin en iist diizeyde keyfilikle seyretmesi kagmilmaz olur.'

Kur’an’1 bilmek ve anlamak her seyden Once iyi derecede Arapga’y1 sarf, nahiv ve
belagatiyle bilmekle miimkiindiir. Arapga gerek lafiz gerekse lafizlara yiiklenen mana
zenginliginden ve climle terkibindeki cesitliliginden dolay1 bir¢ok ihtilaflara neden ola-
bilmistir. Kelami yahut fikhi igerikli olsun mezhebi ihtilaflarin bir¢ogu yine bu dil kay-
naklidir. Sosyal, ekonomik veya mezhebi kokenleri olan siyasi ihtilaflarda Arapca olan
dini naslara bagvurulmustur. Ciinkli Arapca, yapisal 6zelligi itibariyle dayanak veya

ortii olarak kullanilmaya cok uygun bir dildir.>

B) MUTESABIH AYETLERDEN KAYNAKLANAN KELAMI PROB-
LEMLER

1-Haberi Sifatlar ve Tevilin Gerekliligi

Haberi sifatlar; bunlar naslardaki zahir manalariyla Allah icin yan, el, gbz vb.
mahlukata 6zgii cismani 6zellikler ifade eden ancak akli delillerin ispat edemedigi sifat-

lardir.

Islami diisiince tarihine baktigimizda yeni diisiince tarzlarmin olusmasinda dis
faktorlerin yaninda i¢ faktorlerin etkisi biiyiik olmustur. I¢ faktorlerden en énemli sebep
miitesahih ayetlerin farkli sekillerde yorumlanmasi sebebiyle bazi kelami problemler
olugsmustur: Haberi sifatlar bunlardan biridir. Haberi sifatlart kelami mezhepler kendi

diisiincelerine uygun tarzda yorumlamiglardir.

Ik Dénem Selef Ulemasi, Kur’an ve siinnette belirlenen esaslara, akil ve rey’e
miiracaat etmeksizin ve te’vile bagvurmaksizin oldugu gibi inanmislardir. Allah'in sifat-
lar1 ve sair itikadi konularda tafsilata girismeyip inceden inceye fikir yiirtitmemislerdir.
Naslar1 aynen kabul ederek miitesabihleri ve zor meseleleri ¢6zmek i¢in aklin hakemli-

gine veya te'vile yanagsmamislardir. Haberi sifatlar konusunda fikir yiiriitmenin dogru

3! Nadim Macit, Kuranin Insan Bigimei Dili, Beyanyayinlari, istanbul 1996, s. 28,32; ibrahim Coskun,
Tesbih ile Tenzih Arasinda S.Amidi’'nin Allahin Sifatlarinm Yorumlamadaki Metodu, D.U 1lahiyat Fakiilte-
si Dergisi, Cilt: III, Sayz1: 2, s. 34.

32 Cabiri, age, 5.82-83
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olmadigina inanmislardir. Onlar el, yiiz, istiva vb. haberi sifatlar1 da ispat ediyor, bunla-
11 te’vil etmeden oldugu gibi kabul ediyorlardi. Haberi sifatlar1 naslarda geldigi sekilde

tasdik edilmesini istiyorlar, keyfiyetinin Allah’a havale edilmesini savunuyorlardi.*

Imam Esa’ri (6.324/936), Mu’tezileden ayrildiktan sonra sifatlar konusunda buna
haberi sifatlarda dahil olmak iizere selef gibi diisiiniiyordu. Mesela o, el-Ibane de konu
ile alakal1 olarak; ‘Allah Teala’nin her gece yeryliziine nuzul’ hadisini yorumlarken bu
niizulii O’nun zatina uygun olarak, hareket ve intikalden miinezzeh olarak gerceklestigi
seklinde goriislinti ifade etmistir. Egari’ye gore, haberi sifatlar ancak sem’ yoluyla bili-
nir. Bunlarin manalar ise sadece akil yoluyla sabit olur. Kitapta ve miitevatir haberlerde
sifatlarla ilgili bilgilerin durumu boyledir. Ahad haberle de gelenler ise bu vecihle taal-
luk ettikleri halde kat’iyyet ve yakin ifade etmezler.’* Es’ari bu sifatlarm haber ile sabit
olmasi belirtmesi, onun sifatullah konusundaki “tevkifilik” prensibinden kaynaklan-
maktir. Haberi sifatlarin anlamlarimin akil yoluyla sabit olmasini kabul etmesi ise
uluhiyete golge diisiirecek literal anlamlar1 benimsememesinden kaynaklaniyor. Bu si-
fatlarin anlamlarinin tayinini aklin hakemligine birakmasi onu bu konuda usul agisindan
Mu’tezile ile birlestirmektedir. izledigi uzlastirmaci yontem nedeniyle Selefiye’nin
te’vil karsit1 sert tutumunu dikkate almis, tepki gérmemek icin bu sifatlar1 tek tek ele
alarak te’vil etmemistir. Es’ari zat ve sifatlar hakkinda Kur’an ve hadiste gegen lafizla-
rin zahirlerine bagh kalip bunlar tevil etmekten kaginmustir.*> Es’ari mutezileden ayril-
diktan sonraki ilk donemlerinde tam bir selefi goriise sahip olup miitesabihin tevil edi-
lemeyecegini savunmasina ragmen daha sonra ise miitesabihin ve bazi haberi sifatlarin
tevil yapilabilecegini ifade etmistir. Es’ari “Oliim giizel bir kog seklinde getirilir...” ha-
disini ve amellerin terazide tartilmasi hakkindaki hadsini te’vil etmistir. Imam Es’ari,
amellerin tartilmasini te’vil edip soyle demistir: “Amellerin yazildig1 sayfalar tartilir ve
Allah onlarda amellerin dereceleri miktarinca agirliklar yaratir.” demek suretiyle te’vili

kullanmugtir.*

33 Serafettin Golciik, age., s.

** Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es 'ari’de Nazar ve Istidlal, s.216.
3% Genis bilgi i¢in bkz., Es’ard, el-Tbane, 5.91-108.

3¢ Muhammed Gazali, age.,s. 61.



47

Imam Es’ari mutezileden ayrildiktan ve selef igerisinde belli bir konuma geldikten
sonra Kelami metodu savunmustur. Bu konuyla gériislerini “el-Havd fi’l-istihsan” adli

eserinde dile getirmektedir.*’

Amidi bu sifatlar karsisinda kesin bir tavir aliyor ve onlardan sahih nasla gelmis
olanlarini tevil ediyor. Onun goriisiine gore, sifatlar ancak kat’i delillerle sabit olurlar.
Burada sozii edilen sifatlar1 ifade eden naslar ise, baska ihtimalleri de tasiyan “zahir”
ifadelerdir. Tesbihe diismemek icin bu alternatif manalara donmek mecburiyeti vardir.
Mesela O, istivay1 galip gelme, manevi yiikselis ve ruhi yakinlik gibi anlamlarla tevil
etmektedir.”® Amidi bu yaklasimiyla selef’e ve Miitekaddimin Es’ari imamlarina muha-

lefet ederken Fahreddin Razi’nin bu konudaki diisiincelerine tamamen katilmaktadir.

Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi (6.333/944) ve onun ekoliine mensup
Ehl-1 siinnet alimleri de Allah hakkinda Kur’an ve hadislerde varid olan haberi sifatlari
tevil etmislerdir. imam Maturidi Kitabii’t-Tevhid de bu konulara deginip goriislerini

aciklamistir. Maturidi de genelde Esa’ri gibi diisiinmiis, tevili de kullanmistir.

Imam Maturidi ‘Kurbet’ kelimesini agiklama sadedinde Bakara 186. ayeti buna
delil olarak getirir ve Allah’in yakinligin1 duaya icabet etmekle gerceklestigini anlatir:

“Kullarim Beni senden soracak olurlarsa, bilsinler ki Ben pek yakinim. Bana dua ede-

»39

nin duasina icabet ederim’™” ayeti buna delildir. Bazen de yakinligi, koruma secde

etmek yani ‘ibadet’ anlamina geldigini belirtir. Delil olarakta Nahl 128. ayeti ile alak

19. ayetini getirir:” Ciinkii Allah fenaliktan korunanlar ve hep giizel davrananlarla be-

»40

raberdir.”*" ve “Rabbine secde et, O’na yaklas.”*' yine Allah’in yardimmni bir yere

ve mahalle yaklasmakla gerceklestigini. “Bana bir karis yaklasana bir arsin yaklagsi-

)
rim.”

rivayet edilen hadiste oldugu gibi ve naslarda yer alan “meci’, zehab, kuud
(gelme, gitmek, oturmak) gibi haberi sifatlar1 da*® batilin gitmesi degerini yitirmesi

anlamina geldigini ifade eder. Cismin gitmesini ise bir mekandan digerine ge¢mesi ola-

37 Ebil Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, fi Istihsani’I-Havd fi ilmi’I-Kelam, Dairetii’I-Mearif en-Nezzamiye,
2.Baski. Haydarabad 1924.

¥ Seyfuddin el-Amidi, EbkaruI-Efkar, Siileymaniye Kiitiiphanesi Damat ibrahim Pasa, No: 807. 135a
vd. , Seyfuddin el-Amidi Gayetu I-Meramfi ilmi’l-Keldm,Beyrut 1424/2004, s s. 29-38.

* Bakara, 2/186.

“* en-Nahl, 16/128.

*! Alak, 96/19.

*2 Buhari, Tevhid, 15, 50; Miislim, Zikir,20-22, Tevbe, 1.

* Mesela su ayetler de oldugu gibi: “Fecr, 89/22; el-Mii’minun, 23/18; el- Bakara; 2/17, 20; el-Kamer,
54/54.
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cagindan, Allah Teala her iki manadan da miinezzeh olduguna gére O’na nisbet edilen
kavramlardan bunun anlasilmasi isabetli degildir. Maturidi, haberi sifatlar1 te’vil etmek-

le beraber, tenzihi bir yaklasim sergilemistir. **

Cehmiyye; haberi sifatlar1 kabul etmiyorlar. Onlara gore Allah i¢in ‘vech’ yok-

tur. Sem’, basar, gz vb. sifatlar1 nefy etmislerdir.*

Miisebbihe, Miicessime, Haseviyye ve Gulat1 Sia; Biitiin bu firkalar haberi si-
fatlar1 zahir anlaminda kabul etmislerdir, Allah Teala’y1, cisme benzetmislerdir. Gergek-
ten de bu ayetlerin ve hadislerin zahiri manalarini aldigimizda tesbih ve tecsime diis-
mememiz olanaksiz gibi gériinmektedir. Ancak biitiin bu ayetlerle beraber “Onun ben-

e ayeti O’nun mahlukatin hi¢bir ¢esidine

zeri hi¢bir sey yoktur. O isitendir, gérendir.
benzemedigini vurgulamaktadir. Iste bu ayetten hareketle Ehl-i siinnet mezhepleri, Mu-
tezile, Cebriye vb. firkalar Allah’1 cisim olmaktan tenzih edip yukarida zikrettigimiz
ayet ve hadisleri kendi mezhebi anlayislarina gore tevil etmislerdir. Ancak Miicessime,

Miisebbihe ve Kerramiye bu naslar1 zahiri anlamlarinda alip Allah’1 cisme benzetmistir.

Miiteahhir donemin 6nemli bir kelamcis1 olan Fahreddin er-Razi(6.606h), Selef’in
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlar neticesinde teslimiyetci akli tercih etmelerini ma’kil
kabul eden Razi, mesru sartlar ¢ercevesinde yapilmasi gereken tevile karsi c¢ikanlari
elestirir. O’na gore sartlar degismis artik teslimiyetci akil donemi sona ermis, yerini
sorgulayan ve elestiren akil donemi almistir. Boyle bir donemde Kur’an’daki haberi
sifatlar1 bildiren nasslarin, belli olgiiler icerisinde tevil etmek gerekir. Soyle ki;
“Kur’an’da Allah Teald hakkinda vech, ayn cenb, yed, sak, gibi kavramlar zikredilmek-
tedir. Eger biz bu methumlarin zahiri manalarini alirsak, bir yiizii ve bu yiiz iizerinde
bir¢ok go6zii bulunan, viicudunun bir tek tarafi olan ve bu tek taraf iizerinde bircok eli
bulunan, bir tek ayagi olan bir sahs1 ilah olarak kabul etmemiz gerekir ki, diinyada dahi
bdyle bir varhigin hayalinden daha cirkin bir zat diisiinemeyiz. Oyle zannediyorum ki,

hicbir akil sahibi, Rabbini béyle ¢irkin sifatlarla vasfetmeye razi olmaz...””*’

Razi, ayet ve hadislerde gecen haberi sifatlarin tesbih ve tescime diisiilmemesi i¢in

te’vilini zorunlu goriir. Bu konuda bir fikir vermesi i¢in Razi’nin esasii’t-takdis adli

* Ebu Mansur elMaturidi, Kitabu 't-Tevhid Tercemesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, TDV , Ankara 2005, s. 95-
98.

* Eg’ari, el-ibane, 5.98.

* Sura, 42/11.

%7 Razi, Esas, s.29.
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kitabinda; suret, kurb, gelmek, nuzul,el, sag el, avug, parmak ve giilmek kelimelerini

nasil yorumladigi gorelim:
Suret kelimesi; sadece bazi1 hadislerde gegmektedir.

Hz. Peygamberden (s) rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s) soyle buyur-

du: “Allah Teala Ademi kendi suretinde yaratmigtir.””

Hadiste gecen “ala suretihi”’de ki “hu” zamirinin, Allah Teala ve Hz. Adem’e ya
da bagka bir seye raci olmas1 muhtemeldir. Bu ii¢ veche gore yorumlanabilir: Hadisteki
“hu” zamiri, Allah Teala’nin ve Hz. Adem’in disinda her bir seye ait olmasi diisiiniiliir-

se, hadisin tevili iki vecihle olur:

Birincisi: Her kim birine “Allah senin yiiziinii ve yiizii sana benzeyenin yiiziinii ¢ir-
kinlestirsin” derse; bu, Hz. Adem’e sévmek olur. Ciinkii bu séviilen insamin yiizii Hz.
Adem’in yiiziine benzedigi i¢in, Allah senin ve yiizii sana benzeyenin yiiziinii ¢irkinleg-
tirsin” s0zii, hem Hz. Adem ve hem de diger biitiin peygamberlere sévmek demektir ki
bu caiz degildir. Hz. Peygamber (s) de boyle bir seyi yasaklamistir. Hz. Peygamberin
sadece Hz. Adem’i zikretmesinin sebebi ilk olarak Hz. Adem’in yiizii bu sekilde yara-

tilmig olmasidir.

Ikincisi: ‘Hz. Adem hakkinda sdylenen Hz. Adem’in bagka bir surette ciissesi bii-
yiik, boyu uzundu. Oyle ki bas1 gokyiiziine yakin idi’ seklinde, sdzleri iptal etmek icin-
dir. Bu sebeple Hz. Peygamber belli bir sahsa isaret ederek ‘muhakkak ki Allah Teala
Hz. Adem’i o insanin suretinde yaratti.” Yani Hz. Adem’in sureti hi¢bir degisiklik gds-
termeksizin, higbir eksiklik olmaksizin elbette bu adamin sekli gibiydi. Bu agiklama
‘Hz. Adem bu (insan) suretinin disinda baska bir suretteydi’ vehmine kapilanlarin veh-

mini iptal etmistir. Yani o vehmi tastyanlarin vehmini gegersiz saymustir.*’

Uciinciisii: ‘Hadiste gecen “hu” zamirinin Hz. Adem’e ait olmasidir. Bu gériis en
gecerli olanidir. Ciinkii (Arap dilinde) zamirin zikredilen seylerden kendisine en yakin
olana donmesi vaciptir. Bu hadiste de zamire en yakin olan isim Hz. Adem’in ismidir.
Zamirin ona ait olmasi1 daha evladir. Hadisi bu sekilde yorumlama i¢in bazi hususlar

vardir:

*8 Buhari, Istizan,1; Miislim, birr, 115; Ahmed b.Hanbel, 111/244, 251.
% Razi, Esas, s. 70-74.
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Oncelikle Allahin meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini istemesi, isledigi hata-
dan baskalaria vermis oldugu cezalarin benzerleriyle onu cezalandirmadi. Allah riva-
yete gore Adem ile birlikte cennetten ¢ikardigi diger canlilarin suretini degistirdigi hal-
de Ademin suretini degistirmemesi ona verilen degeri gosterir. Allah Ikram olarak onu
tahrif azabindan koruyup yarattigi ilk sekli ile birakti. Dolayisiyla Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in “Allah Teala Adem’i kendi suretinde yarattr” s6ziiniin manasi, ‘Allah Teala
Hz. Adem’i higbir degisiklige ugratmaksizin bugiinkii hal ile baki kalan bir sekilde ya-

ratt1’ anlamina gelmektedir.

Bu hadisin sdylenmesindeki gaye, insan suretinin Allah’in yaratmasi ve onun icadi

ile meydana geldigini agiklamaktir.

“Kurb” kelimesi; Allah Teala “Biz ona sah damarindan daha yakiniz””° buyur-
maktadir. Hz. Peygamber (s) bir hadislerinde: “Kim bana bir karis yaklasirsa Ben ona
bir arsin yaklagirim. Kim bana bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kula¢ yaklasirim. Kim
bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarak gelirim™' “Miitesabihat” adli kitabin sahibi ibn
Furek su hadisi zikreder, Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle dedi: “Mii 'min kiyamet giiniinde
Alah’a yaklaswr. Hatta cebbar olan Allah, kenefini (yanini) onun iizerine koyar ve gii-
nahlarini ona agiklar. Mii 'min ii¢ defa biliyorum der. Allah Teala’da séyle der: Diinya-
dayken onlart sana orttiim. Ben onlart senin i¢in bagisliyorum. Béylelikle ona iyilikleri-
nin sahifesini verir. Kdfir ve Miinafiklara gelince, onlart sahitlerin huzurunda herkesin

gozii oniinde soyle ildn eder: “Iste bunlar Rablerini yalanladilar.”*

Razi Allah’in yaklagmasi ve yakinlagmasini, rahmetinin kula yakinlagmasi ve yak-

lagmasi olarak yorumlar.

“Gelmek” ve “nuzul” kelimeleri, Miicessime, Miisebbihe v.b tescime inanan
gruplar, Allah Teala’nin “onlar ancak Allah in golgelikler i¢inde bulutlardan kendileri-
ne gelmesine bakarlar” ve “Rabbin geldiginde” ayetlerini kendi gorislerine delil ola-

rak aldilar. Konu ile ilgili hadisleri de delil kabul ettiler.

0 Kaf, 50/16

31 Ahmed b. Hanbel, 111/40.

32 Buhari, Mezalim, 20; ibn Méce, Mukaddime, 13; Ahmed b.Hanbel, 11/74.
33 Fecr, 89/22



51

S6z konusu hadislerden bir tanesi, “serfi-u siinner” sahibinin™, sahih olarak riva-
yet hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Toplanip Allah’ zikreden hi¢hir ka-
vim yoktur ki melekler onlart hiirmetle karsilamasin. Onlart rahmet kaplar, onlarn tize-
rine sekine (huzur) iner ve Allah Teala onlari kendine yakin olanlardan sayar. Sonra
Allah Teala miihlet verir, gecenin son boliimii olunca diinya semasina iner ve ¢agirir:
“Tovbe eden bir giinahkar yok mu? Istigfar dileyen yok mu? Dua eden yok mu? Bir sey

isteyen yok mu?”’ diye fecre kadar nida eder.””

“Onlar ancak Allah’in gélgelikler icinde buluttan kendilerine gelmesine bakar-

lar 99556

Buradaki delillerle Allah Teala’nin gelmek ve gitmekten miinezzeh oldugunu gos-

termektedir. Oyle olunca ve bu ayetlerde te’villeri zikretmemiz gerekir.

Kelam ilminde sabit olmustur ki, “gelmek” ve “gitmek” fiileri kim i¢in uygunsa
o,muhdes olmaya mahkumdur. Muhdesligi devam eden bir sey de muhdestir. Sonug
olarak kendisi i¢in gelmek ve gitmek fiilleri sahih olan bir seyin muhdes olmasi gere-

kir. Kadim olan ilahin ise boyle olmasi miimkiin degildir.

Ikincisi: Intikal ve bir mekandan baska bir mekana gelmesi sahih olan bir varlik
siirlidir. 0 halde bu varligin muayyen bir miktarla olmasini kabul etmekle birlikte, akil
bakimindan bu varligin kendi miktarindan daha fazla olmasi da caizdir. 0 zamanda onun
hususilesmesi, kendine has 6zelliklerinin bulunmasi bir miireccihin tercihi sebebiyle

olur. Bu ise kadim olan Allah i¢in muhaldir.

Ayetten kasit ‘Onlar ancak Allah’in emrinin kendilerine gelmesine bakarlar’ an-
lamidir. Bu babta kelamin medari, izafenin miimkiin olmamasi seklinde oldugundan,

ayetin zahiri anlaminin te’vil edilmesi gerekir.

“Vech” kelimesi; Allah icin vechin (yiizlin) ispati1 konusunda ayetler ve hadisler-

den deliller getirdiler. Bu konuda ayetlere hayli fazladir:

Allah Teala’nin “Yeryiiziinde her sey fanidir.”’ “Yalniz celal ve ikram sahibi

> Serhu’s-Siinneh Sahibi” olarak kastedilen sahis, Hiiseyin b. Mes’iid el-Bagavi’dir. Miiellifin bu eseri
kendisinden sonra pek ¢ok kisi tarafindan ihtisar edilmistir. (Bkz. Katib Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin, Istanbul,
1360/1941, 11/1040-1041.)

> Miislim, Miisafirin, 172; ibn Mace, Tkame, 182; Ahmed b. Hanbel, 11/383.

%6 Bakara, 2/210

*” Rahman, 55/26
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Rabbinizin yiizii baki kalacakti™® sézleri. Dediler ki: “Rabbinin vechi” Rabbin kendisi
olmast miimkiin degildir. Allah Teala vechi kendisine izafe etmistir. Halbuki bir seyin
kendisine izafe edilmesi miimkiin degildir. Eger “Ziilcelal” Rabbin sifat1 ise o halde

“Zilcelal” denilmesi gerekirdi. Ciinkii mecrurun sifatt mecrurdur.”

“Vech”in rizadan kinaye olmasi: Cogu zaman insanda ilk olarak goriilen vecihtir
(ylizdiir). Insanlar yiizleriyle diger insanlardan ayirt edilirler. Yiiz dyle bir uzuvdur ki
sanki insanin var olmasi onunla gerceklesmektedir. Durum bdyle olunca siiphesiz

vechin her zata isim yapilmasi giizeldir.

Insandan maksat, akliyla ortaya ¢ikardig: eserleri, duygulari, anlayisi ve diisiince-
sidir. Malumdur ki biitiin bu hallerin kaynagi bastir. Bu yeteneklerin eserleri yiizde or-
taya ¢ikmaktadir. Insanin yaratihisindaki en biiyiik gaye ancak “yiiz’de gerceklesiyorsa

sliphesiz vech isminin, zatin tiimii i¢in kullanilmas1 giizeldir.

Vech lafzini rizadan kinaye yapmanin caiz olmasinin sebebi; insan bir seye mey-
lettiginde yiiziini ona doner. Bir seyden hoslanmadiginda ise yiiziinii ondan cevirir.
Insanm yiizle yonelmesi, bir seye meyilli oldugunun alameti oldugu icin vech lafzini
rizadan kinaye yapmak elbette giizel olmaktadir. Allah Teala’nin “Her sey helak olur.
Ancak onun vechi baki kalir’® ve “Rabbinin vechi baki kali™®' sozlerinden kastin

O’nun zat1 oldugu anlasilmalir.

Allah Teala’nin “Allah’in vechi oradadu”® “Bizler ancak Allah’in vechi icin siz-
leri yediriyoruz"® “Ancak en yiice olan Rabbinin vechini aramak™* ayetlerindeki

vechden maksat, Allah’1n rizasidir.

El kelimesi, hem Kur’an’da hem de hadislerde gegmektedir. Kur’an’da bu sifat

bazen tekil bazen de tensiye olarak gecmeketedir. “0 elimle yarattigima secde etmene ne
’,65

Bl

engel oldu”® ve “bilakis onun iki ile de aciktir.”*® sozleri, Kur’an’da elin zikr edildigi

ayetlerdir.

58 Rahman, 55/27

> Ayet “vechu Rabbike ziilcelali ve’l-ikram seklindedir.”
80 K asas, 28/88

¢! Rahman, 55/27

62 Bakara, 2/115

% insan,76/9

% Leyl, 92/20

% Sad, 38/75

% Maide, 5/64
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Meshur olan hadistir: “Muhakkak sadaka fakirin eline diismeden once Rahmanin

. . 67
eline diiser.”

Hz. Peygamber bir seyi anlatirken: “Nefsim elinde olana yemin ederim ki.”®* sek-
linde soze baslardi.

Hz. Peygamber (s.a.v.) “dllah Adem’in ¢camurunu kirk sabah eliyle mayaladi.”®

“El” lafz1 bilinen hususi organ olarak hakiki anlamdadir; ancak bunun haricindeki

durumlarda mecazi anlamda kullanilmaktadir:

‘Sultanin eli tebasinin elinin stlindedir’ denildiginde buradaki “E/l” lafzi, kudret
anlaminda kullanilir. Yani onun kudreti, giicii onlarin kudretlerine baskindir. Bundan
dolay1 “yed”’den maksat kudretin ifadesi olunca, kudret “yed” olarak isimlendirilir. ‘Bu
sehir emirin eli altindadir’ denilir. Emirin eli kesik de olsa fark etmez. Yine ‘emretme,
nehyetme, meseleleri halletme ve ¢6zme, nimet manasindadir.

5570

Bu konu boylece bildigin zaman: “Allah in eli onlarin elinin tistiindedir”"™ ayeti-

nin manasi, Allah Teala’nin giicii, kudreti mahlukatin giiciine baskin ve galip gelir olur.

9571

Allah Teala’nin “Bilakis onun iki eli de a¢iktir”” sdzlinden maksat yine nimettir. Tiim

bu zahir manalar konusunda tevillerin gerekliligi dini naslardan anlagilmaktadir.

Sag el; Allah Teala i¢in sag elin varlig1 iki temel nas kaynaginda da gegmektedir.

273

Allah Teala’nin “semavat sag eliyle diiriilmiistiir.”"* “Onu sagla aldik.”” sdzleridir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “her iki eli de sagdir.” ve “Allah Teala kiyamet giinniide
veri kabzedecek semavati da sag eliyle katlayacak. Sonra da “ben melikim. Yeryiiziiniin

melikleri nerede diyecek.”’* hadislerinde ge¢mektedir.

Sag el kuvvet ve kudretin gostergesidir. Bunun delili ise sag tarafin sag el olarak

isimlendirilmesidir. Ciinkii o daha kuvvetli olan yondiir. Yemin, insan1 bir isi yapmasi

57 Bu hadisin kaynagina ulasilamad.

8 Miislim, Miisafirin, 258; Ebu Davud, Huruf, 35; Darimi, Fadailu’l-Kur’an, 14; Ahmed b. Hanbel,
V/58,142.

% Bu hadisin Bu hadisin kaynagma ulasilamadi

7 Feth, 48/10

I Maide,5/64.

72 Ziimer, 39/67.

7 Hakka, 69/45.

7 Buhari, Tefsiru’s-Sure, 11/39, Rikak, 44, tevhid,2; Miislim, Miinafikun, 23;ibn Méce, Mukaddime, 13;
Darimi, Rikak, 80; Ahmed b. Hanbel, 11/347.
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ya da terk etmesindeki azmini giiglendirdiginden. Ant igmek yemin olarak isimlendiril-
mistir.

Avue kelimesi, Kur’an’da gecmeyip sadece hadiste ge¢mektedir. Ibn
Hiizeyme’nin“Tevhid” adli kitabinda, Ebu Hureyre’den o da Hz. Peygamberden rivayet-
le Hz. Peygamber’in soyle dedigini aktarmaktadir: “Kim helal kazangtan bir sadaka
verirse ki-Allah ancak helal olani kabul eder. Ve ancak helal olan goge yiikselir- O sa-
daka rahmanin avucuna diiser. Rahman onu, sizden birinizin devesini biiyiittiigii gibi
biiyiik dag misali oluncaya kadar biiyiitiir.” Tbn Hiizeyme bu haberi Ebu Hureyre’den
baska bir rivayetle de rivayet etmistir. O rivayette de “Biri bir lokmayr sadaka olarak
verirse, o dag gibi oluncaya kadar Allah’in elinde biiyiir. Ya da Allah’in avucunda bii-
yiir demistir. O halde tasadduk ediniz.”” bu iki hadiste gecen “avug’’ sadaka verme fii-
line fazla 6nem vermek ve avucgla yapilan yardimin ne kadar kiymetli oldugunu bildir-

mekten kinayedir.

Parmak kelimesi; Kur’an’da ge¢meyip sadece hadislerde gegmektedir. Kuseyri,
Miislim b. Haccac’tan O da Enes b. Malik’ten s0yle dedigini rivayet etmistir. Nebi
(s.a.v.): “ ‘Ey kalpleri halden hale ¢eviren, kalbimi dinin iizerinde sabit kil.’ soziinii
cok¢a soylerdi. Dediler ki Ya Rasulallah! Ge¢mig-gelecek biitiin yapmis oldugun islerin
bagislandig1 haberi sana gelmedi mi? Hala korkuyor musun? Rasulullah (s.a.v.) dedi:
‘Kalpler Allah Teala’nin parmaklarindan iki parmag: arasindadir. Diledigi sekilde on-

.. 6
lari gevirir.””’

Serhu’s-Siinnet Sahibi, Allah Teala’nin: “Onlarin kalplerini ve gézlerini ¢eviri-
riz”"" ayeti ile ilgili olarak Serhu’s-Siinnet sahibi der ki, “Rasullullah (s.a.v.) séyle dedi:
‘Ey kalpleri halden hale ¢eviren, kalbimi dinin iizerinde sabit kil. Mizan Rahmanin iki

eli arasindadir. Bazi topluluklar yiikseltir, digerlerini kiyamete kadar asagida bira-

178
kir.

Her bir kalp i¢in Allah teala’nin iki parmaginin olmasi gerekir. Ya da sadece iki

parmaginin olmasi ve bu parmaklarin her bir insanin i¢inde olmasi gerekir. Bu durum

> Ahmed b. Hanbel, 11/431

7 Tirmizi, Kader, 7, Da’avat, 89,124; ibn Mace, Dua, 2; Ahmed b.Hanbel, 1V/182,418, V1/91,251;
Bubhari, Tevhid, 11. Ahmed b. Hanbel, IV/182.

" En’am, 6/110.

78 ibn Mace, Mukaddime, 132
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ise tek bir cismin bir ¢ok yerde hasil olmasidir ki biitiin bunlar aptalca ¢ikarimlar olup

batildir.

Allah Teala’nin iki parmaginin i¢imizde bununla beraber kendisinin de

Miicessimeye gore arsta’ olmasi gerekir ki bu da imkansizdir.

Parmak gercek anlamiyla uzuv olarak kabul edildiginde Allah’in ancak parmakla
tasarrufta bulunmasinin uygun oldugunu gerektirir. Bu ise acizliktir ve muhtag¢ olmaktir.

Bunlar ise Allah i¢in muhaldir.

Parmak hakkinda dogru yaklasim su olabilir: Insanin parmaklariyla tuttugu nesne-
ler onun kudreti dahilinde olurlar ve kolay yolla, karst ¢ikmadan sahibinin onunla is
gorecegi yerde bulunurlar. Parmaklar bu giiciin ve kudretin sebebi oldugu i¢in parmak
lafz1 bu kamil kudretten kinaye yapilnustir. Insan bedeninde ilk dnce tasarrufta bulunan
kalptir. Kalp siirekli bir fiili yapma ile bir fiili terk etmekten geri durmaz. Kalbin bu isi
hep devam eder. Fiil, fiilin meydana gelmesine sebep olan seylerin hasil olmasina bag-
lidir. Terk ise bu sebeplerin zitlarinin meydana gelmesine dayanir. Yani bu sebeplerin
olmayisina baghdir. Bir fiil ya islenilir veya terk edilir, bunun disina ¢ikilamaz. Ciinkii
birbirine zit olan bu iki konumdan ¢ikmak miimkiin degildir. Fiilin olmasina vesile olan
sebeblerin meydana gelisi, kuldan olmayip, Allah teala tarafindandir. Oyle olmasa kul,
bu sebebi ortaya ¢ikarmak i¢in baska bir sebebe muhtag¢ olur. Bu da teselsiilii gerektire-

ceginden olmasi miimkiin degildir.

Tiim bunlardan sonra sabit olan sudur: Kalp bu iki durum (fiili islemek veya terk
etmek) arasindadir. Fiile davet eden etkenler onda meydana gelirse, fiili islemeye azme-
der. Sayet kalpte bu durum olmazsa, terk iizere kalir. Fiili isleme ya da terk etme hali,
mii’minlerin kalbinde esyay1 ¢cevirmede etkili olan iki parmak gibidir. Bu iki sebepten
dolay1 kalbin ¢evrilmesi, parmaklarla alinan bir seyin bir halden baska bir hale ¢evril-
mesine benzer. Insanlar parmaklarryla tuttuklar1 seylerde nasil tasarrufta bulunuyorlarsa,
Hak Teala da yarattigi bu sebepler vasitasiyla kullarinin kalplerinde tasarrufta bulunur.

Iste kader ve kaza konusunda en biiyiik sir ve en serefli konunun diisturu budur. Bundan

7 Miicessime taraftarlar1 Allah tealanin arsta oldugunu iddia ederler. Bu iddia batildir. Ciinkii eger, arsta
olsaydi, cisim olurdu ve mahdut olurdu. Eger boyle olsaydi alemin de bir ciizii olurdu. Alemin bir ciizii
olsaydi o halde mahluk olurdu. Eger mahluk olsaydi, uluhiyyeti sahih olmazdi. Bunlarin hepsi imkansiz-
dir. Allah teala bundan biiyiik bir yiicelikle yiicedir. O kendi nefsiyle kadim olup higbir seye muhtag de-
gildir. O cisimden siirliliktan benzerlikten miinezzehtir.
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dolay1 nebi (s)’de bu latif sirra bu veciz sozle isaret etmistir. Hz. Peygamberin ¢okga

“Allahim! Kalbimi dinin iizerinde sabit kil demesinin nedenidir.

Giilmek kelimesi; Sadece hadislerde gegcmektedir. Serhu’s-siinnet sahibi —Allah
rahmet etsin- atesten son ¢ikan kisi babinda Ibn Mesut (r)’dan Allah’in fazliyla atesten
¢ikardign kisinin sifati hakkinda rivayet ettigi uzunca bir hadiste ™ Allah Teala’mn
“dogrusu o giildiiriir ve aglatir” ayeti. Ona layik olan onun giildiirmesi ve aglatmasi

oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Giilmek ve aglamak ise ona layik olamaz.

Gililmenin riza ve izinle olmasi olarak yorumlanir. Bu da istiarenin meshur bir ¢e-
sididir. Hadiste Allah ile kul arasinda ge¢en bu konusma, biitlin hadis kitaplarinda zik-
redilmistir. Bu konu hadiste zabt edilmedigine goére, bu durumun i’rab bakimindan da

olmadig1 anlagilmaktadir.

Buraya kadar anlatilan agiklamalar haberi sifatlarin te’vil edilmesinin geregi asi-

kardir.
2-Cebir ve Hiirriyet problemi A¢isindan Tevilin gerekliligi

Kur’an-1 Kerim de Yiice Yaratici, herkese hitap ettigi i¢in muhataplarinin farkl
akli, ruhi, fikri ve diger donanimlarinin farkliligini da géz oniine alarak ¢ok anlam ifade
etmesi i¢in miitesabih ayetler de inzal etmistir. Kuran ayetleri degisik zamanlarda, farkli
konu ve giindemle nazil olmasina ragmen, Allah kelam1 olmas1 hasebiyle sozleri, keli-
meleri, ciimleleriyle ve farkli ayetleriyle bir biitiinliikk arz eder. Bazen zahiren ayetleri
arasinda ¢eligki varmis gibi gorilinilir. Ancak ayetleri iizerinde daha detayl ve teferruath
tefekkiir edildiginde ise aralarinda higbir g¢eliskinin olmadig1 goriilecektir. Bir ayette
buna isaret edilerek “Sayet Kur’an bir baskasi tarafindan nazil olmus olsaydi i¢inde bir
cok ihtilaf ve celiski olacakti fakat o her seyi bilen aziz ve alim olan Allah tarafindan
indirilmistir.*” Bu kategoride sayacagimiz bazi ayetler cebir ifade ederken, bazi ayetler

de insanin yaptiklarindan sorumlu oldugunu, irade sahibi olmasi sebebiyle kazandigi

% Miislim, iman, 310; Ahmed b. Hanbel, 1/392,411.

#1 Nisa, 4/82. Bu gibi yerlerde miinafiklarin ve zayif inangh kisilerin hatalar1 dile getirilirken, bu yanlisla-
rin kaynaginin, Hz. Muhammedin Allah’tan gelen bir el¢i ve Kur’an’in, Allah’in kitab1 olmasi konusun-
daki siipheleri oldugu bildirilir. Allah Teala onlar1 Kur’an’1 iyice incelemeye davet ediyor. Gergekten, iyi
diisiinen insan su hakikati anlamakta gecikmez: 23 yil gibi uzun bir dénemde, ¢ok gesitli durumlar sebe-
biyle ve son derece farkli konularda yavas yavas tamamlanan bir metnin i¢inde tutarsizlik olmamasi
miimkiin degildir. Bir insan ne kadar akill1 olursa olsun bunu basaramaz. Oyle ise bu kitap ancak Allah’in

eseri olabilir.(Suat Yildirim, age., s. )
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tyilikler ve kotiiliiklerden dolayr mes’ul oldugunu belirtir. Bu konuyla alakali bazi

naslar;
a) Mutlak Mesietin Allah’a Ait Oldugunu Belirten Ayetler,

“Onlar, Allah’tan baska kendilerine zarar veya fayda veremeyen birtakim nesne-
lere ibadet ediyor ve “Onlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir” diyorlar.” “Eger
Senin Rabbin dileseydi, diinyada ne kadar insan varsa hepsi imana gelirdi. Ama bunu

. . . . .. . . . 82
irade etmedi. Simdi sen mi, imana gelsinler diye insanlari zorlayacaksin?”

“Eger Allah sana bir sitkinti, bir zarar dokundurursa, onu yine O’ndan baska gi-
derecek yoktur. Sayet sana hayir dilerse, o durumda O ’nun bu liitfunu engelleyebilecek
de yoktur. O, liitfunu ihsamim kullarindan diledigine eristirir. O, oyle gafur, oyle rahim-

dir/ 83

“Rabbiniz Allah, iste bu vasiflara sahib olan Yiice Zattir. O ’ndan bagka tanri yok-
tur. Her seyi yaratan O’dur. O halde yalniz O’na ibadet edin. Her seyin yonetimi Onun

. . 84
elindedir.

“Ama Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz. Ciinkii her seyi bilen, tam hiikiim ve
hikmet sahibi olan, Allah’tir. Her seyi bildigi gibi, rahmet ve hidayete ldyik olanlari da
pek iyi bilir.”

“O da: “A! Siz ellerinizle yonttugunuz bu heykellere mi tapiyorsunuz? Halbuki si-

zi de yaptiginiz seyleri de yaratan Yiice Allah’tir.” dedi.*

“Siz savagsta onlart kendi kuvvetinizle oldiirmediniz, ldkin Allah éldiirdii. (Ey Re-
suliim) Attigin vakit sen atmadin, lakin Allah atti. Ve bunu, Allah miiminleri giizel bir
imtihana tabi tutmak icin yapt. Siiphesiz ki Allah hakkiyla isitir ve bilir.”*” “Halbuki

sizi de yaptiginiz seyleri de yaratan Yiice Allah’tr.” dedi.”®

%2 Yunus, 10/99.

* Yunus, 10/107.

 En’am, 6/102.

8 Insan, 76/30.

% Saffat, 37/96.

87 Enfal, 8/17.( iki taraf savasa baslayinca Hz. Peygamber (a.s.) bir avug ¢akil alip “yiizleri kurusun!” diye
diisman tarafina atti. Her miisrigin goziine bir avug ¢akil girmis gibi gozleri ile mesgul olmaya basladilar.
Ordulart bozulmaya bagladi. Savastan sonra “soyle kestim, boyle vurdum!” diye dviinen miisliimanlari
irsad i¢in bu hatirlatma yapildi. Suat Yildirim, age)

% Saffat, 37/96.
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“Senin Rabbin diledigini yaratir, diledigini seger. Onlarin ise se¢me haklart yok-

tur. Allah, onlarin uydurduklar: seriklerden miinezzehtir, yiicedir.”®

“Sayet Allah onlarda bir hayiwr oldugunu bilseydi, onlara isittirirdi. Fakat onlara
hak sozii isittirse bile onlar yine yiiz ¢evirir ve doner giderlerdi.” Ey iman edenler! Al-
lah ve Resulii size hayat verecek hakikatlere sizi davet ettiginde ona icabet edin. Bilin ki
Allah insan ile kalbi arasina girer (diledigi takdirde arzusunu gerceklestirmesini onler)

e e 90
ve siz doniip O 'nun huzurunda toplanacaksiniz.”

Bu ayetler insan iradesine vurgu yapan ayetler gz oniine alinmadan incelendigin-
de insanin iradesinin varlig1 tam anlasilamaz. Bu gibi ayetlere dayanarak cebriye insanin
iradesini yok saymistir. Bu ve benzeri mezhepler yanlis degerlendirmeleriyle tefrite

diismiislerdir.

b) insanin Fiil ve Hareketlerinde Hiir Oldugunu Belirten Ayetler:

“De ki: “Iste Rabbiniz tarafindan gercek geldi. Artik dileyen iman etsin, dileyen

. a . 991 .. . . A . 92
inkar etsin.””" ““ herkes yaptig1 islerin rehini ve esiri olacaktir..

“Kim kotiiliik eder veya giinah isleyerek nefsine zulmeder de sonra Allah’tan af
dilerse, Allah’1 gafur ve rahim (affi ve merhameti bol) bulur. Kim giinah kazanirsa, onu
swrf kendi aleyhine kazanwr. Allah her isi hakkiyla bilir, tam hiikiim ve hikmet sahibi-

dir 2,93

“Ona yolu da gosterdik; artik ister siikreder, ister nankér ve kdfir olur.””**
“Kim makbul giizel isler yaparsa kendi lehine, kim kotiiliik yaparsa kendi aleyhi-

nedir. Rabbin kullarina asla zulmetmez.”’

y < .. . 96
Herkes yaptigi islerin rehini ve esiri olacaktir.”

% Kasas, 28/68.

% Enfal, 8/23-24.
1 Kehf, 18/29.

2 Miiddesir, 74/38.
% Nisa, 4/110-111.
* {nsan,76/3.

% Fussilet,41/46.

% Miiddesir,74/39.
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Bir boliimiinii zikrettigimiz bu ayetler gosteriyor ki, insan irade sahibidir. Yaptik-
larindan dolay1 sorumludur. Mutezile ve Kaderiye gibi mezhepler insan1 her seyi yapan,

fiillerinin yaraticis1 olarak degerlendirmislerdir. Kaderi inkar edip, ifrata diismiislerdir.
¢) Hem ilahi iradeye Bakan Hem de Kulun iradesine Bakan Ayet

“Bu, olsa olsa biitiin dlemlere bir ogiittiir, bir uyaridir! Istikamet sahibi olmak is-
teyenler onu dinlerler. Ama bu is sizin istemenizle degil, ancak Rabbiildalemin olan Al-

lah’in dilemesiyle tamam olur.”®’

Insan iradesinin ilahi irade karsisindaki konumunu ifade sadedinde Allame Hamdi
Yazir tefsirinin farkli yerlerinde soyle der: insan mecburiyet ile serbestiyetin birlestigi
bir varliktir. Dolayisiyla ne diledigi her seyi yapabilen (fail-i mutlak), ne de hi¢bir hiir-
riyeti bulunmayan (mecbur-u mutlak) bir varliktir. Gergekte Allah irade etmeyince, in-
san irade edemez. Nitekim insan bir sey irade eder de muradina nail olmayabilir; o za-
man Allah onun etmesini irade etmis, fakat muradinin meydana gelmesini irade etme-
mis, demektir. Allah’in dilemesi, muradin meydana gelmesini gerektiren bir dilemedir.
Yani, Allah dilemedikg¢e, kulun dilemesi muradin olmasin1 gerektirmez. Su halde, insa-
nin hem iradesi hem de muradinin meydana gelmesi i¢in ikisinin birden Allah’in irade-

siyle iktirani(birlesmesi) sarttir.

Hasili, insaninne mecburiyet yonii ne de serbestiyet yonii inkar edilebilir. Onun

mecburiyet yonii Allah’in Kudretinin, serbestiyet yonii de iradesinin sahididir.”®

Yukarida gegen ayetlerden anlasilacag iizere bazi ayetler sanki insanin higbir ira-
desinin olmadigini, insanin kaderi ilahinin oniinde riizgarin 6niindeki kuru bir yaprak
gibi oldugunu hissettiriyor. Halbuki insan yaptiklarindan sorumlu oldugunu ifade eden
ayetlere bakinca zahiren bu ayetler arasinda bir ¢eliski varlig1 anlasilabilir. Naslar ara-

sinda ki bu durumu gidermek i¢in te’vile ihtiyag oldugu asikardir.

Kelami ekollere baktigimizda her mezhep kendi goriisiine uygun naslar1 kendi e-
kolii i¢in dayanak olarak degerlendirmis. Cebriye; bulundugu dénemki siyasi yapinin da
tesvikiyle, o donemde yonetimde bulunanlarin sorumlulugunu kaldirmak i¢in cebri ifa-
de eden ayetleri delil gostererek insan iradesini yok saymis, insan1 6zgiirliigli olmayan

bir varlik olarak kabul etmistir. Bunun aksini savunan kaderiye, mutezile ise birazda

*7 Tekvir, 81/27-29.
% Yener Oztiirk, Yeni bir Yorumla Islam Inan¢ Esaslari, 151k Yaymlar,istanbul 2003. s.212-213.
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siyasal yonetime muhalefetinden, yoneticilerin yaptiklarindan sorumlu tutan anlayisin-
dan 6tlirii, insanin mutlak 6zgiir oldugunu, fiilerinin halik1 oldugunu iddia etmistir. Bu
goriistinii tenzih disiincesiyle destekleyerek savunmustur. Kotiiliigli yaratmayr koti
olarak degerlendirdiginden, Allahin sadece iyi seyleri yarattigini savunmustur. Bu go-
rliglerini insan iradesine ve adalet ilkesi ve kullar i¢in aslah olani yaratmay1 Yaraticiya
vacib sayan tezlerine dayandirmistir. Ehli Siinnet ise orta bir yol tutarak, ne insan1 yara-
tic1 konumuna ¢ikarmis ne de insani sorumsuz kilan iradesini nefyetmistir. Insanm ira-

desini savunmakla beraber yaratmay1 tamamen Allah’a vermistir.

Mezhepler tarihi ve Kelami ekollere baktigimizda bunlarin olusumunda
miitesabih naslarin tevili konusunun 6nemi kendiliginden anlasilacaktir. Bu konuda ya-
pilacak yanlis ve ihmalin biiyiik problemleri beraberinde getireceginden, yukarida sdy-
ledigimiz problemler ¢6zlimsiiz kalacagindan, bunun ise kotii niyetli kisilerin isini ko-
laylagtiracagini, gulati sia, cebriye gibi firkalarin yaptigi gibi higbir kural tanimadan dini
naslar1 keyfi yorumlayan insanlarin toplumun gelecegi acisindan biiyiik sikintilar dogu-
racagini gostermistir. Bunun i¢indir ki ehl-i siinnet kelamcilar1 selefin yoluna saygil
olmakla birlikte, selefi te’vil konusunda yetersiz kaldigini goérmiisler ve tevil konusunda

saglam metodolojiler olusturarak tevil edilmesi gereken dini naslar1 tevil etmislerdir.

II-TEVIL KONUSUNDA ORTAYA CIKAN FARKLI METOTLAR

Yukarida kelamin ilminin tesekkiiliinde miitesabih naslarin 6nemine dikkat ¢ektik.
Kelam ilminin tesekkiiliinde tevilin 6nemli rol oynadigini gordiik. Yine kelam ilminin
tesekkiiliinde oldugu gibi, farkli kelami firkalarin ortaya ¢ikmasinda da te’vil konusu
belirleyici olmustur. Esas itibariyle inan¢ konularina isaret eden miitesabih ayet ve ha-
dislere farkli yaklasimlar, beraberinde firkalasmalara sebep olmustur. Mesela Selefiyye
te’vile yaklasmayarak farkli bir ekol olustururken, mutezile te’vilin zorunlu oldugunu
savunarak ve bu diisiincesine uygun bir metodoloji belirleyerek farklilagsmistir. Gulat
firkalar ise te’vili istismar edep keyfi yorumlarina alet ettikleri i¢in farkl firkalar olarak
inang diinyasinda yerlerini almislardir. Her devirde Miisliimanlarin ana kitlesini olustu-
ran Ehli Siinnet alimleri ise orta yolu takip etmisler, te’vilde asirtya kagmamak tizere
bazi dini naslarin te’vil edilmesini zaruri gérmislerdir. Simdi te’vil konusunda ortaya

¢ikan farkli metodolojileri kisaca gbzden gegirebiliriz.
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A) SELEFIN TEVIL METODU
1- Selef’in Tevil Konusundaki Prensipleri:

Ehl-i stinnet mezheplerinden biri olan Selef denince genel olarak sahabe, tabiun ve
onlarin mezhebini benimseyip onlar gibi diisiinen Islam alimleri anlasilmaktadir.
Sifatiyye ve Eseriyye’ de denilen Selefiyye, iman esaslariyla ilgili konularda ayet ve
hadislerde bildirilenler ile yetinen, gerek miitesabih ayetlerin tevili gerekse Allah’in zat
ve sifatlar1 hakkinda yorum yapmaktan daima kaginmistir. Onlar, Allah’1in zat ve sifatla-
r1 Kur’an’da ve hadiste nasil varid olmugsa, onlara dylece, Allah’in muradi iizerine iman
etmistir. Selefiyyenin Miitesabih ayetler ve Allah’in sifatlar1 konusundaki goriisleri yedi

esasta toplanmaistir.

1-Takdis: Allah Taala’y1 cismiyetten ve cismiyete tabi olan seylerden tenzih et-
mektir. Allah Taala hakkinda “yed” kelimesi isitildigi zaman bunun iki manaya
geldigininin bilinmesi gereklidir. Bunlardan birincisi, onun asli yeridir ki o da et, kemik
ve damardan miirekkeb olan uzuvdur. Et, kemik ve damarlar ise cisme mahsustur. Tkin-
cisi ise, “yed” kelimesinin, “bu belde emirin eli altindadir” misalinde oldugu gibi bazen
mecaz anlaminda kullanilmasidir. Bu ikinci mana ise asla cisimle izafe edilemez.“Yed”
kelimesinin birinci anlamim1 Allah Teala hakkinda kullanmak muhaldir, Allah Teala
ondan yiicedir. Kim Allah’1 uzuvlardan miirekkeb olan bir cisim olarak kabul ederse
cisim mahluk oldugu icin kiifre girer. “Yed”in ikinci manasi ise, Allah hakkinda caiz
olmasina ragmen onun hakiki manasi ve kiinhii bilinmedigi i¢in onun tevilini yapmak

vacip degildir. Bilakis vacip olan, onun i¢ine dalmamaktir.

2-Tasdik: Hz.Peygamber’in Allah Teala hakkinda sdyledigi sozlerin hak oldugu-
na iman etmektir. Bu da nasslarda gecen “yed”, “vech” vb. gibi lafizlarin Allah
Teala’nin san ve azametine yakisan bir manada kullanilmis oldugunu kati olarak bilmek
ve Allah Teala kendi nefsini, Resiilullah (s) da Allah'1 nasil tavsif etmisse, velev ki bu

sifatla murad edilen mananin hakikatine vakif olmasak da dylece iman etmektir.

3-Aczi itiraf: Nasslarda gecen miitesabihatin maksadini1 bilmemek ve buna takati-
nin yetmeyecegini itiraf etmektir. Bu gibi durumlarda boyle manalarin kiinhii ve hakika-

ti lizerinde durmamak ve tevilini yapmamak vaciptir. Kim onlar1 bildigini sdylerse ya-
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lan soyler. Cilinkii keyfiyet meghuldiir. Yani onlardan kastedilen maksadin tafsili ma-

lum degildir.

4-Siikut: Miitesabihatin manasin1 sormamak, onlara dalmamak, ondan soru sor-
manin bidat oldugunu bilmektir. Hz.Peygamber kader meselesiyle ugrasmay1 ashabina
yasaklamustir. Hz. Omer “Rahman arsa istiva etti” ayetini soran birisini Misir’a siirgiin
etmistir, Kur’an’in mahluk olup olmadigini soran birisini susturmus ve boyle sorular

sormasini yasaklamistir. Selef bu konularda susmay1 ve sukutu tercih etmistir.

5-Imsak: Miitesabih lafizlar {izerinde tasarrufta bulunmamak, onlar1 azaltmamak,
noksanlastirmamak, onlar1 cem veya tefrik yapmamak, ancak o lafizlarla konusmak.

Yani ancak o lafizlar1 hi¢bir tevile tabi tutmadan oldugu gibi almaktir.

6-Keff: Onlarla kalben mesgul olmamak, onlar iizerinde diisiinmemektir. Bir felg-
linin veya ylizme bilmeyenin denize dalmasi ne kadar tehlikeli ise bilmeyen bir kimse-
nin de manasi kapali olan naslarla mesgul olmasi ve onlart agmaga ¢alismasi en az o

kadar tehlikelidir.

7-Marifet ehlini teslim: Kisi kendisine kapali goriinen miitesabih naslarin herke-
se kapali oldugunu zannetmemelidir. aczinden dolay1 kapali olan miitesabih ayetlerin
Peygamberlerin, biiylik din alimlerinin, siddik ve velilerin zor goriinen bazi hususlari

bildigini kabul etmek gerekir.”

[lk Hanefiler selefidir. Ilk Maliki ve Safiiler de selefidir. Hatta Imam Ahmed b.
Hanbel, kelamcilarin delilleriyle ehli bit’ati reddetmeyi bile hos gérmezdi, onlar1 sadece

kitap ve siinnetle redderlerdi.'®

2- Selef’in Tevil Metodunu Ehl-i Siinnet-i Amme’nin (Esariyye-Maturidiyye)

Degerlendirmesi

Miitesabih ayetlerin zahirinden Allah’in muradinin, anlagilamayacagina inanmak,
sonra manalarin1 Allah’a havale etmeyi vacip saymaktir. Bu mezhebin hiilasast sudur;
Onlara gore bu konularda ayrintilarina dalmak caiz degildir. Miitekellimlerin cumhuru-

na gore ise miitesabih ayetlerin tevili vaciptir.

% Ebu Hamid Muhammed b.Muhammed el-Gazali, llcamu’l-Avam An [Imi’l-Kelam, , Beyrut 1993. Ayri-
ca bkz. Golciik Serafeddin-Toprak Siileyman , Kelam, s.51-53,
19 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak; age., s.53.
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Selef Alimleri izledikleri metodun dogrulugunu degisik vecihlerle ispat etmeye
calismislardir:

“Onun tevilini Allah’tan baska kimse bilemez.”""

Burada (ayetteki bu ifadenin bi-
timinde) vakfin (duragin) olduguna inanmak zorunludur. Buna delalet eden birkag isaret

vardir.

Bu ayetin 6ncesinde miitesabih ayetler {izerinde diisiinmek iyi sayilmamustir. Ciin-
kii Allah s6yle buyurmustur: “...kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak kendilerine

25102

gore yorumlamak i¢in miitesabih ayetlerin ardina diiserler.. Eger miitesabih ayetler

tizerinde diisiinmek caiz olsaydi, Allah onu kétillemezdi. “Sana kiyametten soruyorlar.

Ne zaman diye. De ki: Onun bilgisi ancak Rabbimin katindadir.”'”

ayetinde oldugu
gibi. ‘Bundan maksat, neden kiyamet zamanini 6grenmek olmasin?’ seklinde bir soru
sorulsaydi; o zaman sdyle cevap verilirdi: Muhtemeldir ki bundan maksat sevap ve ceza
miktarlarini bilme talebi ve i¢inde zuhur edecek fetih ve Allah’in yardimiin zamanini
O0grenme istegi olsun; “Melekleri bize getirmez misin?” seklindeki dualar1 gibi. Cevaben
deniliyor ki; Allah Teala, Kitabi muhkem ve miitesabih olarak ikiye ayirdi. Eger akil,
lafz1 racih manasina hamlederse o muhkemdir; racih olmayan manasina hamlederse o
miitesabihtir. Bu taksimat sahih ise ayrica Allah, miitesabihlerin tevilini talep edenleri
kotiilemisse bu ayetlerin bir kismui harig, digerlerinin miitesabihlere tahsis edilmesi, za-

hir mananin dikkate alinmasini gerekli kilar.

Allah Teala ilimde derin olanlari “ona inandik derler””?

sOzii ile Ovmiistlir. Ba-
kara suresinin basinda “/nananlar onun Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilir-
ler”'® demistir. iste bu derin alimler, eger ayrintili olarak miitesabihlerin tevilini bilmis
olsalardi, ona iman etmelerinde, onlara bir 6vgli olmayacakti. Clinkii bir seyi ayrintili
olarak bilen herkes ona iman eder. Ama ilimde derinlesmis olanlar, kesin akli delillerle
sonu gelmeyen malumati bilenin Allah oldugunu, Kur’an’in Allah’in kelam: oldugunu
ve Allah’in gereksiz ve bos seyler sdylemeyecegini bilirler. Onlar bir ayeti duyduklarin-

da kesin deliller Allah’in muradinin zahir anlam olmayabilecegine, belki zahirin disin-

da bir mana kastedilebilecegine inanirlar. Sonra muradi tayin etmeyi onun ilmine havale

100 Al-i imran, 3/7
102 Al-i imran, 3/7
195 A’raf, 7/187
194 Al-i imran, 3/7
195 Bakara, 2/26
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ederler boylece hangi mana olursa olsun hak ve isabetli olacagina kesin hiikmederler.
Derin ilmi bilgisi olanlar bunlardir. Zira bunlar, bu tiir miitesabihatin da imandan oldu-

gunu idrak ederler ve Kur’an’1n sihhatine kesin hiikmederler.

Razi selefin yukarida 6zetledigi Kur’an’t okuma bigimini asagiya siraladigi delil-
lerle elestirmektedir:

Allah’in Kur’an-1 Kerim’deki “Nerde olursaniz o sizinle beraberdir’'® “Biz ona

197 ve “Ug kiginin gizili konustugu yerde mutlaka dérdiin-

sah damarindan daha yakiniz
ciisii odur™® ayetlerde gecen Allah’in beraberligi, yakin olmasi ve kag kisi olursa ol-
sunlar yanlarinda bulunmasi gibi kelimeleri, ilmi yakinlik ve ilahi kudret olarak te’vil
etme geregini savunarak ; dini naslarda te’vilin geregini vurgulamistir.

Yine Razi, Kur’an-1 Kerim’de ki “Allah’a secde et ve yaklas™®™

soziindeki yak-
lagmanin, ancak itaat ve kullukla olabilecegini, yon bakimindan yaklasmay1 fiziki bir
yaklagsma olamayacagini dile getirmistir.

55110

Kur’an-1 Kerim’de ki “... Nereye dénerseniz orasi Allah’a ¢ikar” "~ szl ve “...Biz

. e 111
ona sizden daha yakiniz. Lakin siz gérmiiyorsunuz”

bu ayetlerdeki gegen; Allah’a yon izafe etme, Allah telanin kisiye herkesten daha
yakin olmasi gibi kelimelerin de tevil edilmesi gerekir.

Allah’in Kur’an-1 Kerim’deki “Allah onlara, binalarina temelinden gela’i.”112 a-

yette gecen “geldi” kelimesi sarst1 anlaminda.” Ben sizinle beraberim. Isitir ve gorii-
rim.”'® Allah’in Hz. Musa ve Hz. Harun’la beraberligi, onlar1 koruma, durumlarini

bilme ve onlara merhamet etme anlamindadir.

Razi te’vilin gerektigini gosteren ayetlerden naslara ilave olarak bu konuyu siin-

nette gecen haislerle de desteklemistir.

Rasululah (s.a.v.)’in Allah Tealadan hikaye ettigi “Hastalandim beni ziyaret etme-

din, senden yemek istedim bana yemek vermedin, senden su istedim bana su verme-

19 Hadid, 57/4.

97 Kaf, 50/16

1% Miicadele, 58/6
1 Alak, 96/19

10 Bakara, 2/115
" vakia, 56/85
"2 Nahl,16/26

'3 Taha, 20/46
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di 5114 99115

in”" " ve “Bana yiiriiyerek gelene ben kosarak gelirim” > rivayetlerini, temsili ve tas-

viri bir anlatim oldugunu, bundan siipheye yer olmadigini anlatmustir.

Imam Gazali(r) de Faysalu’t-Tefrika adl1 eserinde Ahmet b. Hanbel’in asagidaki

tic hadis hakkinda tevili mecburen kabul ettigini nakletmistir.
e Hz. Peygamber (s)’in: “Haceru’l Esved Allah i yeryiiziindeki sag yamdu™''°

e Hz. Peygamber (s)’in: “Ben Yemen tarafindan Rahmanin nefesini goriiyo-

o 117
rum/hissediyorum”

¢ Rasulullah (s)’in Allah Azze ve Celle’den hikaye ettigi: “Ben, beni zikredenin

118
yaninda oturmaktayim”

Imam Ahmed b. Hanbel bu hadislerden ilkini sdyle yorumlamistir. Elin sahi-
bine yaklasmak i¢in sag el Opiiliir. Allah Teala’ya yaklagsmak i¢in de Hacerii’l-esved
opiiliir. Yapilan bu isi sag elin dpiilmesi olarak yorumlanustir. Ikinci hadisteki iki par-
mag1 da Allah (c) i¢in imkansiz gordiigiinden, akli-ruhani parmak demek olan, iki par-
magin ruhu olarak yorumlamistir. Parmagin ruhundan maksat, varliklarin evirilip- ¢ev-
rilmesi kendisiyle miimkiin olan seydir. Gazali te’vilden en uzak duran Ahmed b .

Hanbel de te’vilde bulunmussa te’vilin geregi kendiliginden anlagilir. '

Tiim bu zikredilen rivayetlerden anlasiliyor ki anlami kapali naslart tevil etmek
aklin geregidir. Kelamcilar, Allah Teala’nin yonden ve cisim olmaktan miinezzeh ol-
dugu delille sabit olunca, Kur’an’da ve Hadislerde gecen bu lafizlarin elestirilmemesi

icin sahih olan bir manaya hamledilmesi gerektigini savunmuslardir.

B) BATINI YORUMCULARIN TEVIL METODU

99 (13

Beyan alimlerini mesgul eden “tefsir”, “tevil” arasindaki bu karsitlik buradan

dogmaktadir. Irfan ehli, bu iki kavram arasindaki mesafeyi genisletip, irfani anlamlarina

99 13

zahir”e “tevil”i de “batin”a baglamislardir. Beyan alimleri ise bu

99 66
1

uygun olarak “tefsir

"* Miislim, Birr, 43

115 Ahmet b. Hanbel, I11/40.

"¢ Deylemi’nin Miisned’inden, Alaeddin el-Muttaki ibn Hiisamiddin El-Hindi, Kenzu 'I-Ummal fi Siinne-
ti’l-Akvali ve’l-Ef al, X11/217, Hadis No: 34744.

""" Bu hadisin kaynagina ulasilamad.

"% ibn Ebi Seybe, Musannaf, 1/108.

"9 Gazali, faysalu 't-Tefrika, 5.65.
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mesafeyi daraltmaya ve bu karsitlhigi kontrol etmeye ¢alismiglardir. Bunu da “tefsir” i
lafizlar1, “tevil”i de ibarenin genel anlamini incelemekle sinirlayarak saglamiglardir.
Bazen de birinciyi gercek sozliik anlama, ikinciyi ise mecazi anlama baglamislardir.
Fakat bir kelimeyi asil sozlilk anlamindan mecazi anlama naklederken, bir karine veya
bir delilin varhigini sart kosmuslardir. Bu demektir ki, beyan alimleri tevile zahirin
benimsenmesini engelleyen ve ayni zamanda kastedilen gizli maksadi belirleyen veya o
maksada yonlendiren lafzi veya manaya iligskin bir karinenin bulunmasi durumunda izin
verir. Goriildiigii gibi beyan alimleri “tevil” kelimesinin Islamm ilk dénemlerinde yay-
gin anlaminin siirlarinda kalmasini ve beyani bilgi sahasinin temel sinirlarint agmama-
sin1 sart kogmuslardir. Bu anlayis ise kesinlikle irfan mensuplariin istedigi tevil degil-
dir. Onlara gore “tevil”, temelde bu sinirlar1 agmaya ve lafz1 baska bir bilgi alanina go-
tiirmeye dayanir. Bu alani, nassin zahirinin de isaret ettigi “hakikat” olarak kabul eder-

12
ler.!?°

Tevil konusu sadece yukarida goriislerini zikrettigimiz kelam mezheplerini mesgul
etmemistir, bilakis Kur’an’in zahirinden bagka bir de batin yoniiniin oldugunu iddia
eden ve kendini tamamen batina veren gruplar tarafindan da bir problem haline getiril-
mistir. Ozellikle Batiniyye, Rafiziler, Imamiyye Sias1 ve onun bir kolu olan Ismailiyye
ve Islam tasavvufcular1 Kur’an ayetlerinin zahir ve batin anlamlarinin oldugunu ileri
siirerek Kur’an ayetlerini kendilerine gére tevil etmislerdir. Kendilerine Islam irfancilar:
diyecegimiz bu firkalarin isini kolaylastiran unsurlardan biri, zahir, batin, tenzil, tevil,
kalp vs. gibi irfani kavramlarin Kur’an ayetlerinde agik bir sekilde bulunmasidir. Ancak
sunu da hemen belirtelim ki, Kur’an’da yer alan bu kelimeler kesinlikle bu firkalarin
kullandiklar1 anlamlarda kullanilmis degildir. Bununla birlikte bu kelimelerin Kur’an’da
mutlak anlamda kullanilmalari bile, irfani temayiilii olanlar1 bu kelimeleri kendi irfani
amaglarma hizmet edecek sekilde yorumlamaya tesvik etmistir. Kur’an’da zahir-batin
iliskisinin birbirine karsit ve zit delaletler ile zikreden ayetler bulunmaktadir. “Allah in

. .. . . . T . .. . 121
nimetlerini zahir ve batin olarak size bolca ihsan ettigini gormediniz mi?”

Daha 6nce de acikladigimiz gibi Kur’an’da zahir, batin, tevil vb. kelimelerin geg-

mesi, baz1 Kur’an ayetlerinin ve ibarelerinin birden fazla anlama hamledilebilmesi, Is-

120 M Abid Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, Cev.ibrahim Akbaba, Kitabevi Yaynlari, 2.Baski, Is-
tanbul 2000. s.356.
1211 okman, 31/20.
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lam irfancilarinin isini fazlasiyla kolaylastirmistir. Onlar da tipk:r diger firka mensuplari
gibi Kur’an’dan deliller getirmek suretiyle hak olan tarafin kendileri oldugunu ispatla-
maya ¢alismiglardir. Hatta bu noktada sadece Kur’an ayetlerini delil olarak gostermekle
yetinmeyip hadislere, sahabe ve biiyiik Islam alimlerinin sézlerini de bu baglamda kul-
lanmiglardir. Mesela Hz. Ali’ye nispet edilen ve Sii sufi literatiirde sik¢a gecen “Kur’an,
zahir ve batindwr.”, “Her Kur’an ayetinin dort manast vardir: Zahir, batin, had ve mat-
la” gibi rivayetler gerek Sia gerekse mutasavviflar arasinda biiylik reva¢ bulmustur.
Hatta imam Gazali bile Kur’an’in zahiri disinda bir de batin1 oldugu goriisiinii destek-
lemek i¢in bu rivayeti delil gostermektedir. Dahas1 bu rivayetin hadis oldugunu kabul
etmekle beraber bunun Hz. Ali tarafindan sdylenmis olabilecegine de dikkat ¢ekmistir.
Ote yandan Abdullah b. Mesud’a nispet edilen bir rivayette O sdyle demistir: “Allah in
kitabindaki her ayetin zahiri, batini, haddi ve matlar vardir.” Haris el-Muhasibi
(6.243/857) de der ki: “Zabhiri; onun tilavetidir; batini, tevilidir; haddi, tam anlagilmasi-
dir. Matlar ise asirilik, derinlesme, ahlaksizlik ve giinahkarhgin asilmasidir.” Ote yan-
dan Siilemi, tasavvufi tefsirinde Hz. Ali’ye nispet edilen ayni sozii uygun bir tarzda serh
ederek sOyle rivayet eder: “Her bir ayetin mutlaka dort anlami vardir: Zahir, batin, had,
ve matla. Zahiri tilavetidir, batin1 anlasilmasidir, haddi haram ve helal sinirlarinin belir-
lenmesi, matlar ise Allah Taala’nin kul i¢in o ayetle murad ettigi seydir.” Islam’da sufi
irfan1 en ileri noktasma gétiiren Ibn Arabi ise bu s6zii bir hadis olarak rivayet eder. O bu
hadisi Hz.Peygamber (sav)’den kesf yoluyla aldigin1 belirttikten sonra sdyle devam e-
der: “Hz. Peygamber (s) “her ayetin zahiri batini, haddi ve matlai vardir” diye buyur-
mustur. Hz.Peygamber (s)’den anladigima gore ayetin zahiri tefsiri, batini tevili, haddi,
anlagilmasinin son sinir1, matlai ise ayetten terraki edilen seydir. “Son derece kuvvetli o

7122 ayetini Arafat’ta bir

Hiikiimdarin, hak ve diiriistliik meclisinde yerlerini alirlar..
cemaate tefsir ederken soyle dedigi rivayet edilir: “Ey insanlar! Bu ayeti Resuliillah’tan
duydugum sekilde oniiniizde tefsir etseydim, beni taslardiniz.” Bagska bir rivayete ise
“bu ayeti Resuliillah’tan duydugum gibi tefsir etseydim, kafir oldugumu sdylerdi-

. . . 123
niz.”demistir.

Islam diinyasinda gerek Sii gerekse Sufi irfan akimlarinin yayginlasmasi ve litera-

tiirliniin ¢ogalmasi ile meselenin, Kur’an nassi1 seviyesinde zahir-batin arasina yerlesti-

122 K amer,54/55.
12 Cabiri, age, $.359.
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rilmig salt karsithgl agarak “zahir ilmi” ile “batin ilmi” arasina kesin bir ayrima dogru
gidilmesi dogaldir. Islam diinyasindaki ilk tasavvuf tarihgilerinden bir olan Ebu Nasr es-
Serrac et-Tiisi, bu konuda sdyle demektedir:“Ilim, zahir ve batin ilmidir. Zahiri ve batini
amelleri gosteren ve onlara ¢agiran ilim seriat ilmidir. Zahiri ameller, organlarin amelle-
ri olup ibadetler, hiikiimler vb. konularla ilgilidir. Batini ameller ise kalplerin amelleri-
dir. Bunlar makamlarla, hallerle ve bunun gibi seylerle ilgilidir. Bu zahir ve batin amel-
lerin her birisinin ilmi, fikh1 beyani, anlayisi, hakikati ve vecdi vardir. “Batin ilmi” der-
sek bununla batin amellerin ilmini kastetmis oluruz. Batin da i¢ organ yani kalptir. “Za-
hir ilmi” dersek zahiri viicut organlarinin yaptig1r amellerin ilmini kastetmis oluruz. Al-
lah Taala soyle buyuruyor: “Nimetlerini zahir ve batin olarak size bolca ihsan etti”."**
Burada zahir nimetten kasit, yapilan itaatten dolay1 Allah’in zahir/a¢ik uzuvlara verdigi
nimetlerdir. Batini nimet ise Allah’in kalbe ihsan ettigi hallere isaret eder. Ne zahir ba-
tindan ne de bat1 zahirden miistagnidir. Allah Taala sdyle buyuruyor: “Halbuki onu Re-
sule veya aralarinda yetki sahibi kimselere gétiirselerdi, onlarin arasindan isin igyiizii-

2 125

nii bilenler onun ne oldugunu bilirlerdi”."~” Buradaki isin i¢ yiiziinii bilmek, batin ilmi-

dir. O da tasavvuf mensuplarinin ilmidir. Ciinkli onlar Kur’an, hadis, ve diger kaynak-

lardan gergek bilgiler ¢cikarmuslardir. O halde ilmin zahiri ve batim vardir™'*

Goriildiigii gibi Islam irfancilart Kur’an ayetlerinin zahir ve batin anlamlariin ol-
dugunu savunmakta zahiri mananin bilgisini avama, batini mananin bilgisini ise kendi-
lerine mal etmektedirler. Batini manay1 elde etmek i¢in de Kur’an ayetlerini belli kural
ya da karineye bagli olmaksizin tevil ederler. islam irfancilari kelam mezheplerinin yap-
t1g1 gibi sadece haberi sifatlar tevil etmezler. Bilakis onlar haberi sifatlardan daha ziya-
de kendi diislincelerine destek olmasi bakimindan diger ayetlerin teviline daha ¢ok 6-

nem verirler.

Islam irfancilar tarafindan zahir-batm ikilisinin Islam’da dini sdylemin tevili icin
tic seviyede kullanildigini sdyleyebiliriz. Bunlar, dogrudan siyasi seviye, mezhebi-

ideolojik seviye ve dini-metafizik seviyedir.

Birinci seviyede tevil, somutlagtirici bir yontem takip eder. Yani herhangi bir ayet-

te, herhangi bir peygamberin soziindeki lafizlar dogrudan belirli sahislara yoneltilir.

1241 okman, 31/20

125 Nisa, 4/83.

126 Ebu Nasr es-Serrac Tiisi, e/-Lum’a, s.43 Nsr. Abdiilhalim Mahmud ve Taha Abdiilkadir, Matbaatii’l-
Miisenna, Bagdat, Daru’1-Kiitiibi’l-Hadis, Kahire 1960.
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Buna 6rnek olarak bazi Sii alimlerin su ayet i¢in yaptiklari tevil verilebilir: “/ki denizi
birbirine kavugsmak tizere salivermistir. Aralarinda bir vasita/berzah vardir, birbirine
karismazlar. O halde Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz? Ikisinden

o 127
de inci ve mercan ¢ikar.”

Buradaki iki denizden birini Hz. Ali’ye, digerini de onun
karis1 ve Hz. Peygamber (sav)’in kizi olan Hz. Fatima olarak tevil etmislerdir. Aralarin-
daki vasitay1 ise Hz. Muhammed (sav) olarak tevil ederek, onu Hz. Ali ile Fatima’y1
birbirine baglayan bir berzah gibi kabul etmislerdir. inci ve mercam ise Hz. Ali ve
Fatima’nin ogullar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin olarak yorumlamislardir. Inci ve mercan iki
denizden c¢iktig1 gibi Hasan ve Hiiseyin de Hz. Ali ve Fatima’dan ¢ikmistir. Buna gore
mezkur ayetin Batini manas1 sudur: Allah, Hz.Ali ve Fatima’y1 Hz.Muhammed (sav)
vasitastyla birlestirerek evliliklerinden Hz.Hasan ve Hiiseyin’in meydana gelmesini

saglamugtir.'*®

Bu tiir bir tevilin siyasi hedefi agiktir; hedef, Kur’an’in, Resiiliillah’tan sonra hila-
fet ve imametin Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin soyunun hakki oldugunu sembolik olarak
tespit ettigini veya isaret ettigini ispatlamaktir. Bu baglamda, altinci Sii imami, Imam
Cafer Sadik’in Nur suresi 35. ayeti sOyle tefsir ettigi rivayet edilir: “Allah, goklerin ve
yerin nurudur. Onun nurunun temsili bir kandil; yani Hz.Peygamberin kiz1 Fatima gibi-
dir. “kandilin icinde bir lamba bulunur. O lamba kristal bir fanus i¢indedir.” Yani Ha-
san ve Hiiseyin. “o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir.” Fatima da kadinlar
arasinda inciye benzeyen bir yildizdir. “Lamba miibarek bir agagtan, zeytinden ( tutus-
turulur,)” Yani Hz. Ibrahim (a.s.). (Agag) doguya veya batiya mensup degildir; Yahudi
veya Hiristiyan degildir. “Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 151k ve-
rir” ilim ondan adeta fiskirir. ”(Bu) nur iistiine nurdur” ondan pes pese imamlar gelir.
“Allah, diledigi kimseyi nuruna eristirir”'?* Allah diledigini onlarin velayet nuruna ka-

1
tar.!3°

Baz1 ayetlerin ve lafizlarm manalarin1 belli sahislara yonelten On iki Imam Siast
ile Ismaililer tarafindan kullanilan dogrudan bu siyasi tevilin, ayetlerinin manalarini
bizzat sahislara degil de mezhebin ideolojisiyle ilgili esaslara yonelten dolayli tevil de

vardir. Bunu dzellikle Ismaililerde bulabiliriz. Hatta onlarin tiim felsefeleri bu tiir tevile

127 Rahman,55/19-22

128 Cabiri, age, $.365.

12 Nur, 24/35.

139 Cabiri, age, 5.365-366.
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dayalidir. Misal olarak ““ilk zuhur alemindeki yiice prensipler olan ulvi harfler, sayilari,
hangilerinin nasil neset ettigi” hakkinda Ismaili filozoflarm En’am suresi 141-142. ayet-
leri hakkinda yaptiklar1 su tevili verelim: “Cardakli ve ¢ardaksiz (iiziim) bahgeleri
(cennetleri), tiriinleri ¢egsit ¢esit hurmalari, ekinleri, birbirine benzer ve benzemez bi-
cimde zeytin ve narlart yaratan O’dur. Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden yi-
yin. Devsirilip toplandigi giin de hakkini verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf
edenleri sevmez. Hayvanlardan yiik tastyani ve yiiniinden dosek yapilanlari yaratan
O’dur. Allah’in size verdigi riziktan yiyin, Seytanin ardina diismeyin, siiphesiz o sizin
icin apacik bir diismandir.”"! Natik’in (resul) tabilerine (imamlar) 6grettigi bu ayetin
tevili soyledir: Miiteal Allah, kendisi i¢in bir takim hadler yaratmistir. Bunlarin bir kis-
mi1 akil diinyasinda (ulvi hadler, semavi akillar), bir kismi ise duyular diinyasinda-
dir.(siifli hadler). Bunlarin her biri ilahi ilimleri igeren cennetler gibidirler. Nitekim Al-
lah Taala “O, cennetler yaratandir” buyurmaktadir. Bu hadlerin bazilar “ve ¢ardaksiz
olanlar” kisminda belirtildigi gibi varliginda kendisinden bagkasina gereksinim
duymaz. Bazilar1 ise “ve ¢ardakli olanlar” kisminda belirtildigi gibi baska bir dayanaga
ihtiya¢ duyar. ilimlerden ibaret olan bu hadlerin {iriinleri ve faydalar cesitlidir. “Cesit
cesit hurmalart ve ekinleri” kisminda belirtildigi gibi bunlarin bir kismi akli destek, bir
kismi da hissi dgretimdir. Iste iki esas (esas, Ismaililerde vasi demektir. Vasi ise her
resul donemindeki ilk imama tekabiil eder. Mesela Hz. Muhammed (sav) zamaninda
Hz. Ali ilk esastir.) ve iki fer’in 6gretisi ve giiniimiizdeki davetleri “birbirine benzer ve
benzemez tiirde zeytin ve hurmalar” ayetine gore hem benzer hem de benzer olmayan-
dir. Onlardan birisi, Allah’1n birligine, ilim ve amelle Allah’a ibadete davet ederse, “her
biri meyve verdiginde meyvesinden yiyin” kismina binaen onlardan istifade edin. Dini
ve dinin pratiklerini ihya ederek, Allah’in hakkindan kurtulunuz. Bunlar1 yerine getir-
mek Allah’a karst boynunuzun borcudur. Allah’in zorunlu emirlerinden ayrilmayin.
Bunlardan yiiz ¢cevirmek asiriliktir. Allah’in arzinda Natik (resul) ve onun halifesi olan
donemin imami bunu yapmanizdan hosnut olmaz. Onun size yiiklemedigi bir seyi de
yiiklemenizi istemez. Allah Taala soyle buyuruyor: “Hayvanlardan yiik tasiyani ve tii-
yiinden dosek yapilant yaratan O’dur.” Yani Allah siifli hadleri, devenin yolculukta bir
sehirden bagka bir sehre giderken yiikiiniizii tasimasi gibi, Allah’in dinindeki gergekleri

ararken karsilasacaginiz zorluklar1 ve yorgunlugunuzu gidersin diye yaratmustir. O sizi

B En’am, 6/141-142.
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tevhide ulastirmak ve tevhidi 6gretmek, zahir ve batinda ona ger¢ek kullugunuz igin
bereket kaynaklarini size akitmistir. Gokten yardim alan imam da, hadleri ile dini agik-
layarak, sembolleri serh ve beyan eder. Hiiccet (Hiiccet, imamin yanindaki dailer i¢in
kullanilir.) ve dailer de imamlar gibidir. Allah’in vahdaniyetini ve ona ibadet etme isa-
retlerini zahiren ve batinen size d6gretmeleri i¢in aranizdan ¢ikardigi bu imamlardan ve

bunlarin hiiccetlerinden istifade edin.'*

Son olarak Islam irfancilarinin, ayetlerin manasini nasil da dini felsefelerine yo-
nelttiklerini gdsteren bir tevil érnegini burada zikrederek konumuzu bitirelim. Thvan-1
Safa nur ayetini soyle tevil etmistir. “Allah géklerin ve yerin nurudur. O nun nurunun
misali” Yani kiilli akil “bir kandil gibidir.” Bununla bu akildan ¢ikan nefis kastedil-
mektedir. Bu nefis, kandilin Allah’in nuruyla aydinlanmis lamba ile 151k sagmas1 gibi,
kiilli aklin nuruyla 11k sagar. “i¢inde bir lamba vardwr. Lamba bir kristal ig¢indedir.”
Burada kristal, kendisine niifuz eden nefsin feyziyle aydinlanan ve seffaf olan ilk suret-
tir. (ilk madde). Boylece kiilli akil, kiilli nefis {izerine fezeyan eder. “O fanus sanki bir
inciye benzer” bu kendisine has cesitlerde billurlasmis miicerred surettir. “Doguya da
Batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir agactan, zeytinden ¢ikan yagdan tutusturul-

2

mugtur.” Killi nefis, biitiin varliklara hayat ve hareketi, adeta yagin lambaya gii¢ ver-
digi gibi verir. Dogudan da batidan da degildir, bilakis Allah’in emriyle yaratilmistir.
Ne miirekkeb ne de birlesiktir. “Onun yagi neredeyse kendisine ates degmese dahi 151k
verir. Nur tistiine nurdur.” Neredeyse kiilli nefis letafet ve yliceliginden, kendisine u-
lasmasa da (kiilli) akil olur. Akil nefsi hayirlarla takviye ederse bu “nur iistiine nur”
olur. Aklin nuru da nefsin nurunun tstindedir. “Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir.
Allah insanlara iste boyle temsiller getirir.” Bu yiizden ates nurla iligkili en yiice form
ve en blylik misaldir. Bunun igin iblis, “Beni atesten yarattin, onu ise ¢amurdan

yarattin'? dediginde lanetlenmisti. Ciinkii ates, tabiati geregi yukar1 dogru hareket eder.

Camur ise topraktan oldugu icin tabiat1 geregi asag1 dogru hareket eder.'**

Sonug olarak Ehl-i slinnet mezhepleri ve Mutezile tevili belli sartlara baglarken

Islam irfanciligim savunan Batiniye, Ismailiyye vb. gibi firkalar Kur’an ayetlerine kendi

132 Cabiri, age, 367-368.
13 Sad, 38/76.
13% Cabiri, age, 5.378.
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bakis acilariyla yaklasmislar kendi siyasi ve ideolojik fikirlerine uygun olarak bu ayetle-

r1 tefsir ve tevil etmislerdir.

C) MUTEZILENIN TEVIL METODU

Mutezile tevil metodunu, hareket noktasini ve gerekgesini dogrudan Kur’an’da
bulmaktadir. Tevili kabul eden, yani tecsimi ifade eden miitesabih ayetlerdeki sozliik
anlamlarinin tenzih ifade eden mecazi bir manaya taginmasi zorunlulugunu savunan
Mutezile mezhebi, bu goriislerini Allah’in Kur’an’daki bazi kelimelerin anlamlarini
sozliik anlamindan ser’i 6zel bir anlama nakletmis olmasini delil getirirler. Bununla
beraber Onlara gore te’vil, Arap dilinin ifade bakimindan miisaade ettigi sinirlara bagh
kalmali ve onu agmamalidir. Mutezile’nin Ehl-i siinnet ve Esariler ile —beyan sahasin-

daki- ihtilafi, neredeyse sadece Kur’an’in miitesabihiyle sinirl kalmistir.

D) EHL-i SUNNETIN TEVIL METODU
1- Eg’arilerin Tevil Metodu

Ebu’l-Hasan el-Esari el-Ibane an Usuli’d-Diyane adli eserinde Allah Taala’nin
haberi sifatlarim1  Kur’an ve hadiste varid oldugu sekliyle kabul ettigini su sozleriyle
aciklamaktadir: “Bize kim Allah’in “vech”i ve “yed”1 oldugunu kabul ediyor musunuz?
seklinde bir soru yoneltirse, dini metinlerde varid olanlart delil getirerek bunlari tevil
etmedigimizi agikca belirtiriz. Ciinkii hem Arapca’da hem de bu dili kullananlarin &r-
fiinde herhangi bir kisinin ‘ben bunu elimle yaptim’ demekle nimeti kastettigini ileri
siiremez.“Yed” lafzinin kudret ve nimet manasinda kullanildigin1 nereden ¢ikariyorsu-
nuz, icma yoniinden mi, yoksa dil yoniinden mi diye bidatgilere bir soru yoneltsek onlar
bu sorunun cevabini ne icma yoniinden ne de dil yoniinden cevaplayamazlar. Eger “bu
manalar1 kiyas yoluyla ¢ikarttik derlerse” onlara “nasil bir kiyasla “yed”in kudret ve
nimet manasiin disinda baska bir manasinin olmadigia vardmz? istelik “akil” ile
bunlar tevil etme yetkisini nerden aliyorsunuz?”’sorusunu yoneltiriz. Bununla beraber
Allah Taala Kur’an’da her resulii kendi kavminin lisaniyla gonderdigini bildirmistir.

Eger Kur’an Arap lisaniyla indirilmeseydi onu anlamamiza imkan olmaz ve onu isitti-



73

gimiz zaman da onun manalarmi bilemezdik'* el-Es’ari’nin bu sézlerinden onun
Kur’an’da varid olan haberi sifatlarin teviline sicak bakmadigi, aksine bu sifatlarin,
Kur’an ve hadiste nasil varid olmuslarsa onlar1 o sekilde anlamak gerektigi fikrinde ol-
dugu anlasilmaktadir. el-Es’ari “Istiva ayeti” hakkinda da sdyle der:“Istiva hakkindaki
goriisiiniiz nedir? denilirse, “Rahman Arg iizerine istiva etti”*° "' ayetinde gectigi gibi
onun Ars’a istiva ettigine inandigimizi sdyleriz.”'*’ Bundan sonra Esari bu goriisiine
delil olarak Kur’an’da gegen su ayetleri gosterir: “Temiz sézler ona yiikselir.”'*® “Bila-
kis Allah, O’nu (Isa) kendi katina yiikseltti.”° “Gékten yere kadar olan biitiin isleri
Allah diizenler sonra, -sizin hesabiniza gore bin yil kadar olan bir giinde- isler O ’na
yiikselir.”'*” Netice olarak Esari, mutezileden ayrilinca selef tarafina gecti. Kendisini
kabul ettirinceye kadar genelde selefi goriise uygun davrandi. Daha sonra ise kelami
kurallara uygun olarak tevili kullanmgtir. Bu farki ilk eseri “el-ibane” ile daha sonra
telif ettigi “el-Luma’”, ve “Istihsanu’l Havd fi ilmi Kelam” adli eserlerinde agik¢a go-

riulmektedir.

Esari mektebin takipgilerinden olan Gazali te’vil konusunda dayanak noktasi olus-
turacak bir metod gelistirmis bdylece istismara acgik olan bu konuda ilim ¢evresine 6-
nemli katkida bulunmustur. Gazali yontemini su sekilde diizenlemistir: 6nce mevcudati

bes farkli kategoriye ayirdiktan sonra, te’vili belirleme yontemini agiklar.

Gazali, varligy; zati, hissi, hayali, akli ve sibhi olmak {izere bese ayirir. Bunlar1 da

su sekilde tanimlar.

Zati varlik: Hissin ve aklin disinda olan hakiki varliktir. Fakat akil his ondan bir

suret alir, onun bu sekilde aliciligina idrak denir.

Bu tiir varlik, yer kiirenin, canlilarin ve bitkilerin var olmas1 gibi ¢cok agik sekilde
belli olan tiirdiir. Belirginligi o kadar fazladir ki, insanlarin bir¢ogu bunun disindakileri

bilmezler.

135 el-Esari Ebu’l-Hasan , el-Ibane an Usuli ‘d-Diyane, $.95-100, Mektebetii Dari’l-Beyan, Dimesk 1981
136
Taha, 20/5.
2! Taha, 20/5.
137 el-Es’ari, age, s.85.
138 Fatir, 35/10.
19 Nis.a, 4/158.
"9 Secde, 32/5.
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Hissi varlik: Goziin disinda, bir varliglr olmayan bir seyin goéziin gérme giiclinde
temessiil etmesidir. O sey sadece hissen var olan ve duyu organina has bir varliktir. U-
yuyan ya da hasta birinin gordiigli hayal buna 6rnektir. Nokta gibi kiigiik bir ates parga-
siin, diiz bir ¢izgide ya da dairesel bir hatta ¢evrildiginde atesin goziimiize diiz ve dai-
resel goriinimii boyledir. Ates sadece bir nokta iken hareketle géziimiize farkli goriin-

mustir.

Hayali varlik: O, bu duygularla bilinen varliklarin, hissinden uzak olduklar1 za-
mandaki seklidir. Sen goziin kapali da olsa, hayalinde bir ‘at’ ve ‘fil’ sekli canlandirabi-
lirsin. O, tam bir sekilde, senin dimaginda mevcuttur. Ancak dimagin digindaki alemde

yoktur.

Akli varlik: O, bir seyin ruhu, hakikati ve manasi olmas1 demektir. Akil, onun ha-
ricte, hayalde ve histe var olmasma bakmaksizin, sirf manasimi kavrar. Ornegin ‘el’i ele
alalim: Siiphesiz ki elin histe bilinen ve hayal edilebilinen bir sureti vardir. Onun bir de

gercek mahiyetini teskil eden manasi vardir ki o, yakalama ve simsiki tutma giiciidiir.

Yakalama giicii ise, aklin anladig1 “el” dir. Sibhi varlik: Bu tiir varlik ne suretiyle,
en hakikatiyle, ne histe, ne hayalde ve ne de akilda bir seyin bizatihi var olmasidir. Fa-
kat var olan nesne bagka bir sey olur ki, o, ona 6zelliklerinden veya sifatlarindan birisiy-

le benzer.'*!

Gazali, te’vili belirleme metodunu su sekilde aciklar: “Mezheplerin te’vil konu-
sunda bu bes derece lizerinde ittifak ettiklerini ve bunlardan birine uygun olarak yapilan
hicbir te’vilin tekzip ifade etmedigini belirtmistir.” Yine mezhepler, te’vilin cevazini,
zahiri mananin anlasilmasinin miimkiin olmadig1 hakkinda bir delilin bulunmasina bagl

oldugu hususunda da ittifak etmislerdir.

Nastan ilk anlasilan mana zati varliktir. Bu mana sabit oldugu zaman diger mana-
larin hepsini i¢ine alir. Zati varligin anlagilmasi imkansiz oldugu takdirde hissi varlik
anlagilir. O mana sabit oldugunda kendisinden sonrakileri i¢ine alir. Hissi varligin
subutu da miimkiin olmazsa, hayali ve akli varlik {izerinde durulur. Onlarda miimkiin

olmadig1 takdirde, sibhi mecazi varlik manasi alinir.

! Gazali, age., s. 57-59.
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Delilin bulunmas1 zarureti disinda, bu derecelerin birinden daha asagida olanina
gecmek icin ruhsat yoktur. Boylece meselenin gergegini bulma ugrunda ortaya ¢ikan

ihtilaf delile dayanmus olur.'**
2- Maturidilerin Te’vil Metodu

Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi (6.333/944) ve onun ekoliine mensup Ehl-i
stinnet alimleri de Allah hakkinda Kur’an ve hadislerde varid olan haberi sifatlar1 tevil
etmislerdir. Matiiridi ilahi sifatlar konusunu Allah Taala’y1 yaratiklarin sifatlarindan
tenzih ederek ele alir. Ona gore Allah’in birligi ve kidemi onun cisim olmadigin ispat
eder. Clinkii sozliikte ve orfi kullanimda cisim, yonleri ve ii¢ boyutu bulunan veya par-
calardan olusan yahut sonlu olabilen varligin adidir. Biitiin bunlar ise sonradan meydana

gelmisligin ve yaratilmishgimn isaretleridir.'*

el-Matiiridi’ye gore Allah cisim olmadig i¢in yaratiklara benzemez ve yaratiklar-
da oldugu gibi cesitli organlardan olusmus degildir. Baz1 nasslarda Allah’a atfedilen
“yed”, “vech”, “ayn” vb. sifatlar Miicessimenin zannettigi gibi organ manasinda kulla-
nilmamistir. Binaenaleyh bunlarin Arap diline ve tenzih kaidesine uygun bir tarzda tevil
edilmesi gerekir. Kur’an da bu kelimeleri mecazi manada kullanmistir. Bu durumda
“yed” kelimesine nimet, yardim vb. manalar verilmesi, tenzih akidesine ve Kur’an’in
istimal tarzina daha uygundur.'* Matiiridi Allah’in zati ve sifatlar hakkinda soyle der:
“Biz alemin yaraticisinin bir ve kadim oldugunu ispat ettik. Oyleyse onun benzeri, zidd1
ve dengi olmamasi gerekir. Ciinkii bunlarin hepsi uluhiyete aykiridir. Sayet Allah’in
benzeri bir varlik mevcut olsaydi, ya kadim veya hadis olurdu ki her iki ik da batildir.
Dolayisiyla Allah Taala yaratiklara benzemekten miinezzehtir. Bu durum Allah’in isim
ve sifatlarinin da yaratiklarin isim ve sifatlarina benzememeyi gerektirir. Allah’in isim
ve sifatlar1 ezelidir. Fakat sifatlar1 ifade eden kelime ve lafizlar hadis olup ilahi sifatla-
rin, yaratiklarin sifatlarina benzemedigini tam anlamiyla agiklamakta yetersizdirler.
Boyle olmakla birlikte Allah hakkinda baska yolla bilgi edinme imkanlarina sahip ol-
madigimiz i¢in bu lafizlara bagvurmaya mecburuz. Allah’1 nitelerken kullandigimiz

kelimeler onun zatin1 zihnen idrak etmemize yardim eden ve zatinda mevcut olan mana-

2Gazali, age., s.67.

"*Matiiridi Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabii't-tevhid, $.38-39. Tahk.
Fethullah Hiileyf, el-Mektebetii’l-islamiyye, Istanbul 1979.Ayrica bkz.Yeprem M Sait, Matiiridi nin
Akide Risalesi Ve Serhi, .22, MUIF Yaymlar1 No.182, istanbul 2000.

"*"Matiiridi, age, s.38-39.
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lar1 anlatan unsurlardir. Her ne kadar bu lafizlar bazen Allah’in miinezzeh oldugu mana-
lar1 zihinde canlandiriyorsa da tesbihi ortadan kaldiracak bagska lafizlar kullanarak bu

sakincay1 gidermek miimkiin degildir.'*’

Goriildiigii gibi Matiiridi zahiri manas: itibariyle tesbih ifade eden biitiin ayetlerin
tevil edilmesi gerektigini savunmaktadir. Onun bu goriisii, kendi mezhebine mensup

olan biitiin alimler tarafindan da benimsenmigtir.'*®

Matiiridi tenzih akidesinin geregi olarak Allah’in zaman ve mekandan miinezzeh
oldugu goriisiinii benimser. O, Allah’in Arg’ta istiva ettigini savunan Miicessime,
Miisebbihe, Kerramiyye ve Haseviyye’ye kars1 Allah’in hi¢bir mekanda bulunmadigini

su delillerle ispatlamaya calisir:

Allah var iken mekan yoktu. Hadis olan biitiin mekanlarin yaratildiktan sonra yok
olmas1 miimkiindiir. Fakat mekanlar yok olduktan sonra da Allah’in baki oldugunu ka-
bul etmek icap eder. Oyleyse mekanlar1 yaratmadan &nce nasil idiyse su anda da dyle-
dir. O degisiklige ugramaktan, yok olmaktan, bir mekandan diger mekana intikal etmek-
ten ve bir halden bagka bir hale doniismekten miinezzehtir. Ciinkii biitiin bunlar hudus

ve yok olus belirtileridir.

Allah’1n bir yerde veya herde bulundugunu sdylemek, cisimler ve arazlar gibi o-
nun da tizerinde karar kilacagi bir mekana muhta¢ oldugunu kabul etmeyi gerektirir.

Halbuki biitiin mekanlar1 yokken yaratan Allah bunlara muhtag olmaktan ¢ok yiicedir.

Allah’1n bir mekanda oldugunu 6ne siiren kimse, onu alemin bir pargasi haline ge-

tirmis olur ki bu da hudus alametidir.

Allah’m bir mekanda veya mekanlarin hepsinde bulunmus olmasi mekan tarafin-
dan kusatilmasin1 dolayisiyla Allah’in, ya bu mekanlardan daha biiyiik yahut ta daha
kiigiik olmasini gerekli kilar. Bu siklarin hepsinde Allah’a eksiklik ve kusur atfetmek
s6z konusudur. Allah simirli ve sonlu bir varlik olamayacagi gibi pargalardan miirekkeb

bir varlik da degildir."*’

145 Matiiridi, age, s.23-24

“*Nesefi Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tebsiretu’l-Edille, Fi Usiili’d-Din, Tahk.Hiiseyin Ata,
DIB. Yaymlari, Ankara 1993. Bahru’l-Kelam, Matbaatu’l-Masriki’l-irfan, Konya 1327, el-Pezdevi Ebu
Yusr Muhammed, Ehl-i S.iinnet Akaidi, (gev. Bekir Topaloglu), Kayihan yayinlari, Ugiincii Baski, Istan-
bul 1994.

7 Matiiridi, age, s.67-77.
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Ebu’l Mu’in en-Nesefi (6.508/1115) de haberi sifatlarin tevili hakkinda soyle
der:“Bir lafiz iki manaya geliyor da bunlardan biri Allah hakkinda uygun olmayan, di-
geri uygun olan bir mana ifade ediyorsa, bu lafiz Allah’a nisbet edildiginde onun i¢in
uygun olan mana anlasilir. Haberi sifatlarlardan bahseden nasslarin zahiri, Allah’mn ci-
sim oldugu vehmini vermektedir. Halbuki akli hiiccetler bunun bdyle olmadigini ispat
etmektedir. Aklin da bilgi kaynaklarindan biri oldugu bilinen bir husustur. Bu nasslar1
zahiri manalarina hamlettigimizde, Allah’in kitab1 Kur’an ile akli deliller arasinda tena-
kuz ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki gerek Kur’an gerekse akil Allah’in hiiccetleridir. Allah
alim ve hakim olduguna gore onun hiiccetleri arasinda bir tenakuz olmamalidir. Oyleyse
bu ayetleri akli hiiccetlere uygun sekilde tevil edersek o zaman bu iki hiiccet arasinda
bir muvafakat saglamis oluruz. Cenab-1 Hak da bir ayetinde kendisine benzer hicbir
seyin bulunmadigin1 ifade etmekle zatiyla baska varliklar arasinda tesbihin bulunmadi-
gin1 acik bir sekilde beyan etmistir. Bu ayet muhkemdir tevile ihtimali yoktur, o halde
Allah’in cisim ve benzeri hicbir seye benzemedigini haber veren bu muhkem ayetten
dolayi, tevile ihtimali olan diger ayetlerden hareket ederek Allah’a cismi bir takim un-
surlar ve vasiflar nisbet edemeyiz. Miisebbihe’nin de dini metinlerin lafzina tabi oldu-

< 148
gunu savunmustur.

Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi de Usiilii'd-Din adli eserinde haberi sifatlarin
gectigi ayet ve hadisleri verdikten sonra tecsim ve tesbihi kabul eden mezheplerin bu
konu hakkindaki goriiglerini ve delillerini ele alir. Onlara bu ayet ve hadislerde gecen
lafizlarin tevil edilmis sekliyle, yani tecsim ve tesbihi andiran lafizlar te’vil ederek ce-

vaplar vermeye calisir. '*

Dogrusu insani nitelikleri ifade eden bir tesbihi dil kullanmaksizin Allah hakkinda
konusmak miimkiin degildir. Fakat kat1 bir antropomorfizme saplanildiginda da ciddi
problemlerle karsilasilacag: asikardir. Glinliik dilden aldigimiz terimleri s6zliikk anlamla-
riyla harfi harfine Allah’a atfetmenin savunulacak hi¢bir yan1 yoktur. Boyle bir dil ile
olusturulacak Allah telakkisi ancak paganist toplumlarin Tanr telakkileri ile ilgili olabi-

. 150
lir.

148 Nesefi Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tebsiretu’l-Edille, Fi Usiili'd-Din, s.171vd.

¥ Pezdevi Ebu’l Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, (gev. Serafeddin Gélciik), .30 vd. Kaythan
Yayinlari, Ugiincii Baski , Istanbul 1994.

130 "Nadim Macit, age., s. 114-126.
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Allah’a izafe edilecek “isim ve sifatlar” konusunda kelamcilarin iki gruba ayrildi-
g1 goriirtiz. Bir grup kelamci Allah’tan s6z edilirken sadece O’nun Kur’an’da ya da
el¢isinin diliyle kendisi kullandig1 isim ve sifatlarla sinirli kalmasini savunurken diger
bir grup ise aklin Allah’a izafe etmeyi iyi buldugu isim ve sifatlarin Allah i¢in kullani-
labilecegini savunur. Bunlardan birinci grup Ehl-i siinnet ikinci grup ise Muteziledir.
Bir kisitm Mutezile kelamcilar kitap ve siinnette gegcmese de Allah Taala’ya Vacibii’l-
Vucud, Vucud-u Mutlak, Vacib Teala, Sani’ Teala gibi isimlerin akilla verilebilecegini
sOylemiglerdir. Ehl-i siinnete gore ise Allah’in isimleri tevkifidir yani Allah ve resulii
tarafindan bildirilmeye baglidir. Ayet ve hadislerde bildirilmeyen isimlerin verilmesi

caiz degildir."”!

Bu noktadaki tartismalar dolayl1 da olsa yine “dillerin kaynag1” mesele-
sine dayanmaktadir. Allah’in zatina, Kur’an’da ya da elgisinin dilinde kullanilmamis
isim ve sifatlarin izafe edilemeyecegini savunanlar, ismin miisemmaya yani isim oldugu
anlama delaletinin ilahi bir belirleme ve 6gretme konusu oldugunu diistinmektedir. Di-
ger grup ise dilin aslinin insanlarin ortaklasa iirettigi “muvadaa” goriisiine dayanarak

.. 152
bunun tersini savunmaktadir.

Maturidi mektebi ehli siinnet ekolii i¢inde akli en fazla kullanan, tevili konusunda
tenzihi bir anlayisla beraber tevilide ¢ok rahat kullanmiglardir. Maturidi’nin Kitabu’t

Tevhidide, Te’vilatu’l Kuranda sifatlar boliimiinde bu 6zelliligi goriiliir.

151 Srefeddin-Toprak Siileyman Golciik , Kelam, s.194.
152 Cabiri, age, s.85. bkz; Abdullah Arca, Dini metinlerde Lafizc1 Yorumlarin Kelami Problemlere Etkile-
ri, Diyarbakir 2003, s.75-59.
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SONUC

Yaptigimiz arastirmada miitesabih ayetlerin hi¢cbir sekilde tizerinde diisiiniilmesi

istenmeyen ayetler olmadigi anlagilmaktadir.

Islam dinindeki miitesabih naslarin varlig1 bizlere, Islamin diisiinmeye biiyiik de-
ger verdigini, bu naslar1 dogru bir metoloji ile yorumlamamiz ve ¢ikarimlarimizi insan-
ligin istifadesine sunmamizi istemektedir. Dini metinler {izerinde ¢ok farkli goriislerin
ortaya ¢ikmasi Islamin donuk bir yapidan uzak, zaman icindeki gelismelere duyarl ve
gecmisle beraber gelecegi de kucaklayan esaslara sahip oldugunu gostermektedir. Batili
miistesriklerden bazilarinin Islam diisiincesinin ehli kitabin ve diger cevre kiiltiirlerden
devsirme bir diisiince olduguna dair iddialari, tamamen indi ve ilmi ger¢eklikten uzaktir.

Bu iddialar tamamen islam dinini yipratma ve iistiin gelme ¢abasi olarak goriilmektedir.

Medeniyet tarihgileri, diinyada gelip gegmis higbir medeniyet ve diisiince sistemi-
nin, tamamen kendi i¢ine kapanarak ve kendi kendine yeterek varligin1 devam ettirdigini
tespit etmis degildirler. Her diislince sistemi, kendinden 6ncekilerden bir seyler alir ve
sonrakilere verir. Oyle olunca higbir diisiince veya felsefi sistem biitiiniiyle bagimsiz
degildir. Mutlaka 6nceki veya donemindeki bagka bir diisiinceden etkilenmistir. Elbette
onun da etkiledigi diisiinceler olmustur. Oyle olunca Islam kelamimin baska dini ve fel-
sefi diisiincelerden etkilenmis olmasi onun orijinalligine halel getirmez. Tevfik Al-

lah’tandir.

Miisabih ayetlerin anlagilmasinin en saglam ve dogru yolu ise Taberi’nin de ifade
ettigi gibi, bu ayetleri kitabin esas1 olan muhkem ayetler 15181 altinda yorumlamaktir.
Siradan bir okuyus bi¢imi ile Kur’an’daki biitiin ayetlerin anlagilmas1 miimkiin degildir.

Bu maksatla 6nce saglam bir metodolojiye ve dil bilimlerini 6grenmeye ihtiya¢ vardir.
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