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Baslarke

Oncelikle belirtmek isterim ki bu calisma, genel bir Misir taril
olmayip, eskicagdaki Misir toplumunun yonetim anlayiginin bir
yillar icerisinde gegcirdigi degisimi aciklamayl amaclamaktadir. B
amactan hareketle glinimuize ulasmis olan, kral yilliklan, yazitla
ilahiler, mitoslar ve inanca dair metinler incelenerek Misir’dal
yOénetimin dogasi anlanarak aktaritmaya calisiimistir. Bu anlam
aktarma c¢abasinda ise Misir yonetim anlayisinin temelde diir
yevi yasantinin bir yansimasi olsa dahi metafiziksel kabullenis il
sekitlendirilmis oldugu goérilmustir. Tarimsal getiri Uizerine ing
edilmis olan Misir ekonomisinde Uretim, topragin varhgina ve i
glclniin devamliligina bagh olarak gelismis; topragin miilkiye
hakki tanrilara, yénetmesi krala, kiraci vasfiyla islemesi ise halk
birakilmisken, insanlar yonetim sisteminin devamliligi 6l¢listind
yasamlarini refah icerisinde strdirebilmislerdir.

Tarimsal hayat Uzerine insa edilmis tiUm toplumlarda yonete
sinifi temsil eden bir kral ile ekonomik ve sosyal statiileri farl
li olsa dahi yénetilenler olarak siniflandinilan itaat ettirilmis b
tebaa bulunmaktadir. Misir’da bu genel tanimlaiianin disind
kalmamis tanrisal mesruiyet tasiyan ve hatta bazi donemlerd
dogrudan tanri olan bir kral ite aidiyet duygularini kralin varhigin
adayarak sorgusuzca itaat etmesi beklenen insanlarin yasadi
cografya olmustur. Bu cografya, tarimsal yasamin merkeze alir
dig1 diger bolgelerle kiyaslandiginda daha izole kalmis, ¢éllerl
cevrili olan Misir’in ahalisi gelistirdigi tecriibi bilgiyle bir tarafta
bilimsel agidan ilerlerken diger taraftan kendine has bir meden
yet mizaci olusturmustur. Bu kendine 6zguliik yonetim anlay:
icin de gegcerli olmus ve Misir’da sosyal yapiyla uyumlu bir birlil
telige sahip piramidal bir yonetim bigimi gelismistir. Bu yénetis
biciminde, piramidin zirvesindeki kralin, altinda yer alan insanl:
~ rin kaderlerinin tayin edicisi; tstiinde bulunan tannlara karsi d
y6nettiklerinin sorumlusu olduguna inanilmistir. Misir krallarini
bu temel rolii binyillar boyunca degismemis olmasina ragme



ilk dénemlerde tanrilarin sectigine ya da kutsadigina inanilan
krallar, sonraki siilaleler zamaninda Ra’nin oglu gibi tanrilara
daha yakinhk gdsteren unvanlar kullanmaya baslamiglardir. Misir
krallarinin farkh dénemlerde kullandiklari unvanlar basit nite-
lemelerin 6tesinde dénemin yénetim anlayisindaki degisimi de
gostermistir. Ra’min oglu gibi tanrisaligin bir pargasini tasimaya
baslayan Misir krallarina sonraki dénemlerde bu yliceltme bile
yeterli gelmemis olmalidir ki Yiice Tanri gibi insaniistii bir unvan-
la anilmak istemislerdir.

Misir tarihi boyunca tek tip bir kraldan ve kralliktan s6z etmek
miUmkiin olmasa da binyillar boyunca devam eden temel bir
yasam anlayisi bulunmaktadir. Bu temel yasam anlayisl ise
Misir’daki hayata dair her seyi icerisine alarak, ahlaka, huku-
ka ve ydnetime iliskin genel kabullerin sinirlarini belirledigine,
kozmolojik varolustan beri devam ettigine inanilan Maat’dir.
Maat, kral da dahil olmak Gzere yaratilmis her seyin yagamini
nasil devam ettirmesi gerektigini belirleyen, bu diinya ile diger
diinyada gecerliligi tarigmasiz olan ve tanriga Maat’la somut-
lastirilan bireysel vicdan ile toplumsal bilingtir. Bu toplumsal bi-
ling binyillarca denenerek olusturulan geleneksellesmis yasam
bicimini stirdiirmeyi merkeze alirken ydnetim anlayisini adalet
kavrami Uizerinden temellendirmigstir. Adalet, yénetilenlerin ya-
samlarini referans alarak bildigi, disaridan bakanlarin kiyaslama
yapamadigi, yonetenlerin ise her zaman sahip oldugunu iddia
ettigi Ustlin yonetme becerisi olarak tanimlanabilir. Bu nokta-
da, tim Misir krallarinin yénetimlerini tanrilara dayandinp ilahi
otoriteden gelen giicle adaletli olduklarini iddia etmesi, hangi
Misir kralinin daha adil oldugunu bilmemizi imkansizlagtirirken,
merkezi otoriteyi saglayip llkede kaosu Gnleyen krallar déne-
minde zenginlesen Misir’da ydnetilenlerin daha rahat yasadig
tahmin edilebilir. Yine de bu zenginligin adaleti getirip getirme-
digi kanitlanamasa da Misir toplumundaki yénetim anlayisinda
yonetilenler igin temel saik krala sadakat oldugundan kralin
megru sistemin disina ¢gikmadig miiddetce mesruiyeti sorgulan-
mamaktadir. Ulkede meydana gelen biiyiik kaos durumlarinda
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tanrilarin destegini yitiren krallarin olduguna inanildigi Misir’da
krallar degisse dahi yonetim bigiminin temel diizeni olan pira-
midal yapi degismemistir.

Donemin diger cografyalarinda tarimsal iiretim biciminden kay-
naklanan, toplumun her sinifinin var olmak igin birbirine ihti-
va¢ duydugu, dairevi donglsel bir yonetim anlayisi mevcutken
Misir’da emirlerin stirekli bir altindakine verildigi piramidal bir
yapi gelismistir. Bu yapinin gelismesinde, Misir’in izole cograf-
krallarin mesruiyeti bir noktada kendi varliklarindan bilmesidir.
Binyillar boyunca disaridan gé¢ almadigindan dolayi bolgesel et-
nik ayrimlarin gergeklesmemis oldugu Misir’da tek kral yoneti-
minin olmayisi daima catismayi ve istikrarsizh@ getirirken halki
aciz duruma diistirmdstiir. Tek olmasi ise ekonomik refahi geti-
rirken kralin yénettiklerine giiciinii ispatlamak zorunda olmayi-
sindan dolayl megruiyetini sorgulama sanst da tanimamistir. Bu
sebepten bolgesel yéneticilerin ve kraliyet ailesi mensuplarinin
isyanlarinin goraldigia Misir'da halkin dogrudan krala isyanina
rastlanmamistir. Yonetimin bu yonde gelisimi, piramidal bir emir
zincirinin olusmasina; en Ustte kralin, altinda ruhban sinifi men-
subu da olan memurlar ile askerlerin yer almasina yol acmis,
toplumun geri kalani piramidal yapinin zeminini olusturmustur.
Misir toplumunu ydnetmenin belki de en kolay ydntemi olan pi-
ramidal sistemde en alt siniftan cok sayida insanin {ist basamak-
lara ylikselmesi yani segkin sinifin sayisinin artmasi ekonomik
zayiflig ve ydnetimin isleyememesini beraberinde getirmistir.
Ozellikle altinci hanedanlikta krallarin kendileri icin gérkemli me-
zarlar yapmay birakirken seckin sinifa mensup kisilerin kendileri
icin gosterisli mezar odalari yaptirmaya baslamasi, ekonomik bo-
zulmanin bir géstergesi olmus ve pesinden hanedanlik yénetim
becerisini kaybederek yikilmigtir.

Misir’da birbiri ardina birgok hanedanlik gelmis olsa dahi Hiksos-
lar disinda Asur egemenligine kadar gecen iki bin bes ytz yil bo-
yunca Misir’t Misirh krallar yGnetmistir. Bu durum Misir’da siyasi
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degisimlerin olmasina ragmen sosyal hayatta ve kiltiirel alanda
blytk dontisimlerin olusmasini dnlemistir. Béylece binlerce yil-
lik tecriibi birikime dayanan medeniyet tasavvuru ortaya ¢tkar-
ken; bu medeniyetin bir pargasi olan ydnetim anlayisi da kendine
dzgli bir mikemmeliyet kazanmistir. Misir’daki yonetim anlayisi,
ic catismalar, idare problemleri, sllale degisimleri, toplumsal
karmasalar ve Misir’a digaridan gelen en bilyiik isgal girisimi olan
Hiksoslar ile miicadele ederken sistemin aksayan yonleri blrok-
rasi sinifi tarafindan fark edilerek siirekli bir yenileme ¢abasi so-
nucu olgunluga veya milkemmeliyete ulastinimigtr.

Yeni Krallik ddneminde en Ust duzeye ¢iktigl kabul edilen bu y&-
netimsel olgunluk, Akhenaton déneminde, Hititler ile yasayan
niifuz miicadelesinde ve Ege Gdglerinde sinirfarin sonuna kadar
sinanmistir. Misir'in tarihinde yasadigi biyik sinamadan biri
olan Akhenaton’un Misir inancini kendi diinyasina goére sekillen-
dirme isteginde, binyillarin inanci ile buna bagh kiiturel birikimi
bir anda reddedilerek Tann Aton’un teklestirildigi yeni bir inanca
ve kralin belirleyecegi yeni bir diinya diizenine gegilmeye ¢ali-
silmistir. Yénetilenlerin yasantisina dogrudan bir midahale olan
bu degisim, siradan insanlardan ¢ok ruhban sinifi mensuplari ile
toplumun Ust kesiminden buyik tepki toplamis Akhenaton dé-
neminde basarlya ulasmis olsa dahi ardillari tarafindan devam
ettiriimeyip &nceki inanis bicimine geri déniimustir. inanca ve
yonetim anlayisinda oldukca sert bir miidahale olan bu degisim
hareketi Misir icin tarihsel bir kirnlma niteliginde oldugu gibi Mi-
sir'daki kdklesmis inanca ve buna bagh yénetime kisisel dlizenle-
meler getirmenin de zorlugunu ortaya ¢ikarmistir. '

Tarihleri boyunca Misir krallarinin karsilastiklari belki de en glcgli
hasim olan Hitit krallari ile yapilan savas, eskigag tarihinin de en
dnemli olaylarindan biri olmustur. Donemin en bliyik iki siyasi
gliciiniin micadele verdigi bu savasta, o déneme degin toplan-
mis olan en kalabalik iki ordu, Dogu Akdeniz kiyilarinda kimin
hitkiim stirecegini belirleyecekti. Misir kralliginin kendisi kadar
glcli bir diger rakibi ile girdigi giic miicadelesinde Misir krallari,
Hitit krallari ile yenismeyi basaramamislardir.
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Misir kralliginin sahip oldugu giiciin ve ydnetme becerisinin son
buylk sinanmasi ise Deniz Kavimleri Gogleri'dir. Misir tarihinde
komsu bélgelerde yasayan insanlarin Nil'in zenginligine ulasmak
i¢in bircok defa Misir'a gog etmeye galistiklar gorilmesine rag-
men ilk defa uzak bélgelerden kaynakh bir gé¢ hareketiyle kar-
silagan Misir krallan karadan ve denizden gelen bu insan kala-
baligina karsi bliylik mucadeleler vererek kralliklarini korumayi
basarmislardir, Butiin bu gelismeler, Misir’daki krallik anlayigini
yok etmekien gok gliglendirmis ve 6zgiin bir idare anlayisinin
olusmasina yol agmistir.



Iteru

insanlik tarihinin en biylk degisimi giinimizden 11.711 yil
dnce nihayetlenen Son Buzul® Cagi’'ndan sonra diinyanin iklimi-
nin tarim yapmaya daha uygun hale gelmesiyle baslamistir. DUn-
yanin farkli cografyalarinda baslayan tarima gecis doneminde en
az emekle en fazla verim alinan bélge Misir olmustur. Nil Nehri
olmasaydi; dogusundaki ve batisindaki ¢6l alanlarindan farkh
bir gbriiniime sahip olmayacak olan Misir, nehrin taskinlari ile
donemsel kurakliklardan etkilenmeyen bir tarim zenginligine
sahip olmustur. Dlinyanin en uzun nehirlerinden biri olan Nil,
Orta Afrika’nin dogusundaki oldukga genis bir alandan topladig
kaynagini yaklagik 6640 km tasiyarak Akdeniz’e dokerken gectigi
¢ol alanlarina bereket getirmistir. Orta Afrika’nin suyunu Kuzey
Afrika’nin glinesi ile bulusturarak buiylk bir zirai zenginligi ortaya
cikaran Nil Nehri, Misir toplumu igin bir su akintisi olmaktan 6te
tanrilarin kutsal bir hediyesi olarak géralmistar.?

Eski Misir kaynaklarinda nehir anlamina gelen “iteru” kelimesi
ile tanimlanan Nil Nehri’nin isminin Yunanca “neilos”tan geldigi
genel olarak kabul edilmistir. Nehrin, Misir toplumu tarafindan
Ozel bir isimle anilmamasinin temelinde bélgedeki tek bliyiik ne-
hir olmasi ve kiyaslanabilecek bir baskasinin bulunmamasi yer
almaktadir.® Ayrica Nil, “Hapy” olarak isimlendirilen tanriyla kut-
sallagtinimigtir. Hapy, oldukga sisman, mavi veya yesil derili, ve-
rimliligi sembolize eden goglsleri olan bir erkek olarak betimlen-
mis ve nehrin tagsmasi ile gelen bereketin belirteci olarak tarim
arinlerini tasir sekilde Misir kabartmalarinda tasvir edilmistir.
Misir’daki diger tanniar gibi bir tapinag ya da 6zel bir sehri ol-
mayan Tanr Hapy, Nil Nehri’nin tasmasiyla iligkilendirildiginden
dolay! soyutlastinimis bir kutsiyete sahiptir. Nil Nehri’'nin Tanri
Hapy ile kutsallastinimasinin edebi bir Uslup ile anlatildigi ilahi,
eskicagda Misirin Nil, Nil'in Misir oldugunu acik sekilde ortaya
koymaktadir.* '
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“(Tanr1) Hapy, senin ¢ehren bizi aydinlatacak! Kara top-
raklari kurtarmak icin yeryliziine geri dénen akan nehrin
tannisi (Hapy). Onun gizlenmis c¢ehresi, giimisi§inda ka-
ranlik ancak Vefahlar (tanriya sadik olanlar) bu ilahi igin
(onu) uygun goérdiiler. Onun sulari, giines tanrisinin bigim-
lendirdidi tabiattaki biitiin kiiciik yaratiklara yasam verir.
Onun (Nil} igin cennetten dékiilen yagmur su kenarindan
uzaktaki susuz tepelerin bile (susuzlugunu) dindiriyor. O,
yeni filizlenmis tahillan yetistiriyor {...) O, arpalara baba-
ik yapar, bugdaylari olgunlastirir, tanrilarin tapinaklarini
bayram kokusu ile doldurur.®

Misir’da Nil Nehri’nin taskinlar ile diizenli olarak her yil yetisti-
rilerek insanlarin senelik ihtiyaclarini karsilayan tarimsal Griinler,
yasamin devami igin zorunlu olmasinin yani sira toplumsal haya-
tin olusmasinin da temel nedeni olmustur.t Toplumsal hayatin
olusmaya baslamasiyla birlikte gelisen ortak kiltiirGn zamanla
medeniyet anlayisina donlstigli Misir toplumunda, tabiatta-
ki her seyin ilahi temelleri olduguna inaniimis ve Nil Nehri de
ilahide gorlldugi Gzere Tanr Hapy ile kutsallasanlmisar. Bu
kutsallagtirilma ilahinin ilk bdlumunde agiklanirken, tahillan ye-
tistirmesinden tanrilarin tapinaklar icin gereken:tiriinlerin sag-
lanmasina kadar insanlarin yagsaminin devami i¢in onun varligina
ihtiyag duydugu ifade edilmistir. Her ne kadar insan yasami igin
Nil Nehri vazgecilmez olsa dahi Hapy blylk tanrilarin arasina ka-
tilmamis, onun varligl Glines Tanrisi tarafindan blglmlendmlen
tabiata bereket (su) getirmekten Gte gidememistir.

Tanri Hapy igin yazilmis olan ilahinin giris kismindaki bir diger
dikkat gekici anlatim ise tanrilara sadik olanlar tarafindan Nil
Nehri tanrisi Hapy icin bir ilahinin uygun oldugunun vurgulan-
masidir. Bu vurgulama metafizik temelli bir kozmoloji anlayisina
sahip olan Misir toplumunun, sularinin cennetten dokiildiigline
inandigi Nil Nehri'nin tanrisal kékenlerini ortaya koymasi agisin-
dan onemlidir. Misir toplumunun inancinin sekillenisinde 6nemli
bir yere sahip olan ruhban sinifi mensuplari bedensel rittiellerin
vaninda ilahileri, inananlarin dini duygularini gligli tutmak icin
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kullandiklarindan Nil Nehri ve Tanri Hapy igin bir ilahinin varlig
olduk¢a makul gérilmektedir.’

“Onun (Nil'in} geri ¢cekilmesine (taskinin bitmesine) izin
ver, sonra (onun) nefesi azalir, biitiin yiizler sikintidan do-
layi Uzintiyle kaplanir. Tanrilarin mabetleri kuru bir toz
icinde mi kalmali, insanlar insanhgina mi yenilmeli. (Nil’in)
yoklugunda, yolunu kaybetmis kii¢iik evsizleri ag gdzliiliik-
le topradin yiizeyini talan etmek icin saldi. Ve Khnum’un
onu yarattigi giinden beri ne zaman yakina gelse insan
irkina saskinhk verir. Oysa képlirerek ylikseldiginde top-
rak ondan tat alir, her oyuk mutlulukla dolar. Yaratiklarin
kemikleri kahkahalarla sarsilir, disleri parildar, hos geldin
giiltisi agiga ¢ikar. Zengin erzaklar (ve) yiyecek getirici,
onun tiim iyi seylerinin yazicisi. Hasmetli usta, (Nil'in) tath
kokulari yiikselir ve o déndligiinde nasil sevinildi. Tozlari,
sigirlar icin cayirlara gevirir, her tanri icin kurbanlar geti-
rir. O, (Nil) yeraltinda yerlesmistir yine de cennet ve dlinya
onun emrindedir ve bu iki topraga (cennet ve diinyaya)
kendi basina etkilidir. (Nil) depolari doldurur, silolara (ta-
hil) yigar, fakirlere hediyeler verir”®

ilahi’nin devaminda, olduk¢a giiclii bir edebi ifadeyle, Nil
Nehri'nin ¢ekilmesi ile insanlarin ylzlerinin burustugundan
bahsedilerek, nehrin tekrar yikselip ylkselmeyecegine dair
insanlarin sikintiya dustiigd anlatilmistir. Hemen devaminda
nehrin ylikselmeyisinin sonuglari sayilirken, tanrilarin mabetle-
rindeki bolluk ve zenginligin yerini kuru bir tozun alacagi belirti-
lerek Nil'in varliginin dnemi vurgulanmigtir. ilahi’nin Nil’in yuk-
selmesine ayrilan bolimiinde ise nehrin yikselmesinin bolluk
ve bereket getirmesi etkileyici sekilde ifade edilmistir.’

“O, her tiir iyi agacin boyunun uzamasini saglar ve Misir'da
hic kimse kereste eksikligi yasamaz. Akisinin glicii ile ge-
minin hareket etmesini saglar béylece (gemiler) tas gibi
sabit durmaz. (...) O (Nil) isini yapar, onlar gizli ciimleler ile
ilahiler séylemesine ragmen onu yénetemezler ve o bildi-
gini yapar. Onun nerede oldugu bilinmedidi gibi yazilarda
onun geldigi yer bilinemez.” 1
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Nil'in ylkselmesinin anlatildig) bollimiin devaminda nehrin getir-
digi tarimsal zenginligin otesinde tasimacilik amaciyla da kulla-
nildigr belirtilmistir. Nil'in Misir boyunca diiz bir cografi alandaki
yavas akisl gemilerin nehirde yol alabilmesine izin vermistir. Nil'in
akint1 yoniine bagh olarak glineyden kuzeye zahmetsiz bir yolcu-
luk yapilabildigi gibi yelken ve kireklerle kuzeyden giineye de gi-
dilebilmekteydi. Bu durum tlkedeki i¢ ticaretin gelisimine biyik
fayda sagladig) gibi cografi ve siyasi olarak Asagi Musir ve Yukari
Misir olarak boliinen llkede birlik olusturulmasini da kolaylastir-
mistir, Misir’da tanimin basladigi donemlerden itibaren nehir kiyi-
s boyunca bol miktarda bulunan sazlarn birbirine baglanmasi ile
yapilan kayiklar zaman igerisinde orak bicimli gdvdesi ve yelken
direkleri olan gemilere dogru bir gelisim gostermistir. Misir’da Nil
kiyisi disindaki alanlarinin blyak kisminin ¢ollerden olusmasi ula-
simi zorlastirirken Nil’in sahip oldugu tasimacilik avantaji ticaret
glizergahinin nehir boyunca gelismesine yol agmistir. 't

“Hapy ytikselir ve siikranlar ona sunulur, onun igin uzun
boynuzlu sigirlar kurban edilir, onun icin sismanlatilmis
olan kuslarin etlerinden kutlama yemedi hazirlanir. Célde
tuzada disdriilen aslanlari, liituf borglarini geri demek
icin her bir tanriya sundular (sonrasinda) Hapy:,i¢in yapil-
digr gibi. Tiitsii, kuslar, biiyiik ve kiiciik hayvanlar hepsi
sunulur ve Hapy asadidaki madarasinda heyecanla ha-
rekete gecer. Sadece yeralti diinyasinda onun (Hapy) adi
bilinmez; tanrnilar da onu agiga ¢ctkaramaz. Biitiin insanlar
“Dokuz Biiyik Tanri’yt” onurlandirirlar ama onlarin karsi-
sinda korku ile dururlar. Onun ogluna yardim eden, hepsi-
nin kutsal tanrisi, nehrin kiyilarini yesillendir. Ey! Gizlenen
tanri seninle giizel olacak, zenginles ve dén! (Tanri) Hapy,
nehrin ruhu, zenginles ve dén! Bereketinin barisini geti-
rerek Misir’a geri dén, nehrin kiyilarini yesillendir. insan
irkini ve yaratiklari kurtar, senin olan tabiatin biitiiniinii
hediyelerinle, hayati sevimli hale getir. Ey! gizlenen tanri
seninle giizel olacak, zenginles ve dén! (Tanri) Hapy, ilke-
nin efendisi, zenginles ve dén!”*?
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ilahinin bu boliim{, Tann Hapy’dan isteklerin neler olduguna ay-
rilmistir. inancin ritdeller ile sekillendirildigi Misir dininde, tan-
rilarin géndllerinin hos tutulmasi ya da gazaplarindan korunul-
masi i¢in halkin katildig agik seramoniler ile tapinaklarda sade-
ce ruhban sinifinin gorev aldigi térenler diizenlenmekteydi. Bu
ritieller esnasinda énceden belirlenmis tapinma seramonileri
uygulanirken katilanlarin coskunlugunu artirmak igin ilahiler de
okunmaktaydi. Tanri Hapy igin yazilmig olan bu ilahinin de pek
cok bolimiinde tanriya yakarislar ve niyazlar bulundugundan
ritiellerde de kullanilmak tizere yazilmig oldugu iddia edilebilir.
Misir dininde ilahilerin, inanlarin inancini artirmak, inancin ge-
rekliligi ilgili bilgiler vermek, tanrlarin glglerini tasvir etmek gibi
amaglar bulunmasina ragmen temel amag inananlarin tannlar
karsisindaki yerini vurgulamaktir.’* Tanri Hapy’nin ilahisinde ise
temel vurgunun “Tanrilar sizin i¢in Nil Nehri'ni génderdi, gon-
dermese ne olurdu?” sorusunun cevabi oldugu goérilmekteydi.
Tanrilarin mulkii olan yeryiziinde bir kiraci konumunda bulunan
Misir halki, onlarin tasarruflan karsisinda eksiksiz bir teslimiyet
gdstermeliydi. Bu teslimiyet tannlarin sorgulanmazhk kazanma-
larina ve bir tanri mertebesine ylkselen krala tam itaat ile bag-
lanmalarina yol agmaktayd.

Yasamlarini tarimsal Gretimin verimliligine baglayan Misir toplu-
mu igin su kadar 6nemli olan gilines de tanrisallastirilmigtir. Mi-
sir kozmolojisinde evrenin yaratilisinin dnemli bir pargast olan;
yeryliziiniin, riizgann, sularin ve insanin varolusunda 6nemii bir
etkiye sahip Tanri Ra’nin ylceligi, glines ile sembolize edilmis-
tir. Bu durum hem Ra’nin hem de glinesin kiyas kabul etmez bir
Uistiinltge sahip oldugunu géstermesi agisindan énemlidir. Misir

“inancinin her déneminde en yliksek mertebede yer alan glineg
ve Tanrisi Ra’yl da onurlandirmak igin ilahiler yazilmistir.*

“Gururlan! Ey, Ra yiikselisinle, Atum-Horakhty! Goézle-
rimle kusursuzluklarimin tapilan olmasina izin ver ve 1si-
ginin gégsiime vurmasina izin ver. Gece teknende huzur
icerisinde ilerleyesin, giindiiz teknende hafif bir riizgar ile
kalbim cosku bulsun, huzurlu bir éliim ile yok ettigin tiim
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diismanlarin ile gékytiziinii gecmek ne kadar zevkli. Yo-
rulmak bilmez yildizlar sana évgiiler dizer, yikilmaz yildiz-
lar sana tapiyor. Bati dadlarinin ufuklarinda dinlenmeye
gidersin, her giin giines kadar giizel, benim lordum gibi
glizel ve kalici1”*5

Ani papirlisiinden alinmis olan bu ilahi, Ra’nin gokyuziindeki
seyrini anlatirken; giinesin dogusuna ve batisina kutsiyet ka-
zandirmay! amaglamaktadir. Bu kutsallastirma, yerlesik yasama
gecen insanoglunun goézlemledigi her seyin devinim igerisinde
oldugunu anlamasiyla, mevsimlerin, yildizlarin, ayin, nehirlerin
tasidigl su miktarinin donglistini fark etmesiyle, yasantisinin do-
gum ile baslayip 6limle sonlanmasina anlam yiiklenmesi ile sar-
dirtlmdstiir. Tabiattaki her seyin devinmesi, Misir cografyasinda
yasayan insanlari bir devindirici arama itmis, glinesin dogusunu
ve batisini saglayan giiciin temel devindirici olmasinin kabuliyle
anlam kazanmistir. Misir toplumundaki inang sistematiginin te-
melinde yer alan bu anlayista, devinimsel hareketin temeli gii-
nese dayandigina inanildifindan, glinesi en blyltk tanr olarak
kabul etmeyi zorunlu hale getirmis olmaldir.*

Diinyanin farkh cografyalarindaki biiyiik nehirlerin kenarlarinda **
birbirine yakin dénemlerde baslayan tarimsal hayatin olusum
nedenleri benzer olsa da sekillenisi farkliliklar arz etmistir. Firat
ve Dicle Nebhirleri kiyisinda Mezopotamya sehir devletleri kuru-
lurken; indus Nehri vadilerinde tarim kasabalari olusmustur. Her
iki medeniyette ortaya cikan yerlesimlerin, insanlarin tarimsal
etkinlikleri igin gereken batakliklarin kurututmasi ve su kanalla-
rinin agilmasi gibi ortak bir emegin varliginin sonucu oldugu ko-
nusunda genel bir gorus birligi bulunmasina ragmen tagkinlarla
tarim igin uygun alanlarin olustugu Nil kiyilarinda béyle bir ortak
¢abaya ihtiyag bulunmamaktaydi. Mezopotamya’da bir arada ya-
sayan insanlarin ortak ¢abasi ile su kanallarinin ve koruma du-
varlarinin yapilmasi gibi faaliyetler bir dizenleyiciyi zorunlu hale
getirmigken Misir'da tarim alanlarinin miilkiyetinin belirlenme-
sinin zorunlulugu ile i¢ ve dis diismanlardan korunma gereksini-
minin bir yonetici sinifa ihtiyacin ortaya ¢ikmasina neden oldugu
ileri stirilmektedir.'’

17



Tek

Glinimiizden yaklasik yedi bin yil dnce, Misir'daki Neolitik cagin
oncileri olarak kabul edilen insanlarin, Nil Nehri kiyilarinda ilk
kalici yerlesimler kurduklarini arkeolojik kanitlar géstermektedir.
Tarimsal Gretim yapabilen bu insanlarin diger bolgelerden gelip
gelmedigi ya da bélgenin yerli halki olup olmadig tespit edile-
memesine ragmen kisa bir zaman dilimi icerisinde “kdy” olarak
karakterize edilebilecek yerlesimler ortaya ¢ikarmislardir. Delta
bolgesinde ve Nil Vadisinde tagmanin daha genis alanlara uzan-
digr gorece duzlik alanlarda kurulmus olan koylerde tarimsal
Uretimin sagladigi bolluk, insan niifusunun kalabalklasmasini;
bu durum ise kdylerin sayisinin artmasini beraberinde getirmis-
tir. izole bir cografyaya sahip olan Misir’daki kdylerin niifusunun
artmasi tarima uygun alanlarda yeni yerlesimlerin kurulmasina
yol agrmigtir. Bu yeni kurulan kéylerdeki insanlarin kalabaliklasan
diger kdylerden ayrilanlardan olusmasi ise etnik birlikteligi ve
kiltiirel ortakligl beraberinde getirmistir. Yapilan arkeolojik kazi-
larin da Nil kiyisindaki ilk tarimsal kéylerin benzer ev yapilarina,
ortak comlek Uretimi ve bezemesine sahip oldugunu ortaya koy-
masi bu birlikteligi kanitlamaktadir.

Nil Nehri kiyisinda hizla yayilan Neolitik kdyler ilk dénemlerde
somut maddi kiltGr unsurlari agisindan birbirinden farkhliklar
gostermemesine ragmen ylzyillar gegtikce Delta boligesinde ya-
sayanlar ile Nil Vadisi’'nde yasayanlar arasinda soyut manada kl-
tirel ayrimlar gelismeye baslamistir. Bu ayrimlar, tanri tasavvu-
rundan toplumsal siniflasmaya; toprak paylasimindan yénetim
anlayisina kadar degisiklikler géstermeye baslamistir. Zamanla
Yukari Misir ve Asagl Misir olarak ikiye béllinmeye kadar gide-
cek olan bu ayrimda her iki bélgedeki diinyayr anlamlandirma
farkliligi, somut maddi kaltir unsurlarinin da belirleyicisi olmus-
tur. Bolgesel pargalanmisliga donilisen bu ayrimlar askeri, sosyal
ve ekonomik alanlardaki rekabeti ortaya cikarmis bu durum ise
Uretim verimliligini disiirerek siyasi kargasa ortamlarinin olus-
masina yol acmistir.2
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Misir’in siyasi olarak bu karisik ortami hakkinda yazih bir kaynak
olmamasina ragmen digerlerinden daha hizh gelismis, gi¢lu bir
koye, tabi ya da mittefik olmak daha kiiglik olan koylerde yasa-
yan ciftcilerin avantajina olacagi kabul edilmektedir. Daha gliclu
olan koy, dostluk kurmus oldugu kéyu dis tehditlere karsi savu-
nacag gibi kurakhk durumunda yardim edebilirdi ve hatta bu iki
kdy bir araya gelerek Uglincli bir kdyl kendilerine baglayabilirdi.
Bu dogal bir araya gelislerde temel motivasyon ekonomik ve gii-
venlik ihtiyacindan kaynaklansa da zamanla ortak bir tlkii birli-
gi, zorunlu hale gelmis olmalidir. Bu ortak Glk( birligini ise inang
saglayacaktir. Tarim koylerini bir arada yasamaya zorunlu kilan
bu nedenler, ¢cevresindeki koyler ile kiyaslandiginda “sehir” ola-
rak tanimlanabilecek yerlesimler icin de gecerli olmus olmalidir.
Temelde gilivenlik kaygisindan kaynaklanan Misir’daki merkeziles-
menin ortaya ¢tkmasinda, Nil Gzerinde yapilan ticarete daha fazla
hakim olma, ¢6l bolgelerinde yagayan gogebelerin ani yagma sal-
dirilarina karsi koyabilme, kiigtik siyasi yapilarin olusturdugu kaos
ortamindan uzaklasma gibi nedenler géz ardi edilmemelidir.3

Misir toplumunda tarim kdylerinde baglayan sosyal hayatin za-
man igerisinde sinifsallasmaya déntismesi ile ntifusu on binleri ~
bulan bu yeriesimlerde toplumsal diizeni saélamgk. zorlagmstir.
Bir arada yagayan herkesin birbirini tanidigi ve temelde akrabahk
ife bagli bir kdy toplumunda insanlar, bir digerine yardim etmek-
te ve ekonomik olarak zayif olanlari desteklemekte bir art niyet
gormedigi gibi aralarinda olusacak sorunlan da basit bir hakem
ile ¢dzebilmekteydiler. Birkag s6zll kuralin toplumsal diizeni sag-
lamaya yettigi bu kiglik toplumdaki insaniar, tanim ve hayvan-
cilik ile yasamlarini devam ettirmeye calisirken birbirlerinden
farkl hayatlar yasamamaktaydi. Fakat Misir’da kdylerin sehirlere
doniigimi arttikga, farkh meslek gruplari ortaya gikip ekonomik
gelirin bolisiilmesinde ayrimlar yasandikca, ilk donemlerdeki
toplumsal diizenlemeler yetersiz gelmeye basiamigtir. Bu yeter-
sizlik zamanla sorunlarin olusmasina neden olmus ve bu duru-
mun en basarili ¢ozimu ise kolektif inang sisteminin toplumsal
siniflart kapsayici bir hale gelmesi ile bulunmustur.*
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inang, bireyin varligina gaye katmasindan diinyay! anlamlandir-
masina; evrendeki yerini kabullenmesinden topiumsal iliskilerini
dizenlemesine kadar hayatin her alaninda blyik bir etkiye sa-
hipken kolektif inang, toplumdaki herkesin yerini belirlemesi ve
konumilarini kabullendirmesi amaglarina hizmet etmektedir. Bu
acidan bakildigindan kolektif inang bir arada yasayan insanlarin
ortak inanisi merkeze alip olusturdugu toplumsal dislnis bigimi
olarak tanimianabilir. Misir toplumunda, bu diisinisin somut
y6nlinQ ybnetici; soyut kismint ise tanrilar ve mitler olusturmus-
tur. Bir kag yuiz kisiden olusan bir kéyde yasayanlar, digerlerini ta-
nimakta ya da gtvendigi kisilerin digerleri hakkindaki yorumuna
dayanarak ona karsi durusunu belirleyebilmekteydi. Fakat sehir
boyutuna ulasmis bir yerlesimde toplumsal diizen ancak kolektif
inancin olusturdugu ortak disinis ile saglanabilmekteydi. Ko-
lektif inang, bir sehirde yasayan insanlara ortak aidiyet saglayip
toplumu idare edilebilir kildigi icin Misir toplumundaki yonetim
anlayisinin vazgegilmez bir pargasi olmustur.®

Nil Nehri'nin hayat verdigi cografyadaki toplumsal diizeni sag-
layan kolektif inang zamanla kisilerden bagimsiz hale gelerek,
yasamin ortak parcasini olusturmus ve nesillerin degismesi ile
degismeyen bir hiiviyete sahip olmustur. Kolektif inancin bu kab-
ciligrise insanlarin kendilerine ve gevrelerindeki her seye dair en
genel gercekleri aciklayan; inanlarin inanca dair sorularina cevap
niteligi tasiyan mitoslarla saglanmstir. insanlara bir arada yasa-
ma motivasyonu veren anlatilar olarak da diisiintlebilecek olan
mitoslar degerlerini, kisilerin hayal gliglerinin &tesinde olmasi
fakat muhakemelerine sigmasiyla; gevrelerindeki drneklerden
baslayip mistik bir sonuca ulasmasiyla; karmasik olmasina rag-
men kendi i¢inde celismemesinden almaktaydi.’

Misir toplumunda binyillar boyunca devamhhigl bulunan bu mi-
toslarin sahip oldugu etkileyici 6zellikler dikkate alindiginda, bu
anlatilar bireyin Uretiminin 6tesinde kolektif bir akil tarafindan
olusturmasini gerektirmekteydi. Mitoslarin olusturulmasindan
ortak inancin slrdUrilmesine kadar toplumsal yapinin devam-
hhginin saglanmasi igin blyik 6nemi bulunan islerin Ustesinden
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gelen bu insanlar zamanla bir arada yasadigl toplumun sosyal
olarak daha Ust konumlarina yerlesmistir. Bizim ruhban sinifi
mensubu olarak tanimladigimiz bu insanlar, kendilerini tanri-
larin yoluna adanmis kisiler olarak tarif etmekteydiler. Misir’in
tek devlet haline geldikten sonra biiylik tapinaklarda, kendilerini
soyutlamalarindan énceki dénemlerde toplumdaki diger insan-
lardan giysileri, tasidiklar alametler ve basliklari ile ayrilan bu
sosyal sinif, yonetenler ile ydnetilenler arasindaki ayricalikli ko-
numunu her donemde korumustur. Misir toplumunun kdy aha-
lisinden devlet tebaasina dénlisiimiinde blyik paya sahip olan
ruhban sinifi mensuplari, kolektif aklin belirleyicileri, toplumsal
diizenin devamliiginin garantisi, ahlak kurallarinin savunucusu,
ybnetici sintfin destekleyicisi, yonetilen siniflarin ise itaatinin
saglayicisi olmugstur. Toplumsal yapt icerisinde birgok gorevi bu-
lunan ruhban sinifi mensuplart, sayilarinin artip toplumun her
kesimine yayildiklarinda bayagilasacagindan sayilarinin az olma-
sinin ise onlari gligstiz dislreceginden kendi igerisinde kapali bir
sinif olarak varhgini devam ettirmistir.”

Misir toplumunda kéylerin sehirlere dénlisiminin sehirlerin . -

ise birleserek devlet mekanizmasina gegisinin itici sebebi ko-
lektif inang anlayisinin olusumu iken temel baskiiayici etkeni ise
tarimsal tiretimin getirmis oldugu ekonomik zenginliktir. Neoli-
tik dénemin ilk yasam merkezleri olan Mezopotamya, Anadolu,
Harappa ve Uzakdogu’daki drnekleriyle karsilastinldiginda daha
az isgiicii ile yUksek tGiretimin gergeklestirildigi Nil Nehri kiyillarin-
da elde edilen fazla Griin, bélge insanlarina blyik bir tarimsal
zenginlik saglamustir. Bu tarimsal zenginligin, dis tehditlerden ko-
runmasi, paylasiminin yapilmasi ve diizenlenebilir olmasi icin bir
ybneticinin varligi her toplumda oldugu gibi Misir toplumu igin
de gerekli olmustur. Misir’daki ilk Neolitik koylerde toplulugun
en giclt, akith, dindar ve glvenilir kisisinin yonetici konumunda
bulunmasi akla yatkin gériintirken sehirlerin olugmasi ile bir y6-
netici sinifin varhgi zorunlu hale gelmistir. Bu zorunluluk toplu-
lugun birlikteliginin insan 6mriniin 6tesinde bir zaman dilimini
kapsamasi gerekliligi ile toplumsal diizenin devam ettirilmesinin
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orgltlh bir yapiya ihtiyag duymasindan kaynaklanmistir. Tanim
toplumlarinda cografyanin belirleyiciligine, toplumun ihtiyagla-
rina ve Gretim bigiminin farkhligina gdre yonetici sintin ortaya
- gtkisi degisim gostermistir. Misir toplumunda ise Nil Nehri kiyi-
sinda birbirinden bagimsiz olarak gelisen sehirlerdeki Ust sinifa
mensup bireylerden biri kolektif inancin gicline, sahip oldugu
askeri ve ekonomik glicii katarak ydnetici olarak ortaya ¢ikmistir.
Bu yénetici 6nce sehrinde kendisini kabul ettirmis sonra etrafin-
daki sehirleri ele gegirerek kolektif toplum yapisini krallik olarak
isimlendirebilecegimiz bir érgltlenmeye dénlistiirmustir.®

Misir toplumunda krallik olarak isimlendirilen yapinin ortaya ¢i-
kisi, 6nceden planlanmis bir gelisimin sonucu olmaktan ¢ok bir
arada yasayan insanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasi igin alinan
tedbirlerin tecribi birikimi ile gergeklesmistir. Misir’daki ilk ta-
rim koylerinin yoneticilerinden tann krallara uzanacak olan bu
gelisimin baslangicinda yazinin heniiz yonetim anlayisinin bir

' parcasi haline gelmeyisinden dolayi ayrintih bilgi edinmek mim-
kiin olmamasina ragmen sonraki donemdeki krallarin éncekiler
hakkindaki imalarindan ve toplumunun en genel hafizasi olan
mitoslardan gikarimlar yapmak miimkidndir. Bu agidan bakildi-
ginda Misir toplumunda soyut bir kavram olan kralligin, kolektif
hayat biciminin en iyi orgltlenmis hali oldugu séylenebilir. Bu
orgiitlenme, merkezilesmis bir siyasi yapi etrafinda ortak amag
olan krallik kurumunun devamini saglamak icin bir araya gelmis
sivil burokrasi sinifi ile tannlar tarafindan insanlan yénetmek
icin gorevlendirilen krala tabi olan ruhban sinifi mensuplarindan
ve kralin otoritesini diinyevi olarak kahci kilmak igin hayatlarini
vermekten ¢ekinmeyen askerlerden olusmaktayd. Sivil, dini ve
askeri otoritenin yoneticisi olan kral, yonettiklerinin hayatlarin-
daki zorluklarinin listesinden gelmek icin yasama dair ¢ézumler
Uretirken krallik kurumunun devaminin saglanmasi icin gereken
tedbirleri de almistir.® '

Varligini kralhk kurumunun devamhhigindan alan Misir krallan,
mesruiyetlerini ise ilahi kokenlere dayandirmiglardir. Bu ilahi ko-
kenlendirme krallik kurumunu kutsallastirirken, krallan éncelikle
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tanrilarin insanlar yonetmek igin sectigi bir temsilci sonrasinda
ise bir tann konumuna yulkseltmistir. Kralligin kutsallagtiriimasi
ile krallara dini anlamlarin ylklenmesi, tanrilar tarafindan go-
revlendirilmesi, segilmesi ve tanrilagtiriimasi iddialarini temel
alan yonetim anlayisi eskicag tarihi. boyunca birgok medeniyette
goriilmesine ragmen Misir medeniyetinde cagdaslarina kiyasla
daha sistemli sekilde uygulanmigtir. Bu durumun temelinde Mi-
sir topraklarinin izole cografyasinin istila hareketlerini kisitlamasi
ile gelismis Misir medeniyetinin bolgeye gelen topluluklari hizla
Misirhlagtirmasinin bilyik etkisi bulunmaktadir. Ayrica istila ha-
reketlerinin nadir olarak goriilmesi toplumun sinifsal yapisina
zarar vermesinin 6nline gecmis Misir’daki yénetim anlayisi bin-
yillar boyunca kesintisiz devam etmistir.

Misir’daki bu yonetim anlayisi temelde gbkytiziindeki tanrilarin
yerylziindeki insanlari, krallar vasitasiyla idare ettigine dair ina-
nigi merkeze almaktadir. Bu inanis, yonetilenler icin sorgulanmaz
ve hatasiz olan krala itaat etmenin tanrilarin istegi oldugu du-
stincesini kabul etmekle baslamaktadir. Kral, ister babasindan
aldigi kralhigi yonetsin isterse kralligi bir isyan veya savasla elde
etsin bu kabullenis degismemektedir. Hatta Misir’in tek bir kralin
y6netimine girmesinden énceki dénemlerinde het sehrin kral,
sehrin tannsinin koruyuculugunda diger krallarla savasirken ka-
zanip kaybetmesinin tanrilann istencinde olduguna inanilmasi
diger krallar ortadan kaldiran krala kosulsuz itaat edilmesini sag-
lamistir. Bu itaatin temin edilmesi ise mitoslar ile saglanmistir.*°

(Tanriar) Ennead’de bir araya geldiler ve o (Geb) Horus
ve Set’i yargiladi. Geb, onlarin kavga etmelerini engelledi
ve Set’i onun doddugu yer olan “Su” da, Yukari Misir top-
raklarindaki Yukart Misirin krali yapti. Sonrasinda Geb,
Horus’un babasinin boguldudu yer olan Pezshet-Tawi'de,
Asadgi Misir topraklarinda (Horus’u) Asagi Misir'in kral
yapti. Bdylece Horus bir yerde kaldi; Set bir diger yerde
kaldi ve iki topradi (Asadi ve Yukart Misir’t) banistirdi. Geb
tarafindan Set’e denildi ki: “Dogddugun topraklara git”.
Geb tarafindan Horus’a denildi ki: “Babanin boguldudu
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topraklara git”. Geb tarafindan Horus ve Set’e denildi ki:
“Asadi ve Yukari Misir, Horus ve Set (sizin hakkinizdaki) ka-
rarimi verdim”. Sonrasinda, Horus’un hakki Set’in hakkina
esit olmasi Geb’in kalbinde bir hastalik gibi yayildi. Béy-
lece (Geb’in) ilk odlunun oglu olan Horus’a tim mirasini
verdi. Béylece Horus tiim topraklarin sahibi oldu. Béylece
topraklar birlesti ve onun duvarinin gtineyi “Ebedi Hakim”
Ta-tenen olarak ilan edildi, Béylece, iki topradin birlesmis
oldugu yer olan sehir (Memfis) duvarlarinda iki topragi
birlestiren Horus, Yukari ve Asagi Misir'in krali oldu. (Bu)
olanlar, papirtise yazilarak Ptah evinin (tapinak) biiylk ¢ift
kapisina (asildi) konuldu. Bu demek ki, baristirilan ve bir-
lestirilen Horus ve Set, Ptah evinde birleserek, tartisma-
lar1 ve cekismeleri son buldu, (Ptah evi) Asagi ve Yukari
Misir’in dengesi oldu.!

Bu mitosun Horus’la 6zdeslestirilen, Misir’in glineyinde yer alan
ve glinimizde Hierakonpolis adi verilen sehir ile koruyucu tan-
risi Set olan surlarla gevrili Nakada yerlesimi arasindaki miicade-
leden esinlenmis oldugu iddia edilse de; anlat, Asagi ve Yukari
Misir’in birlesmesinin ilahi kékenlerini ortaya koyarken Misir’da-
ki siyasi olusumlarin sekillenisini konu edinmektedir. Tarimsal
kéylerin sehirlere déniismesinden sonra Misir’in biyuk kentle-
rinde ortaya ¢ikan yoneticiler, sehrin tanrisi tarafindan secilmis-
lik iddialarini, sehrin tannsi adina diger sehirlerle yaptiklart mi-
cadeleler de ispatlama arayisina girismislerdir. Zamanla kendileri
icin kral unvanini kullanmaya baslayan bu yonéticiler, mesruiyet-
terini saglayan tanrilarin istegi dogrultusunda savastiklaring yo-
nettiklerine ilan ederken aslinda her kralin nihai hedefi olan tek
kral olma yolunda ilerlemekteydiler. Yonetimsel anlamda hicbir
kral bir diger kralin varhgini kabul edemeyeceginden siyasi olu-
sumlarin yayilarak teklesmeye calistiklari bilinen bir gergekdir.
Misir sehirlerinin ortaya cikisindan kisa bir stire sonra krallarin
Misir’in tek krali olma yolunda miicadeleler verdikleri bilinmesi-
ne ragmen Narmer’e kadar bu basariyi gésteren bir kralin ¢ctkma-
digl kabul edilmektedir.”?
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Narmer’in Yukari ve Asagl Misir’t bir ydnetim altinda birlestir- -
me basarisina ulagtiginin en 6nemli kaniti, “Narmer Paleti” veya
“Narmer Tableti” olarak isimlendirilen iki metre yiiksekliginde ve
iki buguk santimetre kalinliginda olan; sekli bir savas kalkanina
benzeyen levhadir. Levha iki yiize sahip olup her iki ylizde de diger
insanlardan daha biytik boyutta resmedilmis bir kral bulunmak-
taydi. Hiyeroglif yazisinin ¢ézlilmesinden sonra isminin Narmer
oldugu anlasilan bu kral, levhanin bir yiiziinde glineydeki Yukar!
Misir'in beyaz tacini diger ylziinde ise kuzeydeki Asagl Misir’in
kirmizi tacini giyer sekilde betimlenmistir. Levhanin Narmer’in
beyaz tac giydigi ylzde Kral, elindeki giirzti ile saglarindan tut-
tugu bir diismanini dldirir sekilde betimlenirken; Tanri Horus
hemen yaninda yer almaktadir. Bu durum Narmer’in koruyucu
tanrisi olan Horus’dan aldigi glic ile dlismanlarini ortadan kaidir-
digini ve otoritesine baskaldiranlari yok ettigini temsil ediyor ol-
malidir. Misir tarihinde Narmer’e kadar gecen hinyillarda gelisen
yénetim anlayisinin ulastigl noktayl temsil eden bu kabartma,
tanri adina askeri glicli kullanma yetkisinin Krala verildigini gos-
terdigi gibi yonetilenler arasinda olusacak siddetin ortaya ¢ikara-
cagl kaosu dnlemenin yolunun ise giiciin tek kiside toplanmasi
oldugunu vurgulamaktadir. insanlik tarihi, yénetimde birligin dii-
zen getirdigini, bélinmisliugin karmasa olusturdugunu goster-
mistir. Bu birligin olusmasi igin izlenecek yollar otoriteyi saglayan
kisinin basarisi dlglisiinde gegerli kabul edilmis ve hatta siddet ile
itaatin saglanmasi, eskicag toplumlan icin geleneksel bir yéne-
tim anlayist olmustur. Misir toplumu igin de gegerli olan bu gele-
neksel yénetim anlayisinin ortaya kénuldugu en eski kanitlardan
olan Narmer Paleti’nin bu yiizii, Kralin Gzerinde tannlar disinda
higbir otoritenin kalmadigini ilan etmesi agisindan 6nemlidir.*®

Levhanin Narmer’in kirmizi tacini giydigi yliziinde ise Kral, hiye-
rarsik diizeni gostermesi igin kendisinden daha kiiglik betimlen-
mis bir ruhban sinif mensubu ile ondan daha kiglk betimlenen
krallik alametlerini tasiyan gorevliler ile beraber yer almaktadir.
Ayrica levhanin bu yliziinde mitolojik anlatimlarn betimleyen
hayvanlar ve kraliyet belirtecleri oldugu diistiniilen isaretler bu-

25



lunmaktadir. Bitin bu hakimiyet belirteglerinin yer aldigi bu lev-
ha, Misir medeniyetinin kabartma sanatindaki GistinlGginu gos-
terirken guneydeki vadi bolgesine hakim olan bir kralin kuzey-
deki delta bélgesini ele gecirmesiyle Misir’i tek yonetim altinda
birlestirdigini ilan etmektedir. Narmer Paleti’'nin kabartmalarda-
ki soyut anlatimlar, Misir'in tek yonetim altinda birlestigini ifan
ederken delta ve vadi bolgeleri arasindaki stratejik bir konumda
bulunan Memfis’de bir baskentin insasi yeni monarsik sistemin
somut kaniti olmustur. Yeni baskent Memfis'de krallik saray ile
déneminin en blylk tapinaklarinin insa edilmis olmasi, kralin
varliginda hayat bulan birlesik Misir’a yasam veren ve koruyan
tanritlarin da bu kutsal sehirle birlikte anilmasina yol agristir.
Yeni bagkentin insasiyla, Misir krallari, hakimiyet alametlerinin
en glclUsline sahip olduktan sonra y&nettiklerinin itaatini sagla-
mak ve diismanlarindan korumak igin kalabalik bir ordu ile dev-
letin islerini ydnetmek i¢in memurlardan olusan birokrasi sinifi
olusturmusglardir. Tek bir ydnetim ve yonetici altinda toplanarak
birligin saglandigi Misir, bu donemden itibaren zenginligin vatani
olarak anilmaya baglanmistir.**
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Hiyerarsi

Toplumlarin, Uretim biciminden kaynaklanan yasam tarzi, inang-
larinin temellerini olustururken inang da toplumun sekillenme-
sinde bllylik etkiye sahiptir. Tarim toplumuna gegilmesinden 6n-
ceki donemlerde, avci —toplayici bir yasam tarzina sahip olan in-
sanlar, tabiatin onlara sunduklari ile hayatlarini devam ettirirken
yasantilarina uygun bir sosyal érgltlenmeye sahiptiler. Bu sosyal
orgltlenme, ayni yasam alanint paylasan insanlarin hayatlarini
devam ettirme miicadelesinde aile yapisinin 6tesinde bir aidiyet
gelistirmesi ile mimkin olmus olmalidir. Bu aidiyet, insanlarin
diger insanlara olan yakinliklarindan olusturduklari birligin ote-
sinde, yasadigl tabiata olan bagliligindan kaynaklanmistir.* Tabi-
ata bagliliktan olusan bu aidiyet, insan ile tabiatin géremedigi
tarafi olan gizemli giiglerle yakinhga gore sekillenmistir. Henliz
tam bir tanri motifinin ve tanrisal anlayisin gelisip gelismedigini
bilmedigimiz bu dénemde, tabiatin yok edici glicline karsi yine
tabiattan yardim dilenme inanisinin gelistigi 6ne siirilebilir. Bu
inanig binyillar igerisinde “Venus” olarak adlandinlan kiiciik hey-
kelciklerden Gobeklitepe gibi ritiiel odakh yapilara kadar gelisme
gostermis olsa da tarimsal hayatin ortaya c¢ikardigri mang sistem-
lerine gore basit ve tekdiize kalmistir.?

insanligin glinimiizde din olarak tanimladigi kurumsallasmis
inancin, tarimsal hayatin ortaya ¢ikmasiyla baslayan yerlesik ya-
samin bir sonucu oldugu kabul edilmektedir. Dinyanin tarima
uygun farkh cografyalarinda birbirinden bagimsiz fakat benzer
karakterlere sahip topluluklarda ortaya ¢ikan tarimsal hayat,
insanlarin yasayis bicimini tamamen degistirirken, yerellesmis
inang sistemlerinin de olusmasina neden olmustur. Yerellesmis
inang, izole bir bélgede yuzyillar igerisinde benimsenmis temel
_bir inanma bigiminin, toplumun yasayisindaki unsurlar ile uzla-
sarak sekillenmesidir3 Bu tamma verilecek en iyi 6rneklerden
biri, Misir ve Mezopotamya’daki tarimsal hayatin olusumundaki
bazi farklihklarin yénetim bigimleri (izerindeki etkisini ve inang
ile sekillenmesini aciklamak olacaktir. Mezopotamya topraklari-
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na hayat veren Firat ile Dicle Nehirleri, kaynagimi Dogu Anadolu
Daglar’’ndaki karlarin erimesinden aldigindan dolay, nehirlerin
debisi bahar aylarinda ylkselmekte ve nispeten derin yataklar-
dan akmaktaydi. Bu durum Mezopotamya insanlarinin tarlalarini
sulamak ve su baskinlar ile bataklik haline gelen alanlan kurut-
mak icin kanallar kazmasini zorunlu hale getirmistir. Ortak bir
caba gerektiren bu kanallarin kazilmasinin diizenlenmesi, kral-
larin tanrilara karsi gorevlerinden biri oldugu kabul edilmis ve
krallar, yazitlarinda, kanaliar kazdirma gérevlerini bir ibadet gibi
yerine getirdiklerini anlatmiglardir.* Mezopotamya toplumlarin-
da tanrnisal isimlerle anilan ve krallanin tanrilarin istegini yerine
getirmek icin yaptirdigini iddia ettigi bu sulama kanallarina, Nil
Nehri’'nin diizenli tagmasindan dolayr Misir'da ihtiya¢ duyulma-
mistir. Fakat Misir’'da taskinlarin meydana gelmesi, aylar boyu
sular altinda kalan tarlalarin sinirlannin belirlenmesi sorununu
ortaya cikarmistir. Bu sorunun ustesinden, onceden kaydedil-
mis olguler araciligiyla tagkindan sonra tarlalarin sinirlarinin ye-
niden belirlenmesiyle gelinmistir. Tanmsal Uretimin devamhhg
icin gereken bu islemler, toplulugun ortak problemini ¢dzerken,
milkiyet haklarini da koruyan tanrisal adalete sahip bir yonetici-
nin varligini zorunlu hale getirmistir.®> Nil Nehri'nin tasmasindan
sonra ortaya gtkan problemler igin yénetimsel dnlemler alinir-
ken, diger tarim toplumlarinda olmayan bir ibadet bigimi ortaya
cikmis ve nehrin tagmasi igin rittieller gergeklestirilmistir. Misir
ve Mezopotamya’da tarimsal tretimin devamhhg: adina gelistiri-
len'yéntemlerde, aidiyet duygusu ile milkiyet kavramlari; yéne-
tenler tarafindan inang vasitasiyla sekillendirilerek kullanilirken,
her iki cografyada amaglari benzer olmasina ragmen birbirinden
farkl tanrisal inanislarin ortaya ¢ikmasi yerellesmis inang sistem-
lerini olusturmustur. ‘

Misir toplumunun erken dénemdeki inang sistemi hakkinda bil-
gi edinmeyi saglayacak kayitlar bulunmamasina ragmen sonraki
dénemlerdeki mitoslardan, rittiel tarzlarindan ve tannsal ozel-
liklerden cikarimlar yapmak mmkindir. Bu ¢ikarimlardan ha-
reketle Misir inang anlayisinda tabiata dair esinlenmelerin etkili
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oldugu, giinesin dogup .batma deviniminin kutsalligina blytk
onem atfedildigi, hayvanlarin tanrisal 6zelliklerinin olduguna
inanildigl, tanrilanin ailelerinin bulundugunun tasavvur edildigi,
yer - gok ayriminin yapilarak gok cisimlerinin yiiceltildigi ve gligli
bir &bir diinya kavrayiginin bulundugu anlagiimaktadir. Misir'da-
ki inang sisteminin temellerini olusturan bu inanislar, dini haya-
tin yani sira toplumsal gelisimi ve yénetim anlayisini da sekillen-
dirmigtir. Misir'in tek ydnetim altinda toplanmasindan 6nceki
dénemlerdeki bagimsiz yerlesimlerde temel karakteri benzer
inaniglar gelismis fakat farkli isimlendirmeleri bulunan tanrilar
ortaya ¢ikmistir. Zamanla hakim gliclin bélgesel tanrisinin diger
tanrilarin Ustlinde yer aimasiyla tanrilar igin hiyerarsik bir dizen
ortaya ¢ilkmistir.®

Misir cografyasinda birbirinden bagimsiz yerlesimlerde siyasi ya-
pinin askeri glice sahip bir yonetici ile olusmasi ve inang sistemi-
nin ylceltilen tanrilarla temellendirilmesiyle meydana gelen se-
hirler, bir digeri Gzerinde egemenlik sagladiginda galip kral mag-
lup krali ortadan kaldirmasina ragmen yenilen sehrin tanrilarina
inanimaktan vazgegilmemistir. Kazanmis oldugu topraklarla ...
egemenlik alanini genisleten krallarin tanrilan yeni tebaa tara-
findan kabul gériirken; ele gecirilen bélgenin yerél tannilan si-
linmemis fakat panteonda daha alt siralara gerilemistir. Krallarin
askeri glicline ve siyasi hakimiyetine gére bazi tanrilar, Misir’in
tamaminda tapinim goérlrken bir kismi da diger tanrilarin isim-
lerini ve gliglerini alarak yeni kutsiyetler kazanmistir.” Tim Misir
halkinin inandigi ya da belirli bir bélgede tapinim géren tanrila--
rin tabiatistili glclerinden kaynaklanan karakterleri genel hatla-
riyla bilinmesine ragmen tanrilarin inananlardan gizledigi ya da
inanlarin bilme kapasitesinin lzerinde yer alan 6zelliklerinin de
oldugu kabul edilmekteydi. Giigli bir tannsal anlayisin ve tanr
algisinin-bulundugu Misir’da farkli dénemlerde tanrilar, hiyerar-
sik olarak siniflandirilmis olsa dahi tanrisal 6zelliklerine gére de
aynistiridmigtir. Bu ayrismanin en belirgin oldugu kategorize ise
tabiat (izerinde etkinligi bulunan ve bir hayvan ile bitlnlestiril-
mig somut giicli temsil eden tanrilar ile giines, ay, yildizlar gibi
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gok cisimleri ile temsil edilen, soyut inanca dair giigleri bulu-
nan kozmik tanrilar arasinda olmustur. Fakat Ra, Osiris, Ptah ve
Amon gibi tanrilar hem tabiatusti gugleri hem de kozmik gligleri
biinyelerinde barindirarak tim Misir cografyasinda tapinim gor-
muslerdir.®

Misir'in tek ydnetim altinda toplanmasindan sonra, tanrilara
karsi insanlar temsil eden kralin yonetimi altindaki dénemler-
de tannlar sahip olduklan ozelliklerine ve toplumsal kabulleri
dlglisiince siralanarak hiyerarsik bir diizene oturtulmustur. Bu
hiyerarsik diizenleme tanrilari blylk ve kiigiik olarak siralama-
nin 6tesinde biyik tanrlar digerlerinden ayirarak gruplandir-
mak seklinde yapiimistir. Akhenaton’un donemi disinda tekles-
tirilmis bir tanri anlayisinin gérilmedigi Misir’da tanrilar ya bir
aile gibi birbirleriyle dayanisma igerisinde ya da sahip oldugu
ozelliklerle bir bUtini tamamlayan pargalar seklinde tahayyiil
edilmistir. Misir’da inang boyutundan bakildiginda en kabul go-
ren iki gruplandirma veya hiyerarsik siralama Erken Hanedanlik
Dénemi’ndeki “Ennead” ile Orta Krallik Donemi’ndeki “Ogdoad”
olmustur.

Ennead’in Asagl ve Yukari Misir'in birlesmesinden sonra Mi-
sir'daki inang sisteminin belirleyici unsuru olan evrenin ve insa-
nin yaratilisi mitoslarindan hareketle, kozmolojik agidan belirle-
yici glice sahip tanrilarin diger tanrilardan bir Gst seviyede yer
aldigina inanilarak hazirlanmis bir tanrisal birlik oldugu kabul
edilmektedir. Bir diger agidan Ennead, tim tanrilarin hiyerarsik
olarak siralanarak en gozdelerinin digerlerinin Gzerinde bir konu-
ma getirilmesiyle olusturulmus bir diizen olarak gériilmektedir.
Misir mitoslarinda ve mezar yazitlarinda dénemlere gore farkh-
hklar bulunmasina ragmen Ennead’in Ra-Atum, Geb, Su, Isis, Tef-
nut, Nut, Set, Neftis ve Osiris'ten olustugu kabul edilmektedir.
Bazi donemlerde Thoth ile Horus’un da bu birlige katildigi gérl-
mektedir. Bu tannsal birligin olusturulmasi, Misir inang sistemi-
ni daha kolay anlasilabilir bir hale getirmesinin yant sira Misir’in
birlesmesinden sonra benzer kutsiyetlere sahip tanrilarin bir di-
gerinden ayirt edilmesinin amagladigi da ileri strilmektedir.®
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Ptah olarak viicut bulmus olan (kiidinda gelen) tanrilar,
Ptah biytik tahtin (zerinde {...) Ptah-Nun, Atum’a baba-
Itk yapmis olan baba (...) Ptah-Naunet, Atum’u doduran,
anne (..) Ennead’in dili ve kalbi yiice Ptah {..) Oradan
(Ptah) kalbinden ve dilinden Atum’un seklinde bir sey gel-
di. Yiice olan Ptah, biitiin tanrilarin (yasamasina) sebep
olan, ayni zamanda onlarin “ruhu” olan, Ptah’in kalbinden
(Tanri) Horus oldu ve Ptah’in dilinden (ise) (Tanri) Thoth
oldu {...) Onun Ennead’t ondan 6nce dudak ve dis olarak
Atum’un elleri ve menisi, Atum’un Enneadt menisi ve par-
maklariyla var oldu, (Ptah)in Ennead’s ise bu agizdaki dis
ve dudakti ki (bunlar) her seyin ismini séyleyebiliyordu ve
Ennaed’de sekillendirilen Su ve Tefnut ondan geldi. Gézle-
rin gorisii ve kulaklarin duyusu ve burunun koku alisi onun
(Ptah} kalbinde vards. Biitiin her seyin ortaya ¢ikarmasini
saglayan buydu; kalbinin séylediklerini diliyle ikrar etti.
Boylece biitiin tanrilar. dogdu ve onun Ennead’t tamam-
landi. Tanrinin her séyledigi, kalbinin diisindiikleri ve dili-
nin emrettikleriyle var oldu.*’

Eski Misir tarihgileri tarafindan birlesik Misir’in kraliyet kenti

Memfis'e atfen Memfis Teolojisi olarak isimlendirilen Erken Ha-
nedanlik dénemindeki inang sisteminin olusumunda biyik et-
kisi bulunan yaratilis mitosundan alinan bu anlati, tanrilarin va-
rolusunun Ptah’in istenci ile sekillendigini ortaya koymasi agisin-
dan 6nemlidir. Metinde Ptah, tek tanrili dinlerde de érneklerinin
bulundugu lizere, yaratmay diledigi tanriyi, canliyi ve nesneyi
kalbinden gecirip, ismiyle ¢agirmasi onun var olmast igin yeter-
li olmaktayd:. Mitosta, yaratilisin tek tanrinin iradesine baglan-
masiyla var olan her seyin kdkeni kavramsal olarak agiklanirken,
Eski Hanedanlik Dénemi’nin kraliyet kenti Memfis'in. bas tanrisi
olan Ptah’in Misir’daki yiizlerce tanriya kiyasla daha yiice oldugu
vurgulanmaktadir. Siyasi giiclin, dini anlayis Gzerindeki etkisiyle
Ptah’in yaratilis mitosu kisa stirede Misir cografyasinin tamamin-
da gegerlilik saglamig ve Misir krallari Ptah’in hakim giictinii kut-
siyet kazanmak igin kullanmislardir.*
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Tanri Ptah ile baslatilan sonrasinda onun dilegiyle diger tanri-
~ larin yaratilmasi ile devam eden bu yaratilis mitosunda Ennead
olarak isimlendirilen dokuz tanri ve tanriganin olusturulmas:
ile Misir’daki kozmoloji anlayigi temellendirilmistir. Sonrasinda
tanrisal bir gérev paylagimi olusmus ve evrene dair her seyin
bu tanrilar tarafindan yaratilmis ya da yok edilmis oldugu inanci
Misir’daki tanrisal anlayisi olusturmustur. Bu tanrisal anlayis tize-
rine insa edilen sistemlestirme, Misir’daki yénetim biciminin de-
gisiminden ve siirdiiriilme isteginden kaynaklanmis oldugu ileri
sUrllmektedir. Misir’daki yonetim bigimindeki en blyik degisim
birbirinden bagimsiz kralliklarinin bir ydnetim altina alinmast ile
gerceklesmis ve bu durum sosyal hayat ile ekonomik yapiyi da
yeniden sekillendirmistir.

Misir’in birden g¢ok kral tarafindan yonetildigi dénemlerde koz-
molojik icerikli mitoslarin bulundugu sonraki dénemlerde orta-
ya ¢ikan metinlerin zengin igeriklerinden anlasiimasina ragmen
glinimdize ulasmamig; Tanri Ptah’in merkeze alindigi ve anla-
timinda metafiziksel kozmolojiye dair 6geler barindan yaratilis
mitosu ise yaklasik M.O. 7 yiizyilda Niibye Krali Sabaka tarafin-
dan kurtlarin kemirdigi bir papiriisten kopyalanip granit bir pla-
kaya yazdinldigindan kurtarilabilmistir.'* Misir tarihi icin oldukca
blyuk bir 6neme sahip olan bu metin Misir inang sistemindeki
tanrilarin hiyerarsik siralamasinin ortaya koydugu gibi bir tanriy
digerleri Gizerindeki bir konuma yUkseltmistir. Bu dizenlemenin,
Misir’daki bir kralin digerlerinin tizerinde hakimiyet kurarak tek-
lesmesi ve yonetilecek diger bolgelere vali olarak isimlendirebi-
lecegimiz y6neticiler atayarak yénetici sinifini hiyerarsik olarak
diizenlemesinden kaynaklandigi 6ne siriilmektedir. Bu yorumun
temeli ise gokyliziinde yer aldigina inanilan tanrilarin kendi ara-
larinda isb6lima yapmis olmalarinin yerylziindeki yoneticilere
bir 6rnek teskil ettigi ve yonetim anlayisinin bu 6rnek Gzerinden
sistemlestirildigine dayanmaktadir. Erken Hanedanlik Dénemin-
de ortaya cikmis olan bu anlayisin Orta Krallik Déneminde form
degistirdigi yonetenlerin isbolimunin somut unsurlara dayali
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olarak belirlenmesinin yayginlagtigi; tanrisal isholiimiin ise soyut
kavramlara donlsttgi gorilmektedir.

iki Misir'in birlesmesiyle hem yénetim hem de dini merkez olan
Memfis'de gelistirilen inang anlayisi yaklasik bin yil boyunca de-
vam ettikten sonra Hermopolis sehrinin kiilt merkezi olmasiyla
tanrisal sistemde ve kozmolojik distincede énemli degisiklikler
meydana gelmistir. Bu degisim donemin piramit ve sanduka me-
tinlerinde acik sekilde gorilmektedir.

Senin kurbanin sana ait, tanrilarin koruyucusu, Niu ve Ne-
net, senin gblgelerinle tanrilara koruyucu olan. Senin kur-
banin sana ait tanrilarin koruyucusu, Ainun ve Amaunet,
senin gélgelerinle tanrilara koruyucu olan.*3

Ben Su, tanrilarin babasi, Atum’dan var oldum, o (Re) kut-
sal géziinii kiz kardesim Tefnut ve beni gdzetlemesi icin
gonderirdi. Karanliktan dolayr ona aydinhdi yarattim ve o
(Heh) beni blitiin hepsinin arasindan buldu. Heh’e babalik
yapan benim ve yine Heh gibi tanri olan Nun, Tenem ve
Kek. Ben Su’yum, tanrilara babalik yapan, Atum’un isim- .-
lerini koydugu Heh’in de oldugu sekiz tanrini, Nun’un ya-
ratildigi giin Atum, Nun (dipsiz sular), Heh (kaos), Tenem
(hiiziin), Kek (karanlik)’in isimlerini séyledigi glin, etimdeki
akintidan (onlari) meydana getirdim.**

Ogdoad olarak isimlendirilen tanrisallik, Misir’daki yaratilis an-
layisini daha soyut bir temellendirme ile degistirdigi gibi tanri-
larin hiyerarsik siralamasini da yeniden dlzenlemistir. Evrenin
ve insanin yaratihisini belirleyen temel giiglerle iliskili sekiz tanri
ile tanrigadan olusan grup olarak tanimlanan Ogdoad’a bagdas-
tirilan yaratihs mitosu, eskigag toplumiarinda siklikla karsilasilan,
her seyin baslangicindan 6nce dalgasiz sularin olusturdugu bir
denizin var oldugu anlayisina dayanmaktadir. Misir inang siste-
minde bu durumun bir istisnasi ise yaratilistan énceki boslugu
ya da yoklugu temsil eden bir varligin bulunusu olup bu varlik
Nu (Nun) ile Nunet olarak isimlendirilmis tanrilar olarak disU-
nUlmustar. Kurbaga basl dért erkek tanr ile yilan bash dort disi
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tanrigadan olusan Ogdoad’da yaratiisin kaynaginda olan sular
ile iliskilendirilen Nun ve Naunet; sonsuzlugu temsil ettigine
inanilan Heh ve Hauhet; karanhga hakim olan Kek ve Kauket ile
bilinmezligi cagristiran gériinmezligi vurgulayan Amun ve Amau-
net bulunmaktadir. Bu tanrilar Misir’'in diger tanrilan gibi tabiata
ait glclere sahip olsa da yaratilisin soyut ydniind olusturmak-
taydilar. Yaratihgin somut unsurlari ise dénemin en buyuk tanrisi
olan Atum’a atfedilmis ve Atum, evreni olusturan elementler ile
diger tanrilari yaratmis ve giines tanrisi olarak Misir panteonu-
nun zirvesine yerlesmistir.*>

Eskicag toplumlarinda evrenin ve tanrilarin yaratilisini anlatan
kozmolojik mitoslar, o toplumdaki devletin olusum stireci ile il-
gili ipuglari barindirmaktadir. Misir toplumu igin de Ogdoad’in
meydana gelisi ile olusan yaraths, mevcudiyetin sonsuzlugunu
One cikarirken tanrisal yapinin batlnselligini ortaya koymakta-
dir. Ennead olarak isimlendirilen tanrisal birligin sahip oldugu
butlUnlestirici unsurlar, Erken Hanedanhk Dénemi'ndeki y6ne-
tim anlayisinin vurguladigs temel 6zellikleri ortaya koyarken Orta
Kralhk Dénemi’nde devletin ihtiyaglari ile dncelikleri degismis;
bilinmezlik ve soyut dislincenin sahip oldugu gizem daha 6n pla-
na ¢ikariimistir. Orta Krallik Dénemi’nde iki Misir’in birlesmesin-
den Onceki bolgesel farklihklar unutulmus; yonetimsel manada
krallarin varhgi kanitsanmis bir hale gelmistir. Misir, bu iki d6-
nem arasindaki ylzyillarda hem ydnetim anlayisini gliclendirmis
hem de disil — eril gibi temel zithklara sahip tanrilar ile iyi — kéti
gibi yapici ve yikici tanrilanin Misir panteonunda kendilerine yer
bulmasiyla, tabiat temellerinden soyut kavrayisa dogru gelismis-
tir.’® Bir digerinden ayri izahi miimkiin olmayan yénetim ile inang
anlayiglan agisindan bakildiginda, Misir toplumunu yonetimsel
anlamda halk yiginindan kral tebaasina donuslrken inang da
tabiata kutsiyet kazandirmaktan tapinaklarda kurumsallasan bir
sisteme gegmis ve yonetimsel hiyerarsi ile dinsel hiyerarsi bu ge-
lisimlerin temelini olusturmustur.
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Maat

Tabiata uyum saglayarak yasayan avci - toplayici gruplarin yeri-
ni, tanmsal hayati merkeze alan toplumlar aldikga, bu toplumlar,
cografyanin getirmis oldugu zorluklari agmak igin ¢dzlimler Gret-
mis ve bu ¢éziimlere toplumsal bir gayretle ulasilabilecegi an-
lasilmistir. Toplumsal gayretin var olabilmesi icin insanlarin sor-
gulamadan kabullenmesi ve itaatinin tam olarak saglanmasi bir
sorun olarak ortaya ¢ikmistir. Bu sorun ise toplumsal diizeni sag-
layan tanri veya tanrilarin gérev vermis oldugu bir kralin varhg
ile ¢oziilmis olsa dahi, toplumsal diizenin devamhligi icin kralin
askeri otoritesine boyun egisin 6tesinde bir kabullenisin olusma-
si gerekmistir. Misir toplumunda bu kabullenis, ahlak, etik ve de-
ger olarak tanimlayabilecegimiz; inang sisteminden kaynaklanan
geleneksel yasam bicimini belirleyen toplumsal normlara bittn
bireylerin kesin itaati ile saglanmistir. Bu itaat ise Misir’da adale-
te ve hakikate kutsallik veren, evrenin yaratihisindan sonra belir-
ledigi kurallarla kaosu huzura g¢eviren Tanriga Maat’in varliginda
bulunmus, Maat’in kurallarina uymanin yeryiziine diizen getire-
cegine, insanlara yerylzinde huzur verecegine, 6limden sonra-
ki yasamda ise sonsuz hayat kazandiracagina inanitmistir. Tanrica
Maat’in varliginda somut bir anlam kazanan, gliniimizde ahlak,
etik ve deger olarak karsilanabilecek, Maat, toplumsal menfaat-
leri 6ne cikararak bireyin hayatini sosyal diizen igerisinde sUrd{ir-
mesi icin uymasi gereken kurallarin tlimi olarak kavramsallas-
tirilabilir. Bu kavramsallagtirmada Maat’in sosyal ve siyasi yon-
lerinin tanimlanmasi, hayatin her alanini kapsamasindan dolay!
oldukca zordur. Maat’in getirmis oldugu yasam bicimi, toplumun
en alt sinifina mensup bir bireyi de toplumun en Ustiinde yer
alan krall da kapsadigi igin, siyasi, sosyal ve dogal farkliliklarin
otesinde esnek bir kavramsal anlayisin Grini olmalidir. Bu kav-
ramsal anlayisin toplumu kusatici ve bitiinlestirici yoni olmasi
gerektigi gibi yasamin kendisine de tezat teskil etmemeliydi.t

Misir cografyasindaki yasamin getirdigi hayat pratiginin Maat
kavrami ile belirlenmis olan ahlaki kurallara déntstimuyle top-
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lumun geneli tarafindan kabul edilen ideal insan. tipi ortaya ¢ik-
mistir. Ideal insanin toplumdaki sosyal statiisii ne olursa olsun
en genel ahlak kurallari ile ¢elisecek davranislarda bulunmamasi
onun Maat’'in belirlemis oldugu toplumsal diizen igerisinde yer
almastyla sonuglanir. Bu toplumsal diizen; sosyal agidan, tabiat
ve toplum ile uyumlu bir beraberligi; siyasi olarak adalet ile yo-
netmeyi veya dogruluk ¢izgisinde yonetilmeyi; inang sisteminin
getirdigi anlayisla uyum icinde yasamayi icermektedir.?

“Kasabamdan geldim, bélgemden geldim, (geldikten son-
ra) orada Maat ile konustum, Maat ile bulustum. Ben asla
hi¢c kimseye zarar vermedim. Ben, dogdugumdan beri, hig
kimsenin bana (bir olaydan dolayi) éfkeli olarak bir gece
gecirmesine miisaade etmedim. Ben barisa ulastim. Ben
onurlu biriyim, babasi tarafindan sevilen, annesinin sev-

~ gilisi olan (...) Ben, kiz ve erkek kardeslerine (karsi) kibar
olan, hizmetkarlar tarafindan sevilen, hi¢c kimseye zararli
olan hicbir seyi yapmayan biriyim.”

Besinci hanedanlik déneminde yasamis olan ruhban sinifi men-
subu Wer-huu'nun otobiyografi tarzinda yazdirdigi metinden
alhinmis olan bu bélimde, Wer-huu erdemlerini siralarken sahip
oldugu glice ragmen kimseye zararinin dokunmadgindan bah-
setmektedir. Benzer bir anlatim da on sekizinci hanedanlik do-
neminde vezirlik ile bélge yoneticiligi gibi yuksek kademelerden
bulunan ve seckin sinifa mensup olan Rekhmira’nin mezarindaki
yazitlarda yer almaktadir. Rekhmira’nin Teb’de bulunan mezan
hem yazdirmis oldugu metinlerle hem de giinlik yasami konu
edinmis olan fresklerle siislenmis olup mezarin sahibinin top-
lumdaki konumunu vurgular sekilde 6zenle insa edilmistir.

“Ben, Maat’i gbkyiiziiniin en yiikseklerine yiicelttim. Ben,
onun tanricaliginin yeryiiziinin tamamina yayilmasina
sebep oldum. Bdylece kuzey riizgari burnundaymis gibi
dinlendi. {...) Ben, zayiflani glicliilerden kurtardim, ben
kétii karakterlilerin 6fkesinin 6niine ge¢tim. Onun (Maat)
zamaninda acgozliligii bastirdim. Ben, kocasi olmayan
dulu korudum. Odlunu babasinin koltuguna oturttum.

36



Ben, aclara ekmek, susuzlara su verdim. Olmayanlara et,
yag ve yiyecek verdim. Ben, adamlarimdan vererek yasli-
lari glivenceye aldim. Yasli bir kadina “Bu iyi bir davranis”
dedirttirdim. Ben, kétiliikten nefret ettim ve yapmadim.
Tanrilarin nezdinde (huzurunda) adaletliyim. Ben, zayif-
lara karst umursamaz degildim. Dahasi ben hi¢ kimseden
riisvet kabul etmedim.”

Misir'da kendisine gosterisli mezarlar yaptirabilecek ekonomik
glice sahip olup kendi otobiyografilerini yazdiran Ust diizey gé-
revliler icin geleneksel bir anlatim Uslubu haline gelen, Maat’a
uygun yasantisini tanrilara ve insanlara ilan edilen metinlerden
biri de I. Amenhotep, I. Thutmose ve Il. Thutmose ile Hatsepsut
dénemlerinde tahil ambarlarinin bas goézetmenligi, Karnak tapi-
naginin mimarhgi gibi gorevlerde bulunmus olan ineni’ye (Ane-
na) aittir.

“Insanlar, size séyliyorum, dinleyin ve benim yaptigim iyi-
likleri yapin. Benin yaptigim gibi yapin. Hayatimi huzurla
gecirdim. Hicbir kétiliige ugramadim. Yillanim nese icinde
gecti. Ben kavga etmedim. Ben dedikodu etmedim. Ben -~
degersiz degilim. Ben kotiilik etmedim. Ben glgliilerden
daha giigliiydiim. Ben suclanmadim. Efendisi igin miikem-
mel bir kalp, miskinlikten azade, stlerinin séylediklerini
dinleyen biriyim. Kalbimde sarayin biiyiiklerine diismantik
beslemiyordum. Dahasi, sehrimin tanrisinin sevdidgi seyleri
yaptim. Tanrinin meseleleri ile ilgili (seyleri) tartismadan
azadeyim. Oviilmiis biri gibi yillari gegiren birinin ruhu ev-
renin tanristyla yasasin. Onun iyi-ismi yasayanlarin dilinde
olsun. Onun hatirasi ve ruhu sonsuza dek yasasin. Dog-
rulugu bilinen, (tanrilarin) onurlandirdidi, (Tanri) Amen’in
ambarlarinin bas gézetmeni Ineni (bu metni) yazdird:.”

Misir’da disariya kapal kraliyet ailesi ile kisith da olsa iletisim
kurabilen, sahip olduklari dini ve entelektiiel bilgiden dolayi
halkin saygi duydugu, yonetimin en etkili parcasi olan segkin
sinifa mensup Wer-huu, Rekhmira ve ineni’nin yazdirmis oldu-
gu metinlerden, Maat ile ilgili bilgiler elde edilebilmektedir. Bu
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bilgilerin baginda metinleri yazdiran kisilerin hayatlarini Maat’in
koymus oldugu kurallara uygun sekilde yasamis olduguna dair
agiklamalar gelmektedir. Bu agiklamalarin temel gerekgesi ise
bu kisilerin, Maat’in ortaya koymus oldugu ideal insana ne ka-
dar yakin olduklarini géstermek olmalidir. Bu diinyada Maat’in
emirlerine uyarak yasadiklarini iddia eden bu metinlerin sahip-
lerinin, 6zellikle mezarlarinda bu yazitlarin bulunmasi 6limden
sonraki yasamda kendilerini aklama ya da masumluklarini is-
patlama amac tagiyor olmalidir. Bu yoneticiler, masumiuklanni,
kimseye kotulik etmemek, anne ve babasina saygi géstermek,
tanrilarin istediklerini yapmak gibi bireysel davranislara baglar-
ken toplumsal yasantinin en zayif kisileri olan dullar ve yetim-
leri koruduklarini da belirtmislerdir. Bu durum, 6liimden sonraki
yasamda sonsuz hayata ulagma isteginden dolayi iyi davranislar
gosteren bu kisilerin toplumsal dizeni saglayacak davraniglarin
da miikafatlandirilacagina inandiklarnini géstermektedir.®

Bu metinler, Misir inang sistemi ile yénetim anlayisinda kendi-
sine yer bulan Maat’a uygun olarak nelerin yapilip yapilmamasi
gerektigini yani ideal insan ve adaletli yonetici i¢in olmasi gere-
kenlerin neler oldugunu ortaya koydugundan dolayi 6nem arz
etmektedir. Misir'in gézde yodneticilerinden olan Rekhmira’nin
yazdirmis oldugu metinde “Tanrilarin nezdinde (huzurunda)
adaletliyim” ifadesini kullanmasi bir yoneticinin yapmasi gere-
kenleri yapmis oldugunu géstermekteydi. Ayrica bu metinlerde,
Mezopotamya’daki kral yilliklarinda siklikla vurgulanan “Adaletli
Kral” kavraminin bir benzerinin Misir’da Maat ile saglanmis ol-
dugu gorilmektedir. Yine bu metinden hareketle bireysel yasan-
tida ahlak, toplumsal hayatta deger ile tanimlanabilecek olan
Maat’in yonetimsel anlamda adalet kavrami ile karsilanmis ol-
dugu anlasilmaktadir. GlUntimuzde hukuk siteminin bir pargasi
haline gelmis olan adalet, Misir toplumunda emirlerinin yeryl-
zlinde kanun olduguna inanilan kralin yanilmazlig ile yonetici-
lerin kararlarinin dogruluguna olan inang olarak tanimlanabilir.
Sorgulanmasi ve yanlis yapmasinin miimkiin olmadigina inanilan
tanrilarin yeryiziinde gérev vermis oldugu kral ve yoneticilerin
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toplumun her kesimindeki insanlara haklarini vermesiyle adale-
tin saglanmig oldugu distintiimektedir. Bu noktadan hareketle
Wer-huu, Rekhmira ve ineni’nin bu metinleri yazdirmis olmasi-
nin nedenin adaleti sagladiklarini tanrilara bildirmek oldugu id-
dia edilebilir. Toplum diizeninin saglanmasina 6nemli gérevlere
sahip, yonetici sinifa mensup bu kisilerin, diizenin bozulmasin-
dan en zararh ¢ikacaklardan olmasi; onlarin Maat’in getirdigi di-
zene en sadik olanlar olmasina yol agmis olmalidir.” Bu sebepten
Misir'daki pek ¢ok ydnetici Maat’a sadik kalinmasina dair metin-
ler de yazdirmistir.

“Sen, yeryiiziinde Maat’a boyun eg! aglayani sustur, dul-
lara zulmetme, babasinin topraklardan adami siirme,
soylularin servetini azaltmaya (calisma), yanhs cezalandir-
malara karsi dur, éldiirme! bunun sana yarari dokunmaz.
Boylece bu topraklara diizen gelecek. (...) Batidaki (6lim-
den sonraki yasamdaki) yerini sayginlastir, dik durarak
(dogrulari yaparak) ve Maat’a uyarak tanrilarin katindaki
yerini saglamlastir. (...) Giinahkarlarin Gkiiz kurban etme-
sinden dik duraniarin erdemi daha kabul edilebilirdir.®

On ikinci hanedanlik déneminde, Misir yénetiminin daha siste-
matik hale gelebilmesi igin yarg, tarim, savas, hazine, gibi dev-
letin baslica sorumluluk alanlarinda talimatlar yazdirarak birok-
rasinin isleyisini dizenleyen Vezir Kheti'nin yazdirdigi metnin
bir b6élimU Maat’a riayet edilmesine dair 6gltler icermektedir.

Maat'a dair bu &gutlerin kral tarafindan yazdiriimis olan metin-

lerden c¢ok vezir olarak tanimladigimiz Misir krali tarafindan seg-
kin siniftan atanan ve kraldan sonra en yetkili kisi tarafindan yaz-
dirllmasi blirokratik yénetimin vezir ile basladigini géstermek-
tedir. inancin yénetim anlayisinin ayrilmaz pargasi olan Misir'da
idarenin en yetkili kisisi olan vezirler de siyasi konumlarini sahip
oldugu dini unvanlara gliclendirmislerdir. Bu unvanlar krallarinki
gibi tanrilik mertebesine ulasamasa da Ulkenin blyiik tanrilardan
birinin bas ruhbani seviyesine yiikselmislerdir. Bu durum Maat’a
dair metinler yazdiran vezirlerin talimatlarinin tanrisal temeller
kazanmasina neden olmustur. Misir tarihinin ilk dénemlerinde
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tek vezir tlkedeki idari islerin dizenlenmesi icin yeterli olmus-
ken sonraki donemlerde Asag) Misir ve Yukari Misir icin iki vezir
atamasi bir gelenek haline gelmistir. Vezirler, krallar ve tanrilar
icin yaptirilan ingaatlarin denetlenmesinden vergi toplanmasina
hazine gelirlerinin kontroliinden alt seviyedeki memurlarin atan-
masina kadar bliytik sorumluluklar Gstlenmesine ragmen yerine
getirmesinin beklendigi en blylk gérev suglulara sugunun karsi-
hginin verilmesidir.®

Misir toplumunda “sug¢” kralin emirlerine karsi gelmek ve diger
insanlarin haklarini gasp etmek olarak tanimlanmigtir. Toplumda
yasayanlarin anlasmazlik olarak tanimlanabilecek kiglik suglari
bélgedeki ruhban sinift mensuplarinin arabuluculugunda ¢oz-

diikleri bilinmesine ragmen risvet gibi kamu suglarinin, hirsizlik

gibi adi suglarin cezasini sehirlere atanmis olan yargiglarin be-
lirledigi daha buylk suglarin ise vezirin baskanligindaki mahke-
melerde gorildigi bilinmektedir.!® Maat’in yerylziine hakim
olabilmesi icin gereken adalet ile ydnetmenin bir pargasini olus-
turan suglarin cezalandirilmasi, krallarin varliginin nedenlerin-
den biri olarak gorilirken; kralin atadigl vezirin yargilamanin
hakkiyla yapilarak toplum diizenin saglanmasindan krala karsl
sorumlu olduguna inanilmistir. Bu noktadan hareketle Misir'da
krallarin sézlniin yasa olmasi, hukukun kral ile 6zdeslestiriime-
sine ve adaletin saglanmasinin hukuksal bir problem olmaktan
cok yonetimsel bir sorun olmasina neden olmustur. Yani Glkede-
ki hirsizlik, gasp, riigvet gibi suglarin artmasi durumunda Misir
halki hukukun islemedigini dislinmek yerine kralin kutsiyetini
kaybettigini ya da tanrilarin krala verdikleri ydnetim desteginin
azaldigini varsaymaktaydilar. Bu yonetimsel anlayista tanrisal
emirlerin uygulayicisi olan kralin askeri glicli, adaletli yargi ile
birlestirilerek pekistirilmis ve toplumsal diizen Maat’in varligi ile
saglanmistir. Bu agidan bakildiginda, Maat, Misir‘daki yonetim
anlayisinin vazgecilmez bir pargasi haline gelmistir. Bir diger de-
yisle, toplumsal diizenin devamliligini saglayan Maat, siyasi glig-
le desteklenmedigi middetce insanlarin yasantisinda bir anlam
ifade etmeyeceginden, varligl ile ydnetimin olustugu kral, sahip
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oldugu askeri giicli, ydnetim otoritesini devamli kilmak icin kul-
lanirken Maat’in devamhihgindan da sorumlu olmustur. Maat’in
devamlilig ise her durumda itaati saglanmis olan halkin varligiy-
la mUmkiindir. Bu itaat, askeri yollarla yonetimini tekeline aldig
siddet ile saglandigi gibi inancin kabullendirici glicli de sonuna
kadar kullanilmigtir. Halkin itaati temin edildikten sonra Kheti’nin
metninde de oldugu gibi dlstnerek sorgulamanin yerine inana-
rak itaat etmenin yiceltildigi gortulmektedir. Cinki Misir toplu-
munun idare edilebilmesi icin yonetilenlerin yonetenlerine ina-
narak kosulsuz itaat etmesi, toplumsal diizenin devamliligi icin
en temel unsur olmustur. Yonetenlerine itaat edenlerin adalet
ile ydnetilmesi gerekirken itaat etmeyen ve “diisman” olarak ta-
nimlananlara adalet ile davranmanin bir 6nemi olmayip ya yok
edilmeleri ya da itaat ettirilmelerinin gerekli oldugu dastnil-
mistir.®

Toplumsal yasam igerisinde degerli olan Maat, ¢6lde yasayan
yalniz bir insan icin deger ifade etmediginden, Misir sehirlerine
saldirarak yagma yapmasi onun igin yasamin parcas! iken se-
hirdeki Misirli igin Maat’a uygun olmayan bir davranigti. Glinkii

Maat yonetimsel diizeni bozan her tirlii davranisi yasaklarken

yoénetilenlerin buna uymasini zorunlu kilmigtir. Yénetilemeyenler
igin ise bir diger insana siddet uygulayip mallarini gasp etmek
dogada da drneklerine rastlanan basit bir uygulama olup yabanil
hayatin gergekleri arasinda yer almaktaydi. Bu noktadan hare-
ketle Misir toplumu igerisinde yasayan birey icin ydnetim, yaba-
nil hayatin kaosundan uzaklagsmanin bir yolu, Maat ise yabanil
hayatin bir list asamasi olan dizen igerisinde yasamayi saglayan
ilahi bir anlayis oldugu soylenebilir. Bu yabanil hayattan kurtul-
mak iginse ailede baslayip sosyal cevrede devam eden egitimin
sonunda kazanilan Maat’a uygun yasam, sehirlerde yasayan in-

sanlar igin tabiata ve akla aykiri olmayan bir diizendi. Bu diizen -

toplumdaki her bireyi kapsamakta, 6zellikle toplumun seckin sI-
nifina mensup bireyler icin oldukga 6nemli oldugu metinlerden
anlasiimaktadir.'?
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“Ey Ra, Maat’t baslatan, Maat onun gehresi ile bir biitiin.
Ey Ra, Maat ile dogan (yiikselen) Maat onun tanricaligin-
dan memnun. Ey Ra, Maat ile tesirli olan, onun hiikiimran-
higinda Maat var oldu. Ey Ra, Maat ile gli¢lii olan, her giin
onunla birlikte yasar. Ey Ra, Maat’t yaratan ve Maat’in
takdim edildigi, Maat"1 kalbime yerlestirdim (Béylece) se-
nin Ka’na onu ylikseltebilirim. Onun yaninda yasadigini
biliyorum ve onun bedenini yaratan sensin. Ben dosdod-
ruyum ve yalanlardan azadeyim. Aldatmayan biriyim.
Ey kutsallar, Maat’in efendileri, Amon’un (bas yazicisi)
Neferhotep’in yazisini (duasini) kabul eder misin?”*

Tanri Amon’un baskatibi Neferhotep tarafindan yazdiriimis olan
metinde toplumun secgkin sinifina mensup olan bir yéneticinin
Maat"I kalbine yerlestirdigini yani Maat’in kurallarina uygun
yasadigini ifade etmesi Misir toplumunda Maat’a verilen dege-
ri géstermesi bakimindan énemlidir. Ayrica metinden, Maat’in
insan bilinglenmesinde bir asamanin Otesine gecmeyi sagladig),
bu asamanin gecilmesinin ise kisinin toplum diizenine uygun
yasamayi igsellestirilmesi ile gerceklestigi anlasiimaktadir. Bu
gerceklesme ise kisinin hayati boyunca topluma ve ailesine karsi
sorumluluklarini yerine getirip tanrilara karsi saygi géstermesi-
ne bagl oldugu yine metinden anlagiimaktadir. Bireysel agidan
Maat’a uygun yasantinin olugmasi, toplum diizeninin saglanmasi
ve insanlarin yonetilebilmesi agisindan énemli olmasina ragmen
Maat anlayisinin kozmolojik olarak da tanimlanabilmesi gerek-
mekteydi. Bu tanimlama, Misir mitoslarindan yapilan glkarlmlar-
la gerceklestirilebilir. -

Sular (evrenin yaratihisindaki kozmik deniz), Atum’a kizin
Maat’i ép dedi. Onu burnuna yerlestir (g6ziiniin dniinde
tut) ve kalbin yasayacak ¢iinkii o senden uzakta dedgil.
Maat senin kizin, ismi hayat olan odlun Su ile birlikte. Seni
(Atum) besleyecek olan kizin Maat, seni yiiceltecek olan
oglun Su™*

Yaratilisin ve yagamin Maat {izerinden §eki|lendiri!mesi merkeze
alinarak olusturulmus olan mitostan alinan metindeki anlatim
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Maat’in varolusunun yaratis ile basladigini ortaya koymaktadir.
Maat’in yaratilis ile var olmasi, Misir inang sistemi icin bir tercih
olmaktan ¢ok kozmik diizenin olusumunu temsil ettigine inani-
lan Maat’in anlamlanabilmesi ve mitosun kendi igerisinde gelis-
memesi igin zorunluluk olmustur. Misir’da Maat’in dahil edilmis
oldugu yaratiis mitoslari incelendiginde kozmolojik anlamda
evrenin ve insanin dogasi geregi bir kaos icerisinde oldugu, bu
kaosun ortadan kaldinimasi icin Maat’in var olmasi gerektigi go-
rilmektedir. Toplumsal diizen agisindan bir kurallar butiini ola-
rak gorllen Maat’in, kozmolojik olarak ilahi diinya diizeninin bir
rehber ilkesi ve yasamsal dizenin temel yasasi oldugunu iddia
etmek mimkiindir.*

Misir inang sisteminde iyiligin semboll olan Maat’in varligini an-
lamli kilabilmek ve insanlarin onu daha kolay tahayyullnii sagla-
yabilmek igin kétlligl temsil eden Isfet’e ihtiyag duyulmustur.
insanlarin diinyay algilama bigiminin merkezine yer alan zithk,
soyut diistinme bigiminin en temel dayanagi oldugundan, inang
sistemleri ortaya koydugu kavramlarin, tannlarin ve disinis bi-
gimlerinin karsitlarinin da var oldugunu iddia etmislerdir.

“Maat sevilen seyi yapan kisiye verilir ve Isfet nefret edilen
seyi yapan kisiye verilir. (Béylece) (baris icinde yasayana)
hayat verilir ve (sug isleyene) 6liim verilir.”*

Sabaka metinlerinden alinmis olan bu bélimde toplum tarafin-
dan onaylanan ve tanrilar tarafindan sevilen seyler Maat’a da-
hil edilirken kétilikler isfet’e yiiklenmis; iyilik yasamla, kétalik
Olimle cezalandiriimistir. Misir inang sisteminin hem yerylzin-
de diizenin saglanarak tanrilarin hosnut edilmesine dair diistin-
celerinin hem de sonraki yasamda olacak olanlara dair kabulle-
nislerinin temelini olusturan iyilik — kétlllk miicadelesi hemen
hemen tlm dinlerin de hareket noktasi olmustur. Misir'daki
ruhban ‘sinifi mensuplar, Misir cografyasinin, gokyiziindeki
tanrilarin diinyasinin bir yansimasi olduguna inanirlarken tapi-
naklarin yeryizlindeki gékylizi oldugunu iddia etmislerdir. Bu
iddia, gbkylzlindeki tanrilara herhangi bir kot vasif yiklemek
ve kutsiyetlerine golge dislirmek yerine kotiltgin insanlardan
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kaynakladigi dislincesiyle desteklenmistir. Bu duslincenin bir
sonucu olarak tanrilar ile insanlar arasindaki dizenin bozuima-
sindan isfet’in ortaya ¢iktigi 6ne suriilmistiir. Sorgulanmaz olan
tanrilarin, insanlara génderdikleri sikintilarin ise tanrilarin bildigi
insanlarin bilmedigi sebeplerden kaynaklandigina ve kétilik ol-
madigina inanmiglardir. Bu noktadan hareketle Misir'daki ruh-
ban sinifi mensuplari, yerylziindeki insanlarin yapmis oldugu
kotullklerin tanrilara baglanamayacagi, yanhs davranislarda bu-
lunan inananlarin, bunun sorumlulugunu kendisinin tasiyacagini
ilan etmislerdir. Ayrica sug olarak da nitelendirilebilecek olan bu
davranislar, hem diger insanlara karsi yapilan kotdllkleri hem de
yonetenlere karsi isyan ederek toplumsal dlizeni bozmayi icer-
mekteydi. Misir inang diinyasinda olusturulmus olan bu sisteme
gore; bireyin vicdan olarak tanimlanan dogru ve yanlisa karar
verme yeteneginden kaynaklanan, deger yargilarindan hareketle
bireyin bilinci ile degerlendirip yasama dair vermis oldugu karar-
larin iyilik 6lglisti Maat’a uygun yasamayi; kétilikler ise isfet’e
uymay kapsamaktadir. Bu iyilik — kétulik dengesi ise 6nceden
6grenilmis ahlak kurallarini temel alarak bireyin tanrilara ve top-
luma karsi davranislarini dizenlemesi ile gerceklesmekteydi. Mi-
sirinang sisteminin kendine 6zgl bu yapisi, tek tanrili dinlerdeki
gibi 6nceden bildirilmis kesin bir yasa batiini ile degil insanlara

hayata dair insiyatif kullanma sansi veren ve vicdani merkeze

alan davranis kaliplari ile diizenlenmistir. Bu davranis kaliplari-
nin ortaya konulmasi ise ahlaksal tutumlarin belirlenmesi agisin-
dan dnemli olup tim bu yapi Maat kavrami altinda toplanmis
ve Tanrica Maat ile sembollestirilmistir. Maat’a uygun yasamanin
6limden sonra sonsuz hayati getirecegine, isfet’e uyarak kétilik
yapmanin kétl bir akibete yol acacagina inanildig) gibi kotaluk
yaptiktan sonra pisman olanlarin ise tanrilar tarafindan affedile-
bilecegi kabul edilmistir.?’

Maat’in efendisi Ptah’a évgiiler olsun. Iki iilkenin krali, bii-
ylik koltugunda adaletin yiizii, Ennead (tanrilari) arasinda
tek tanri, iki lilkenin kralimn sevgilisi. Zenginlik refah ve
saghk versin (ayni zamanda) acikgézliiliik, iyilik ve sevgi

44




versin. Gézlerim her glin Amon’u g6rsiin, Amon’u kalbine
yerlestiren adil bir adama yapildidi gibi. (Bdylece) gergek-
ligin oldugu yerde hizmetkart Neferabu séyle der: -Adg-
let-. Maat’in efendisi Ptah tarafindan yalan yere yemin
ettirilmis bir adamim ben. Aydinhk tarafindan karanldi
gérmem saglandi. Onun giiciinii aptala ve bilgeye, kii¢iige
ve bilyiige agiklayacadim. Maat’in efendisi Ptah’dan saki-
nin, o kimsenin yaptigini géziinden kacirmaz. Ptah’in adini
yanlis sekilde dile getirmekten ¢ekinin, kim yanls dile ge-
tirirse onun akibeti kétii olur. O benim sokaklarin kdpedi
olmama sebep oldu. Ben onun ellerindeyim. O, tanrilara
ve insanlara, efendisine karsi glinah isleyen biri olarak
(ibretlik biri olarak) beni gésterdi. Maat’in efendisi Ptah,
bana bir ders verdi ve bana karsi hakliydi. Bana merhamet
et, bana merhametle bak.”*®

Neferabu Steli olarak isimlendirilen ve Tanrt Ptah’a yakari tarzin-
da yazilmis olan metinde yanls isler yapan Neferabu'nun mer-
hamet dilemesi konu edinilmistir. Neferabu’nun bu affedileme
istegi yerylziinde yapmis oldugu kétiliklerden dolay 6limden .
sonra sonsuz yagama ulasamama korkusundan ‘kaynaklandigi
iddia edilebilir. Misir inang sistemindeki iki buytk ayrimdan ilki
yeryiizii ile gokylzl arasinda yapiimis gkylzi tannlara ayriimis-
ken yeryiiziiniin insanlar icin yaratildigi diistnaimistir.® ikinci
blyik ayrim ise yasayan insanlarin dinyasi ile 6limden sonra
gidilecek olan dinya arasinda yapilmis, 6lum{n bir baska dlinya-
ya ulastiran bir yolculuk olduguna inanilmistir. Olumiin bir diger
aleme yapilacak bir yolculuk olarak tanimlanmasi hem 6tumiin
insanlar Uzerindeki etkisini yumusatmis hem de kral dahil her-
kes icin gecerli oldugu vurgulanarak 6limQ insan kaderinin bir
pargasint olusturdugu kabullendirilmistir. Misir inang sistemini
diger tarim toplumlarinin inang sistemlerinden ayiran en blyuk
6zelligi olan 6limden sonraki yasam anlayisi bu inancin karak-
teristik 6zelligi olmustur. Misir’daki inananlar igin 6lUm sadece
bir seyahat olarak goriilse dahi gittikleri yerde neyle karsilasa-
caklarini ruhban sinifi mensuplarinin anlatilariyla bilmek onlari
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bu yolculuk igcin daha hazir bir hale getirmekteydi. Kisi, 6limden
sonraki hayatta karsilasacaklari zorluklarla miicadele edebilmek
icinse dncelikle bu diinyada Maat’a uygun yasamak gerekecek;
sonrasinda 6liim aninda bir dua metni olan “Oliiler Kitabinda”
yazilan sihirli sézciiklerin, ilahileri okunmasiyla gidecekleri diin-
yada huzur bulacakt. Misir’daki ruhban sinifi mensuplarinin en
biyik gelir kaynagi olan 6liim seremonileri esnasinda éliler ki-
tabinin okunmasi ve yazilarak mezara konulmasi 6limden son-
raki diinyadaki saadetin garantisi olarak gériilmekteydi. Olim-
den sonraki hayatta huzur icerisinde yasayabilmek igin pek cok
gerekliligi yerine getiren 6len kisi i¢in son engel Tanrica Maat’in
kafasinin (izerinde tasidigi hakikati temsil eden devekusu tiya ile
kalbinin bir terazide tartilip iyi biri oldugunu ispatlamasi kalmak-
taydi. Bunu da bagarabilenler 6liimden sonra sonsuz bir hayati
huzur igerisinde gegirebilirlerdi.?°

Misir inang sisteminin 6liimden sonraki yasamdaki mutlu hayat
vaadi inananlarin tanrilara daha siki baglanmasini, tannlarin yer-
yliziinde yonetici sectigi krala da kosulsuz itaat edilmesini amag-
larken yerylziinde Maat’a uymayip bozgunculuk yapanlarin tan-
rilar tarafindan yerden ve gokten génderdigine inamilan kuraklik,
hastalik, afet gibi olaylarla cezalandirdiklar dastntimistiir.?
Oliimden sonraki miikafatlara ulasamadiklari gibi yasarken de
pek ¢ok sikintiya ugrayacaklarina inanilan tanrnsal emirlere kar-
st ¢ikanlar icin bir diger disiplin yolu ise krallann' siddet iceren
otoriteleri olmustur. Hem kralin askeri glicli hem de inancin ce-
zalandirici yonii ile tehdit edilen Misir halki igin toplumsal diize-
nin digsinda bir baska hayat sansi kalmamistir. Binyillar boyunca
yoneticilerine kars bir isyan girisimi icerisinde bulunmayan Misir
halki piramidal ydnetim anlayisinin en altinda yer alarak sadece
Uretici vasfini korurken kralin angarya islerini de yerine getirmek
zorunda kalmistir. Halk igin degismeden devam eden bu yasam
donglisl yéneticiler igin pek gecerli olmamis kraliyet ailesi iceri-
sinde yonetimi ele gecirme miicadeleleri siirdiiriilmis, bu miica-
deleleri azaltmak icin aileye disaridan katihm kisitlanmis ve aile
ici evlilik mesru hale getirilmistir. Halkin kesintisiz itaatinin Maat
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le saglandigl durumlarda bile yoneticilerin degismesi kacinilmaz
oldugu gibi tannlarin da hiyerarsik siralamalari da degismis ve bu
durum inanca dair anlatilarla mesrulastinimistir.?

“Sana selam olsun Osiris, sonsuzlugun efendisi, tanrilarin
krali, kutsal isimlerin bircogunun sahibi. Tapinaklardaki
gizli ayinler (...) Ennead (deki tanrilar) cok sevingliydi, hos
geldiniz Osiris’in saglam yiirekli ve adaletli odlu Horus,
Isis’in oglu ve Osiris’in varisi. Maat konseyi onun icin top-
landi, Ennead ve kendisi de dahil biitiin efendiler (toplan-
di). Kendisinin de dahil oldugu Maat’in efendileri, yanhs
seyleri yapmaktan kaginanlar, tahti efendisine, kralligi da
hakki olana vermek icin Geb’in salonunda oturdular. Ho-
rus hakli bulundu babasinin unvanlari ona verildi. Geb’in
emriyle taci takarak (salondan) ¢ikti. (Nil’in) her iki kiyisi-
nin da hitkiimranhgini ald. (...) Babasinin tarafinda olan
Isis’in oglunun ismi yiice ve azametli. Efendi tahtindaki
yerini aldi. Onun yasalari ile refah geldi, yollar acik, yollar
serbest, iki kiyida da refah var. Kétiiliik yok oldu ve sug yok
oldu. Efendinin yénetimi altinda lilkeye baris geldi. Yanhs- -~
liklara sirt dénen Maat, efendi igin kuruldu. (?).(...) isis’in
odlu Geb’in salonunda babasinin unvanlari ong verilerek
tact ald. Ra séyledi, Thoth yazdi, tanrilar onayladi. Baban
Geb senin igin karar verdi.”*

On sekizinci hanedan déneminde kireg tasi bir stel Gizerine yazil-
mig olan ve Osiris’in biiylk ilahisi olarak isimlendirilen metinde,
Horus'un tanrilar panteonunda daha Ust bir yere konumlanmasi
anlatilir. Tanrilar arasindaki bu hiyerarsik degisimin temelinde
Misir’da inanca dair olusan farklilasmalar ve siyasi glic denge-
erinin degismesi yer almakta olup tarihsel olarak bu degisimler
ranrilarin kilt merkezlerine gére isimlendirilmistir. Bu teolojik
degisimlerin icerisinde 6zellikle Memfis ve Heliopolis kentlerinin
tapinaklarinda olusturulmus olan inang bigcimlendirmesi daha
kalict olmasina ragmen bircok kiigiik degisim de yasanmistir. Bu
degisimlerden birini olan Tanri Horus’un babasinin yerini aimasi-
nin anlatildigl metinde, Misir inang sisteminde degismeden de-
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vam eden Maat’a da vurgu yapilmistir. Bu vurgulamada, Tanri
Horus’un babasinin tahtina oturmasi ile refahin geldigi, kotuliik
ve sugun yok olduguna dair anlatim 6ne gikartilmis ve yanhshk-
lara sirt donen Maat’in tann ile birlikteligine dikkat gekilmistir.
Misir inang sisteminde zamanla birgok diizenleme yapilmis olsa
dahi en kalici degisim denemesi Akhenaton déneminde gercek-
lestirilmistir.2*

“Isik iilkesinde dodan sana oévgiiler olsun!-Yasayan Aten
sonsuzlugun efendisi, cennette dogdudgunda giizelliginle
tiim topraklari aydinlattin (...) Sen (Aten) ona (Akhenaton‘a)
hayatini ve yillarini verdin. Sen, onun kalbinin isteklerine
kulak verdin. Sen onu sevdin, onu Aten gibi yaptin. Sen ona
sonsuzluk vermek icin dogdun. Sen ona éliimsizliik verdin.
Sen onu her giin kendi seklin gibi yarattin. Sen onu Aten
gibi kendi suretinle var ettin. Maat'in uygulayicisi (sen)
sonsuzluktan gelensin. (...) Sen onun isiklarinin iriinlerini
ona sunan. Maat ile yasayan kral, iki iilkenin krali” %

Tanri Aten igin yazilmig ilahiden alinmis olan bu fragmanda
Aten’in Akhenaton’a hayatini vermesi konu edilirken Maat anla-
yisina dair bilgiler de verilmektedir. Bu bilgiler igerisinde en dik-
kat cekici olan Kral Akhenaton’un Maat’in uygulayicisi oldugunun
ve Maat ile yasadiginin Aten tarafindan vurgulanmasi olup Kralin
bu gérevinin, yonettiklerinin tanrisal buyruklari yerine getirme-
lerini saglamasi oldugu anlasiimaktadir. Ayrica iki Glkenin kral
unvani verilen Akhenaton’un Tanri Aten’in isiklari ile hayat bulan
yasantidan elde edilen Urlinleri yine ona sunmasinin gerekliligi
Uzerinde durularak yerylzindeki yasamin Maat’in kurallari ile
dizenlenmesi istendigi de metinde goriilmektedir, Bu anlatim-
lardan hareketle Akhenaton déneminde tanrisal anlayista buyik
bir ddéniisiim gerceklesmis olsa dahi Maat inanisinda bir degisik-
ligin olmadig1 gorulmektedir. .Bu durum Misir inang sisteminde
toplumsal hayatin devamlihgi i¢cin Maat’in vazgegilmez oldugu-
nun en blyuk gostergesidir. Maat’in bu vazgegilmezligi, toplu-
mun birlikteliginin temel unsuru olmasindan kaynaklanmaktadir.
Maat, insanlari, kralin ydnetimi ve tanrilarin buyruklari eksenin-
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de “birlik” haline getirirken; var olma amaci olan toplumsal di-
zeni, kralin askeri glicli ve inancin dislayici etkisiyle saglamistir.?®

Misir toplumunda hakikat, adalet ve birligin sembollestirilmis
hali olan Tanrn¢a Maat, dliinyanin yasanabilir olmasini, diizenin
anlamlandinimasini, toplumsal hayatin devamhhigini, insan doga-
sinin zayifliklarina ragmen uyumlu ve birlik igerisinde yagamasini
saglayan tesir edici sebep olarak gorilmustir. Kozmolojik olarak
ise yaratilmis olan her seyi kapsadigina, bir kubbe olarak duisu-
niilen gokylizii ve yerylziindeki nizamin dogrudan tecellisi oldu-
guna inanilmistir. Bitlin bu sistemlestirme Misir halki tarafindan
olusturulan en gelismis orgiitlenme olan krallg kapsamakta ve
ybénetim anlayisinin tanrisal kokenlerini olusturmaktadir. Temel-
de toplumu birlik olarak tutmanin, insanlari yonetilebilir kilma-
nin anahtari olduguna inanilan Maat, Misir toplumunun yasam
biciminde her seyin diglisl olarak kabul edilmektedir, Bu &lgliyii
belirlemek ve 6l¢iiyl kagiranlan cezalandirmakla yetkilendirilmis
olan kral ile krala bagh ruhban sinifi mensuplari, insanin tannsal
isteklere gore diinya ile uyumlu yasamasini temin etmek igin var-
dir. Bu noktada birey, Maat’a yani toplumsal yagantiya uydugu
middetce degerli olup, toplumsal beklentiyi karsilayanlar belir-
lenmis olan ideal insana yaklasabilmektedir. =

ideal insanlardan olustuguna inanilan Misir toplumunda ydne-
timsel olarak Maat, adalet kavrami ile karsilanmasina ragmen
ideal insanlar bile kralinin adaletsiz oldugunu iddia edemezdi.
Canki kralin tim kararlarinin, Maat cercevesinde belirlemis ol-
duguna inanilmaktaydi. Bu inancin varligi, yonetimin devamiilig
acisindan énemli olup toplumsal kargasaya yol acabilecek olan
yonetilenlerin kralin kararlarini sorgulamasi Maat tarafindan ya-
saklanmis ve bu yasaga riayet etmenin Maat’a uygun yasama-
nin temel gerekliliklerinden biri oldugu vurgulanmistir. Tanrilarin
emirlerini yerine getirmenin ve krala itaat etmenin temel gerek-
lilik oldugu Maat anlayisinda toplumun kendi icerisindeki farkli-
liklanini da kabullenmek gerekmekteydi. Sinifsal bir diizene sahip
olan Misir toplumunda her bireyin rnizasinin saglanmasi, toplum
hayatinin stirebilmesi i¢in 6nemliydi. Bu toplumsal rizanin sag-
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lanmasi, Maat ile gergeklestirilmis; bireyin temel ihtiyaglarinin
giderilmesi ve yasamina davam etmesi karsihginda toplumdaki
bazi insanlarin daha zengin ya da daha gliclii olmasina razi gelin-
migtir. Bu razi gelis ise tanrilarin isteginin bu yénde oldugu inanci
ile agiklanmistir. Bu noktadan hareketle Maat, toplumdaki insan-
larin konumlarini kabullenmelerini de saglamistir. Bu kabulleni-
sin bulunmadigi durumlarda, 6rnegin herkesin kral olmayi istedi-
gi hallerde, toplumsal yasantinin devami miimkin olmayacakt.?

Binlerce yil boyunca Misir’da yénetimin ve toplumsal hayatin
devam etmesini saglayan Maat, oldukga basarili bir sekilde kur-
gulanmis bir toplum yonetim sistemi olup, basarisi kesintisiz
devam ettiriimesinden anlasiimaktadir. Maat ile ilgili glinimize
ulagsmis yiizlerce metinde, krallarin ve bireylerin Maat’a uygun
yasadiklarini ilan ettiklerini gérmemize ragmen gercekte duru-
mun bdyle olup olmadigi bilinmemektedir. Yine de genis halk
yiginlarinin yasamlarini Maat’a gore diizenlediklerini ve toplum-
da bulunduklari konumu Maat ile kabullendikleri kaginilmaz bir
gercek olarak karsimiza gtkmaktadir.

50




Ogul

Tarimsal yasantiyi merkeze alan eskigag toplumlarinda yasam
bigiminin bir getirisi olarak olusan inan¢ destekli monarsik yéne-
timlerin birgok acindan ortak 6zelligi bulunsa dahi cografyanin
getirmis oldugu ayrimlar da bulunmaktaydi. Bu ayrimlar, yéne-
tenlerin uygulanmadaki farkhhklarindan baslayip krallarin tan-
risal unvanlarina kadar degisim gdstermesine ragmen krallarin
tanrilara karsi yonettiklerinden sorumlu olmasi, krallarin yery(-
zlinde tanrilarin temsilciligi ve kral listelerinin varhigi gibi ortak
yénler de mevcuttu. Bu mevcudiyetin bir pargasi olan kral listele-
ri, Mezopotamya ve Misir gibi gliclU bir merkezi yonetim anlayi-
sinin olustugu toplumlarda kralligin kokenlerini agiklayarak kral-
lara kutsiyet kazandirdig: gibi krallik kurumunu da ylicelttiginden
yOnetimin mesrulastiriimasi agisindan biiylik dnem arz etmistir.
Bu.6nemden dolayl Misir tarihinde birgok kralin listeler hazirlat-
mis olmasina ragmen giinimtize ulasmis olan Abidos ve Karnak
tapinaklarindaki kabartmalar, Palermo tasi, Sakkara’da bulunan

tablet, Turin ve Westcar papirusleri ile Manetho'nun eseri, bilgi

alabilmek i¢in miracaat edilebilecek kaynaklar arasindadir.*

Abidos kentindeki I. Seti tarafindan insa ettirilen tapinagin duva-
rinda bulunmasindan dolayi Abidos kral listesi ismini alan metin,
Kralin atalarinin ruhlarini ¢gagirmasinin anlatildigi ritlielin bir par-
¢asl oldugundan dogru bir kronolojik siralamaya sahip olmayip
bazi krallara listede yer verilmemistir. Fakat metnin tamamina
bakildiginda I. Seti’nin 6nceki krallarin ruhlarini yapacagy ritiele
davet etmis olmasi Kralin kendisini dnceki krallar ile iliskilendiril-
mek gayesini géstermesi agisindan oldukca 6nemlidir. Karnak'da-
ki Amon-Ra tapinaginda Ill. Thutmose tarafindan yazdirilan kral
listesi de Abidos’daki gibi tUm krallan kapsamamakta, Kral'in
kendisine varis olarak gordUgu atalarini icermekteydi. Bu nok-
tadan hareketle iki tapinakta yer alan kral listelerin yazdiriimasi,
onceki krallarin tannsalligiyla tapinaklarin kutsaihgini artirmak,
tanrilarin sectigine inanilan eski krallari anarak dinsel vazifeyi
yerine getirmek, krallik kurumunun devamhhgini vurgulamak,
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kralin yonettiklerine mesruiyetini géstermek ve kralin kendi kut-
siyetini tanrilarin katinda artirmak gibi amaglar tastmakta oldugu
iddia edilebilir.?

Misir‘daki tapinaklarda yer alan kral listeleri bulundugu gibi stel-
lere yazdirilmis listelerde bulunmaktaydi. Bu listelerin buyuk
kismi glinimuze ulasamamis fakat hasarli bir durumda bulun-
masina ragmen kisim kisim okunabilen “Palermo Tagl” Misir kral-
larinin kronolojisinin diizenlenmesinde tarih¢ilere blylik fayda
saglamistir. Siyah bazalt bir tasa oyulmus olan ana stelin giin-
miize ulasmis en biiyilik pargasinin 1866 yilindan beri Palermo
Miuzesinde yer almasindan dolayi Palermo Tasi olarak isimlendi-
rilen listede, V. Silale donemine ait krallarin siralamast, dénem-
lerinde yasanan onemli olaylar ile birlikte verilmektedir.?

“Kral (...) zamaninda Yukari Misir’in krali gériindii, Asadi
Misirin krali gériindii, iki llke birlesti, (topraklar) duvar-
larla cevrildi. {...) Asadi Misir'in Krali'nin (Snefru) iki cocugu
dodgdu. {...) (Kral Snefru’nun ikinci yiinda) Siyahlarin (Niib-
ye) topraklari kasip kavruldu, 7000 mahkum (kéle) 200.000
biiyiik ve kiigiik ciftlik hayvani getirildi. Kuzey (ilkesinin ve
Gliney iilkesinin duvarlari insa edildi. {...) Yukari ve Asadi
Misir'in Krali Userkaf, hayirseverligini Heliopolis’in ruhlar
icin yapti, her altinci festivalde 20 6ligti ekmek ve bira sun-
du, islenebilir tarlalarinin 36+1/2+1/4+1/8 (aroura) 6l¢ii-
slinde glines tanrisinin tapimadimin tanrilarina (bagisladi).
Userkaf’in islenebilir tarlalarindan 24 aroura, iki ékiiz ve
“her gtin iki érdek (bagisladi). (Tanri) Ra’ya Asagi Misir’in
nomlarindaki (yerlesim) islenebilir tarlalardan 44 aroura
(badisladi). Hathor’a Asagi Misir'in nomlarindaki islenebi-
lir tarlalardan 44 aroura (badisladi). (...) Yukari Misir’daki
Nekhbet’de bulunan tanrilar sarayinin tanrilarina her giin
10 élcek ekmek ve bira, Yukari Misir’in tanrilar sarayinin
tanrilarina her giin 48 bigek ekmek ve bira (bagisladi).”

Misir tarihinin en erken kayitlarindan biri olan Palermo Tasi, bir
krallar listesi olmasinin yani sira krallarin askeri basarilarinin ve
dinsel bagislarinin da bir kaydinmi sunmaktadir. Bu durum kralin,
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halkinin refahi icin ¢alismis oldugunun ve tanrilara karsi gérevle-
rini yerine getirmis olmasinin ilan edilmesi i¢in bu listelerin kul-
lanildiginin bir gostergesidir. Ayrica metinde Misir’daki tanrilarin
tapinaklarina gelir olmasi icin adanan topraklarin kayitlari da yer
almaktadir. Bu kayitlarin kral listelerinde yer almasi Misir kralinin
yonettigi bolgelerdeki hakimiyetinin gostergesi olarak yorumla-
nabilecegi gibi tapinaklarin ekonomik yasanti icerisindeki dne-
mine bir vurgu da olabilir. Stelin blyik kisminin kayip olmasi ve
ginlmuze ulasan parcalarin tahribat nedeniyle tam anlagilama-
masi metin Uzerinde genis yorumlar yapmamiza engel olmasi-
na ragmen Asagl Misir kral listesi yazim gelenegine bagh olarak
yazilan Sakkara Kral Listesi daha eksiksiz olarak bulunmustur. II.
Ramses doneminde énemli bir gdrevli oldugu bilinen Tjenry’nin
Sakkara’daki mezarinda kesfedilen yazitta II. Ramses’den kro-
nolojik olarak geriye 29 kralligin 58 krali iki sira halinde kayde-
dilmistir. Metnin yazilmasinin temel amacinin krallara duyulan
sayginin gosterilmesi oldugu iddia edilse dahi mezarin kutsalli-
gini artirma cabasi olarak da yorumlanabilir.®> Palermo Tasi'ndan
farkli olarak sadece krallarin isimlerini iceren Sakkara kral listesi
gibi Turin Papirlist de krallarin isimleri ve haklmlyet surelerini
icermekteydi.®

Misir’daki krallarin kronolojik siralamasi igin faydalanllabilecek
bir diger kaynak olan Westcar Papirusu, IV. Stilale’nin Gnlu kral
Keops dénemindeki ruhban sinifi- mensuplarinin ve blylcile-
rin dogaustuliklerinin anlatildigi, hikayelerden olusan bir metin
olup, dénemin krali ve ogullari hakkinda kronolojik bir sirala-
ma verdiginden dolayi bir kral listesi olarak kabul edilmektedir.
Westcar Papirlist olarak isimlendirilen belgenin Xll. veya XIII.
Sulale doneminde yazilmis oldugu iddia edilmekte ve IV. Silale
dénemine ait abartil bir tarihsel anlatim oldugu konusunda gé-
risler bulunmaktadir. icerisinde inanca dair 6geler barindiran,
temel karakterleri krallar olan anlatilarda hikayenin muhatabi
olan kisilere dogruluk ve tanrilara uymanin énemi anlatilirken
bazi noktalarda eglendirici oldugu kadar ibret verici 6ykiler de
bulunmaktadir. Ayrica Westcar Papirtsi’nlin en sira digi 6zelligi,
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Misir’in kadim zamantiari olarak nitelendirilen V. Siilale dénemin-
deki krallik kurumunun varligi ile krallarin yasam bigimlerinin se-
killenisi hakkinda, anlatilardan bilgiler ¢ikarilabilecek olmasidir.”

“O glin geldiginde kadin Rud-dedit, ogullarini dogurdu.
Sonrasinda Ra’nin en bliytik ruhbani olan Rud-dedit’in ko-
casi, Tanriga isis ve kiz kardesi Nephthys’e, dogum tanriga-
s1 Meskhenet’e ve kurbada (bigimli bereket tanrigasi) Hekt
ve yasamin nefesini veren yaratici tanrt Khnum’a dua etti.
O, (Rud-dedit’in kocasi) birbiri ardina Misir’in krali olacak
olan bu ti¢ cocugu koruyacadina dair yemin verdi. Tanrilar
onu duydu. Tanrigalar, dans eden kizlar olarak (bigimine
biiriinerek) yerytziine gelirken Tanri Khnum onlara eslik
etti (yliklerini tagidi). Onlar (tanricalar) Ra’nin bas ruhba-
ninin evinin kapisina ulastiklarinda énce dans ettiler sonra
o, (Rud-dedit’in kocasi) onlari (tanrigalar) evine davet etti.
Tanrigalar, Rud-dedit ile bir odaya kendilerini kapattilar.
Tanriga Isis, ilk dodan cocuda Userkaf ismini verdi ve “Hig-
bir k6tiiliik ona yanasmasin” dedi. Tanrica Meskhenet, (ilk
dodgan ¢ocugun) Misir kral olacadi kehanetinde bulundu
ve yaratici tanri Khnum gocuda kuvvet verdi. Tanrica Isis,
ikinci cocuga Sahura adini verdi. Meskhenet, (ikinci do-
gan cocugun) Misir krali olacadi kehanetinde bulundu ve
Khnum cocuda kuvvet verdi. Ugiinciiye Kaka ismi verildi,
Meskhenet, “O da kral olacak” dedi ve Khnum ¢ocuda kuv-
vet verdi.”®

Westcar Papirtisi’nden alinmis olan bu bdliimdeki temel anlat,
V. Sulale’nin ilk krallari olan Userkaf, Sahura ve Kaka’nin dogum-
larina kutsiyet kazandirmaya ve Misir krali olacak olan bu ¢ocuk-
larinin babalarinin Ra’nin en biyik ruhbani olduguna vurgu yap-
maya odaklanmistir. Fakat hikayenin tamamina bakildiginda bu
¢ kutsal gocugun dogdugu ve tanrilar tarafindan kral olacaklar
mujdelendiginde Misir krali olan Kufu’dan bu olayin saklandigini
hatta bu sirn agiga gikartmak isteyen hizmetginin Nil'e atilarak
cezalandirldig) gérlmektedir. Hikayede, IV. Siilale donemi kral-
larindan ofan Kufu’dan, V. Sulale’nin ilk krali Userkaf ve kardesle-
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rinin gizlenmis olmasi anlatinin, bir hanedan degisimine mesrui-
yet kazandirma gayesi giittligliinii gdstermektedir. Misir’da mitos
tarzinda yazilmis olan eserler arasinda yazilis tislubu ve kurgu-
lanisiyla 6zel bir yeri olan Westcar Papiriisi’'ndeki anlatilarin,
bircok amaca hizmet ettigi kabul edilse dahi en 6nemli islevinin
V. Silale dénemiyle baslayan Tann Ra’nin kraliyetin 6zel tanrisi
olmasinin ilani ve sonraki stiregcte Misir krallarinin Ra’nin oglu
olarak unvanlandiriimasi oldugu kabul edilmektedir. Bu gériisiin
destekleyici unsurlari arasinda Userkaf’in Tanri Ra'ya adanmis
bircok tapinak yaptiriimasi, donemin yazitlarinda Ra’nin diger
tanrilardan ayri tutularak yiceltilmesi, krallarin sahip oldugu un-
vanlar arasinda isimlerine en yakin “Ra’nmin oglu” unvanini kul-
lanmasi gosterilebilir.®

V. Sulale krallari tarafindan resmi olarak kullanilmaya baglayan
Ra’nin oglu unvani sonraki donemlerdeki Misir krallar igin de
vazgecilmez olmustur. Tann Ra’nin diger tannlar karsisinda yii-
celtilerek kralin onun oglu oldugu iddiasinin bir unvan olarak
kullaniimasi basit bir nitelemenin 6tesinde ydonetim anlayiginda-

ki biiytik bir degisimden kaynaklanmaktaydi. Bu degisim, krahn

yonettikleri arasinda en (st sinifa mensup ruhbanlar Gizerinde bir .
ruhban olmanin kafi gelmeyisinden dolayi tanrilai-ile daha giic-
[ti bir baglantiya sahip olma isteginden kaynaklanmis olmalidir.
Yonettikleri gibi bir insan olan kralin diger insanlardan ayirt edici
en gucli yéni olan tannnin oglu olma iddias), kral, yeryizin-
deki tiim insanlardan bir Uist noktaya tasimaktaydi. Kralin, Tanri
Ra’nin oglu olmasiyla yiiceltilmesinin, degisen yonetim anlayi-
sl ve buna bagh olarak donuistirilen inang sistemi ile mimkiin
oldugu distinllmektedir.’° Bu degisimin ipuglarimi buldugumuz
Manetho’nun eseri, bir kral listesi hliviyetine sahip olmasi ve Mi-
sir tarihinin siilalelere ayrilarak kronolojik siralamasinin ilk defa
yapiimast dolayisiyla dnemlidir.

“Dérdiincii hanedanlik farkli bir kraliyet ¢izgisine (soyada-
cina) ait olan Memfis’in on yedi kralindan olusuyordu. Bu
krallarin t¢iinciisii olan Suphis, Heredot’un Keops tarafin-
~dan yaptirildigini iddia ettigi, biiyiik piramidi insa ettirmis-
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tir. Suphis tanrilara karsi oldukga kiistah davrandi, sonra-
sinda pismanlik duyarak tévbe etti ve Misirlilarin bliylik
bir hazine oldudguna inandigi Mukaddes Kitabi olusturttu.
Kalan krallardan hicbiri tarihte énemli yeri olan bir sey
yapmadilar. Tim hanedanhigin hiikiimdarlari 448 yil hii-
kiim strdiler.** (...) Altinci hanedanlikta zamaninin tiim er-
keklerinden daha cesur, beyaz teni ve kirmizi yanaklari ile
kadinlarin en giizeli Kralice Nitocris vardi. Dag tarafindaki
g¢lincl piramidin onun tarafindan yaptirildigi séylenir. (Bu
hanedanliktaki) tiim krallar toplam 203 yil hiikim siirmiis-
tir.*? {...) On birinci hanedanlik zamaninda Diospolis (Teb)
kentinin on alt1 kral 43 yil boyunca hiikiim siirmiis, buna
ilaveten Ammenemes’in egemenligi ise 16 yil devam et-
mistir, Manetho’nun ilk kitabr burada biterken toplam 192
kral 2300 yil hitkiim sirmiistir”™*

M.O. lll. ylzyilda Ptolemaios Hanedanligi déneminde yasamis
bir ruhban sinifi mensubu olan Manetho, yazmis oldugu “Misir
Tarihi” ismi verilen eseri ile tarihgi yoniini ortaya koyarken ese-
rinde krallarin hikiimdarlik sirelerinin kayitlarini vererek Misir
kral listesi olusturma gelenegini devam ettirmistir. Manetho’nun
eserini olustururken hem Yunan yazarlarinin eserlerini kuliandigi
hem de yerel Misir kayitlarindan faydalandigi bilinmektedir. Bu
kaynak gesitliligi Manetho’nun eserini zenginlestirirken giini-
mize ulasmis olan Misir kayitlarindaki bilgilerle eserin mukayese
edilerek daha genis yorumlar yapilabilmesinin éniinii de acmishr.
Bu yorumlar arasinda Misir’in yénetim anlayisina dair ¢ikarimlar
da mevcut olup; Misir krallarinin kendilerini nasil kutsallagtirdig
gibi soyut anlayislara dair bilgiler oldugu gibi kralin tlkeyi yéne-
tirken halka karsi sorumluluklarini ve tanrilara karsi vazifelerini
gerceklestirmelerine dair ornekler de bulunmaktadir. Eserdeki
bu bilgilendirmelerin bir kismi, Misir tanrilari ile krallar arasinda-
ki iliskilerin nasil sekillendiginin agiklanmasina ayriimisken ken-
disi de bir ruhban sinifi mensubu olan Manetho’nun Misir'daki
yasamin her alaninda kendisine yer bulunan tanrilara karsi saygi
duymanin bir zorunluluk oldugu vurgusu, eserin temel karakteri-
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ni olusturmustur.* Manetho’nun eserindeki bu vurgunun temel
nedeni Misir inang sistemindeki “Neter” kavramsallastirmasidir.

Misir inang sisteminde, yaratilisa glg veren, yerylzi ve gokyl-
zUindeki her seyin ruhunda var olan, varlik olarak tanimlanan
her seye gizli gliclinii veren, ilahi olaninin kutsiyetini belirten,
bayraga benzer bir hiyeroglif ile temsil edilen, Neter bulunmak-
tayd. ilahi 6z tanimi ile esdeger olabilecegi iddia edilen Neter’in
felsefi bir kavram olan “Toz” ile karsilanabilecegi de disuniil-
mektedir. Misir inang sisteminde, somut ve soyut olan her seyin
kutsiyetinin bulunmasi, yaratilistaki temel ilahi 6zden var olan-
larin sudur etmesi ve yaratanin yarattigina kendisinden bir par-
¢a katmasi, Neter kavraminin olusturulmasini; inancin bitnla-
gini koruma adina zorunlu kilmistir. Neter kavrami, Misir’daki
genis bir inang sistemlestirmesi ile kurumsallasmis bir tapinak
geleneginin sonucunda ortaya ¢ikmis ve Misir toplumunun ya-
samini bigimlendirmis olsa dahi ¢calismamizin sinirlari igerisinde
kalarak Ra’nin oglu unvanini Neter kavrami lizerinden agikla-
makla yetinecegiz.*®

Misir krallarinin kendilerini 6verek tanimlamak igin kullandikla- -
ri nitelemeler arasinda yer alan Ra’nin oglu, oldukca iddiali bir
unvan olmasina ragmen Misir ydnetim anlayisindaki tanrisalli-
gin yani Neter kavraminin giiclii yoniinl gostermesi agisindan
dnemlidir. Bu guigli yon kralin yonettikleri Gizerindeki otoritesinin
devamliiginin saglanmasi agisindan 6nemli oldugu gibi yonete-
nin yonetilenlerden farklilastirilmasinin da bir yoludur. Bu fark-
hlastirmanin temel gayesi yonetilenlerin yéneticinin bulundugu
konuma ulagmasinin miimkin olmadiginin kabulliniin saglan-
masidir. Bu kabul, inancin ve askeri otoritenin glicli ile saglanir-
ken yonetilenlerin bir bitéin halinde kalmasi yani “Tebaa” olmasi
oncelikliamag olmustur. Yonetim felsefesi agisindan bakildiginda
yonetilenler ya yurttas olup yonetimi paylasarak devletin varligi-
na baglanip ortak bir yasama dahil olan bireyler olmakta ya da
kralin otoritesi altinda emir alan biitlinlin bir pargasi olarak ya-
samaktadir. Misir ydnetim anlayisinda ise kisi, tebaay olusturan
bitunin bir pargasi olarak gérilmus, kralin emirlerine sorgusuz
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itaat etmesi istenmis ve itaat ettigi muddet¢e toplumdaki yasa-
mina devam etmesine misaade edilmistir.® Toplumsal dlizen
icerisinde itaati saglanan yonetilenlerin ise tanrilar tarafindan
ylceltilmis kraldan emir almaya hazir hale gelmesinde krallarin
unvanlari 6nemli bir yere sahip olup bu unvanlar basitce segilmis
nitelemeler degildir. Her unvan hem tanrisal yasantida bir mana
tagimakta hem de yonetilenler igin mesaj icermektedir.

“Tanni Horus (tarafindan) tannisallastirilan, tannsalla-
san (o), iki kralicenin dodurdudu, altin Kheper’in sahini,
Asadi ve Yukari Misirin Khakauresi, Ra’nin oglu (l1l.) Se-
nusret, iki topragin (Nil’in bati ve dogu kiyisi) hakl sahibi
olan (o). Selam sana! Horus (tarafindan) tanrisallagtirilan,
topraklari koruyan ve sinirlarint genisleten, Khakaure. Ta-
ciyla yabanci topraklari ele gegiren, senin ellerin iki iilkeyi
cevreler, senin gliclii kollarinin yabanci (ilkeleri (kusatir).
(...) Dlismanlar senin sinirlarina yaklastiginda Sekhmet’in
yaptigi gibi oku atarak seni bilmeyen binlercesini devirdin.
Nubia’yi dizginleyen efendinin dilidir. Asyalilari bozguna
ugratan senin (efendinin) sézlerindir.””

“Tanri Horus, efendinin ikinci yénetim yilinda; iki lilkenin
kurucusu, iki kadinin oglu, gergedi ortaya ¢ikaran, altin sa-
hin, sevgisi (sonsuza kadar) siiren, Asadi ve Yukari Misir’in
krali, Kha-sekhem, Ra’nin oglu Neferhotep, kraln annesi
Kemi’den dodan, hayat verilen, kararl ve Ra gibi sonsuza
dek hakim. Glizelligin yansimasi (olarak isimiendirilen) sa-

" rayinda Horus’un tahtinda gériinen kral, asillere ve heye-
tinde olan soylulara, hiyeroglif yazicilarina ve gizli mese-
lelerle gdrevli olanlara séyle dedi: kalbim Atum’un kadim
yazilarini gérmek istiyor.”*®

lll. Senusret ve i. Neferhotep’e ait olan metinlerde her iki kralin
da birgok unvaninin bulundugu ve bu unvaniarin kralin isminin
gectigi yazitlarda kullanildigi gériilmektedir. Misir yonetim anla-
yisindan kaynaklanan yazim Gislubuna gére bu unvanlar kralin is-
mine yakin olusuna nispeten 6nemli oldugu kabul edilmektedir.
Bu durumda kralin ismine en yakin yiceltici unvan Ra’nin oglu
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oldugu icin bu unvanin digerlerinden daha degerli oldugu iddia
edilmektedir. Ra’nin oglu unvani, kralin dogumunda aldig bir yu-
celtme tanimiamasi olmasina ragmen Horus’un kutsiyet verdigi,
Yukari ve Asagl Misir'in veraset tanrigalarindan dogdugu, altin
sahin ve Asagl ve Yukari Misir’in krali unvanlari sonradan eklen-
mistir. Misir krallarina diger tlkelerden yazilmig olan mektup-
larda “Asagl ve Yukari Misir’in Krali” olarak hitap edilirken tlke
icerisinde “Efendimiz” ya da “Ylce Tanri” ifadeleri kralin ismi ye-
rine kullaniimistir. Yeni krallik ddneminde ise sarayin bilrokrasi
kismini olusturan boliimine verilen isim olan ve “En blyilk ev”
anlamina gelen “Per — 0” yaygin bir kullanima déntsmus, Mi-
sir disindaki Ulkelerde de bu ad farkl) telaffuzlarla zikredilmistir.
Bu unvanin ibranice telaffuzu olan “Firavun” sdzciigu ise kutsal
kitaplarda yer almis ve glinlimizde tim Misir krallar igin kulla-
nilan en yaygin niteleme olmustur.®®

Misir krallarinin binlerce yit boyunca kullanmis olduklari unvan-
lar icerisinde 6zel bir yere sahip olan “Ra’nin oglu” ylceltmesi
sembolik bir anlam tasimanin Gtesinde yénetim anlayisinin bir

parcasi olmasi nedeniyle 6nemlidir. Bu unvanin kaynagi olan en .

guclll tanninin oglu olma, nomlardan olusan birlestirilmis Misir’i
bir arada tutmak igin bir ¢ozim degeri tagimaktadif’ Ctinkii mer-
kezi kralligin otoritesi azaldiginda her nom birlesmeden 6énceki
kodlarina geri donlip Glkeyi feodal kralliklara haline dénisti-
rebiliyordu. Bu parcalanmiglik, i¢ savaslara neden olup Ulkenin
gelirlerini azaltarak toplumu fakir distrdigiinden dolayi, yone-
tilenler igin gligstiz bir merkezi ydnetim bile i¢ savasa tercih edil-
mekteydi. Bu durum Misir halkinin adaletsiz oldugunu bilese bile
bir ybneticiye itaatinin gerekliligini anlamlandirmaktaydi.

“Ulkenin fakiri zengin oldu ve miilkiin sahibi dedersiz bir
kisi oldu (...) Bronzlarin sahibi artik pagavralarin icerisin-
de fakat (o bile) kendisi icin degil (baskasi icin ¢alismak
zorunda oldugundan) simdi (yeni bronzlarin sahibi) giizel
nevresimlerin (de) sahibi {(...) Kendisi icin bir kayik insa ede-
meyen artik gemi sahibiyken onlara bir zaman sahip olan
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(simdi) onlara sahip dedil. (...) Kahkahalar yok oldu, simdi
agitlarla karisan yas (lkeyi sariyor.”*°

Misir, tarihi boyunca hem Ulkenin kendi ic micadelelerinden hem
de digaridan gelen saldinlardan dolayl bircok defa ortaya ¢ikan
merkezi kralligin otoritesinin kaybedilmesi durumunda yasanan-
lari anlatan metin, toplumsal dizenin bozulmasi durumunda in-
sanlarin yasadiklari sorunlari oldukca etkileyici bir bicimde tasvir
etmektedir. Metinde daha 6nceden fakir olanlarin bir anda zen-
ginlestiklerinden, daha &nce ylksek makamlarda bulunanlarin
ise mevkilerini kaybederek itibarsizlashigindan bahsedilmekte,
bu karmasa durumun ise dnceden kurulan diizenin ¢okmesinden
kaynaklandigi agiklamaktadir. Metindeki bu anlatimin temel ga-
yesinin toplumdaki insanlara daha 6nceki dénemlerde yasanan
bu olaylari unutturmamak ve ortaya cikabilecek olan karmasa
ortamindan nasil etkileneceklerini anlatmak olmalidir.-Ayrica bu
metin kralin otoritesinin yoklugunun yol acacaklarini agiklayarak
kralhga karsi yapilacak olan baskaldirinin halki gétlrecegi felake-
tin boyutlarnin gdstermek amacini da tagimaktadi. Misir kralla-
rinin, halkin isyan etmemesini temin edebilmek aldigi tedbirler
arasinda oldugu disinllen bu tarz metinler olmasina ragmen
halkin itaatinin devamhhginin saglanmasi icin alinan en blyak
onlem kralin tanrilarla direk baglantisinin saglanmasidir.?* Bunun
gerceklesmesi icin atilan en buyiik adimlardan olan Ra’nin oglu
iddiasi krala karsi gelmenin tanrilara karsi gelmek oldugunu agik
bir sekilde ilan etmekteydi. Bu ilan ile Misir krallari henliz tam
olarak tanriliklarini agiklamasalar dahi sonraki krallar i¢in bu an-
layig, tanri olmaya giden yolda mesru bir zemin sayilabilecektir.
Babasinin sahip olduklarinin mirasgisi oldugunu kullandigr unvan
ile belirten krallar, vekili durumundaki Tanri Ra’nin kendisini ogul
edinerek tim insanlarin tizerinde bir yere konumlandirdigini agik-
layarak sorgulanmazhk kazanmaktadir.? Bunun &tesinde krallar
yaptiklari basarilari da metinlere kaydettirerek bu unvanin hakki-
ni verdiklerini ilan etmektedirler.

“O (I. Amenemhet} yanhsi dlizeltti ve harap olmus olarak
buldudunu yeniden yapti, bir sehrin komsusundan aldigini
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(geri iade ettirdi.) Bir sehrin bir digeriyle olan sinirini belir-
ledi, sinir taslarini gékyliziine kadar yerlestirdi, (eski) yazi-
larda (kayitlarda) olanlara gére sulanan (su altinda kalan)
tarlalarin sinirlarini biliyordu ve onlar duzenledl, o adaleti
seviyordu (uyguladi).?

I. Amenemhet tarafindan yazdiriimis olan metin, Kralin dogru-
lugu sagladigini, daha énceki karmasa durumunda birbiri ile si-
nir anlagsmazhgina disen sehirlerin diizenlendigini ve insaniarin
sahip olduklan tarlalarin sinirlarinin dnceki kayitlarla belirlen-
diklerini aciklayarak adaletli ydnetimi yeniden getirmis oldugu-
nu ilan etmektedir. Bu adaletin saglanmasi tanrilarin insanlari
ybnetmek igin sectigi ve Ra’nin oglu olarak ylicelttigi kralin y&-
nettiklerine karsi olmasa bile tanrilara karsi gérevlerinin oldugu
ortaya koymaktadir. I. Amenemhet de bu metni yazdirarak bu
goérevlerini yerine getirdigini ilan etmistir.2* Misir krallarinin tan-
rilara karsl bu gorevlerini nasil yerine getireceklerini bilmeleri
icinse daha 6nceki krallar, sonrakilere talimatlar olusturmus ve
bu talimatlara uymanin tannlar tarafindan istenmis oldugunu
iddia etmiglerdir. .

“Tanrilarin huzurunda hakli olmalisin. Oyleyse insanlar se-
nin yoklugunda bile diyecekler ki: iyi bir tavir bir adamin
cenneti (ama) kalbin firtinasini lanetlemek yanlis. Konus-
manda usta ol. {...) Clinkii dil bir adam igin kiligtir ve ko-
nusma herhangi bir kavgadan dederlidir. Hi¢ kimse kalbin
yeteneklerine (istiin gelemez (...) Atalarin séylediklerine
gdre; onun (iyi kalbin) bilgeligini bilen ona saldirmaz ve
onun oldugu yerde (kétiiliik) meydana gelmez. Dogruluk
ona eksiksiz sekilde gelir. Babalarinin ve atalarinin yolun-
da ol (...) Yazilardan kalan (atalarin) sézlerini dikkate al.
Onlarin bilgeligini takip et. (...) Bbylece (senin segtigin)
yetenekli adam 6drenmis olsun. Adamlarini (memurlarini)
gelistir, (boylece) onlar senin kanunlarini ileri (halka) ta-
sirlar, Zengin olan evinde zayiflik géstermez. O (kimseden
beklentisi olmayan) hicbir istedi olmayan bir miilk sahibi-
dir. Fakat fakir adam kendine gére dogru olana gére konu-
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samaz. {...) O (fakir kisi) kendisine fayda sadlayana gére
konusur. Adamlarin {memurlarin) ne kadar biiyiik ise sen
de o kadar biiyiiksiin. Kralin sahip oldugu saray adamlari
cesurdur, zengin olan soylular (ise) saygindir.”?

Kral Merikare igin yazilmis oldugu distinilen 6glt veya talimat-
lar dizisi olarak bigimlendirilen metin nasil iyi bir kral olunabile-
cegi ile toplumsal karmasanin hangi yontemlerle énlenebilece-
gine dair tavsiyeler icermektedir.”® Sonraki donemlerde “Siyaset-
name” olarak isimlendirilecek olan bu tarz eserler yénetim bilimi
icin oldukga degerli oldugu gibi krallara tanrilarin bagislamis ol-
dugu milki hatirlatmasi agisindan da 6nemlidir. Misir yénetim
anlayisinda yonettiklerinden tannlara karsi sorumlu olan kral
yerylziinde iyi bir yonetim sergiledikce ylicelmekte ve tannlar
onu oglu seviyesine yiikselterek desteklemektedir. Yani bir Misir-
linin anlayisina gore, Nil Nehri’'nin yiikselmesi kralin tasarrufun-
da olan bir sey degildi ancak eksiksiz bir tagma, tanrilarin krala
yardimi olup kral da bu tagsmadan elde edilen driinden tannlarin
hakki gorileni tapinaga vermekle ve halkini doyurmakla yiikiim-
liydd. Kralin, tannilarin tapinaklari ile ilgili bir diger yakimialGga
ise onlari insa ettirmesi ve bakimlarini yaptirmasi idi.?”

“Bu (yapi) Ra’nin oglu Kral (I.) Senusret, Kheperkare’nin
zamaninda yapilmisti. Ve ben (onu) tamamladim. Onu
(vapiyt) mikemmel bir ¢alisma ve miikemmel bir yarati-
citlikla yeni hale getirdim. Duvarlarini arkadan éne dogru
gliclendirdim. Ve onu (yapiyi) genislettim. Stitunlarint ve
kapi gercevelerini miikemmel bir isgilik ile miikemmel tas-
larla yaptirdim. Kapi kanatlarini ¢gam ve sedir ile yeniden
yaptirdim”#

I. Senusret’in, Karnak’da Amenhotep déneminde yapiimaya bas-
lanmis olan tapinakta yaptirdig! insa faaliyetlerini anlatan me- ‘
tin, Misir krallarinin hem kendi mezarlar igin hem de tanrilarin
tapinaklar icin yaptirdiklarini ne kadar énemsemis olduklarini
géstermesi agisindan dnemlidir. Ayrica metin, Misir’daki bu insa
faaliyetlerinin bir kralin dénemi ile sinirlandinimayip 6nceki kral-
larin baslattiklari yapilarin sonrakiler tarafindan strdirildgin
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de g6stermektedir. Misir tarihi boyunca dénemin sartlarina gére
insaniistii bir ¢calisma ile yapildig1 acik olan bu yapilarin biytik-
gl Misir'in zenginliginin bir gdstergesi iken dénemin insanla-
rinin bu yapilarda galismalari icin nasil motive edildigi ve insa
faaliyetlerinin devamhhgi igin gereken yonetim kabiliyetinin nasil
saglandig) cevaplanmasi elzem sorulardir.

Dinyadaki birgok toplum tarafindan piramit bigiminde yapi-
lar insa edilmis olsa dahi Misir'daki piramitler bu cografyadaki
medeniyetinin sembolleri haline gelmistir. Bu sembollerden en
bilineni, Kral Kufu tarafindan yaptirilan ve “Bliyiik Piramit” ola-
rak isimlendirilen mezar aniti olup onun, dénemine kadar ker-
pic¢ gibi farkli malzemelerden yapilan ya da basamaklara sahip
olanlara kadar birgok tecriibe kazandiran piramit inga edilmistir.
Bu durum Misir’daki piramit mezarlarin yapiminin uzun bir uz-
manlasma dénemi sonrasinda Bliyiik Piramit ile zirve noktasina
ulaghigini géstermektedir.®® Tag piramit yapimi bir anda ortaya
ctkmamis binyillarca kiimalatif olarak biriken bilimsel bilginin bir
sonucu olarak gelismisken bu piramitlerin yapimi icin gereken
ekonomik kaynagin halkin gelirinden kesilerek yapiimasina itiraz ~
edilmemesinin saglanmasi gerekmistir. Krallarininkendisi igin bir
mezar yaptirirken halkin_ hem gelirinin bir kismi hem. de beden-
sel giicint kullanmis olmasi ve higbir isyan ile karsilasmamasi
ybnetimsel anlamda bir zaferdir. Bu yénetim basarisinin teme-
linde inancin sagladigl motivasyon bulunsa dahi tanrisal kéken-
leri bulunan kralin, Misir toplum yasantisinda biiylik paydaya
doéniismesinin de etkisi vardir. Ra’nin oglu gibi oldukca etkili bir
tanrisallik iddiasi ile tabasini yéneten krala, mezar aniti yapmak,
halk icin sadece mimari bir yapiya sahip olmanin 6tesinde vazi-
fe olarak goraimugtir. Misir’daki inang sistemi ve yénetim an-
layisinda bulunan “krala hizmet etmek tanrilara hizmet etmek
gibidir” kabullenisi ile 6lumden sonraki yasantida sonsuz hayati
garantilemenin yolunun krala itaatten gectigine olan inangtan
dolay, halk, piramitlerin yapimini sahip olduklar inamigin stirda-
rilebilmesinin bir geregi olarak gormistur.
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Misir krallarinin 6liimden sonraki hayati igin diinyanin en etkile-
yici mezar anitlarindan birini yaptirmayi basarmasinda inancin
glicli kadar kralin toplumun varliginin devami igin vazgegilmezligi
de bulunmaktadir. Misir da her ne kadar biirokrasi sinifi olsa da
halk icin kral demek devlet demekti. Bu agidan devletin kavram
olarak var olmasi bir anlam ifade etmemekte yénetimsel anlam-
da her sey kral ile baglayip kral ile siirmekteydi. Bu anlayis, kralin
tim iyilerin sebebi olmasina neden olmakta, tlkenin varhgi kra-
hin varhg ile anlam kazanmaktaydi. Yani bir savasin kazaniimasi
kralin varhiginin sonucu olurken kaybedilmesi baska nedenlere
oérnegin askerlerin cesaretsizligine baglanirdi. Misir’da devletin
devamhiliginin ve toplumun hayatini siirdiirmesinin dlinyevi ye-
gane temeli olan krabin varhg, ydnettiklerinin yagsamiarinin mer-
kezinde yer almasina yol agmaktaydi. Bu nedenle kralin buyruk-
larina kars gelinmesi ve emirlerinin sorgulanmasi yonetilenler
icin en kabul edilemez davranis olarak gériilmekteydi. Bu nok-
tada, Misir toplumundaki bir bireyin dislincesi ile krali merkez
alan inang temelli ideolojiyi sorgulamasi ya da diger insanlan
etkileyip aykiri bir tutum takinmalarina yol agmasi miimkiin de-
gildi. Toplumun kabullendigi bu ideolojiyi sorgulamak toplum di-
sina atilmaya ve yasam hakkini kaybetmeye yol agmaktaydi. Bu
agir cezalandirmadan dolayr Misir toplumunda sorgulamaktansa
inanmak kisinin toplum iceresinde kalip yagsamini devam ettire-
bilmesini garanti ettiinden dolayi daha tercih edilir olmustur.
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Yabancilar

Misir cografyasi, tarimin basladig diger bolgelere kiyasla, sahip
oldugu ¢6l alanlari ve Akdeniz dolayisiyla izole bir bolge oldugu
icin merkezi kralhigin kurulusundan sonraki iki bin yil boyunca ka-
lict bir isgal gormemistir. Batidaki ¢6l alanlarindan gelen yagmaci
gocebe gruplar ile glineyden kuzeye Nil boyunca ilerleyen basit
akinlar harig tutuldugunda merkezi Misir kralligi istikrarli bir yéne-
timle idare edilmistir. Bu istikrarli yénetim, i¢ ¢ekisme donemleri
ve hanedan degisimlerinde sekteye ugrasa dahi sonradan iktidar
ele geciren yoneticiler dnceki idare anlayigini sirdiirmeye devam
etmistir. BU devamlilik tlkede birlik olusturmus, iktidar degisim-
leri Misir’i sosyal ve ekonomik olarak glclendirmistir. Bu duruma
ragmen M.0. 1782 yilinda sonra erdigi kabul edilen Orta Krallik
ddneminin sonlarinda llkede bir taraftan uzun dénemli kuraklik
ile bunun getirdigi hastaliklar artarken diger taraftan yonetilenler
arasindaki ekonomik dagilimin dengesi bozulmus, insanlarin bir
kismi agliktan 6liirken bir kismi ydnetimden aldiklari giicii kulla-
narak miisrif yasantilarini devam ettirmistir. Ozellikle baskentten -
uzak bolgelerdeki yerlesimlerde yerel halkin baglattigi isyanlar,
tanrilar ile yonettikleri arasinda bir araci olarak iilkenin refahinin
saglayicisi konumunda bulunan kralin, sorumluluklanini yerine
getirmedigine ve tannsal destegini yitirdigine olan inancin art-
masiyla yayilmis, dlkenin birligini tehdit eder hale gelmistir.' Bu
durum, komsu bolgelerdeki halklarin Misir’a gégiliniin éntindeki
askeri otorite engelini kaldirmis ve Sina Yarimada’sini asan insan
gruplan hizla Delta bolgesine yerlesmeye baglamigtir. Bu insan
gruplannin tek bir etnik kimlige mensup olup olmadiklan uzun
sUreden beri tartisma konusu olsa dahi gelen insanlanin kiiltdrleri
lizerinde yapilan arastirmalar gog ile gelen gruplarin Dogu Akde-
niz kiyilarinda yasayan birbirinden farkli etnik unsurlardan olus-
tugu daha kabul goriir hale gelmistir.2 Misir'in Delta bélgesine
verlesen etnik farkliliklara sahip bu topluluklarin en kalabaliginin
ise Hiksos olarak isimlendirilen topluluk oldugu ve bu toplulugun
yoneticilerinin siyasi hakimiyet kurmayi basardigi bilinmektedir.?
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“Tutimaeus, onun hakimiyeti déneminde, bilmedidim bir
sebepten 6tiirii tanrilarin dehsetini (izerimize cektik, bek-
lenmedik sekilde dodu bélgelerinde gizlenmis istilacilar,
zafer kazanacaklarindan emin bir sekilde topraklarimiza
saldirdilar. (Onlarin) ordusu topraklarin (yerel) yéneticile-
rini kolayca alt etti, sehirlerimizi acimasizca yaktilar, tan-
rilarin tapinaklarini yerle bir ettiler ve yerlilerin tamamina
diismanca davrandilar, bir kismini katlettiler bir kisminin
da cocuklarini ve eslerini kéble yaptilar. Sonunda Salitis
isminde, iclerinden birini kral olarak atadilar. O (Salitis)
Memfis’deki tahtina oturdu, Yukari ve Asadt Misir'dan
harag aldi ve arkasindan askeri garnizonlarini stratejik
bélgelere yerlestirdi. Biitiin bunlara ilaveten, o dodu si-
nirini takviye ederek kuvvetlendirdi (ciinkii) o, gliglenen
Asurlularin kralligina saldirmalarini éngérmekteydi. Sa-
ite (nomunda) Babastite’nin dogusunda, Nil'in kiyisinda
(konumu) giizel bir sehir buldu ve (bu sehre) sonrasinda-
ki eski anlatimlarda, Auaris (Avaris) adini verdiler. Bura-
yi yeniden insa etti ve devasa duvarlarla gliclendirdi ve
onun sinirint korumak igin 240.000 adir silahli adamdan
olusan bir ordu yerlestirdi. Buraya yaz zamani gelerek
hizmetlerinin karsiliinda askerlerine 6deme yapmis egi-
tildiklerini dikkatlice kontrol etmisti,”*

Manetho’dan alinti yapan Josephus Flavius, Misir’in Delta bolge-
sine gergeklestirilen bu gb¢ hareketini naklederken Misir inang
sistemindeki, tanrilarin istegi disinda hicbir seyin gerceklesme-
yecegine ve tanrilarin insanlari yanlistarindan dolayi cezalandira-
cagina vurgu yaparak yasanan bu felaketin tanrilarin Misirlilara
verdigi bir azap oldugunu ileri sirmektedir. Anlatida, dogudan
geldigi iddia edilen bu istilacilarin gelis yollari ile ilgili bir tespit
yapillmasa da Sina Yarimada’si {izerinden geldikleri muhtemel
gozlikmektedir. Ayrica metinde gelen istilacilarin “zafer kaza-
nacaklarindan emin” olduklarinin vurgulanmasi bu dénemde
Misir’a gelen bu insanlari durdurabilecek bir siyasi ve askeri oto-
ritenin bulunmadigini gdstermektedir. Hiksos gocu ile ilgili olarak
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Manetho kaynakh agiklamalardaki en énemli vurgu ise gelen bu
insan gruplarinin yerli halki katliamlarla sindirdikten sonra kendi
iclerinden birini kral secmis oldugunu bildirmesidir.

Tarih boyunca géglerin genel yapisina bakbigimizda gégen insan-
larin hareket edebilecekleri kadar kiiglik; kendilerini koruyabile-
cekleri kadar buytik gruplar halinde ilerledikleridir. Bu ilerleme
esnasinda grubun igerisinden bir kisiyi lider tayin ettikleri ve var-
mak istedikleri yere gelindiginde de bu kisinin basit otoritesi al-
tinda yasamaya devam ettiklerini gérmekteyiz. Go¢ hareketinin
devamhliginin ya askeri baskiyla ya da hedefe ulasmakla sona
ermesinin ardindan insan gruplar sosyal agidan yerel halkin
lizerinde bir konuma yerlesirken, bu insanlarin liderleri de hem
gocle gelen hem de yerel halkin yoneticisi konumuna ylksel-
mistir, Gé¢ hareketliliginin bitmesinden sonra, oldukc¢a kisa bir
zaman dilimi igerisinde, gocerlerin yasadikiar topraklarda lider-
lerin sayisinin artmasindan dolayi bélge kiiglik otorite alanlarina
ayrilmaktadir. Bu bélinmislik uzadik¢a yerel halk Gzerindeki
hakimiyet zayifladigindan gécle gelenlerin yoneticileri ya kendi
aralarindaki savaglardan sonra bir kral ¢itkmakta ya da her bolge
ybneticisi otoritesini tanidigi bir krala baglanmaktaydi.

Manetho’nun anlatimi Gizerinden ilerledigimizde H‘rksos toplumu
muhtemelen geldikleri bolgenin kinlganhgindan dolay: aralarin-
da savasmak yerine bélgesel yoneticilerin tizerinde, iclerinden
birini, kral olarak belirlemislerdir. Salitis isimli bu kralin Asagi ve
" Yukari Misir'dan yani llkenin her bolgesinden harag bir diger
degisle vergi topladigindan bahsedilmektedir. Bu durum Salitis
déneminde Misir’in hakim giiciiniin Hiksos toplulugu oldugunu
gostermesi bakimindan énemlidir. Ayrica Salitis, ele gegirdigi
topraklarin denetimini saglarken, bu topraklara disaridan yapi-
lacak olan saldirilari da 6nleme ¢abasina girismistir. Bu ¢cabanin
temelinde, Salitis’in Misir’s vatani olarak gérmesi bulundugu
dustinilebilecegi gibi Misir’in karisik durumundan Asurlarin da
faydalanmak istemesine karsin ele gecirdigi bolgeyi koruma ca-
basi olarak da yorumlanabilir. Bu yorumlara en buylk destek ise
Salitis’in bir baskent kurarak hakimiyetinin devamliligini ispatla-
maslyla gelmistir.’
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Dunyanin yerlesik medeniyetlerin birgogunda krallarin varliginin
en blylk gostergesi olan gliniimiizde bagkent olarak isimlendi-
rilen kraliyet kentleri hem ulkenin askeri merkezi hem de kralin
sarayinin bulundugu yerdi. Hiksoslarin, kraliyet kentinin ise haki-
miyet gostergesi olmanin 6tesinde kenti kuran toplumun bolge-
deki kaliciliginin bir belirtisi oldugu ileri stirilmektedir. Bu yoru-
mun temelinde Hiksoslarin yerlestigi topraklarda kitlesel bir gog
hareketi gerceklestirmedikleri ve niifusun buyiik kismini olustu-
ramadigini sadece siyasi giici elde etmeye yetecek askeri glicle
Delta bolgesine yerlestigi ¢ikarimi bulunmaktadir. Bu gikarim,
Hiksoslarin yerlesmis oldugu bélgede yapilan arkeolojik arastir-
malarda bulunan maddi kiiltlir unsurlarinda biiyiik bir degisimin
bulunamayisindan kaynaklanmaktadir. Arkeolojik verilerin Hik-
soslar hakkinda yetersiz kalmasina ragmen Torino papirisu ile
Manetho’nun, Hiksos krallarina Misir kral listelerinde yer vermis
olmasi, bu krallarin tarihsel 6nemini ortaya koymasi agisindan
énemlidir. Ozellikle Manetho, Salitis’in tim Misir’a hakim oldu-
gunu belirtmesine ragmen sonraki Hiksos krallarinin hakimiyet-
leri Delta bolgesi ile sinirl kalmigtir.

Hiksos egemenliginin sinirlari mevcut veriler ile tam olarak gizile-
mese dahi arkeolojik kanitlar Hiksoslarin Misir’a birgok teknolo-
jik gelismeyi kazandirdigini géstermektedir. Ozellikle Hiksoslarin
Misir‘da yonetimi devralmasini saglayan yeni savas aletleri, bu
toplumu vyerli halk {izerinde yonetici konuma yikseltmistir. Bu
teknolojilerin basinda savas arabasi gelmekte olup 6rdekgagasi
baltasi, soketli balta, mizrak uglari ve kivrimli yaylarin Hiksoslarin
savas kabiliyetini artiran araglar oldugu kabul edilmektedir.® Bu
yeni araglarin kisa slirede tiim Misir’a yayildigi ve Misir'in yerli
krallarinin da ordularinda bu silahlara yer vermesi ile Hiksoslarin
askeri giiclinde bir diislis yasandigi ileri sirtilmektedir. Hiksoslar,
Misir‘a geldikleri dénemde askeri agidan yerli halktan daha ts-
tiin bir konuma sahip olsalar dahi Misir’in gelismis medeniyeti
karsisina boyun egmek zorunda kalmislardir. Zira Hiksoslar, Delta
bdlgesine yerlesmelerinden sonra Misir’in bayak tanrilarindan
olan Set’i kendilerine bas tanri yapmis ve Hiksos krallari krali-
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yet kentleri Avaris'te Tanr Set icin tapinaklar insa ettirmislerdir.
ilerleyen siirecte ise Hiksos krallari “Ra’nin yasayan goriintiisii”,
“Tann Wadjet’in oglu”, Thoth’un bilgeliginin sahibi” ve Ra’min
yazicisi” gibi unvanlar kullanmaya baslamislardir. Hiksos krallari- -
nin bu unvanlar kullanmasi, basit tanimalarin 6tesinde Misir’in
binyillardan beri gelismeye devam eden yénetim anlayisindaki
UstinlOganiin bu toplum tarafindan kabul edilmesinden kaynak-
lanmaktadir.”

Hiksos toplumunun Dogu Akdeniz kiyilarindan gelmis oldugu
varsayimi Uzerinden hareket edildiginde bulunduklar cografya-
da kiiclik yonetim birimlerinde yasadiklari ve yonetim anlayisla-
rint bu yasam bigimi tizerinden sekillendirdikleri kabul edilebilir.
Hiksos krallarinin, birkag kentin idarecisi icin yeterli olan yonetim
modellerini, tarimsal yasantiyl merkeze alan ve birbirinden uzak
tarim koyleri ile sehirlerden olusan kalabalik Misir toplumu Gze-
rinde uygulamalari mimkiin gézikmemekteydi. Bu sebepten
hizla Misir yonetim anlayisini benimsemeleri kacinilmaz olmus-
tur, Yonetim anlayisinin degisimiyle baslayan yereliesme inang

sistemine ve Hiksoslarin yasamlarinin her alanina ulasmis olma- .

lidir. Bu durum, gég yoluyla gelen bu halkin sahip oldugu kaltar
ile yerli halki asimile etmekten ¢ok bolgedeki kiiltiirt ve inanisi
benimsedigini yani Hiksoslarin Misirhilastigini goéstermektedir.
Hiksoslarin, Misir kiltliriini benimsemesinde bdlgede sayisal
olarak ustiinliik saglayamamalarindan dolay: yerli halkin isyanla-
rinin dntine gegmek ve onlara daha yakin gézikmek icin mevcut
yagsam bicimini kabullendikleri ileri siirlilmektedir. Bir diger iddia
ise Misir'da binyillardan beri cografyanin etkisiyle olusmus olan
guclt yasam biciminin Gizerinde bir hayat tarzi olusturamadiklar
icin bélgenin kiltiirini benimsemek zorunda kaldiklandir.? Bu
iki gérasten hangisinin daha glcli oldugunu ya da .ikisinin de
mi gecerli oldugu mevcut kanitlarin yetersizliginden dolayi bi-
linmemesine ragmen Hiksos gociinden birkag nesil sonra gogle
. gelenlerin, bélgenin yerel halkina hizla kaynastigi bilinmektedir.
Hiksoslarin asimilasyonu hizlandikea, yerli krallar, Hiksos kralla-
rinin yonetimi altinda yasamamak igin onlarin getirmis oldugu
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silahlarla onlara kars) savagarak; Hiksoslar Misir’dan atma istek-
lerini artirmig, bu duruma kargi Hiksoslar da bélgesel krallar ile
ittifaklar olusturarak gliglenmenin yollarini aramiglardir.

“Onun habercisini giineye Kus (lilkesine) yazili bir haber
ile giderken Oasis diizliigiinde (haberciyi) yakaladim ve
Avaris’in hiikiimdarini eliyle yazmis oldugu haberde séyle
diyordu: “Ra’nin oglu Apophis, Kus (iilkesinin) krali (Awe-
serre) {(...) selamlar {(...) Nicin bana haber vermeden kral
oldbg'junu ilan ettin. Misirin bana ne yaptigini goriiyor
musun? Onun (Misirin) ortasinda olan kral, muhtesem
Kamose, hayat veren, beni kendi topraklarimdan ¢ikarti-
yor. Sana biitiin yaptiklarina kiyasla ona higbir sekilde sal-
dirmadim. (O) iki iilkeyi de kirdi gegirdi (...) benim ve senin
tlkeni {...) kuzeye gel, geri cekilmeyin. Gér, o burada be-
nimle, Misir'da sana karsi durabilecek kimse yok. G6r, sen
gelene kadar ona ¢ikis vermeyecegim. O zaman Misir’in
sehirlerini kendi aramizda paylasiriz.”

Kamose’nin Hiksoslara karsi diizenledigi seferin anlatildig yazit-
ta, Hiksos kralindan Kus kralina mesaj tastyan bir elginin yakalan-
masindan bahsediimekte ve bu iki kralin giglerini birlestirerek
Misir’t bir arada yonetme plani yaptigl agiklanmaktadir. Bu agik-
lama, Kamose’nin dénemine kadar yaklasik iki ylzyil boyunca
Misir’in bir pargas! haline gelmis olan Hiksoslarin glineydeki Kus
kralligi ile ittifak olusturabilecek kadar Misirlilaghgini gostermesi
agisindan énemlidir. Ayrica metinde, Hiksos kralinin Misir krallari
gibi “Ra’nin oglu” unvanini kullandigini gérmekteyiz. Metni yaz-
diran Misir Krali Kamose’nin dahi Hiksoslar icin bu unvani kabul-
lenmis olmasi Misir krallarinin da Hiksoslari toplumun bir parcasi
olarak gordiklerini ve oniar toprakiarindan kovma arzusunda
olmalarina ragmen onlari pargalanmis Misir’in bir parcast olarak
kabul ettiklerinin beyani oldugunu ispatlamaktadir.

“Gicimiin doruk noktasinin farkinda miyim? (istilacilarin)
komutanlarinin birisi Avaris’te diger ise Kus’ta ve ben bu-
rada bir Niibyeli ve Hiksoslu’ya bagli olarak oturuyorum.
Her bir adam Misirin kendisine diisen parcasini (aldt) ve
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boylece lilke benimle birlikte pargalandi. Hig kimse Misir
suyu (Nil Nehri) (iizerinden) Memfis’e kadar ulasamaya-
cak. Hermopolis’i géremeyecek bile... Hiksoslularin vergi-
leriyle sémiiriildiiklerinden hig kimse rahat yasayamiyor.
Onunla bodusacagim! Onun karnini ezecedim! Benim he-
defim Hiksoslularin yok ettigi Misir’t kurtarmak.”

- “Cusae’ye kadar gbr! O, Hiksoslularin suyu (..) Misirin
bize ait olan kisminda dodruyu yapiyoruz. Elephantine
gliclii ve Cusae’ye kadar olan (bélgedeki) yasayanlar bi-
zimle. Onlar, 6zgiirce, bizim topraklarimizi isliyorlar ve del-
tadaki sigirlarimizi otlatiyorlar (...) ayni zamanda domuz-
lanimiz icin yem gdénderiyorlar. Sigirlarimiz daha biiyiimedi
(...) O (Hiksos krali) Hiksoslularin topraklarina sahip biz ise
Misir’a. Biz ancak birilerinin bize saldirmasina karsi cevap
veririz.”*?

Kamose’nin Karnak'daki yazmndah alinmig olan metnin girisinde
Misir krali Glkesinin kuzeyinin Hiksoslular, glineyinin ise Nabye-
liler tarafindan istila edilmis oldugunu ve kendisinin bu iki kra-

la bagh olarak hiikiim slrdiigiini anlatmaktadir. Bu anlatimin -

Misir'in o dénemdeki pargalanmishgina bir atif oldugu disi-
niilmektedir. Ayrica Misir’daki bu parcalanmighk, Nil Nehri'nden
ilerleyenlerin binyillarca Misir krallarinin kutsal kentleri olan
Memfis ve Hermopolis’e bile ulasamamasinin ezikligini yasadi-
gini vurgulamak icin kutlanilmistir. Kamose, kralligin yasadigi bu
yikimin 6tesinde halkin da yasadig giicliikklerden bahsederek
Hiksoslularin aldiklari vergilerle insanlari ekonomik olarak yiki-
ma ugrattigindan bahsetmektedir. Metnin bir sonraki kismi ise
Kamose’'nin Hiksoslari Misir’dan gikarmak igin yaptigi yeminlere

ayrilmis ve Ulkesini kurtarma azmini ortaya koymustur. Anlatimin-

ilerleyen boéliimlerinde ise Kamose, kendisinin yonettigi toprak-
lardaki insanlarin 6zglirce yasayip hayvanlarini blyattuga acik-

lanmaktadir. Bu aciklama, Kamose’nin iyi bir yonetici oldugunu
~ilan etmesinin dtesinde tanrilarin da onun yonetiminden mem-

nun oldugunu ve yonettiklerine bolluk bahsettigini vurgulama -

amaci tagimaktadir. Kamose'nin yazitindaki anlatim tarzi, onun
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doneminde Misir'in genel durumunu tasvir ederek, tanrilarin
nezdinde dogrunun ve haklinin kendisi oldugunu éne ¢ikarma-
va calismasindan kaynaklanmaktadir. Metnin son bélimu ise
Kamose’nin barisi bozan taraf olmadiginin belirtiimesine, Hik-
soslar ile Misirlilarin kendi topraklarinda yasadiklari agiklanarak,
Hiksoslardan bir saldiri gelmedigi miiddetce onlara saldirmaya-

cagini ilan etmesine ayrilmistir. '

Kamose’nin Karnak tapinaginda yer alan bu yazitinda, oldukga
mutedil dil kullanmasi, Misirlilar ile ayni tanrilara inanan Hiksos-
fara karsi yapacagi saldiriyl hakli temellere dayandirmak istegin-
den kaynaklanmis olmalidir. Ayrica bu Uslubun halkin gézlinde,
Kamose’nin seferindeki basari ve basarisizligin tanrilarin istegine
baglandigi icin tannlara kendisini kabullendirme gerekliliginden
kaynaklandig iddia edilebilir. Kamose'nin dénemine kadar ge-
cen iki yiz yillik stiregte Hiksos toplumunun bireyleri Misir’in bir
pargasi haline donlstigl kabul edilirken krallarinin hala istilaci
olarak nitelenmesi halkin kendi igerisinde kaynasmasina ragmen
krallarin glic miicadelesinin devam ettigi seklinde yorumlanabi-
lir. Bu yorumun bir diger dayanagi ise Hiksos krallarinin Misir’
terk etmesinin ardindan yerel halk ile kaynasmis olan Hiksos top-
lumunun en azindan bir kisminin bélgede kalmis olmasidir. Bu
durum da Kamose’nin yazitindaki genis aciklamalarin nedenleri-
ni daha anlasilabilir hale getirmektedir.

Kuzeye yelken actim (...) yol géstericim olan Amon’un ku-
~ mandasinda Hiksoslular piiskiirtmek icin, atesin alevi gibi
cesur ordumla ve Medjay okcularimla (...) Hiksoslularin
yerlestikleri yerleri yok etmek igin firsat aradim. Dogu ve
bat1 zenginliklerini sundu ve ordum her yerde ihtiyaglarini
tedarik edebildi. Pepi’nin oglu Teti’yi Nefrusy’nin ortasinda
kusattim. Kagmasina izin vermeyecektim. Misir’t kiigiimse-
yen ve Hiksoslularin yuvasi olan Nefrusy’den Hiksoslulari
pliskiirttiim. Gece, gemimde ‘kalbim mutlu olarak (uyu-
dum). Safak séktiigiinde bir sahin gibi (geminin) iizerin-
deydim. ilk yemek zamani geldiginde onlarin duvarlarini
. ¢Okerterek, insanlarini 6ldiirerek ve karisini (asadilayarak)
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nehir kiyisina indirerek onun listesinden geldim. Aslan gibi
hareket eden ordum, (onlarin) ballarini, yaglarini, (evcil)
hayvanlarini, dederli mallarini yagmaladi, onlarin (asker-
lerimin} kalpleri nese icindeydi. Nefrusy’nin sinirlari diistii
(ele gegirildi) {...) Bdylece zayif bir orduya sahip olan Suriye
prensi Apopy’e kétii zamanlar gegirttim. (...) Evini yiktim,
adaclarini kestim, kadinlarini gemilere girmesi icin zorla-
dim, atlarini ele gegirdim. Altin, lapis, glimlis, turkuaz, sa-
yisiz bronz baltalar, moringa yadi, tiitsd, bal{(...) yiikiii olan
ylizlerce taze sedir agaglarindan yapilmis olan gemilerine
el koydum, Avaris’e kendi fakirligi disinda higbir sey birak-
madim. Hiksoslular yok oldu.”

Kamose'nin Karnak tapinagindaki uzun yazitinin sonu Avaris’e
dizenledigi seferin sonuglandiriimasina ve Hiksos krallarinin
ybnetimine son verilmesine ayrilmistir. Anlatimin genelinden
Kamose'nin Hiksos seferinin bir intikam savasina déniistiigii an-
lagilabilecegi gibi Misir'daki abartill anlabhm sanatindan dolayi
sefer, acimasiz bir saldiri olarak tasvir edildigi de iddia edilebilir.

Bu anlatim Uslubunun temelinde ise, tarih boyunca ydnetimleri-

ni tanrisal kdkenlere dayandirarak korkuyu bir idare bigimi olarak

benimseyen krallarin, yazitlari, kabartmalari ve héykelleri hem

kendi tebaasina hem de diger uluslara karsi glclGligini vurgu-

lama amacini tagiyan bir propaganda araci olarak kullamimasi

yatmaktadir. Misir tarihi boyunca kratlar, yaptirdiklari mimari

eserlerin en goranlr yerlerine kendilerinin heykellerini, yazitlari-

ni ve kabartmalarini yerlestirirken giiclerini vurgulamak amacini

&n planda tutarken; Kamose’nin bu yazitinda, istila igin gelenle- -
rin sonlarinin ne olacagini betimleyen anlatim benimsenmis bir

manada diger uluslara karsi gozdagi verilmistir.

Hiksos seferini tamamlayarak, onlan pulskiirtmeyi basaran Ka-
mose yine de basarlyl kendisine mal etmedigini bu basarisinin
Tanri Amon’un yol gostericiliginde gerceklesmis oldugunu acik-
¢a vurgulamistir. Bu vurgunun temelinde ise Misir tanrilarina
inanan Hiksoslara karsi, Kamose’nin tanrilar benimle birlikte ve
destekcim, deme amaci bulunmahdir. Bu amac ise Misir toplu-
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munda tanrilarin bir azabi olarak geldikleri diisiintlen Hiksoslara
karsi kazanilacak galibiyetin tannlarin istegiyle gerceklesecegine
dair inanctan kaynaklanmis olmalidir. Kamose'nin anlatiminda
Hiksoslarin yenilmesi her ne kadar tanrisal temellere oturtulmus
olsa dahi metinde gegen Nil Nehri’nin dogusundaki ve batisinda-
ki sehirlerin ordunun ihtiyaglarini karsilamak igin yardim etmis
olmasinin belirtilmesi, Misir halkinin Hiksoslara karsi Kamose’nin
desteklenmis oldugunu goéstermektedir. Hiksos toplumunun
Misir’a geldigi ilk donemde henliz tam yerlesik yasama gegme-
mis olmasi ve kraliyetin devami igin bliyik gelirlerin gerekme-
mesi halktan toplanan vergilerin oraninin diismesine yol acarken
Misirli krallara bagl yerel yoneticilerin yiiksek vergilerine karsi,
halk icin Hiksoslar daha tercih edilebilir olmustur. Fakat Hiksos-
larin kurdugu kralligin devamlihg igin elzem olan saraylarin ve
tapinaklarin yapimi igin gereken kaynagin saglanmasi ile strekli
savasan ordunun finanse edilmesi icin halka agir vergiler yiklen-
meye baslandik¢a, halk tarafindan kurtarici olarak goriilen bu
toplum, isgalci olarak nitelemeye baslamis olmalidir. Ayrica tim
Misir’in gelirleri bir kral igin yeterli gelirken kuzeyde ve giliney-
de iki kralin ¢cikmis olmasi ve aralarinda siirekli savasmalari Misir
halkini ekonomik olarak zayif diisiirmis ve insanlar iki kralliktan
birini desteklemek zorunda kalmis olmalidir. Halkin bu noktadaki
tercihi ise hem nifus sayisi bakimindan Ustiin olan hem de bdlge
kiltGrinin temsilcisi olan merkezi Misir krali olan Kamose ola-
caktir. Halkinin da destegi ile Hiksoslara karsl savasan Kamose,
dnemli bir askeri merkez ve sehir olan Nefrusy’i almis ve Hiksos-
larin kraliyet kenti olan Avaris disindaki bolgeleri merkezi Misir
kralligina baglamayi basarmistir.

“Avaris sehri kusatldiginda efendimin huzurunda cesur-
ca savastim. Avaris’in Pjedku’sunda (liman) su (zerinde
savas vardi. (Savas ganimetlerine) el koydum ve elimle.
tasidim. Kraliyet habercisine bilgi verildidinde bana kah-
ramanhigim icin altinlar verildi. Sonra onlar bu yerde yine
savastilar, ben yine (savas ganimetlerine) el koydum ve
elimle tasidim. Sonra bir kez daha kahramanhk altini bana
verildi. Sonra bu sehrin (Avaris) giineyinde Misir’da savas
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vardi ve ben yasayan bir tutsak olan bir adami tasidim,
Suyun igine girdim ve onu tasiyarak suyu gegtim. Kraliyet
habercisine bildirildiginde bir kez daha altinla édiillendi-
rildim. Sonra Avaris yadgmalandi ve ben oradan ganimet
olarak bir erkek ve ii¢ kadin (kble) getirdim. Efendi onlari
bana kéle olarak verdi. Sonra Sharuhen i¢ yil boyunca ku-
satildi. Efendi, orayt yagmaladi ve bende oradan iki kadin
ve bir isciyi ganimet olarak getirdim. Sonra bana kahra-
manlik altinlarim ile ele gecirdigim kéleler verildi.”**

Kamose'nin blylk bir maglubiyete ugrattigi Hiksoslari Misir’in
digina atmayl basaran Ahmose’nin hayatini anlatmis oldugu
yazitindan alinan bu metinde kral, Avaris lzerine yapilmis olan
seferlerdeki kahramanliklarini ve aldigi ganimetleri anlatmis-
tir. Ahmose’nin yazitindan 6grenildigi kadariyla Hiksoslarin
Misir'dan atilabiimesi icin birgok savas yapilmasi gerekmistir. Bu
kadar ¢ok savas yapilmasi Hiksos krallarinin hali giclerini ko-
rudugunu gosterdigi gibi Kamose déneminde baslayip Ahmose
dénemine kadar yapilan savaslarin yipratma amaci guttigin
de ortaya koymaktadir. Bu yipratma savaslart sonrasinda ise Hik-
soslarin bolgede tutunamayip geldikleri Dogu Akdeniz kiyilarina ~
cekilmis olduklarini Misir yazitlari iddia etse dahj.Hiksos toplu-
munun bir batlin halinde gitmedigi yerel halka kaynasmis olan
gruplarin Misir'da kaldigi bilinmektedir.15 Misir’daki Hiksos yo-
netiminin bitmesiyle Misir tarihinde “Yeni Krallik” olarak isimlen-
dirilen bir donem baslamis ve Ahmose on sekizinci siilalenin ilk
krall olarak kayitlara gegmistir. Ahmose, bu basarisi ile Narmer
déneminde bir ydnetim altinda toplanan Misir’'in yasadigi en bii-
yuk parcalanmishg sona erdirmistir. Hiksoslarin Delta bolgesine
yerlegsmesi ve yillar siiren hakimiyeti Misir’daki yonetim anlayi-
sinda byUk degisimlerin yaganmasina yol agmistir. Misir krallar
daha 6nceki yonetim bigimini sirdirmelerinin yaninda kendile-
rine yeni roller ve tanrisal yakishrmalar ekleyerek daha glicli bir
monarsik yapi olusturmuslardir. Bu yapi, krali, ydnettiklerinin en
- Ust konumunda tutmaya devam ederken dlkenin biitinltginG
kralin varliginda sembollestirip onlarin tanrisal kimlik kazanma-
sina yol agmistir.
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YUce Tanri

Misir toplumunun ve dolayisiyla tarihinin var olmasinda en b{-
ylik paya sahip olan kraliyet, tarihgilerin “Yeni Kralhk” olarak
isimlendirdigi ve M.O. 1550 yilinda basladigini iddia ettigi do-
nemde gelisimini tamamlamis ve kemale ermisti. Bu kemale
eris, milkiyeti devlete ait olan topraklar (izerinde yasayan hal-
kin, temel Uretim bigimi olan tarim ile sekillenmis ve yonetilen-
lerin ydnetene kesin itaati ile gerceklesmistir. insanlik tarihindeki
iki kalici Gretim bicimi degisikliginin ilki tarimin insan yasaminin
merkezine yerlesmesi ikincisi ise sanayi devrimi ile gerceklesir-
ken; sanayi toplumlarinda bireysellik ve demokrasi, tarim top-
lumlarinda ise tebaa itaati ve krallik vazgegilmez unsurlar olarak
ortaya cikmistir.

Misir toplumunda da Nil'in tagmasiyla ortaya ¢ikan verimli ara-
zilerde gergeklestirilen tarim ve tarimi devam ettiren itaati sag-
fanmis halk yonetimin temel unsuru olmasina ragmen yénetimin
devamliligl icin insan dmrindn Otesine gegen geleneksellesmis
bir kralhk anlayisinin devamhhginin da var olmasi gerekmistir.
Krallik anlayisinin geleneksel hal almasi ve devamliliginin saglan-
masi Misir disindaki tarim toplumlarinda onceki krallarin yaptik-
lar diizenlemelerin yaziya gegirilerek sonrakiler icin kanun halini
almasiyla gerceklesmistir. Ozellikle Mezopotamya ve Anado-
lu'daki eskicag toplumlarinda yaziya gegirilen hukuk sisteminin
gelisimi ile birlikte takip edilebilen krallik anlayisi bulunmasina
ragmen Misir'da toplumun geneli igin uygulanan dnceden be-
lirlenerek yaziya gecirilmis kanunlar ya da yasal diizenlemelere
.rastlanmamistir. Bu durum ilk bakista Misir’da hukukun gelisme-
digi ve adaletin tam olarak saglanamadigi diisiincesini akla ge-
tirse dahi Maat* diistincesine dayal binyillar boyu gelisen apayri
bir anlayis boslugu doldurmustur.?

Misir’da kralin, halkina karsi, yonetim ile hukukun sahibi, diizen-
leyicisi ve uygulayicisi; tanrilara karsi hesap vereni ile sorumlu-
su olduguna inanilmigti. Bu inang, yonetimsel alanda genel bir
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hukuk terminolojisinin olusmamasina yol agarken sug¢ olarak
tanimlanan her seyin cezalandirilmasinin-ilahi otoritenin temsil-
cisi olan kralin veya onun yetkilendiklerinin gérevi olarak kabul
edilmesine yol agmistir. Kisilerin birbirlerine ya da mallarina ver-
dikleri zarardan devlete karsi islenen suglara, mezar soygunculu-
gundan krala dizenlenen komplolara kadar Maat’a uygun yasa-
may! engelleyen, toplumsal diizeni bozan ve tanrilarin koydugu
kurallara karsi gelen her fiilin sug kabul edilerek cezalandirilmasi
gerektigi dislinGlmustir. Bu cezalandirma kralin yetkilendirdigi
vezirler ile bBIgeIere génderilen hakimler araciligiyla yapilirken
her davanin kayitlari tutulmustur. Bu kayitlar oldukga diizenli se-
kilde hazirlanarak tanzim edilmis ve sonrakiler igin bir referans
kaynagi haline dénlstlirlilmis olsa dahi cezalandirmanin boyu-
tu yetkilendirilen kisinin inisiyatifine birakilmistir® Glinimuizde
y6netim otoritesinin bile Gizerinde olan kanun UstiinlGgunin tek
dogru olarak kabul edildigi toplumlarda yasayanlar igin Misir’da-
ki bu anlayisi anlamlandirmanin oldukca zor oldugunu kabul et-
mek gerekmektedir. Glinliimiiz modern hukuku, evrensel kabul-
lenislere ve kendi terminolojisine sahip oldugundan Misir’daki
yargi sistemini oldukga ilkel bulmaktadir. Fakat glinimiiz hukuk
sistemlerinin karmasikligi ile karsilastirildiginda sagduyuya ve er-
demli olmaya daha ¢ok yer veren Misir’daki hukuk anlayisinin,
caginin en gelismislerinden biri oldugu inkar edilemez.

“Ben (ilkenin tamaminin sinirlarin giineydeki duvara kadar
gelistirdim (...) Verdim (...) (lilkenin) biitiin icerigini 6gren-
dim, (iilkenin) ortalarini (i¢ bélgelerini) tamamen gezdim
(teftis ettim). Arastirdim (...) iki tane miikemmel konusan,
iyi yetismis, kalbinin derinliklerinde yargilamayi bilen, sa-
rayin sézlerine kulak veren, sarayin yargi salonundaki ka-
nunlari bilen gérevliyi gézledim (segtim). iki iilkedeki (Asa-
gi ve Yukarit Misir) insanlari yargilamalari icin onlari gérev-
lendirdim. {(...) Her birine koltugunu (makamini) verdim.
Glineyin ve kuzeyin iki biiyiik sehrine onlari yerlestirdim.
(O sehirlerde) her bélgede yasayanlar hicbir kisitlama ol-
maksizin onlara (sikayetlerini bildirmek icin) gelecek. Ben
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onlarin 6niine sarayin glinliik kayitlarini ve diizenleme-
lerini (daha 6nceki mahkeme kayitlarini) koydum. Onlari
(adalete yakisan) yasam bicimine yénlendirdim. Onlari
dodruya yénlendirmek igin sunlari séyledim: Diger insan-
larla (yargiladiklarinizla) bag kurmayin, (yargiladiklariniz-
dan) bir digerinden hediye almayin, duymayin (...) O za-
man insanlar sizin digerlerini yargilamanizi takdir ederler.
icinizden biri (atanan hakimlerden biri) adalete karsi suga
islerken digerleri (halk) sizin nasil adil oldudunuzu diisi-
nebilir. Simdi, altin ve giimiise ihtiyaciniz oldudunda efen-
diniz size génderecek, giineyin ve kuzeyin memurlarindan
(halkindan) (altin ve giimiis) toplamamaniz igin.”

Horemheb'in gerceklestirdigi icraatlari anlathgl yazittan alinmig
olan metinde Asagi ve Yukari Misir’daki iki blylik kente yargigla-
rin atandigindan bahsedilmektedir. Metne gére kral, eksiksiz ko-
nusan yani karsisindakine kanaatini tam aktarabilen, iyi yetismis
yani tlkenin dizeninden haberdar olan, kalbinin derinliklerinde
yargilamay! bilen, yani adaletli bir kisilige sahip, sarayin sdzlerine
kulak veren yani krala karsi itaatkar, sarayin yargl salonundaki
kanunlari bilen yani daha 6nceki mahkemelerde bulunarak veri-
len cezalara sahit olmus iki kisiyi yargic olarak gérevlendirdigini
belirtmektedir. Kralin bu agiklamayi yapmasi tanrilar tarafindan
dogrudan sorumluluguna verilen yetkiyi paylastigi kisilerin kim-
ler oldugunu agiklama gayesi guttiigliini gostermektedir. Kralin
sahip oldugu bu yetkiyi paylastigi kisilere yol géstermek iginse
sarayin kayrtlarinin ve diizenlemelerinin énlerine konuldugu be-
lirtilmektedir. Kralin bu ayrintiy1 6zellikle vurgulamasi halka ilan
edilmis bir kanunun bulunmadigini bildigimiz Misir’da sarayda
yapilan yargilamalarin kayitlarinin sonrakilere emsal teskil et-
mesi igin korundugunu géstermesi agisindan énemlidir. Bu bel-
geler ise ¢ogaltilarak yeni atanan yargiclara verilmis ve onlarin
bu kayitlardan hareketle gittikleri yerlerde verdikleri hikiimler
icin kullanmalari kral tarafindan dogrudan emredilmistir. Ayrica
kral, gorevlendirdigi bu iki yargicin, yargilayacaklari ile samimi
olmamalan gerekliligini agiklamis, onlardan hediye almamatari
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gerektigini 6gutlemis ve ihtiyaglari olan altin ve giimiisiin dogru-
dan kral tarafindan goénderilecegini belirtmistir. Bu durum kralin
Misir toplumunda karsilagifan riisvet oIayIarml Online gecmeye
calistigini gbstermektedir.®

“Herhangi bir rahip veya memur icin sunlarin séylendigi
duyulabilir. “Yargi i¢in atanmis olan memurlar arasinda
adaletle karar vermek igin oturanlar o adalete karsi sug
islememeli” Efendiniz (kraliniz), olmamasi gerekenlerin
Oniine gecmek icin Misir’da adaleti gerceklestirdi.”®

Horemheb’e ait olan yazithn devaminda, kralin gdrev verdigi
memurlarin ve dzellikle de yargiglarin, ilahi otoriteden glg alan
kralin verdigi yetkiyi kullanarak adalet saglamak icin insanlarin
karsisina oturduklarinda adalete karsi sug islememeleri gerektigi
aglklanmakta yani karar verirken tesir altinda kalmamalar konu-
sunda uyarildiklarindan bahsedilmektedir. Bu tesir, yargiglarin
davali olanlardan alacaklari rigvet ile toplumdaki giiclii olanlarin
tarafini tutarak zayif olanlari ezmeye kadar uzanan bir tarafgirlik
olabilmektedir. Horemheb bu duruma karsi metninin devammda
atamis oldugu tam gorevlileri uyarmaktadir.

“Efendiniz, (...) her sehirdeki vatandaslarin yargi islerini
gbrmek icin, resmi gérevlileri, tapinaklarin gérevlilerini,
bu topraklarin mahkemelerinin memurlarini atadl. iste o,
(kral) efendiniz Misir’'in kanunudur. O, Ra’nin tahtina otur-
dugundan beri yasayanlarin hayatlarini daha gtizel hale
getirmek icin Misir’in kanunlarini belirledi. Iste biitiin bir
tilkeye yetkili memurlar atandi, (onlan) biitiin sehirlerde
riitbelerine gére yerlestirdi.””

Horemheb’in yazitinin bir b&limi ise Misir’daki kanun anlayi-
sinin agiklanmasina ayrilmistir. Bu béliimde “iste o, (kral) efen-
dimiz Misir’in kanunudur.” denilerek kanunun kral, kralin emir-
lerinin kanun oldugu acik¢a ilan edilmektedir. Kanun, temelde
henliz gergeklesmemis olan bir sug igin dnceden kararlastirilmig
olan cezanin ilanidir. Bu agidan bakildiginda ilan edilmis olan
kanun ile yonetilenler isleyecekleri sucun cezasini énceden bi-
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lebileceklerdi. Béylece insanlarin toplumsal dlzene isyanlari
zorlasacak ve bireysel suca karsi caydiricilik artmis olacakti. Bu
anlayista adalet, sug isleyene kanunda yer aldigi kadariyla hak
ettigi cezanin eksiksiz ve zamaninda veriimesiydi. Sug, ceza, ada-
let Gzerinde insa edilen bu anlayista fiiller kanunda ceza olup ol-
mamasina gore ayrilmakta kanunda ceza olmayan her fiil mubah
sayilmaktadir. Boylece iyi — kotl, dogru — yanhs gozetilmeksizin
filler suc¢ ya da sug olmayan seklinde ikiye ayrilmaktadir. Misir’da
ise insanlar 6nceki suglara verilen cezalari bilmekte ve yapacagi
sugun cezasini tahmin edebilmekteydi. Fakat fiiller iyi — kétii ya
da Maat’a uygun — Maat’a uygun olmayan olarak ayriimaktay-
di. Bu durum kanunu bir ceza listesi olmaktan gikartip bir adalet
saglayicisina dénlistirmekteydi. Bu adalet ise kralin yine metin-
de de belirtildigi gibi “yasayanlarin hayatlarini daha glizel hale
getirmek” sorumluluguna ulagmak igin gereken insanlar arasin-
da uzlasmaya varmaya, anlasmazliklari ¢g6zmeye ve sagduyuya
dayanan bir idare bigimiydi. Clinkih Misir'da adalet hukuksal bir
problem olmaktan ¢ok yonetimsel bir basari olarak goriilmustdir.

Adaletin hakli ile haksizi ayirmanin 6tesinde herkesin mutlu bir
hayat sirmesini temin etmeye yonelik oldugu Misir’daki bu an-
layis, insanlari dogruya yonlendirerek tanrilarin isteklerini yerine
getirmeye amaglarken dogru ile yanlisi tanimlamak, giclilerin
kanunlari kendi menfaatine kullanmamasini saglamak ve insan-
lara ilan etmek igin hikayeler kullanilmistir. Bu hikayelerden biri
“Glizel Konusan Koylli” isminde olup, hikaye Misir'daki Maat’a
dayanan yargi anlayisini oldukca edebi bir dille anlatmaktadir.?
Hikaye, bir zamanlar Sekhet Hmuet kdyiinde yasayan Khunanup
isimli bir kéyltnin ve Marye isimli karisinin evdeki yiyeceklerinin
azalmasi ve Khunanup’un sehre gidip erzak almaya karar ver-
mesinin anlatimiyla baslamaktadir, Sonrasinda sehirden aldig
erzaklari esegine yikleyerek geri doniis yoluna gikan Khunanup,
nehrin kenarinda ritbeli bir memurun oglu olan Dhutnakht’e
rastladigi ve Dhutnakht’in Khunanup’un kendi arazisinden gegti-
gini ve egeklerinin tahillar yedigini sdyleyerek mallarina hizmet-
cilerinin gliciine dayanarak el koymasi anlatilmigtir. Mallarina el
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konan Khunanup, aglayip yalvarsa da mallarini ve eseklerini geri
alamamis bunun UGzerine yiiksek diizeyli-bir memur olan kralin
hazinesinin yoneticisine dokuz defa giderek sikayetini belirtip,
dilekce vererek durumunu arz etmistir. Bu dilekgeler, Misir’da-
ki kanun anlayisi-ile yargilama sisteminin nasil ylratildaginin
anlasiimasi ve toplumun en zayif bireylerinden birinin siyasi ve
ekonomik olarak glgliinlin karsisinda hakkini aramasinin yollari-
ni géstermesi agisindan &nemlidir.

“Sonra bu kéylii (Khunanup) geldi ve iigiincii defa hazir-
ladigi dilekgesini verdi ve (séyle dedi): Ey yiice yéneticim,
efendim, iilkelerle birlikte cennetin efendisi (Tanri} Ra’nin
hiineri. Tann Ra biitiin insanhgin dayanadi, sel (Nil'in tags-
masi) bile ondandir. Sen gayirlara yesillik veren ve heba
olmus topragi (bitkilerle) déseyen (Tanri) Hapy’nin hiine-
risin. Soygunculari cezalandirin, fakir insanlari savunun
ve onlarin dilekgelerini gérmezden gelmeyin. Oliimiin
yaklastigini 6nemseyin. (...) Kimin cezalandirilacadi ize-
rine dogru cezayi vermek hicbir seye benzemez. Denge
(kralin adaleti) sapiyor mu? Adalet dengesi bir yana mi .-
kayiwyor? (Tanri) Thoth (yanhslara) hosgdrii gdsteriyor
mu? (...) lyi olan seylerin yanina kétii olanlari koyma. {...)
Kiyafetleri kétii kokan zavall bir adamin sézleri kendisin-
den daha biiyiik olur.””

Khunanup’un Ggiinch dilekgesinden alinmis olan béliimde, si-
radan bir kéyliiniin kendisini savunmak icin kullanmis oldugu
ifadelerin sadece kendisini yargilayacak olan kisinin adil olup ol-
madigini sorgulamanin 6tesinde tanrilarin adaletini hatirlatacak
nitelikte oldugu gorilmektedir. Metinde Khunanup, yargi¢ konu-
munda bulunan gérevliye Maat anlayisinda énemli bir yer tutan,
oteki dinyada gergeklesecek olan tanrisal yargilamayi, 6limiin
yaklastigini hatirlatarak, adaletten ayrilmamalar gerektigini salik
vermektedir. Ayrica tanrilarin haksizliklara karsi hosgéri goster-
meyecegini vurgulayan Khunanup, kiyafetleri kéti kokan zavalli
bir adamin bile kendini savunmak igin séyledigi sdzlerin 6nemin-
den bahsederek verilecek kararin adaletli olmasini istegini agik-
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lamaktadir. Hikayenin devaminda Khunanup’un tekrar tekrar ge-
lerek sikayetlerini agitlarla dile getirdiginden bahsedilirken kral
Nebkaure’nin de durumu 6grendigi ve koyllintn anlattiklarinin
yazilarak kendisine génderilmesini, ayrica ihtiyaglarinin da temin
edilmesini istedigi anlatilmistir.

“Sonra bu kéylii (Khunanup) geldi ve sekizinci defa hazir-
ladigi dilekgesini verdi ve (soyle dedi): Ey yiice ydneticim,
efendim, acgézlii insanlar bir yaprak gibi diiserler, a¢gézlii
adamlar basarisiz olurlar. Sen aggézlii olma ve sana uygun
olani yap! Calmak fayda getirmeyecek ve sen hakli olan
"~ adamin hakki igin girisimde bulundudunda (ona) aci ¢ek-
tirme. Ciinkii onlarin riziklari (kaderleri) senin (huzurun-
da) evinde, onlarin (haksizlik yapanlarin) karinlari dolu,
evlerinde cok fazla tahil var ve onlar bunu yaptiklarinda
digerlerinin riziklari (yerlere sagilarak) kaybolur. Yiice yo-
neticim, sen hirsizi cezalandirmalisin ve yargicin karsisina
gtkartilanlar, sorunlarina ¢éziim isteyenlerdir. Senin (huzu-
run) onlarin kizginhgi icin barinaktir ve yanhslarin diizeltil-
mesi gerekmektedir. Senden korku duymamam sana dilek-
ce vermemi sagliyor. Sen sessiz olan kalbimi bilmiyorsun,
(...) Adaletin tanrisi icin adaletli ol! Adaleti olan adaletli
(olmali). Sen (kalem) kamis, sen papiriis, (...) sen hata yap-
mayi kendinden uzak tut. (iste béylece) iyi olan iyi oldu-
gunda iyi olmustur. Adalet sonsuza kadar siirecektir.?°”

Khunanup'un sekizinci defa geldigi yargicin karsisinda yapmis
oldugu konusmadan alinan bélimde, basit bir kbylii olan Khuna-
nup, Misir’daki Maat anlayigi ile ilgili bilgece sézler etmistir. Ozel-
likle aggdzIUlGghn insani stirikleyecegi kot akibet ile zengin ve
fakir arasinda yargilama noktasindaki esitligin neden 6nemli
olduguna dair anlatimlari, Misir'daki hukuksal dizenin tespi-
ti konusunda genis bilgiler barindirmaktadir. Ayrica Khunanup,
sadece ezilmis olani korumanin fayda vermeyecegini, hirsizin
da cezalandiriimasi gerekliligini vurgulamis ve bu yapilmadikga
adaletin tam olarak tesis edilmis olmayacagini agiklamistir. Hika-
yeye gbre uzun uzun yasadigl haksizligi ve haksizligin yayginlas-
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masinin yol agacagi sorunlari anlatan Khunanup, adaletin 6nemi
Gzerinde etkileyici agiklamalar yapmis olsa dahi konusmalarin-
dan gittikge daha caresiz kaldig ve 6limii arzutadigl anlasiimak-
tadir. Khunanup’un 8lim arzulamasinin sebebi, 6teki dlinyada,
Anubis’den hakkini isteme disiincesi olup yeryiiziinde hakkini
alamasa bile tanrilarin adaletten sasmadan hakkini verecegine
dair inancidir. Hikaye, Kral Nebkaure’nin emriyle Khunanup’un
kaybinin tazmin edilmesi ile sonlanirken, anlatinin temel vurgusu
toplumun gugsiiz kismint temsil eden kisinin yeteri kadar ugras
verirse hakkini alabileceginin gdsterilmesi lizerinde toplanmistir.
Bu gliclii vurguyla birlikte Khunanup’un hakkinin yine kral tara-
findan verildiginin 6zellikle agiklanmasi kralin kanunun (zerinde
oldugunu ve mahkemelerin kisisel davalarda yargilamaktan cok
uzlagtirmaci konumunda oldugunun gostergesidir. Khunanup’un
hayatindan bir kesit sunan bu hikaye, Misir’daki insanlara haksiz-
liga ugradiklarinda ne yapmalari gerektigini agiklarken Misir’daki
yargilama anlayisinin ne oldugunu ve nasil ylirtidiiglini ortaya
koymaktadir. '

Gerek Khunanup’un hikayesinden gerekse yargitama anlayisi ile ..

ilgili kayrtlarda gorildigt kadariyla adaletin halk arasina konul-
mus bir terazi oldugunun Misir toplumunca kabul &dildigi anla-
siimaktadir. Bu teraziyi koyan tanrilarin ise krali ve onun yetkilen-
dirdiklerini bekgi olarak tayin ettikleri gorilmektedir.** Bir toplu-
mun diizen igerisinde yonetilmesinin saglanmasinda ortak inang
kadar ortak hukukun variginin ve devamliliginin 6nemi yadsina-
maz. Hukuk kurallarina kayitsiz itaat ise inang yoluyla saglanir-
ken, Misir krallari, yazil hukuka gore degil, tanrilar ve daha 6n-
ceki yoneticiler tarafindan belirlenen emsaller temelinde adaleti
saglamayi kendisine gorev bilmistir. GinlimUzde bir yargicin ba-
sarisr onun kanunlari ne kadar iyi bildigiyle 6l¢iiliirken, Misir’da
bir yargicin ceza listesini bilmesinden daha énemli olanin adalet
duygusuna sahip olmasi oldugu kabul edilmektedir. inancin bir
pargasini olusturan Maat anlayisiyla sekillendirilen, Misir yargila-
ma sisteminde formiile edilmis bir ceza siralamasi yerine hakliya
hakkini, haksiza cezasini verme temel amag olarak belirlenmis-
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tir. Bu temel amag kralin gorevlendirdigi memurlar ve bireysel
olarak yonetilenleri ideal bir yasama ulagsmaya, gérevlerini layi-
kiyla yerine getirmeye tesvik etmistir. Mikemmelligin tanrilara
atfedildigi Misir’daki inang anlayisinda insanlarin olabildigi kadar
iyi olmaya ulasmasi gerekliligi 6ne ¢ikarilmistir. Clink( iyi insan-
lardan olusan bir toplumun, tanrilarin segtigi, tanri olan bir kral
ve onun yetkilendirdikleri tarafindan ydnetildiginde amaclanan
toplumsal dlzenin saglanacagl kabul edilmistir.!? Bu kabulden
hareketle Misir tarihinin bircok déneminde kralligin devamlilig
icin vazgegilmez olan memurlara gérevlerini nasil siirdiirmeleri
gerektigini anlatan talimatlar yazdiriimistir. Bu talimatlar, tanrila-
ra karsl gelmemeyi ve krala itaat etmeyi merkeze alirken insan-
lar igin erdemsizlik kabul edilen hareketlerden de uzak durmayi,
gorevlerini eksiksiz yerine getirmeyi salik vermistir. Yeni Kralhk
déneminde yazdirlmis oldugu kabul edilen, devlet memuru
olan ogluna verdigi nasihatlerden olusan ve “Amenemope’nin
Talimatlan” olarak isimlendirilen metin, bu tarz érneklerin en
glclUlerinden biridir.*?

“Yasam igin é§renmenin baslangici, iyi olmak igin talimat-
lar, biiyiikler ile iliskiler icin tiim kurallar, yargiclara karsi
davranislar, konusan birine karsi nasil cevap verecegini
bilmek, mesaj génderen birine cevap vermek, yasamin
yollarinda onu yénlendirmek igin, diinyada onu zenginles-
tirmek icin, kalbinin tapinaga girmesine izin vermek (icin),
ybnetimi kétiiliikten arindirmak, onu yabanc agizlardan
kurtarmak, insanlarin adizinda évgiiyle anilmani sadla-
mak, yaninda deneyim kazanmuis tarlalar denetleyen de-
neyimli gézetmenler tarafindan yapilanlar (dodru él¢iim-
ler) icin, Misirin yazicilarinin soyundan (gelen) efendisi igin
hasatlarin kontroliinii denetleyen tahillarin denetmenleri,
yeni topraklarin parsellerini kaydedenler, efendisinin yiice
adina (...) Kulak ver séylenenlere, onlari anlamak igin kal-
bini ver, bunlari kalbine yerlestirmen (sana) yarar sagla-
yacak, bunlara ihmal edene (iziil! (...) Sézlerimi yasam icin
bir barinak olarak bulacaksiniz. Varliginiz diinya izerinde

84




gelisecek (...) K6tii sbyleyen (diisman) kisiyle agiz kavgasi-

- na girme, sbzlerinle onu igneleme, diismandan énce dur
(...) konusmadan 6nce diisiin, saman alevindeki yangin
gibi patlayan, firtina saatindeki yanan adam (gibi olma)
ondan (bfkeli kisiden) uzaklas, onu yalniz birak, tanri ona
nasil cevap verecegini bilir, eGer hayatini bu sézlerle sekil-
lendirirsen ¢ocuklarin seni gézleyecek (sana benzeyecek)
(...) Kaleminle kimseyi kandirma, tanri bundan nefret eder,
yalan kelimelerle taniklik etme, dilinle insanlar: bir kenara
atma, {(...) kaleminiz yanls yazmis olmasin, eder fakir bir
adama karsi olan bir bor¢ varsa onu iige béliin ikisini af-
fedin bir tanesi dursun. Onu (édiitlerimi) hayatin bir yolu
olarak bulacaksin, uyandiktan sonra sabah kalktiginda
onu (6titlerimi) iyi haber olarak bulacaksin. Sevinen bir
adamin (yardim ettigin kisi icin aldigin 6diil) édiili, evin-
deki zenginlikten daha iyidir. Mutlu bir kalbin ekmedi sikin-
tih bir zenginlikten iyidir. (istekte bulunmak igin) bir adami
cadirma, onun (riisvet igin) eline bakma, eger birisi “iste
bir hediye bunu reddetme” derse, ona géz kirpma, kafani .
edme, yanini dénme, adzinla onu selamla, o vazgegecek,
sen basariya ulasacaksin, bu girisimi icin onu xérine. Disa-
rida onlari tekrar etmemek igin amirlerinin kapilarini di-
leme. Kalbin incinmesin diye sézlerinin disari tasinmasina
izin verme. insanin kalbi tanri tarafindan verilen bir hedi-
yedir, bunu ihmal etme, bir memurun yanindaki adamin
ismi bilinmemeli (iyi sekilde aniimali)”**

Misir tarihi boyunca benzerlerinden edebi gelismisligi ve igerigi-
nin zenginligi ile ayrilan bu 6git metni, diger insanlarin sorum-
luluklarini tagtyan, kralin gérevlendirdigi kisilere verilebilecek en
_ etkileyici nasihat ornegidir. Bu tir nasihat metinlerine siklikla
karsilagilan Misir'da adaletin bagsi olan kralin adaletten ayrilma-
masinin tek basina yeterli olmayacagi onu temsil eden ve verdigi
vazifeleri yerine getirenlerin de dogruluktan ayrilmayarak kralin
adaletine hizmet edebilecekleri vurgusu bu tarz metinlerin yazil-
masinin ana amaci olmustur. Adalet, tarih boyunca her toplumun
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yoneticileri tarafindan yiiceltilmesine ragmen higbiri Misir’daki
kadar kavramin igini dolduramamistir. Misir’da toplumsal adalet
olarak tanimlanan sosyal hayatin diizen icerisinde siirdiiriilmesi
Maat ile saglanirken siyasi adalet Maat’a bagh olan kral ve kralin
yetkilendirdiklerinin sorumlulugunda yariitiilmdstir. Siyasi ve
toplumsal adaletin tannsal kbkenden bireysel yasantiya uzanan
gelisiminde adalet, bazi ddnemlerde siyasi propaganda araciola-
rak da kullanilmasina ragmen Misir’daki her dénemde yasamin
dogrudan igerisinde yer almistir. Toplumsal adalet, sosyal yapi
icerisindeki her bireyin yasamini en giizel bigimde sirdirmesini
amaglarken siyasi adalet kabullenilen ydnetim sistemini en ideal
haliyle devam ettirmeye odaklanmistir. Bu idealize, 6nceki kral-
larin ulagmis oldugu en ug basarilardan daha basarili olabilmek
seklinde tanimlanabilirken, hicbir kral da kendisini basarisiz ilan
etmemistir. Yine de Misir'da siyasi adaletin saglanamamasinin
ortaya cikaracagi kaosu anlatan metinler de bulunmaktadir.

“Daha énce hi¢c yasanmamis olanin yasandigi adit ve si-
kinti icerisinde olan (ilkeyi sana anlatacagim. Erkekler sa-
vas icin silahlarini gikaracaklar, lilke karmasa icinde kala-
cak, erkekler bakirdan (tarim aleti yerine) oklar yapacak
ve kanli (bir sekilde) ekmek dilenecekler ve sikinti icinde
sesli bir sekilde giilecekler, erkekler 6liim nedeniyle agla-
mayacaklar, 6liim yiiziinden a¢ uyumayacaklar. (...) Sonra
giineyden bir kral gelecek, Ameny, ismiyle adaletli, Yukari
Misir'da dogan Ta-seti isimli bir kadinin oglu, beyaz taci

" kazanacak, kirmizi taci giyecek, iki giic (iki iilke) birlesip
bir olacak.”*

Neferti’nin kehaneti olarak isimlendirilen metinde siyasi otorite-
nin ortadan kalktigi durumda Ulkenin halinin nasil olacag: tasvir
edildikten sonra tlkeyi adaletle birlestiren bir kralin déneminde
bolluk ve huzurun geleceginden bahsedilmektedir. Misir’daki bu
metinler krallig yuicelttigi gibi bir kralin olmadig hallerde yasana-
bilecekleri insanlara duyurmaktadir. Binlerce yillik tarihi boyunca
Misir, birgok defa kuraklik gibi afetler, i¢ savas gibi karmasalar ve
Hiksos dénemindeki gibi isgaller gérdigiinden kraligin varlig-
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nin getirecegi dizenin 6nemini insanlar yasayarak anlamistir. Bu
sebepten gerek edebi metinlerde gerek krallarin yazitlarinda iyi
bir kralin gerekliliginin Gzerinde siklikla durulmustur. Ulkeyi bir-
lestirerek insanlarin yasamlarini daha glizel hale getiren krallarin
ise bltin degerli sifatlari (izerinde topladigi ve her urivanin en
{istiinini hak ettigi kabul edilmistir.%¢

“Bu Yiice Tannri (Kral IV. Ramses), bilgelikte (Tanri Thoth)
gibi erisilmez (...) tanrilar igin kalbi miikemmel seyler ya-
piyor. Onun anlayisi, Ra’nin kalbinden ona tekrar ettigi
gibi, glizel seyler tasavvur ediyor (...) (kral) su anda ve
sonsuza kadar olan (her) gergedi bulabilir. (Krala) ona
eslik edenlere; (emir verdikleri) efendinin yanina giren
prenslere, gliney ile kuzeyin biiyik yoneticilerine, gizli ya-
zilarin yazildigi evin bilge adamlarina, yazicilara ve herke-
se Bekhen’de (bulunan) bu daddaki sonsuzluk mekanina
bu aniti yapmak icin emir verdi. (Bu emri) Kral Ramses
(IV} Amon-Ra’nin sevdidi, Harakte, Min, ¢bliin efendisi,
Horus, Osiris’in odlu ve Eswere (Biiyiik Isis), yasam veren,
(verdi).”"’

Hammamat Stelinden alinmis olan metinde IV. Ramses'in yaptir-
mis oldugu bir anittan bahsedilirken kralin bilgelik tanrisi Thoth
gibi bilgelige sahip oldugu ve bu tanrisal bilgeligiyle emri altin-
dakilerin akil erdiremedigi fakat uymak zorunda oldugu emirler
verdigi aciklanmaktadir. Misir'daki kral yazitlarinin tamaminda
krallarin sahip oldugu bilgelik ile bilinmezi- bildigi ve tanrisalli-
g1 ile yanilmazligi vurgulanmistir. Bu bilgeligin bir kismi sadece
kralligin tekelinde tutularak insanlara sahip olunan bilginin ilahi
oldugu agiklanmigtir. Ornegin, takvim bilgisine sahip olan kra-
Iin astronomlari, Nil'in tasma vaktini hesapladiktan sonra kralin
ilahi vasfi Uzerinden bunu halka ilan ederek bilginin kaynagini
kendilerine saklamis, krali ise ulasiimaz noktaya tasimistir. Fakat
yonetim bilimi, krali ulasilmaz noktaya tasiyanin bireysel basa-
risindan ¢ok mevcut sistemden fayda saglayan etrafindaki me-
murlar oldugunu géstermektedir. Yine de kralin etrafindakiler,
yonetilenlere kralin yonettiklerinden daha bilge oldugunu her

87

|
]
|
\
i
\




firsatta vurgulamislardir. Misir’da ise bu bilgelik vurgulamasinda
krallar, tanrilar ile kiyaslanmak yerine tanrilara es tutulmustur.
Misir krallarinin tanrilara es tutuldugunu gosteren en belirleyici
unvan “Yice Tanri” olup bu unvani kral kendisi igin kullanmamus,
etrafindakiler krala hitap ederken onu “Yiice Tanr1” olarak nite-
lendirmistir.

“Efendileri, yaninda duran kraliyet miihriiniin tasiyicisina
soyle dedi: “Onlara séyle, heyet gelsin! Kralligin biiyiik
gérevlileri, ordularin komutanlari, biitiin islerin sefleri ve
kitap evinin (devlet arsivinin) koruyuculari gelsinler” On-
lar, burunlarini (yerde) toz igerisinde siiriiyerek efendileri-
nin éniine geldiler, Efendilerine karsi elleri havadaydi, bu
Yiice Tanri’'nin {(krallarinin) gizelligini géklere cikartarak
évdiiler. Yaptiklarini oldugu gibi anlattilar, onlar (gelenler)
onun (kralin) kahramanliklarini évdiiler. Efendilerinin hu-
zurunda gdbekleri yere dedecek kadar edilerek séyle séy-
lediler.”*®

“Efendileri, yaninda duran kraliyet mihriiniin tasiyicisi-
na sbyle dedi: “Onlara séyle, prenslerim gelsin!” Efendi,
ilkeyle ilgili gerekli tedbirleri nasil alacadini onlara dani-
sacaktr. Onlar hemen Yiice Tanri’nin huzuruna getirildiler.
Onlar elleri kralin burnuna kadar kalkmis sekilde (kralin)
glizel yliziiniin huzurunda topragi koklayarak onu dvdiiler.
Bir {olan) (kral) onlara bu ilkenin niteliklerini (gercekle-
rini) séyledi. Onlarla yolun lizerinde bir kuyu agiimasiyla
ilgili danist1.”®

Misir’da krali ulasilmaz noktaya tasiyan soyut belirteclerden olan
unvanlar tannsallik icerdigi gibi krali dogrudan tanri mertebesine
de ulastirmaktadir. Krali tanrilastiran unvanlardan en sik kullani-
lani ve bilineni olan Yiice Tanri unvani, bircok metinde kullanil-
mistir. Bu metinlerde krallar, bir emir vermek ya da bir konu hak-
kinda goriismek igin maiyetini ¢cagirtinca krala en yakin olanlarin
bile dizlerinin {zerinde onun huzuruna geldiklerinden, ellerini
ona karsl agarak minnetlerini belirttiklerinden bahsedilmektedir.
Kralin en yakinlarinin bile bu kadar alcaltici bir durumda karsi-
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sinda yer almasi kralin hem kabullenis agisindan hem de rittel
olarak konumunun yiiceligini vurgulamak istedigini géstermek-
tedir. Bu durum yonettiklerinden higbirinin karsisinda ayakta bile
duramadigl Misir krallarinin Yiice Tanr gibi insanlsti bir unvan
kullanmasinin mantgim agiklamaktadir. Misir krallar kullandigi
bu unvan ile yénettiklerinden kendini tamamen ayristirmig tanri
olarak insana dair acziyetleri geride birakmistir.2°

Yonettiklerinin Misir krallarini tanimlamasi icin kullandiklar Yiice
Tanri unvani basit bir yéneten yonetilen ayrigsmasi saglamasinin
6tesinde Misir’daki yonetim anlayisinin ulastigi noktay: goster-
mektedir. Misir’da devlet yapisinin olusmaya basladigi dénem-
lerde de tanrisal 6zelliklere sahip olan krallar, zamanla Ra’nin
oglu gibi kendilerini tanrilara yaklastiran unvanlar kullanmislar-
dir. Tanrilarin krallara vermis oldugu ayricaliklari ortaya koyan bu
unvanlar dénemlerinin sartlarinda toplumun itaatini saglamaya
yeterli gelmis olsa da 6zellikle kral ile temasi olan st yoneticile-
rin ayaklanmasini engelleyememistir. Ulkenin ekonomik ve siyasi
olarak zayif dustiigi durumlarda tanrilarin krala olan desteginin
azaldigini iddia eden bolge yoneticileri merkezi yonetime kargl
isyan etmislerdir. Bu isyan girisimleri insan olan bir krala karsi
insan olan bir yéneticinin ayaklanmasi olarak disiinulirken ken-
disine Yiice Tanri gibi bir unvan kullanan krala karsi yapilacak
ayaklanma dogrudan tanriya isyan mahiyetinde olacakti. Boyle-
ce bolge yoneticisinin, tanrya isyan ettigi iddia edilecek, halktan
destek almasi zorlasacak ve onu tann olarak kabul eden tebaa-
nin tanrimin ordusuna karsi savasmasi imkansiz hale gelecekti.?

En yakinlarinin bile krala ancak dizlerinin Uzerinde siriinerek
ulasabildigi Misir'da siradan bir insanin krali gormesi miimkiin
degildi. Halkin, kral ile temas etmesinin kralligin heybetini azal-
tacagina inanildigi bu dénemde bir Misirlinin kral hakkinda ko-
nusmasi bile hos karsilanmamistir. Yonetilenlerin, kral ve kral-
g sorgulamanin &tesinde fikir bile yiritmesinin engellendigi
Misir'da krallarin kullandiklar unvanlar daima bir dncekilerden
ustiin olmaliydi. Ozellikle yeni bir kraliyet ailesinin iktidara gel-
mesiyle 6nceki krallarin kullandigi unvanlar sonrakiler icin yeterli
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gelmemistir. Bu durum zamanla krallarin kendilerini tim tanri-
lara yaklastiracak unvanlar kullanmasina sonrasinda ise kendile-
rini tanrilar panteonunda yer almasa dahi tanrisal olan tim iyi-
leri bunyesinde barindiran Yice Tanri unvanini benimsemesine
neden olmustur. Hem bir unvan hem de bir isimlendirme olan
Yice Tanri, yonettiklerinin kral icin kullandiklarn bir adken kral
kendisine efendi ismini vermektedir. Kralin kendisi igin kullandig
efendi ismi ilk bakista “emir veren” olarak algilansa da metin-
ler incelendiginde daha ¢ok “her seye sahip olan” manasi agir
basmaktadir. Piramidal bir yapiya sahip olan Misir’daki yénetim
anlayisinda toplumsal yapinin en st noktasinda yer alan kral,
Yice Tanri unvani ile nitelenmesinin yaninda “Bir” olarak da
isimlendirilmektedir. Bu isimlendirme de krali diger insanlardan
keskin sekilde ayirmakta ve onu Misir’in bir olan yéneticisi konu-
muna tasimaktadir. Misir kralinin Bir olarak isimlendirilmesi ona
karsi gelebilecek ikincinin olmadigini vurguladigi gibi yonetimsel
manada onun birligini diger her seyin tzerine yiikseltmektedir.
Binyillar boyunca ig ¢ekismelerin ve kraliyet ailesi i¢i cinayetlerin
yasattigi biylk kaos dénemlerinin sonunda iktidar degisimlerine
sahne olan Misir’da iktidarin devamliliginin saglanmasini garanti
eden bu yonetim anlayist uzun yillarin getirdigi tecribenin sonu-
cunda olugmustur.??

Kraliyet ailesinden sadece kral olanin tanri oldugu bu yonetim
sistemi, Misir’da kraliyetin devamliigini saglarken kraliyet aile-
sine disaridan katiimlarin da ig istikran bozan bir faktor oldu-
gu bircok defalar gérilmistir. Ozellikle kraliyet ailesine sonra-
dan evlilikler ile katilanlarin kral olabilmek icin dizenledikleri
entrikalar, yonetimin devamlilifini zora sokmakta ve Ulkede i¢
catismalar cikarabilmekteydi. Tarih boyunca bircok dénemde
gérildiigi tizere devamliigi merkeze alan krallik anlayislaninda
ya ailenin en bliylk gocugu tahta gegmis ya da kral namzetleri
birbirleriyle savasarak galip gelen tahta oturmustur. Bu iki sis-
temin ilkinde diger kral adaylari isyan gikarabilmekte ikincisinde
ise Ulke topraklari bélinebilmekteydi. Her iki durumda Glkedeki
otoritenin sekteye ugramasina neden oldugundan Misir yone-
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tim anlayisinda kraliyet ailesine disardan katiim engellenerek
otoritenin boéllinmesinin 6nline gegilmeye ¢alistimistir. Kraliyet
ailesine disaridan katilimin engellenmesi veliaht Gretme prob-
lemi ortaya gikarmis ve bu sorun aile igi evliliklerle ¢ézilmeye
calisiimigtir. Bu ¢odzlim, Ulkedeki istikrari saglamak ve kraliyetin
devamliigini garanti etmek igin alinan en 8nemli tedbir olsa dahi
aile ici evliliklerden dogan ¢ocuklarda siklikla gérilen 6zirlu
dogma ile erken oliim durumu birgok defa Misir kraliyet ailesini
bitme noktasina getirmistir.® Bu durum genellikle kraliyet ailesi-
nin icerisinde gizli tutulmus ve disariya yansitilmamisken Kralige
Ankhesenamon’un Hitit Krali I. Suppiluliuma’ya yazdigi mektupla
aciga ¢ikmstir.

“Babam (1. Suppiluliuma) Kargamus (lkesinde iken Lupak-
ki ve Tarhunta-zalma’yr Anka llkesinin iglerine génderdi.
Onlar saldirdiklan topraklardan kéleler, sigirlar ve koyun-
larla babamin yanina geri geldiler. Fakat Misir insanlari
Amka’ya yapilan saldirniyt duyduklarinda korktular. Ayri-
ca, onlarin (Misirlilarin) efendisi (krali)) Nibhururiya (Tu-
tankhamon) éldii, bu nedenle, Misir kraligesi Dahamunzu -
(Ankhesenamon) bir el¢i génderdi ve $dyle yazmisti: Ko-
cam 6ldi, bir oglum da yok. Fakat soylediklerine gére se-
nin ¢ok odlun var. Eger senin ogullarindan birini sen bana
gonderirsen onu kendime koca yapacadim. (Boylece) asla
bir hizmetgimi secip onu kocam yapmam gerekmeyecek
(...) korkuyorum. Babam bunu duydugunda konseyinin
(danisma kurulunun) biyiiklerini ¢adirdil (ve onlara): “Ha-
yatim boyunca bdyle bir sey asla basima gelmedi” (dedi).
(Sonrasinda) Babam Hattusa-ziti’yi Misir'a (genis bir)
heyet ile génderdi. (Onlara) gidin ve dogru sézleri bana
getirin, belki de beni aldatiriar, belki de efendilerinin (ger-
cekten) bir oglu vardir, rastladigin tiim gergekleri bana
getir (dedi). Hattusa-ziti Misir’dan geri déniinceye kadar
babam Kargamus sehrini ele gegirdi. Babam Kargamis’i
yedi glin boyunca kusatti ve sekizinci giinde bir giin siiren
miithis bir savas oldu ve (babam) kazand. {...) Kargamis
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kentini yeniden kurduktan sonra (babam) kisi gecirmek
igin Hatti topraklarina geri déndii. Bahar oldugunda Hat-
tusa-ziti yaninda bir Misir elgisi olan Hani ile birlikte geri
déndii. Babam Hattusa-ziti’yi Misir’a gbnderirken, “Belki
efendilerinin bir oglu var, belki de beni kandiriyorlar ve og-
lumu krallik icin istemiyorlar” demisti. Babamin (bu) sGzle-
ri tizerine kralige, babama yazdigi mektupta, “Neden beni
aldatirlar dedin. Odlum olsayd, ilkemi utandirmak igin
yabanci bir iilkeye kendim hakkinda (bdyle seyler) yazar
miydim? Bana inanmadin ve sana (tekrar) séyliiyorum.
Kocam (olan o) éldt. Bir oglum yok. Asla bir hizmetgimi se-
¢ip onu kocam yapmayacadim, diye sana yazmistm, hig-
bir iilkeye yazmadim sadece sana yazdim. Senin ¢ok fazla
odlun oldugunu séyliiyorlar, dyleyse onlardan birini bana
ver! Bana koca olsun, Misir’a kral olsun. Babam iyi kalpli
biri oldugundan, kadinin (kraligenin) sézlerine uyulmasini
ve odul meselesiyle ilgilenilmesini (emretti).”?*

Tutankhamon’un esi ve Akhenaton’un kizlarindan biri olan Ank-
hesenamon, esinin kendisine bir ogul birakmadan 6lmesi lze-
rine Hitit Krali I. Suppiluliuma ile yazismalarinin anlatildigi Hitit
metninde, kralice soyunun devamitligini saglayabilmek icin Kral-
dan bir oglu ile evlilik yapmak istegini belirtmektedir. Misir dev-
let gelenegi agisindan kabul edilemez olan bu durumda kralige,
olmasi gereken ile yapilmasi gereken arasinda bir tercih yapmak
zorunda kalmis olmahidir. Bu zorunlulugun sonucunda kralige
yapiimasi gerekeni yapmis ve belki de en yakinindakiler disinda
kimsenin bilmedigi bir riske girerek I. Suppiluliuma’nin oglu ile
evlenmek istegini bildirmistir. Bu istegin, halihazirda savas halin-
de oldugu bir dlkenin krali igin sagirtici ve tedirgin edici olmasi
dogaldir. Fakat I. Suppiluliuma gerek yaptirdigi tahkikatin olumlu
sonuglanmasi gerekse gerceklesebilecek olan evliligin kendisine
bilinen dinyanin tamamina hiikkmetme glicli getirecegini anla-
masindan dolayi bu duruma sicak bakmis ve oglunu eskigaglarda
siklikla rastlanan bir kraliyet evliliginin gerceklesmesi igin Misir’a
gondermigtir. Hitit prensi Zannanza, Misir’a varamadan 6imUs
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ve bilinen diinyanin iki blyik glicini bir éraya getirebilecek bir
kraliyet evliligi gerceklesmedigi gibi Hitit ve Misir arasinda onari-
lamayacak siyasi sorunlara yol agmistir.®

Bu noktada tartisilmasi gereken ise Misir krallarinin tanri olmayi
ve aile ici evlilik yapmayi tercih ettikleri mi yoksa zorunlulugun
sonucu olarak kabul ettikleri midir? Hicbir Misir kralinin bu konu
ile ilgili kisisel diisincesini mevcut kaynaklardan yola ¢ikarak bil-
memiz mimkiin olmasa dahi bu iki konu lizerinde gergeklesmis
olanlardan fikir yiritmemiz mimkiin géziikmektedir. Bu fikir
yUrGtmelerin odagina ydnetimin olana dayanmasini, toplumsal
ahlakin ise olmasi gerekene gore belirlenmesini almamiz gerek-
mektedir. Bir Misirlinin kendisini tanri ilan etmesi, tanrilara karsi
gerceklestirilecek en blyiik suglardan biri olarak kinanirken bir
kralin kendisini tanri ilan etmesinin kabullenilmis olmasi devle-
tin devamhligi ve toplumsal menfaatlerin gergeklestirilmesi gbz
o6nilnde tutuldugunda karsi ¢ikilamayacak bir davranis olarak g6-
ralebilir. Clinkl kralin tanniligi hem Misirli siradan bir insan igin
hem de kral i¢in yasamlarini daha siirdUrilebilir hale getirmek-
teydi. Ayrica yonetilenlerin karsi ¢cikilmaz bir gii¢ olan tanriyaita-
atiile insan olan bir krala itaati arasinda biiyiik farklar bulunmak-

ta, adaletinden siiphe edilmeyen bir yéneticinin daha az gayretle
daha iyi bir yonetim sergileyebilecegi diisliniilmekteydi. Dahasi
karsi cikilamaz bir yéneticinin varhig ic catisma ¢ikma tehlikesini
de ortadan kaldirmakta b&ylece siradan insanlarin iktidar kavga-
larinda kayba ugramasinin éniine gegcilmekteydi. Aile ici evlilik
ise tlim iktidarlarin en blyiik meselesi olan iktidar devrini yumu-
satmakta ve yonetim otoritesinin devamliigini saglamaktayd.
Butun bu avantajlarindan dolayt Misir krallarinin tanr olmasi ve
aile ici evlilik yapmasi toplumsal ahlaka aykir olsa dahi yoneti-
min selameti a¢isindan toplum tarafindan kabul edilebilir olmus
olmahdr.

Misir krallarinin kendilerini tanrilagtirarak emirlerine karsi ge-
linmez noktaya ulasmalarina ragmen tannlara karsi sorumlu-
luklardan azade oldugunu diisinmek mumkin degildir. Misir
krallarinin en 6nemli yikumlaltkleri ynettiklerinden gok yonet-
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tiklerinin inandig1 tanrilarin tapinaklarina karsidir. Krallarin tapi-
naklarin ihtiyaglarini saglamasi onlarin dindarhklarnni vurguladig
gibi toplumsal yasantinin dlizenlenmesinde biiyik rolii olan ta-
pinaklarin ihmal edilmedigini de géstermektedir.?®

“Senin tapinadin icin yiiksek miktarda badis aramada
kalbim sabit dedil miydi (lizerime diisen gérevi yapma-
dim mi)? Emrim ile (tapinadgin) {(...) insanlari, topraklari,
cobanlari, Nil (zerindeki gemileri ve kayiklari donatildl.
Eskiden harabe olan tapinadi yeniden restore ettirdim.
Senin huzurunda (tapinadgin) daha énceden (kararlastiri-
lan) sunumlarini (tahsisatini) artirdim. Senin altin evini al-
tinla, lapis lazuli ve bakir tasiyla donattim. Depolarin icin
planilar yaptim. Sayisiz servet ile (depolarin eksiklerini)
tamamladim. (Tapinadin) mahzenlerini arpa yiginlariyla
doldurdum. Sonsuza kadar isminin kazili olacadi evler ve
tapinaklar yaptim. insanlardan vergi almadim ve onla-
rin tapinak icin ¢calismalarini sagladim. (...) (Tapinak igin
yaptiklarim devam etsin diye} benden sonraki krallara yol
glstersin diye yeryiiziinde yénetimim devam etsin diye
emirler yazdirdim. Huzurunda adaklar sundum, iyi olan
her seyi sagladim,”*

lll. Ramses’e ait olan bir tapinak metininde Kralin tapinak igin
yaptiklarini siraladigi ve eksiklikleri giderdigini bizzat tanrilari sa-
hit tutarak agikladigini gérmekteyiz. Misir’da krallarin yénetim-
lerine devam edebilmek igin en biiylk glivenceleri askeri gtigle-
rinden ¢ok toplumu ydnlendiren ve insanlari yénetilebilir kilmay!
saglayan ruhban sintfi mensuplariydi. Krallarin ordular tilkeyi dis
saldirilardan koruyabilmesine ragmen toplumun bir pargasi olan
askerlerin de halkin geri kalani gibi itaatinin saglanmasi gerek-
mekteydi. Bu itaat ilk dénemlerden itibaren inancin glicii ile sag-
lanirken bu glicti halka nifuz ettiren ruhban sinifi mensuplarinin
korunup yasam sartlarinin toplumun diger kesimlerine oranla
yliksek tutulmasi gerekmistir. Bu sebepten bitiin Misir krallari
tapinaklari yeniletmis, depolarint gereken erzak ile doldurmus,
kendini tapinaga adayanlara ¢alismadan rahat bir hayat siirme
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imkani saglamistir. Bunu yaparken halkin bir kisminin vergisini
tapinaga bagislamis ve hatta toplumun alt kesimindekilere ta-
pinagin islerinde angarya c¢alisma zorunlulugu getirmistir. Misir
krallarinin yapmis oldugu bu fedakarlik tapinaklari, insanlarin
yasamlarinin merkezine yerlestirerek, yasamlarini dizenlemis
bdylece daha yonetilebilir kilmistir. Ruhban sinifi mensuplari
da krahin bu fedakarhgi karsisinda 6ncelikle tanrilara sonrasin-
da krala itaat etmeyi bir ylkiimitliik olarak insanlara kabullen-
dirmis buna uymayanlari ise toplumsal hayatin digina atmistir.2®
Tapinaklarin krallar icin dnemli rollerinden biri de tapinaklardaki
kahinlik hizmetleri olmustur.

“Kral (IV. Thutmose) sabah saatlerinde huzur igerisinde gii-
zelliginin tasarlayicist (Tanrt Amon) olan babasina bilyiik
bir adadin sunulmasi igin tapinada ilerledi. Bakin! Efendi-
niz, tanrilarin yéneticisi olan Amon’un huzurunda kendi-
si (icin) bir istekte bulundu. (IV. Thutmose, Tanri Amon’a)
O, ona; onun (isteklerinin} gidisatinin ne olacadi ile ilgili
olarak danisti. Ka’nin istedi dodrultusunda ona iyi bir yol
gdstermesi icin bir babanin odgluyla konustugu gibi (Tanri -
Amon ile konugtu). Oradan (Tanri Amon’un tapinagindan)
ayrildi, kalbi mutlu bir sekilde (Tanri Amon) onu zafer ve
sevingle génderdi.”?® '

IV. Thutmose dénemine ait olan metinde, Kralin tapinaga gi-
derek (ilkesini nasil ydnetmesi gerektigi konusunda dogrudan
tavsiyeler aldigi ve akibeti hakkinda Tanri Amon’a danishgindan
bahsedilmektedir. Misir'da siradan bir insanin hemen her giini
birbirine denk oldugundan dolay: gelecegi bilmek ¢ok bir mana
ifade etmezken bir kral ya da kraliyet ailesinden birileri icin gele-
cegi bilemek vazgecilmez bir tutku olmustur. Eskicag tarihindeki
bircok kral icin kaybedeceklerinin buyikliigline kiyasla gelece-
gi bilmek bir ihtiya¢ haline gelmis, Asur krallari bunu yildizlari
izleterek yaptirmisken digerleri tapinaklardaki kahinlere umut
baglamistir?® Misir krallar da tanrilara yakinhk konusunda ken-
dilerinin Gizerinde bir baska insan bulunmadigina inandigindan
gelecek ile ilgili bilgileri dogrudan tanrilardan 6grenmekteydi. Bu
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bilgiler arasinda en dnemlisinin kral olarak kalabilecek olup ol-
madiginin geldigi kuskusuzken diger llkelere yapacagi seferlerin
sonuglarindan tapinaklari nereye insa ettirecegine kadar birgok
ayrint kralin tanriya yonelttigi sorular arasinda yer almis olma-
hdir. Eskicag tarihi boyunca krallarin tanrilardan gelecegi bilmek
istemesi kadar sik karsilagilan bir diger durumda sosyal adaleti
saglamis oldugunun ilanidir. Ozellikle Mezopotamya’da siklikla
karsilasitan krallarin toplumun en zayif kesimlerini koruyup go-
zettiklerinin ilant Misir’da yalnizca birkag metinde goriilmektedir.

“(Kraliniz Intef) adalet icin adil, (olan) suglularin cezalandi-
ricisi, fakirlerin hizmetcgisi, babasizlarin babasi, yetimlerin
(gézeticisi) (...) zayiflarin koruyucusu, mallarindan yoksun
birakilanlarin savunucusu, dul (kadinin) esi, yetimin sigina-
g1, o (intef) yaptiklarindan dolay: éviilen, tanrilarin miite-
sekkir oldugu, (intef’e) giineyin ve kuzeyin kasabalarinda-
ki (tim) yéneticiler, efendilerini takip edenler, memurlar,
tahil ambarlarinin yéneticileri, bas kahya, yargi salonunun
bliyiik habercileri, tiim insanlar, biyliikl(igGl nedeniyle ona
sadlik ve yasam diler. Muzaffer intef.”*

Misir’da toplumun en zayif kesimlerini koruyup gozettigini ilan
eden krallardan biri olan intef, yazdirmis oldugu metinde baba-
sizlarin babasi, dullarin esi, yetimlerin siginagi oldugunu agikla-
maktadir. Tarih boyunca, sosyal hayattaki giicstzleri destekledi-
gi icin yonettikleri, krala sempati duymus ve kendilerinin de bir
glin bu duruma distlklerinde krallarinin onlar icin bir destekgi
oldugunu bilmek istemislerdir. Yonetilenler acisinda gigsizlére
karsi merhametli olan bir kral figliriiniin daha blyik sayg go-
recegi tartisiimazken kralin da sosyal dengenin bozuklugundan
olusacak itaat bosluklarini engellemek isteyecegi asikardir. Bu
sebeple ydnettiklerinin ne cok zenginleserek kendisine karsi glg
olusturmasini ne de ¢ok fakirleserek isyan etmesini isteyen kral-
lar, bu durumun olugsmamasi igin tedbirler almigtir. Bu tedbirle-
rin en énemlisi ise toplumun kaybedecek hicbir seyi olmayan alt
kesimlerine yasamlarini devam ettirebilecek imkanlarin saglan-
masi yoluyla itaatlerinin devam ettirilmesidir. Halkin itaate olan
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aliskanhiklarinin devamini saglamak krallarin en bliylik basarisi
olarak kabul edildiginden, bu basarinin ancak sosyal adaletin te-
min edilmesi ile gerceklestigine inanilmistir.3? Fakat kralin sosyal
adaleti saglamasindan daha énemli olan, diger (lkelere karsi in-
sanlarini ne kadar korudugu ve dizenledigi seferlerle kazandir-
dig1 ganimettir. '

“Haberciler, getirdikleri mesajlari, efendinin huzurunda
bulunanlara karsi dile getirdi: {...) Efendimiz, Aruma yolu
lizerine ilerlemeye devam edecek. Bahsetmis oldugun yola
gitmek icin seninle birlikte olanlara izin ver (kralim) ve
efendimin arkasindan gelenlerin de (seninle birlikte) olma-
sina izin ver. Ra’nin nefret ettigi diismanlar (efendiyle bir-
likte) gelecekler igin ne dlistinecek? Efendimiz bir baska yol
tizerinde mi ilerliyor, bizden korkmaya mi basladilar, béyle
mi disiinecekler? Sonra efendinin huzurunda konusuldu.
Teb (kentinin) efendisi, Amon’un oglu, Karnak (tapinadi-
na) yasam veren. Iste her yerde biz efendimizi takip ederiz,
efendi ilerleyen hizmetkarlari da onu takip edenlerdir.”*

lll. Thutmose ddneminde Dogu Akdeniz kiyilarina diizenlenen .-
bir sefer esnasinda kralin en yakin yéneticileri ile diigmanlarin
yaptiklarindan haber getiren habercilerin bulundtgu toplantida
yasananlari anlatan metinde, Kralin Ra’nin nefret ettigi diisman-
lara karsi savastigi anlatiimaktadir. Eskigag toplumlarinin gene-
linde krallarin tannlann istegini yerine getirmek ve tanrilarina
karsi isyan edenleri cezalandirmak igin sefer ¢cikmasi geleneksel
bir yayilmacilik politikasinin parcasi olmustur. Krallar, temelde
ekonomik gelir elde etmek ve yonettiklerine karsi yetkinliklerini
ispatlamak icin her yil dizenli seferlere gcikmiglardir. Seferlerin
sonucunda elde etmis olduklar ganimetle zenginlesen krallar
her yil sefer diizenlemeyi geleneksel bir hale getirmis olsalar da
bu seferler igin gereken halk destegini saglamakta zorlanmislar-
dir. Bu zorlugun Ustesinden gelmenin en pratik ¢6zimd ise tan-
rilarin istegiyle tanrilara karsi gelenlere savas actiklarini éne sir-
meleri olmus, bdylece hem askerlerinin motivasyonunu arfirmis
hem de halkin destegini saglamislardir.3
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“Kralin tag giyme toreninin 23. yilinin liclincii mevsimin ilk
ayinin 21. giinii, yeni ay festivali glinii, sabahin erken saat-
lerinde biitiin ordulara hareket emri verildi. Efendi (kral),
altin ve giimisten yapilmis savas arabasi ile babasi Amon
onun kollarini gliglendirirken (Tanri) Horus gibi savas si-
lahlarini donanmis sekilde, gliciin efendisi gibi ilerledi.
Efendinin ordusunun giiney kanadi Kina’nin giineyinde bir
tepenin lzerindeydi. Kuzey kanadi (ise) Megiddo’nun ku-
zeybatisindayd. Bu sirada efendi, onun askerlerinin de ko-
ruyucusu olan Amon ile birlikte (iki ordunun) ortasindayad..
Sonrasinda efendi, onlara karsi alisildidi lizere ordusunun
basina gecti ve onlar efendinin ordusunun basinda kendi-
lerine dogru geldidini gériince korku icinde atlarini ve al-
tin ile giimiisten savas arabalarinin birakarak Megiddo’ya
dogru kactilar. insanlar onlari elbiselerinden tutarak
sehrin igine siriikledi, (sonra) bu sehrin insanlari onlara
(dismandan kacanlara) karsi kapilari kapatti. (...} Simdi,
eder efendinin ordusu dismanin esyalarini yagmalamaya
kalbini vermemis olsaydi, Kades’in bu perisan dismanlari
kendilerini sehre cektirmeden Megiddo’yu ele gegirebilir-
lerdi. Efendinin korkusu onlarin kalplerine girdi, silahlari
gli¢siizlesti, efendinin hiikiimranlgi onlarin iizerinde zafer
kazandi. Sonra onlarin atlarini ele gecirdiler, altin ve gii-
miisten savas arabalari yagmalandi, onlarin giiclii adam-
lari baliklar gibi yerlere serildi.”*®

Misir krallarinin bir seferi nasil gergeklestirmis olduklarinin ek-
siksiz bir kaydini sunan metin, lll. Thutmose’in 148 giin siiren
ve tanrilara karsi isyan edenleri cezalandirmak icin 6nceden ele
gecirmis oldugu bdlgelere uzanan askeri ilerleyisini oldukca ay-
rintili bir bigcimde anlatmaktadir. Misir’da krallar, savaslarda ka-
zandiklari basarilari, savasin tek kahramani kendileriymis gibi
kaydettirmislerdir. Bu durum, Kralin halkina kahramanliklarini
gostermek i¢in yazitlar bir propaganda araci olarak kullandik-
larini ortaya koymakta ve sonraki krallar icin dncekilerle éviin-
me vesilesi sunmaktadir.®* Ayrica metinde, ordusunun basinda
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bir savas arabasiyla ilerledigini iddia eden kralin Tanri Amon
tarafindan glglendirildigi ve Tanri Horus gibi savas silahlarini
kendisinin tasidigi belirtilmistir. Kuzey ve gliney olmak Uzere iki
béliime ayrilmis olan ordunun ortasinda yer alan Kralin, savasl
bizzat idare ettiginin anlatildigi metin, dlismanlarin blyak Misir
ordusundan korktuklari gibi kralin gelisinden dolayl da dehsete
kapildiklarini belirtmektedir. Bu anlatimin 6zellikle vurgulanmis
olmasi da Kralin sahip oldugu tanrisal glicin orduya da sirayet
etmis oldugunu ve boylece askerlerin korkusuzca ilerlediklerini
dismanin ise bu giiclin karsisinda duramayip kagtigini goster-
meyi amaclamaktadir.

“Teb’in efendisi, Amon-Ra’nin séziidiir: “Ey benim oglum,
benim bedenim, benim sevdigim, iki tilkenin efendisi Men-
mare (I. Seti) her llkenin gli¢lii efendisi! Ben senin baba-
mim, Asadir ve Yukari Retenu’ya kargasayi yerlestirdim.
Niibye senin ayaklarinin altinda (tarafimca) yok edildi.
Giiney lilkelerinin seflerini her biri kendi (ilkelerinin ézel
triind olan haraclarla birlikte (onlari) senin tahtina (ka-
dar) getirdim. Yiiziimii kuzeye déndiim, senin igin bir mu- .-
cize gergeklestirdim (...) senin (kralin) giiciinle isyancilara
kendi yuvalarinda tuzaklar kurdum. Sana Misiri tanima-
yan dlkelerin (krallarini) altin, giimiis lapis lazuli iceren
haraclariyla getirdim {...) Yiziimii doguya ¢evirdim, senin
icin bir mucize gerceklestirdim. Hepsini (dogudaki (ilkeleri)
yakalayip toplayarak sana bagladim. Punt’un lilkelerinin
hepsini bir araya getirdim, biitin haraclarini, Myrrh re-
cinesini, kimyonu ve tanri diyarlarinin degerli agaclarini
senin huzuruna getirdim. Yiziimii batiya déndiim, senin
igin bir mucize gergeklestirdim. Tehenu lilkesindeki her
seyi (yiktim) yaktim. Onlar sana karsi dehsetle dizlerinin
iizerine ¢Oktiiler.””

Misir’da krallarin yaptiklari savaslardaki kahramanliklari éven
metinlter oldugu gibi tanrilarin da evladi olan kral igin diisman-
lari aciz durumda biraktigini agiklayan metinler de bulunmakta-
dir. Bu metinlerden biri, Tanri Amon-Ra’nin oglu olan kral igin
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Misir’in etrafina yizlinii donerek oradaki dismanlari ya diz ¢ok-
tlirms ya da haraglarla onun huzuruna getirmis oldugunu anla-
tan Karnak tapinagindaki I. Seti’'nin yazitidir. Tannlann irade bu-
yurmadig higbir seyin gerceklesmeyecegine inanilan Misir'da
hezimetin de galibiyetin de tanrlann istegiyle gerc¢eklestigi
disaniimuisgtar. 1. Seti, doneminde Misir'in komsular lizerine
gerceklestirdigi zaferlerle hem Ulkenin sinirlan genisletilmis
hem de blylk miktarda ganimet elde edilmistir. Bu basarilar-
dan sonra kral, tanrisi Amon-Ra’ya bir minnet ifadesi olarak bu
metni Karnak tapinagina yazdirarak sonraki seferlerde yardimini
esirgememesini dilemis olmalidir.?® Ayrica savaslardaki basarila-
ri kadar dindarhklariyla da éviinen krallarin zaferlerini tannsal
basariya donistirme isteginin bu tarz metinlerin ortaya ¢ikisi-
na neden oldugu dastindlebilir. Misir’da tannlarin kendilerine
inanmayanlar Gzerine diizenlenen seferlerde kralin destekgisi
oldugunu ilan edilmesinin, krallarinin da tanrilann istegi Gzeri-
ne yabanci tlkelere seferler diizenlemesinin gérinirdeki amaci
ilahi olsa dahi bilinen temel nedenin ganimet toplama istegi ol-
dugu aciktir. Bu ganimet toplama isi ise bizzat krallar tarafindan
denetlenmis ve ele gegirilenler savasin hemen ardindan listele-
re kaydettirilmistir.

“Daha sonra kral tarafindan yapilan listeye Yenoam, Nu-
ges, Hereneru sehirlerindeki diismanin evlerindeki esya-
lar, sehirdeki bitiin esyalarla birlikte kendilerinin teslim:
ettikleri, efendiye getirdikleri, efendileri (diisman krali) ile
onunla beraber olan komutanlar, diismanin 87 cocugu,
1796 kadin ve erkek kéle ile onlarin cocuklari, diismania
birlikte kusatilarak aglik ceken 103 adam, toplamda 2503
kisi (kéle olarak) kaydedildi, Ayrica cogunlugu tas ve altin
olan tabaklar, cesitli vazolar, Kharu’nun irettigi biiyik iki
kulplu kaplar, diiz tabaklar, bircok icki kaplari, ii¢ biiyik
kazan, 8 bigak toplamda 784 parca esya (listeye kaydedil-
di). Zanaatkdrlarin ellerinde bulunan altin yiziikler ve bir-
cok gtimtis yizik (...) fildisi, abanoz ve altindan yapiimis
diismanin alti sandalyesi, onlara ait olan 6 ayak taburesi,
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fildisi, abanoz ve altindan yapilmis alti biyiik masa (da
kayda gegirildi.)”*

Yenoam, Nuges ve Hereneru gihi Dogu Akdeniz kiyilarinin 6nemili
ticari sehirlerinin ele ge¢irilmesinden sonra toplanan ganimetle-
rin bizzat kral tarafindan listesinin yaptirildiginin anlatildigi me-
tinde, ganimetlerin ayrintil dokiimi de verilmistir. Misir krallari
icin dogrudan kendi hazinesine dahil ettigi bu ganimetlerin vergi
toplamaya kiyasla daha kolay bir gelir kaynagl sundugu asikar-
dir. Toplanan bu kaynagin ise biytk kisminin kralin kendisi igin
yaptirdigi gosterisli kraliyet ikametgahlarina ve tanrilar igin insa
ettirilen tapinaklarin masraflarina ayrildigi bilinmektedir. Dogu
Akdeniz kiyilari bu dénemde, mobilya lretimi igin kaliteli ahsap
kaynagina sahip oldugu gibi uzak mesafeli ticaret yollarindan
getirilen fildisi ile lapis lazuli gibi degerli materyallerin de bulu-
nabildigi ve iyi yetismis zanaatkarlarin bu hammaddeleri degerli
sanat Urlnlerine donistirdligi bir bélgeydi. Bu sebepten kralin
sirf ganimet toplama amaciyla bu kentleri kendine hedef sectigi
iddia edilebilir. Kralin bu kentlere diizenledigi seferden topladigi
degerli esyalar kadar 6nemli bir diger ganimette gerek insaatla-

rin yapiminda kullanilacak gerekse tarlalarda galigtinlacak isgici

olarak gériilen kélelerdir. Sehirlerin ele gegirilmesinden sonra
kéle olarak alinanlarin biyiik cogunlugunun vasifsiz isi oldugu
distintiise dahi bu insan guruplarinin igerisinde zanaatkarlarin
da oldugu ve bu insanlarin Misir’a getirilerek kralin hizmetinde
calistirildigi bilinmektedir. Misir krallari igin hem ganimet hem de
insan kaynagi olan Dogu Akdeniz kiyisindaki kentlerin zenginligi,
sonraki dénemlerde bu kentlere ulagmak isteyen Hitit krallan ile
gatismalarinin temel nedenini olustururken; Ege Gogleri’'nden
sonra bélge, hizla gliclenen Asur’un da hedefi haline gelmistir.®°

“Horus, Giiclii boga, Teb (sehrinde) parlayan (...} Asadi ve
Yukart Misir Krali, iki Gilkenin efendisi, Ra’nin oglu Menkhe-
perre (lll. Thutmose), Efendi (Ill. Thutmose), babasi (Tan-
ri) Amon’un ona verdidi zaferleri (Tanri)) Amon igin yapi-
lan tapinaktaki bir tablete kaydedilmesi (ile) her bir seferi
adiyla yazmalarini ve seferden getirilen ganimetlerin de
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(yazilmast) emirini verdi. Onun babasi Ra’nin ona verdigi
emrine gére (yaptidi savaslar gibi) (diger) istekleri yerine
getirildi.”*

ilf, Thutmose’un kazanmis oldugu ganimetleri Amon tapina-
ginda yer alan bir tablete kaydettirdigini anlatan metinde Tanri
Ra’nin emri ile savasa gittiginden ve Tanri Amon’un zafer ver-
diginden bahsedilmektedir. Metnin varligi, tanrilar adina ¢iki-
lan bir savastan kazanilanlarin bliytklGgind tanrilara gésterme
amaci tasidigi gibi Kralin kendisini tanrilar kargisinda yiiceltme
istegini de gdstermektedir. Misir krallarinin savaslarda kazandik-
lari ganimetlerin bir kismini tapinaga bagislamis olduklari bilindi-
gi gibi ganimetlerle zenginlesen kralligin Karnak gibi diinyanin en
biytk tapinak komplekslerinden birini de yaptirdig1 yazitlardan
anlasiimaktadir.
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Akhenaton

Eskigag tarihinin pagan inanglarinin karsilastiklari en biyiik so-
run olan tanrilar karmagasina son vermek i¢in yapilan girisimler-
den biri olan Akhenaton’un Tanri Aton’u teklestirme gayreti hem
insanligin teoloji antayisinda biylk bir asama olarak kabul edil-
mis hem de sonraki dénemlerdeki girisimler icin bir milat olmus-
tur. Bu girisim ZerdUstllk gibi diializm anlayisiile Asur krallarinin
tanri Asur’u teklestirerek kendi milli tanrilar haline dénUsttirme-
sinden biiylk farkliliklar gésterse dahi temelde bir tanriyi diger-
leri Gzerine konumlandirma gayreti olarak kabul edilmektedir.*

Cok tannh dinlerde birlik halinde olan evrenin her parcasi bir
tanri ile sembolize edilirken ayni tanriya bu parcanin sorumlu-
lugu ve yénetimi verilmistir. Bu béllimlemede tanrilara verilmis
olan evren pargasina gére tanrilarin karakterleri de sekillendiril-
mis ve her tanri kendi karakterine uygun bir cisme kavusmustur.
Bu cisimlendirme tanrinin isimi ile baslayip insanlarin ona tapin-
ma bigimlerine, tapinaklarinin mimarisine ve kabartmalarina ka-
dar uzanmistir. Tannlarin cisimlendirilmesinin ¢cogu zaman kalici -
bir hal aldig distiniilse dahi yizyillar igerisinde siyasi giiciin de-
gismesi, toplumsal hayatin dénismesi ve diger tanrilarin sahip
oldugu inang alanini genisletmesi ile degisimlere ugramistir. Ayni
tanrinin farkl dénemlerde degisime ugramasi kadar olagan bir
diger durumda etnik olarak farkli toplumlar ile birbirine komsu
cografyalarda yasayan insanlar arasinda tanrilarin ve tannisaliik-
larin transfer edilmesidir. Bu transfer isleminde tannlarin isimle-
ri, karakterleri, duinyevi yerleri degisebilmesine ragmen tanrisal
ozleri sabit kalmig ve tanriya ait mitoslar da kigiik degisimlerle
kabul edilmistir. Cok tanrili dinlerde gorilen bu durumun, ina-
nanlann tanrisallik aigisi Gzerinde karmasaya yol agmamasi ve
kozmolojik bigcimlendirmede bosluk olusmamasi igin tanrlarin
hiyerarsik siralamasi yapilarak en biiyiik tanrilara evren ile insa-
nin yaratilisinda roller verilmistir.

Evrenin, diger tanrilarin ve insanin yaratlisinda rol Ustlenen
buylk tanrilardan baslayarak olusturulan listeler ise tannlarin
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onem siralamasini ortaya koymustur. Bu énem sirasinda, dogaya
daha hakim olan tanrilar Ust siralara ylkselirken doganin Gstiin
Ozellikleri de bu tannlara ylklenmistir. Misir inang sisteminin
temel kaynag! tabiata dayandigindan dogadaki hayvanlarin go-
rinlimleri tanrlara atfedilerek, insan muhayyilesine sigar hale
getirilmistir. Kutsal olan tabiatta bulunan hayvanlarin viicut par-
galarini tasiyan tanrilar, binyillarca ruhban sinifi mensuplarinca
mitoslarda vyliceltilerek inananlara benimsetilmistir. Zamanla
kendi icerisindeki celisikliklerin ortadan kalkhig Misir inang sis-
teminde tanrilar listesi birgok defa ‘yenilenmis ilk dénemdeki
Ptah’dan Amon — Ra’ya uzanan bas tann degisimleri goriilmus-
tar. Bu bas tanri degisimleri bir anda ortaya ¢ikmamis toplumsal
kabullin hazir oldugu durumlarda zaman alan bir stiregle gercek-
lesmistir. Bu slrecin icerisinde, bas tanri igin diger tannlardan
blyUk tapinaklar yapilmasindan, mitoslarda yeni bag tanrinin en
onemli roli almasina; yeni bas tanninin doganin en Gstin yon-
lerini karakterinde toplamasindan, krallara babalik yapmasina
kadar uzanan blyuk bir dontigim yer almistir,

Ylzyillari alan bu dénugsiimlerde tannlar degismis olsa dahi bir
bitlin olan kozmik evrenin farklh yénlerini sembolize eden tanrn-
larin varhgindan asla vazgegilmemistir. Fakat sonraki donemler-
de Akhenaton adini alacak olan IV. Amenhotep, Misir inang siste-
minin temelini olusturan bu anlayistan vazgecerek tanrisi Aton’u
tim kozmik yapinin yegane sebebi haline getirmeye galismistir,
Akhenaton, 1s1 ve 151k vererek hayat ortaya gikaran glinesin, za-
‘manin da akigini belirledigini kabul ederek, giinesin kozmolojik
olarak yeterli oldugunu diger her seyin giinese gore kendisini
sekillendirdigine inanmugtir. Bu inanis diger tek tannh dinlerdeki
gibi vahye dayal bir agiklamadan ¢ok dogal delillerle dayanan
kabulleri icermis ve Akhenaton, tiim Misir inancim bu kabullere
gore sekillendirmeye ¢alismistir.?

“Kutsal isigin gokyiiziiniin yiikseklerinden parlasin! Ey ya-
sayan Aton, biitiin hayatin kaynadi! Dogu ufkundan yiik-
selen ve akan, diinyay: giizelligin ile doldurdun. Gérkemli,
miithis, géz kamastirict yiiceltilmis, tiim diinyann efendi-
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si, 1siklanin aydinlatarak yarattigin her seyin sinirlarinin
otesindeki topraklara (kadar) dokunuyor. Orada glinegle,
sevdigin oglun (Akhenaton) igin kapsadidin en uzaklara
kadar ulagiyorsun. Uzakta olmana ragmen isigin biitiin
yeryliziinde yayilyor ve senin yolunu izleyenlerin hepsinin
yiiziinde senin parlakhigin isildiyor. {(...) Yumurtanin kabu-
gunun icerisindeki civciv ile konusan sensin! Ona (civcive)
korumak ve (hayata gelisinde) basari icin hava verirsin. Ve
ona (civcive) kabugunu kirmadan énceki (gelisme) zama-
mini tanidin. Sonra o (civciv) dodum saati geldiginde éte-
rek kabugundan (senin istegin ile) ¢ikar. Kendi basina iki
ayagi lizerine kalkar ve oradan gider”?

Akhenaton’un Tanri Aton icin yazmis oldugu bilinen ilahiden alin-
mis olan bélimde, Misir'da 6nceki dénemlerde goérllen birgok
tanrinin ismi ile tanrisal yonlerinin zikredildigi geleneksel yakla-
simin aksine kutsal olan her sey Tanri Aton’a atfedilmistir. ilahi,
Tanri Aton’un 6vilmesi ile baslamis, oglu ve insanlar ile arasin-
daki bagdastiricisi olan Akhenaton igin tasidig 6nemin vurgulan-
masl ile sirdirilmigtir. Aton dininden 6nceki inang anlayisinda
da tannlar ile insanlar arasindaki baglantiyi saglayan kral inanisi
mevcut olmasina ragmen kralla beraber kalabalik-bir ruhban si-
nifi bulunmaktaydi. Kral resmiyette tanri olarak kabul edilmekte
ve diger tanrilarla yonettiklerinin arasinda yer almaktaydi. Fakat
inancin stirdiiriiciisii ve toplumdaki varhiginin saglayicisi ruhban
sinifi mensuplariydi. Akhenaton, Tanr Aton’u teklestirmesiyle
bu genel isleyise son vermis ve bu durum diger tanrnlarin tapi-
naklarindaki ruhbanlar tarafindan blyik bir tepkiyle karsilan-
mistir. Bu tepki, Kralin aldig1 6nlemler ile bastiriimaya ¢algilmig-
sa da Aton’un teklestirilmesinin Akhenaton’un dénemiyle sinirli
kalmasina yol agmistir.

Aton’un ilahisinin devaminda ise tanrinin sahip oldugu glcin
gizemli yonleri bir alegori ile agiklanmaya calisilmistir. Bu ale-
goride yumurtadan cikan bir civcivin yarathsindaki gizem, Tanr
Aton’un sahip oldugu var edici gligle aciklanmustir. Eskicag inang-
larinda tanrilann insanlara gostermedigi, tabiata hilkkmetme ye-
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teneginde sakladiklar gizemli gliclerinin olduguna inanilmistir.
Bu inang, insanlarin var olusunda ve déntsiimiinde akil erdire-
medikleri ya da ¢6ziim getiremedikleri olaylarin tanrilarin bilgisi
dahilinde oldugunun kabul edilmesine dayanmaktadir. Tabiat
bilgisi UGzerine gelistirilmis olan bu inancin bir kismini tanrila-
rin en yakin takipgileri olan kral ve ruhban sinifi ile paylasmis
oldugu, inananlar tarafindan kabul edilmektedir. Baglangicta
icerisinde sadece sivinin bulundugu yumurtanin nasil bir canl
haline dénlismUs oldugunun gizeminin Tanri Aton’un yaratma
guciline nispetle agiklanmasi Akhenaton’un inananlara inancini
ispat etme isteginden kaynaklanmis olmalidir. Bu ispat girigimi
evrenin her pargasini yaratan Aton’un bir yumurtadan civcive
hayat verisindeki gli¢ ile ortaya konulmustur. Hayat verici glice
sahip olan Aton’un bunu bir baska tanriya ihtiyag duymadan
gerceklestirmis olmasi ise Akhenaton’un inananlara vermek is-
tedigi temel mesaj olmahdir.

Eskicag toplumlarinda genel olarak halkin kralin dininden oldu-
gu kabul edilmistir. Yani kralin kendisi icin se¢mis oldugu bas
tanri yonettiklerinin de bas tanrisi olmus fakat diger tanrilar
tamamen ret edilmemis; kisisel olarak insanlar, panteondaki
tanrilarin hangisine daha fazla deger verecekleri konusunda
serbest birakilmistir. Akhenaton, Tanri Aton inancini ilana basla-
dig1 ilk dénemlerde diger tannlari tamamen yasaklama yoluna
gitmemis fakat Aton’un inang alanini genislettikce diger tanri-
larin tapinaklarinda kendi tanrisina daha fazla yer verilmesini
istemis olmalidir. Aton inancinin ilk donemlerdeki bu degisim gi-
risimi, Misir inang sistemindeki siradan tanr hiyerarsisi degisim-
lerinden biri gibi algilansa dahi Akhenaton’un teklestirdigi Aton,
diger tanrilar gibi tabiat kokenli olmayip sahip oldugu kozmo-
lojik temellendirme ve kapsayicilik ile diger tannlarin varligini
sirdiirmesine ihtiyag birakmamaktaydi. Aton’un sahip oldugu
kapsayicilik, kozmolojik olarak her seyi igerirken onun temsilcisi
ve oglu olan kral da yeryiiziindeki tiim insanlarin yoneticisi ko-
numuna yiikselmekteydi.

“Yarattiin diinya ne kadar cesitli, her sey gizemli, (gérii-
nen her sey) kutsal, Ey, tek tanri, ondan baskasinin olma-
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digi! Sen (Tanri Aton) (héla) yalnizken (tek sen varken) kal-
binin istegine gore diinyay: sekillendirdin. Khor (gliniimiiz
Dogu Akdeniz kiyilari) ve Kus (gliniimiz Niibye) (ilkesinin
uzaklarini ve Misir'in zengin siyah topraklarini insan ve
ayaklari lizerinde duran, kanatlari ile ugan her gesit yarat-
tiklarinin ailesiyle doldurdun. (...) Sen (Aton) tek tanrisin,
yasayan glines, Aton olarak bigimlenerek uzaklardan par-
layansin, yasayan giines, sanl bir kral gibi agida ¢ikti, isigi
ylikseldi, uzaklasti, simdi yakina geldi. Bu diinyadaki sayi-
siz seyi sen kendinden yarattin, tek olan (Aton), sehirler,
kéyler, tarlalar, yollar, nehir (yarattin) ve her bir géz giin
isiginin mikemmelliginde seni gériir. Ey tanri, gliniin gi-
nes diski sensin. Bltiin yaratilanlari gérensin, sonsuza ka-
dar var olacaklarin lizerinde senin kanitin var ¢linkii senin
evrenini anlayanlarin bicimlerini sen yarattin, onlar tek bir
ses (dua) ile seni éverler™

ilahinin devaminda Aton’un tek tanriligina vurgu yapilmis ve tek-
lestirme stireci, "Onun gibi bagka hicbir sey yok” ve “O varken

hicbir sey yoktu” tammilariyla kavramlastinimistir. Bu kavram- ~

sallastirmanin Atonizm® olarak ifade edilebilecek:bir ideolojik
inang sistemini karsilayip karsilayamayacagina emin olunmasa
dahi Akhenaton’un yaptiklarinin bir plan dahilinde ilerledigi,
rastlantisal gelismeler olmadig: aciktir. Akhenaton’un binyiliarin
tanrisallik birikimini geride birakarak yeni bir inang sistemi olus-
turmak icin harcamis oldugu cabanin temel motivasyonunun ise
yonetim anlayisinda gerceklestirmek istedigi degisimden kay-
naklandigi iddia edilebilir. Bu degisim, Akhenaton’un diger tanri-
lari yok sayarak Tanri Aton’u teklestirmesi, yeni bir baskent insa
ederek ydnetimini Amarna kentine tasinmasi, yeni bir ruhban
ile seckin sinif ortaya gikarmasi ve Aton ile tim baglantiyi kendi
Uzerine almasiyla gerceklesirken y6nettiklerinin eksiksiz sadaka-
tini kazanmay! istemis olmalidir. Yonettiklerinin- tamamini sahip
oldugu inang giicliyle kusatmay: hedefleyen Akhenaton, siyasi
gucliyle de kendisine rakip gordiigl diger tanniann ruhbanlari-

107




ni tasfiye etmeye calismistir. Bu gayelerinden dolayi haleflerinin
ulastigl tanri unvanindan vazgecerek bir tanrinin en ylice ruh-
bani olan Akhenaton, algalis gibi gortlen bu durumu siyasi bir
yikselise donistirmeyi denemistir. Haleflerinin kullandiklari un-
vanlarin ardindaki temel gergeklik olan mitolojik anlatilari da ka-
bullenmeyen Akhenaton, yeni inancin dogasi geregi tiim tanrisal
bilgiyi kendisinde toplamis ve inancin 6gretileri Kralin belirledigi
disturlara donismiistiir. Boylece yeni inang, Akhenaton’un Tan-
ri Aton ile birlikteliginin olusturdugu inanma bigimini iktidarinin
siyasi glicli ile bezemis, tlkedeki Aton’a dayanan birligin sonsuza
kadar sirmesini amaglamistir.t

Tanr1 Aton’un sinirsiz gliciniin ortaya konulmasi igin yazilmis
olan ilahide, Aton’a benzersiz bir yaratma glici verildigi gibi
yarattiklarinin da onun isteklerini sorgusuz yerine getirece-
ginden bahsedilmistir. Ayrica Akhenaton’un yeni giines tanrisi
Aton’un yarathig her seyi kendisinden bir parca olarak olustur-
dugu da anlatiimistir. Bu iki agiklamanin temelinde ise kozmik
bilginin tek elde toplanmis oldugunun ve evreni kapsayan her
seyin Aton’dan bir parga oldugunun vurgulanmasi bulunmakta-
dir. Akhenaton’dan 6nceki dénemlerde kozmik var olus bile bir-
den fazla tanrinin aralarindaki kaosa dayandiniirken yeni giines
tannisi kozmik yaratihsta hicbir kargasaya meydan vermeyecek
sekilde hakim gosterilmistir. Akhenaton’un Misir inang sistemin
hem goéruniirdeki sembollerini hem de temel anlayisini bu kadar
.derinden degistirme istegine ragmen dokunmadig ya da doku-
namadigi ender inaniglardan biri Maat olustur.

“Isik lilkesine dogdudunda 6vgii sana olsun! Ey! Yasayan
Aton, sonsuzlugun efendisi, gékyiiziine glizelliginle biitiin
ilkeleri aydinlatmak icin doddugunda yeryliziini éptin,
1sigin sevgili oglunun izerinde (...) Senin isigindan gelen
senin oglun Kral Neferkheprure (Akhenaton). Omriind,
yillarini ona (Kral Akhenaton’a) sen (Tanri Aton) bagish-
yorsun. Onun kalbinin isteklerini duyuyorsun. Onu sevi-
yorsun, onu Aton gibi (Aton’a benzetiyorsun) yapiyorsun.
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Ona sonsuzluk vermek igin doduyorsun. Battigin zaman da
doddugun zaman da ona sonsuzluk veriyorsun. Onu her
glin kendi biciminde (yeniden) yaratiyorsun. Sonsuzluktan
gelen Maat’in hakimi, onun (Aton’un) giizelli§ini yiicelten
Ra’nin odlu, ona istklarindan Urettiklerini sundu. Maat ile
birlikte yasayan (Maat’a uygun yasayan) kral, iki iilkenin
efendisi, Ra’nin tek ruhu Neferkheprure (Akhenaton) ve
biiyiik kralice Nefer-nefru-Aten (Nefertiti)"Z

Tanr Aton’un varhigmi ylceltmek igin yazdirilmis olan metin,
Aton’un var edici glcline vurgu yaparken, yeni inancin yeryQ-
ztindeki tek ve en blylk temsilcisi olan Akhenaton’un da konu-
munun ylceligini belirtmektedir. Akhenaton déneminde ilahi
tarzinda birgok metin yazdirilmis olmasina ragmen bu metinde
Misir’daki yasam bigiminin en belirleyici yon{iniin ve semavi glic-
IGIUglniin gostergesi olan Maat anlayisinin devam ettigi 6zellikle
belirtilmistir. Aton inancinin Misir'da genis kabul gérmeye basla-
masiyla 6nceki ddnemlere ait birgok tanrisal inanis inkar edilme-
sine ragmen Maat anlayisi ya red edilemeyecek kadar giiglii ol-
dugundan ya da yerine yeni bir pratik konulamadigindan sardi-
rilmustiir. Akhenaton dénemine gelinceye kadar Misir halkinin =
en genel toplumsal diizenleyici unsuru haline gelgh’is olan Maat,
varhigini Kralin uhdesinde devam ettirmis, Aton ise Maat’in haki-
mi konumuna yukseltilmistir.

Tanri Aton’un tekliginin majdeleyicisi, yeni inancin 6gretile-
rinin aciklayicisi, tanr ile insanlar arasindaki tek araci olan
Akhenaton’un hayvan bicimli cisimlestirmelerle var olan Misir
tanrilarinin yerine 151k sagan bir géines diski ile temsil edilen tan-
risini getirmesi, énceki tanrilara olan nefretinden ¢ok eskiinanca
bagl gelisen yénetim anlayisinin kendisine yetersiz gelmesin-
den kaynaklanmis olmalidir. Tanri Aton’a ulasmanin tiim yolla-
rint elinde tutan Akhenaton, Misir halkini tek tanri olan Aton’a
inandirarak yonettiklerinin (zerinde karsi konulamaz bir kontrol
saglayacagl gibi seckin sinifin da itaatini eksiksiz sekilde temin
etmeye caligmistir. ‘
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“Dualarini yasayan (glinesin) diske sun! (béylece) zengin
bir hayata kavusacaksin, ona (Aton‘a) séyle (dua et) séyle:
yéneticiye (Akhenaton’a) fayda verecek saglik ver! Sonra o
(Aton) sana iki kat rizik verecek (...) Disk gibi tek olan krala
inan, onun disinda baska kimse yok. Sonra o senin kalbine
yasam boyu mutluluk badislayacak.”™

Metinde tekligi ve kendi icinde gelismezligi sembolize eden bir
glines diski olarak tanimlanan Tanri Aton’a itaat edecek olanlara
verilecek olan nimetler anlatiimaktadir. inanlara vaatlerde bulu-
narak onlarin itaatlerinin saglanmasi her donem oldukga genel
bir uygulama oldugu gibi Akhenaton doneminde de hayata dair
her glizelligin Aton ile gelecegi aciklanmistir. Bu agtklama ile hem
Aton’un tekligine 6nemli bir vurgu yapilmis hem de Misir’in di-
ger tanrilan tamamen dislanmistir. Akhenaton’un yonettiklerini
itaat altina alma stireci inananlarin gérdiklerinde taniyacaklar
bir sembol ile baslayip yeni inanci halka benimsetecek bir ruh-
ban sinifinin olusturulmasina kadar uzanmistir. Olusturulan bu
yeni ruhban sinifi ayni zamanda Misir toplumunun yeni segkinle-
ri olmus ve bunlarin halk tarafindan kabul gormeleri gerekmistir.
Uzun yillar boyunca Misir’in tannlarina ruhbanlik yapan insan-
lar, sahip olduklari inang giictiniin yaninda ekonomik ve bilimsel
bilgi agisindan zenginlesmisti. Aton’un yeni ruhbanlarinin eski
tannlann ruhbanlari ile miicadele etmek igin sahip olduklari si-
yasi gliciin yaninda yeni glicler eklemeleri gerekmekteydi. Diger
tanrilarin ruhbanlari ile agik bir savasa girmek ydnettiklerinin na-
zarinda Akhenaton’u zor bir durumda birakacagindan Kral, eski
geleneklerin hala siki sikiya ylratildigl baskentten ayrlarak
kendisine yeni bir kent kurmaya karar vermistir. Bu kentin kurul-
maslyla Aton’a bagh olan ruhban sinifi mensuplan yirittikleri
burokratik islerde daha 6zgiir davranabilecek ve diger tanrilarin
ruhbanlannin etkisinden kurtulacaklardir.

“Bu yer olan Amarna’da (kentinde), babam Aton igin
“Aton’un Evi” isimli bir tapinak yapacagim, bu yer olan
Amarna’da, babam Aton igin “Aton’un Malikanesi” isimli
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bir yer yapacagim. (...) Bu yer olan Amarna’da, “Aton’un
Adasinda” miikemmel festivaller (yapacagim). Bu yer olan
Amarna’da, “Aton Bayramini” yapaca§im.”*

“O glinde, besinci yilin (ekinlerin) bliyiime mevsiminin dér-
diincti ayinin 13. glinii tek (kral) Amarna’da iken (Tann)
Aton gibi efendimiz (Akhenaton) altin ve giimiisten ya-
piima biyliik savas arabasinda ortaya ¢tkti. (Sonrasinda)
onun (Tann Aton) ufkunda o (Akhenaton) yiikseldiginde
lUlkeyi Aton’un sevgi ve hosnutluguyla doldurdu. Aton’un
konakladigi (ve) kadim olaylarin oldugu yer olan Amarna.
(...) onun ufku olan (Amarna) onun (Tanri Aton’un) var ol-
dugu yer, tlke mutlu iken onun ( Aton’un) mutlu oldugu
(Amarna) sehirdir.”*

Metinlerden de anlasildigl Gzere, Akhenaton’un kurdugu ve
Amarna olarak isimlendirilen kent hem bir yonetim merkezi hem
de Tanri Aton’un yerylzindeki ikametgahidir. Amarna kentinin
kurulacagi yerin daha 8nce higbir tanrinin kiilt merkezi olmamig
bakir topraklardan olusan alanini bizzat kendisinin segtigini be-
lirten Akhenaton, haleflerinden devraldigl hazinesinin biyiik kis- -
mini harcayarak hizla Amarna kentini kurdurmus.ve maiyeti ile
oraya tasimistir.’2 Tasinmasindan sonra da sehre Q‘eni tapinaklar
ve yonetim binalari inga ettirmeye devam etmistir. Amarna ken-
tinin yénetimsel merkez olmasiyla tiim tlkeden toplanan ayni ve
nakdi vergiler yeni baskente akmaya baslamis dnceki krallarinin
buyik tahsisatlar ayirdig: diger tanrilarin tapinaklarina bu gelir- .
lerden pay verilmemeye baglanmigtir. Akhenaton, aldig1 bu 6n-
lemle, ekonomik olarak desteklenmeyen tapinaklarin zamanla
onemini kaybedecegini ve insanlara ekonomik menfaatier sunan
yeni dinin hizla kabul gérecegini planlamig olmalidir.

“Efendim (Akhenaton) beni ilerletiyor ¢iinkii onun sézle-
rinden hicbir sapma gdstermeden onun 6gretilerini tasi-
yorum. Her giin Aton gibi bilge olan efendimin giizelligi
ile dogruluktan tatmin olmus sekilde gézlerimi agiyorum.
(...) Béylece sen (iyi) yasamaya devam ettiginde ilerleyen
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yaslarina ulastifinda o seni gérecektir. Bana dinlenmem
icin Amarna’nin daginda, huzurun yerinde, senin ruhunun
bir hediyesi olarak iyi bir mezar verirsin. Ey! sen, kalaba-
liklarin seli, glinliik suyumuzu veren, Nefer-khepru-Re Wa-
en-Re (Akhenaton), tanrim (Aton) beni yaratan ve ruhuyla
yasadigim.”?

Amarna kenti ¢dliin ortasindaki bir vaha gibi hizla ylkselirken
daha 6nce orta sinifa mensup olup Ust sinifa yikselememis fa-
kat yeni inancin ve kralin sundugu firsatt degerlendirmis olan
Aton’un takipgileri, Amarna’ya yerlesmeye baslamistir. Amarna
kentine gelerek Akhenaton’a kosulsuz itaatini ve Tann Aton’a
inancini sunmaya baslayan insanlar yeni inang sistemini éverek
sahip olduklari konumu yiikseltmeye ¢alismislardir. Metinde de
gorilecegi tizere Tann Aton’a inanci ve Kral Akhenaton’a baglihg
saglanan yeni seckin sinif bir yandan devletin isleyisini stirdtirir-
ken diger taraftan Aton’un Misir'in diger tannlar karsisindaki
yukselisini desteklemislerdir. Misir'da yeni bir ist sinifin olusma-
sina yol ag¢an inang degisikligi Akhenaton’a bagl yeni bir sinifa
hayat verirken bu sinifa mensup olanlar kendi yerlerini garanti
altina almak igin eski Ust sinifa karsl diismanca bir tavir takinmis
olmalidir. Zamanla Aton’a bagl ruhbanlar fanatikliklerini artirmis
ve diger tanrilari yok saymanin 6tesinde onlarin tapinaklarina ve
kabartmalarina zarar vermeye baslamistir. Bu durum yeni inan-
cin 6nceki inang Gzerindeki siradan bir asimilasyon girisimi gibi
gozikse dahi Aton’a karsi sempati yerine tepki olusturmustur. Bu
tepki ise Akhenaton’un dliminden sonra daha agik bir hal alip
Aton inancinin terk edilisini hizlandirmistir.

Akhenaton, kurmus oldugu yeni kent ve olusturdugu segkin si-
nif ile Misir'in yénetim sistematigini degistirmeye basladiktan
sonra; sira bu degisimin halk tarafindan da kabul gérmesini sag-
lamaya gelmisti. Akhenaton, tek bir tanriya inanan butlnlesmis
bir halkin daha kolay y&netilebilecegini ve bolgesel ayrimlarin
sonlanacagini dusinmls olmahdir. Tarih boyunca krallar yo-
nettiklerinin farklilasmasindan ¢ok benzesmesini istemislerdir.
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Bu istegin temelinde tek tiplestirilmis toplumlarin daha kolay
yonetilmis olmasi bulunmaktaydi. Akhenaton, bu tek tiplestir-
meyi ekonomik oldugu kadar sosyal olarak da gerceklestirmesi
gerektigini bildiginden toplumun daha 6nceki temel ayrimiari
olan ekonomik, siyasal ve inanca dair farkhhklan kendi varligiyla
ortadan kaldirma yoluna gitmistir. Akhenaton, varligiyla iilkenin
tek tanrnisi olan Aton ile diger insanlar arasinda bagdastirici bir
rol Gstlenmis ve yeni tannnin yolunda ilerleyenlerin hepsini ayni
statlide kabul etmistir. Béylece bir digerinden inang noktasinda
ayrim olmayan insanlar aynismak yerine tek kralin yénetimin-
de tek tanrinin varhginda bulusmus olacakti. Akhenaton’un bu
girisimi dénemine gore oldukga gelismis bir yaklasim olsa dahi
ardillarinin Kralin bu temel motivasyonunu tam olarak kavraya-
mamalarindan dolayi stirdlirilememistir.

Akhenaton, herhangi bir siyasi karmasa durumunda birden
cok pargaya bélunerek birbiri ile askeri ve siyasi miicadeleye
baslayan Misir toplumu tek parga haline getirerek bir daha bo-
IGinmemesi icin gereken ortak tlklyd Tanr Aton’da bulmustur.

Akhenaton’un Tanri Aton’a herkesin itaat ettigi Glkenin sonsuza -

kadar pargalanmayacagini garanti altina alma girisimi &limiiyle
sonugsuz kalmistir. Akhenaton’un basaramadigi bu girisimi, ib-
raniler bagarmig birbiri ile slirekli savas halinde olan kabileleri
tek bir tanri ile bir araya getirmis ve ortak tanridan ortak qus
kavramini olugturmuslardir.'

Akhenaton, bir taraftan Ulkesini tek tanrinin varliginda birlige ka-
vusturmaya calisirken diger taraftan énceki donemlerde blyiik
devletler arasinda baslamis olan diplomatik siire¢ de devam et-
mekteydi. Misir ile birlikte ddnemin biyiik devletleri olan Hitit,
Asur, Babil ve Hurri — Mitanni devletleri, savasarak zayiflamak
yerine anlasarak gligli kalmayi tercih eden hanedan aileleri ta-
rafindan yonetilmekteydi. Bu hanedan aileleri birbirleriyle evli- .
likler yaparak hem asil soylarini slirdirmek hem de siyasi itti-
faklar kurmak igin birgok defa tesebbiislerde bulunmuslardir. Bu
tesebbiislerin blylk ¢ogunlugu gergeklesirken Ulkeler arasinda
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zamanla hem prestij hem de ekonomik gliciin gbstergesi haline
gelen geyizler ve hediyeler gonderilmistir. Hatta bu ceyizler ile
hediyelerin miktarinin belirlenmesi icin Glkeler arasinda elgilik
heyetleri gidip gelmis bu durum da bir taraftan kiilttrel gegise
yol agmis diger taraftan oldukga uzak bélgelerde meydana gelen
olaylann ilk elden 6grenilmesine firsat saglamistir.

“Nibmuareya, bliyiik kral, Misir‘in krali. Karaduniyas (Ba-
bil) krali kardesim olan Kadasman-Enlil’e de ki: benim igin
her sey iyi gidiyor, senin icin de her sey iyi gitsin. Hane hal-
kiniz, esleriniz, odullariniz, biiyiikleriniz, (askeri) birlikleri-
niz, atlariniz, savas arabalariniz ve (ilkelerinizdeki her sey
iyi gitsin! Benim icin her sey iyi gidiyor. Benim hane hal-
kim, eslerim, odullarim, biiyiiklerim, (askeri) birliklerim,
atlarim, savag arabalarim ve iilkelerimdeki her sey ¢ok cok
iyi gidiyor. {(...) Duydudguma gére yeni bir mesken (saray)
yaptiriyorsun. Ben sana yeni meskenin icin esyalar gén-
deriyorum. Kizini getiren elgilerin gelmesinden 6nce tiim
hazirliklari tamamlatiyorum. Habercin geri déndiigiinde
onlari sana génderecedim. Size (...) yeni ev hediyeleri gon-
deriyorum. Abanoz (agacindan) yapilma dsti altin ve fildi-
siile kapl bir yatak, (vine) abanoz agacindan yapiima st
altin ve fildisi kapl li¢ yatak {(...) abanoz agacindan altin-
la kapl bir sandalye, abanoz adacindan altinla kapl bes
sandalye, abanoz adacindan altinla kaph dért sandalye”®

ll. Amenhotep ile Babil'deki Kassit hanedaninin 19. krali olan
Kadasman-Enlil'in mektuplarindan alinmis olan bélimde Ba-
bil kralinin, Misir kralinin kizt. ile evlilik toreninin hazirhklarinin
tamamlandigindan ve Misir kralina génderdigi hediyelerden
bahsedilmektedir. Amarna’da bulunan arsivde ele gegen birgok
mektup ile bu mektuplarda gegen “atalarinin elgileri atalarima
geldiklerinden beri” ifadeleri, Misir ile Babil arasinda uzun sii-
reden beri devam eden bir diplomatik tanisikligin bulundugunu
gostermektedir. Donemin iki blyilk Glkesi arasindaki esit pro-
tokole dayanan iliski, evlilik ve hediyelesme ile sinirli kalmamis
her iki dlke de kendi ¢ikarlarini savunmak igin digerinin gikar-
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larini korumanin gerektigine inanmis olmalhdir. Bu ortak gikar
birlikteligi 6zellikle blylik ticari dnemi bulunan Dogu Akdeniz
kiyilarindaki Glkeler Gizerinde karsilikh hegemonya diizeninin ka-
bullyle gergeklesmistir. Babil, Misir'in Dogu Akdeniz tGzerindeki
egemenligini kabul ederken Misir’da Babil'in Mezopotamya’daki
Gstiinl(iglini kabul etmis olmalidir. Bu karsihikh antlagma, cografi
olarak birbirinden uzak bu iki bélgedeki devletlerin bir digerini
ele gecirme noktasindaki askeri yetersizligini ekonomik gikara
donulstirme isteginden kaynaklandig ileri stirilebilir. D6nemin
sartlarinda Misir’dan gikacak bir ordunun Babil’e; Babil'den ¢iI-
kacak bir ordunun Misir'a sefer diizenlemesinin lojistik olarak
zorlugu ve krallarin bdyle bir sefere cikarak kendi Glkelerindeki
otoritesini kaybetme ihtimali bu iki Glkenin krallarini kardes yap-
mis olmalidir.

Kurigalzu'nun zamaninda, Kenan (ilkesinin (yénetenleri-
nin) tamami (mektup) yazmis ve séyle demisti: Ulkemizin
sinirlarina kadar gelin (sizinle) miittefik olalhm ve (Misir’a
karsi) isyan edelim. Benim atalarim onlara su cevabi gén-
derdi. E§er Misir kralina diisman olursaniz benimle miit-
tefik olmay: beklemeyin, siz (Misir krali disinda),bir baska-
siyla miittefikseniz, o zaman nicin gelip (U/ken'}"zi) yagma-
lamayayim. (...) Senin (Misir krali Tutankamon) atalarinin
ugruna benim (Babil krali Burra-Buriyas) atalarim onlari
dinlemedi.”*

Amarna’da bulunan bir mektuptan alinmis olan béliim, énceki-
lere kiyasla daha zayif bir otoriteye sahip oldugu diistinilen Tu-
tankamon ile Burra-Buriyas’in dénemlerinden 6nceki zamanlar-
da iki Glke arasinda devam eden muttefiklige atifta bulunurken
bir digerinin dismanlarini destekiememeleri konusunda bir ikaz
niteligindedir. Burra-Buriyas’in bu ikazina Tutankamon’un ne ka-
dar uydugunu bilmememize ragmen iki tlke arasindaki yazisma-
farin takibini yapan ve arsivlerini tutan iyi yetismis birokrasi si-
nifi mensuplarinin otdugundan stiphe bulunmamaktadir. Her iki
tlkenin dilini bilen ve olusturulan yazisma protokoliinden haber-
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dar olan bu gérevliler, tarihte belki ilk defa diplomasinin giictiyle
Ulkelerini savunmaktaydilar. Hen(iz giiniimUzdeki gibi uluslarara-
s1 siyasetin veya devletlerarasi isbirligi politikasinin gelismedigini
varsaydigimiz bu ddénemde siyasi ve askeri iliskiler kadar ticari
iliskiler de bu yazismalar ile dlizenlenmeye c¢alisiimistir.

“Kardesim, Misir kralt Naphu’rureya, (Akhenaton’a) séyle,
kardesin Karaduniyas krali Burra-Buriyas, benim igin her
sey iyi gidiyor, senin de (ilken, evin, eslerin, ogullarin {...)
hepsi cok iyi gitsin. {...) Kardesim ve ben dostluga dair eski
bir beyanda bulunduk, séylediklerimiz sunlards: (Tipki) ba-
balarimizin dost oldudu gibi biz de birbirimize dost olaca-
giz. Simdi Ahu-tabu ile yola ¢ikmis olan benim tliccarlarim
ticari meselelerden dolayi Kenan’da alikonuldular. Ahu-ta-
bu benim kardesime gittikten sonra, Kenan’in (bir bélgesi
olan) Hinnatuna’li Balumme’nin ogdlu Sum-Adda ve Akkal
Saratum’un oglu Sutatna adamlarini génderdi, tiiccarla-
rimi 6ldiird(i ve onlarin paralarin aldi. (...) Kenan senin
ilken ve krallari senin hizmetkarin senin (ilkende benin
tiiccarlarim soyuldu. Onlarin ¢calinan paralarini almalaring
ve tazminatlarinin 6denmesini sagla. Benim hizmetkarla-
rimi 6ldiiren adamlar: éldiirt ve béylece onlarin kanlarini
(intikamlarini) al. Eder bu adamlari 6ldiirmez isen onlari
(benim tiiccarlarimi) tekrar éldiirecekler. (Oldiiriilecek
olanlar) benim maden tasiyan tiiccarlarim ya da senin el-
cilerin veya benim elgilerim olabilir. Béyle olursa aramiz-
daki haberlesme kesilecek.”” '

Misir Krali Akhenaton ile Babil Krali Burra-Buriyas arasindaki
mektuplardan alinan metinde, Kenan ulkesine ticaret amaciyla
giden tiiccarlarin mallarina el konulmasindan ve dldiiriilmelerin-
den bahsedilerek olaylarin oldugu bélgede tedbirler alinmasi is-
tenmektedir. Eskicag tarihinin diplomatik agidan en ¢ok gelistigi
bu dénemde ticaretin artinimasi ve tiiccarlarin korunmasi icin
alinacak dnlemler o kadar énemli gorilmagtar ki krallar arasin-
daki yazismalara konu edilmistir. Bu dénemde buyik tlkeler ken-
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di topraklarinda ve hakimiyetindeki kralliklarda genel otoriteyi
biyik oranda sagladiklarindan uluslararasi ticaretin hacminin
arttigi bilinmektedir. Bu durumun temel etkenlerinin baginda ti-
careti yapilan Urlinlerin alicilarinin kraliyet ailesi mensuplari ile
toplumun Ust kesimi olmasidir. Tlccarlarin uzak bélgelerden ge-
tirdigi liks mallarin ticaretinin devamlilig hem Glkeye ekonomik
kaynak saglamasi hem de st sinifin sahip oldugu yasantiy1 de-
vam ettirmesi i¢in 6nemliydi. Misir'in da dahil oldugu temeli ti-
caret olan bu diplomatik siirecte elgilerin karsilikl gidip gelmele-
ri ve hediyelesmelerle siirerken, Akhenaton dénemindeki inang
sistemi degisiminden dolayl hakim olunan bdélgelerdeki otorite-
nin sarsilmis oldugu da yapilan yazismalardan anlasiimaktadir.

“Efendim, tanrim, glinesim, hayatimin solugu olan krala
séyle; Sidon’un ydneticisi olan Zimreddi. Ben Efendim,
tanrim, glinesim, hayatimin soludu olan efendimin ayak-
larina yedi defa ve yedi defa kapanirim. Kral, efendim bil-
sin ki, kralin hizmetkari ve benim yetkime verilen Sidon,
glivende ve emniyette. Ve kralin hizmetkarina yazdiklarini
duydugumda kalbim rahatladi ve benim basim yiikseldi, -
gézlerim parladi. Kral bilsin ki kralin ok¢ularinin gelmesin-
den énce hazirliklarimi tamamladim. Kralin emirleri dog-
rultusunda her seyi hazirladim. Kral bilsin ki bana karsi ve-
rilen savas ¢ok siddetli. Kralin benim yénetimime verdigi
biitiin sehirler Apiru’larin (ibrani) yénetimine gegti. Kral,
beni okgularinin liderligini yapanlarin énderligine versin,
Apiru’larin ele gegirdigi sehirleri (yeniden) krala hizmet
eder hale getirecedin. O sehirler benim ydnetimime geg-
tiginde atalarimin yaptigi gibi, benim daha énce yaptigim
gibi, sana hizmet edecegim.”®

Ahmose déneminden itibaren Misir krallan, Dogu Akdeniz kiyi-
larindaki bolgeleri, bazi donemlerde isgal edip valiler atayarak
bazi dénemlerde de vasal devletler kurarak ydonetmeye ¢alismisg-
lardir. Mistr’in bolgeye ilgi duymasinin temel nedeni ticari olarak
zenginlesen bodlgeden faydalanmak olsa dahi 6ncelikli amacin
Misir’a yonelecek tehditleri kaynaginda bertaraf etmek oldugu
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bilinmektedir. Bolgedeki sehir devletlerini ele gegirerek hakimi-
yetini kalici sekilde saglamak isteyen Misir'in en biiyiik rakibi ise
ozellikle ¢6l alanlarinda yasayan Arami kabileler olmustur. Bu
Arami kabileler Misir ordulan geldiginde ¢l bodlgelerine gekil-
mekte fakat bulduklari her otorite boslugunda bélgedeki sehir-
lere saldirip ele gecirmekteydi. Zamanla Apifu olarak genel bir
isim ile anilan bu kabileler Misir'in bolgedeki en biiylk diismani
haline gelmistir.*®

“Rib-Hadda biitiin llkelerin krali-olan efendisine der ki:
{..) Benim giinesim olan efendimin ayaklarina yedi defa
ve yedi defa kapaninm. Kralim, efendim, uzun zamandan
beri hizmetkarim olan Gubla’nin giivende ve hayatta oldu-
gunu bilin. Apiru’nun bana karsi olan savasi siddetlendi.
Bizim ogullarimiz ve kizlarimiz ve evlerimizin esyalari gitti,
onlar (kéle olarak) Yarimuta topraklarinda satild. (Simdi)
ciftcilerin eksikliginden benim topraklarim kocasiz bir ka-
din gibi (issiz) kaldi. Beni etkileyen bu felaket icin saraya
defalarca yazdim fakat oraya ulagan sézlerime kimse bak-
madi (dikkate almadi). Kral hizmetkarinin sézlerine kulak
versin.”?°

Misir'in baskentinin Amarna’ya tasinmasindan sonra Akhena-
ton’un ic islerle vakit gecirip Misir'a bagh Dogu Akdeniz kiyilarin-
daki mittefik ve bagh devletlerle ilgilenememesinden dolay: bir
taraftan Apiru’larin saldirilan devam ederken diger taraftan Hitit
‘Kral . Suppiluliuma, Kargamis, Halep ve Alalah kentlerini ele ge-
cirerek boélgede Misir'in siyasi glcline karsi bir alternatif nufuz
alani olusturmaya baslamugtir. Hititlerin bu ilerleyisi Misir ile Mi-
tanni arasindaki iletisimi zayiflatmig ve Misir'in en sadik muttefi-
kini kaybetmesine sebep olmustur. Sonraki dénemlerde eskicag
tarihinin en blyik savasina neden olacak bu siyasi miicadeleye
giden yolda yasanan olaylar Misir’daki yonetim sistemine yon
veren birokrasi sinifinin gelismisligini kanitlamigtir. Bir taraftan
yukselen Hitit tehlikesi diger taraftan Apiru topluluklarinin saldi-
rilari karsisinda, yeni inanci yaymakla mesgul olan Akhenaton’a
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ragmen Glkenin bir arada kalabilmesi kdklesmis biirokrasi sintfi-
nin basarisi gibi gozikmektedir.

Akhenaton’un hayati boyunca ugrastigi Tanri Aton’un benimse-
tilmesine segerek yanina aldigi ve blyik ihtimalle toplumun sec-
kin sinifindan olmayan, kralin biylik memurluklara getirdigi kisi-
lerden olusturdugu yeni sinif kralin yoklugunda basarisiz olmus-
tur. Bu basarisizlik, yeni inancin toplumun her kesimine yayila-
mamasindan, énceki tanrifarin ruhban sinifi mensuplarinin sahip
oldugu birikime Aton’un yeni ruhbanlarinin ulasamamasindan,
Akhenaton’un inancini yaymak icin kullanmis oldugu yéntemin
yetersizliginden kaynaklanmis oldugu disln(lebilir. Fakat eko-
nomik zenginlikle desteklenmeyen bir inancin toplumda daha
az kabul gérecegi gergeginden hareketle Akhenaton doneminde
yasanan siyasi karmasanin halkin ekonomik gliclinii zayiflatmasi
insanlarin Aton’a olan baghhklarini azaltmis da olmahdir. BUtiin
bu etkenlerden dolayl Akhenaton’dan sonra Tanri Aton, Misir’in
diger tanrilart arasinda kalmayi strdlirmesine ragmen teklesme-
yi basaramamis, Akhenaton’a tabi yeni memur zlimresi zamanla
tasfiye edilerek eski segkin sinif mensuplari yonetimdeki yerleri-

ni almistir. 2
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Biyiik Ev

Binyillarca devam eden siirecin sonunda bilinen en gligli monar-
sik idarelerden biri haline gelen Misir’daki ydnetim anlayisi hane
halki idaresi modeline dayanmaktadir. Tarim toplumiarinda en
kigik Gretim birimi olan hanenin idaresinde en gigli soz sahibi
olan babaya itaat eden hane halkinin birbirileriyle yardimlasma-
si gibi hanedan ailesi de yonettikleri Gizerindeki hakimiyetlerini
emirleri altindakilerin destegiyle siirdérmuslerdir. Hanedan aile-
sinin en glgli Gyesi olan kralin ydonetiminin devamini saglayan
secilmis insan toplulugu askerler, ruhbanlar ve siviller olarak
U¢ kisma aynlmistir.  Askerler, yonetilen topraklarda yasayan-
farin kralin buyruklarina uymasini sahip olduklan siddet glict
ile saglarken yénetilmeyen bélgelerden gelebilecek saldinlara
karsi krall ve yonettiklerini korumayla vazifeliydiler. Ruhbanlar
ise tanrilarin tapinaklarinda yasayip yapilmasi gereken rittelleri
yerine getirirken yine tanrilarin yerylizinil yonetmek igin sectigi
krala hizmet etmekte ylikimilydi. Misir’da askeri sinifin disinda
kalan ve ruhban sinifinin bir kisminin da dahil oldugu sivil me-
murlar ise mevcut sistemin ylritilmesinden sorumluydular. Bu
isleyis en acik sekilde Misir krallarinin ikametgahi olan Memfis
sehrindeki kraliyet sarayini da kapsayan yonetim merkezinde g6-
rilmektedir. Misir’in en gosterigli tapinaklarinin, kraliyet konutu-
nun, kralin muhafizlarinin yasadigi garnizonun, iilkenin en yetkili
memurlarinin ¢alishigl yénetim binalarinin, mahkeme salonla-
rinin ve devlet arsivinin bulundugu bu idari bélge, “Blyik Ev”
anlamina gelen “Per aa” ya da “Per a0” olarak isimlendirilmis,
bu isimlendirilme dnce Misir yénetimi icin bir niteleme olarak
kullaniimis M.O. 1400’10 yillardan sonra Misir krallarinin unvani
haline déntsmustir.® :

Sonraki dénemlerde Misir krallari igin, Misir'in disinda yasayan
halklar arasinda yayginlasan ve kutsal kitaplarda da gecen “Fi-
ravun” nitelemesi Eski Misir krallarini tanimlayan genel bir de-
yim halini almistir. Fakat Eski Misir’da “Per aa” ya da “Per ao”
isimlendirmesinin blrokrasi sinifini tanimladig disintlmekte-
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dir. Misir’da birokrasi, halkin sahip oldugu miilklerin idaresin-
den kralin otoritesinin isleyisine kadar uzanan tiim kamu iglerini,
tanrisal temellere dayanan kraliyet anlayisi cergevesinde yiri-
terek, kralligin hiyerarsik yapisini koruyup Misir topraklarindaki
(retimin devamliligini saglamayla ylikimlGydd. Misir blrokrasi-
si merkezi yonetim ile yerel idare arasindaki koordinasyonu da
saglarken; alinan kararlar, kralin temel buyruklarnna aykirilik ve
toplumun sahip oldugu genel inanisa ters dismemeliydi. Batln
bu karmasik gorevleri yerine getiren blirokrasi sinifina mensup
olan memurlarin yaptiklarinin kayitlarin tutmalari gerekmektey-
di. Misir’daki blrokrasinin icraatlarinin kayit tutma zoruniulugu
onlarin denetlenebilir olmalarini saglama amacina yoneliktir.
Toplanan vergilerden, miras yoluyla intikal eden mallara kadar
her seyin belgelendirildigi Misir’da kayitlar, papiris olarak isim-
lendirilen tomarlara mirekkeple yazilarak tutulmustur.?

Blrokratik agidan hemen her seyin kaydinin tutuldugu Misir, bir-
¢ok tarihgi tarafindan papiris Ulkesi olarak da isimlendirilmistir.
Hiyerarsik bir diizene ve piramidal bir yonetim yapisina sahip
olan Misir’da en alt dlizeydeki bir memur yaptgi islerin eksiksiz
bir dokimiin bir tstteki amirine vermek zorundayd. Bir Gstteki
amir ise kendi amirlerine onlar ise Glkenin en biytk memuru
olan vezire kadar uzanan bir silsile ile yapilanlan bildirmekle ya-
kiimltyduler. Bu durum her ne kadar zaman alici, gereksiz bir
birokrasi karmasasi gibi dursa dahi lretimin ve ticaretin kont-
roll, vergilerin toplanmasi ile sosyal hayatin dlizenlenmesi igin
kayit tutmak Misir'daki blrokrasi sinifi icin vazgegilmezdi. Bu
vazgecilmezlikten dolay yapilan tiim resmi islemler papirisle-
re kaydedilmis bu kayitlarin bir nishasi ilgiliye verilirken dige-
ri yetkilerinin arsivlerine kaldinilmistir. Misir'da ¢agdasi olan
Mezopotamya'ya kiyasla daha fazla resmi evrak tutulmus oldugu
iddia edilse dahi papirlisiin dayaniksizligindan dolayi glinimuze
pek azi ulagmigtir?

Misir’daki blrokrasi sinifinin devlet idaresi noktasindaki yukim-
itltklerine ek olarak sahip oldugu temel rollinin yonetenler ile
yonetilenler arasindaki irtibat saglamak oldugu ileri strilebilir.
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Bu irtibat oldukca karmasik sosyal iliskilerin ve toplumsal kabul-
leniglerin bulundugu ydnetim sistematigi icerisindeki her bireyin
sahip oldugu haklarin korunmasini saglarken kraliyetin yiksek
menfaatlerini de gozetmeyi icermekteydi. Bir noktada toplumsal
dizenleyici rolli bulunan biirokrasi sinifi, Misir inanci ile temel-
lendirilen Maat anlayisina uygun hareket etmek ve verdigi karar-
larda Maat’a da uymak zorundaydi. Misir'da insanlarin Maat’a
uyarak yasamlarini sirdirmeleri ve memurlarin islerinde adalet-
li davranmalari icin yazilmis olan talimatnamelerin en 6nemilile-
rinden biri Ptahhotep’in metnidir.

“Bir adamin odlu babasinin sézlerini kabul ederse hicbir
isi ters gitmeyecektir, (Sen) ogluna iyi bir dinleyici olmayi
ogret, (Digerlerini) dinlemeyen birini basarisizlik bulurken
(babasint dinleyen ogul) seckinlerin deder verdigi biri, ken-
disine sdylenenlerle konusmasina yén veren biri, dinleyici
olarak kabul edilen biri olacak. (Biitiin bunlar oldugunda)
bu ogul basarili olacak (ve) yaptigi islerle 6ne cikacak. Bil-
ge (birisi) erken saatlerde uyanarak kazancini siirdiiriirken
aptal biri iizerine basan uykuyu yenemez. Isitmeyen aptal
hicbir seyde basarili olamaz, higbir sey yapmaz, bilgeligi
g6z ardi eder. (...) Nefret edilen her seyi yapar ve her giinii
icin suglanir. Olii bir kisinin yasadigi gibi yasar, onun yeme-
gi (isi) sézciikleri carpitmaktir, her giin 6liimi yasayan biri
olarak memurlar (devletin gérevlileri) tarafindan bilinir.*

Ptahhotep’in talimatlar® olarak bilinen metinden alinmis olan
bélimde toplum tarafindan kabul edilecek biri ile nefret edile-
cek birinin davranislar insanlara érnek olmasi icin karsilastiri-
larak yazdinlmigtir. Misir toplumunda talimatname tarzinda ya-
ztlmis olan metinler, siradan insanlara 6gtitlerde bulunuyor gibi
gorlinse dahi ulagmak istedigi temel hedef kitlesinin toplumda
dlzenleyici role sahip olan devlet gérevlileri oldugu iddia edil-
mektedir. Bu iddianin temelinde siradan insanlara gére devle-
tin glicin{ kullanma olanagina sahip kisilerin emretme glcini
yanlis islerde kullanmamasini saglamak bulunmaktadir. Misir ta-
rihindeki pek ¢cok olay merkezi ydnetimde ve yerel idarede yap-
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masi gerekenleri yapmaytp kendi ¢ikarlari icin ¢alisan blirokrasi
sinifi mensuplarindaki bozulmanin Glkeyi karmasaya gotiirecegi-
ni gostermistir. Bu karmaga durumunu ise oldukga edebi bir dille
vazilan ve “Khakheperraseneb’in Sikayetleri” olarak isimlendiri-
len metinde gorllmektedir.

“Her giin llkede olan olaylarin {zerine diisiiniiriim, degi-
siklikler olur (iilkede) gecen seneki gibi (bir iilke) degil. Her
yil bir éncekinden daha tiksindirici, tilke kirilmis durumda,
bosa harcanmis bir yer haline geliyor. Diizen bozulmus-
tu, Kraliyet salonunda (bile) diizen bozulmustu. Tanrilarin
yolunda kargasa var. Onlarin égretileri ihmal edilmekte-
dir. Ulke kanisiklik igerisinde her yerde yas var. Kéyler ve
kasabalar kederli, biitiin yasayanlar yanhshklarla dolu.
Biri birilerinin asaletine sirt déniiyor, her giin safak gel- .
diginde sessizligin efendileri rahatsiz edildi. Olanlardan
yizler irkiliyor, bu olanlara adgliyorum, liziintiiden yiiziim
sarkmakta, kalbimde yas tutuyorum. Bununla alakali ses-
siz kalmak cok zor. (...) Séylediklerime cevap verin, iilkede
olanlari bana agiklayin, parlayan (lilkem) neden dagildi. .-
Olanlar iizerine diisiiniiyorum, bugiin olanlar iizerine dii-
siinilyorum ve kargasa yarin bitmeyecek. Herkes-olanlara
sessiz, biitiin lilke sikinti igerisinde, hi¢ kimse sugtan muaf
degildir (¢iinkii) (onlarin) kalpleri a¢gézlii. Emir verenler
emir aliyor ve her ikisinin de kalbi bunu kabulleniyor. Her
giin herkes buna (bu kéti gidisata) uyaniyor ve kalpler
bunu ret etmiyor. (herkes olanlari kabulleniyor) Diinkii
durumlar buglinkii gibi hi¢ kimse bunu bilecek kadar bilge
degil, kimse haykiracak kadar kizgin dedil, her giin aciya
uyaniliyor.®

Khakheperraseneb’in Sikayetleri’ olarak isimlendirilen metinde
Misir’da diizenin bozulmasiyla meydana gelecek olanlar bir ya-
kinma bigiminde anlatiimaktadir. Metnin yazildigi ddnem ve izah
edilen durumun hangi kral zamaninda oldugu bilinmese dahi
anlatinin temel islevinin Ulkeyi idare edenlerin vazifelerini yeri-
ne getirmediginde tim halkin aci ¢ekecegini vurgulamak oldugu
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distnlimektedir. Misir’da birokrasi sinifinin isini iyi yapmadi-
g1 ve kralin Glkeyi yonetemedigi durumlarda olabileceklere dair
metinler icerisinde en etkilisi olan Khakheperraseneb’in Sika-
yetleri, yasanan bozulmanin ipuglarini da barindirmaktadir, Me-
tinde, insanlarin birbirlerinin asaletlerine sirt dondukleri, emir
verenlerin emir alir hale geldikleri ve toplumun genelinin olusan
karmasaya karsi cikmadiklarindan sikayet edilmektedir. Bu sika-
yetler, siradan halkin 6tesinde toplumun yoéneten sinifina dahil
olan memurlara dair gibi gézilkmektedir.

insan unsuruna dayanan tiim yénetimlerde oldugu gibi Eski
Misir’da da blrokrasi sinifi mensuplari ellerindeki giict inisiyatifi
altindakilere kars bir tehdit unsuru olarak kullanip gikar saglaya-
bilmekteydi. Her ne kadar Misir krallari, emri alindaki memurla-
ri denetlemek icin mufettisler gérevlendirmisse de bu durumun
Ustesinden gelinememistir. Fakat suiistimalleri en aza indirebil-
mek icin Misir’daki yonetim anlayisinda blirokrasi sinifi mensup-
larinin otoritedeki yetki paylasimini sahiplenmek yerine kralin
emrini uygulamak icin gdreviendirildikleri kabul ediimistir. Bu ka-
bullin toplumun her kesimine yayilmasi saglanmaya galisiimigsa
da zayif krallar doneminde iktidara istirak edilmek istenmesine
siklikla rastlanmistir. Kralin gligli oldugu dénemde seckin sinifa
mensup Ust birokratlarin itaati devam ederken otoritenin sag-
lanamadigl durumlarda kralin gorevliendirdigi yoneticiler kendi
hesaplarina ¢aligmakta bu durum da ydnetimin bélinmesine ve
i¢ istikrarin kaybolmasina sebep olmaktadir.

Burokrasi sinifinin gorevini layikiyla yapamadigi durumlarda
krallar gliglii olsa dahi Misir karmasa igerisinde kalmis olmasi-
nin tersine biirokrasi sinifinin basarih bir ydnetim sergiledigi du-
rumlarda kral zayif olsa dahi zenginlik ve refah gelmistir. Misir
tarihinde iktidar degisimlerinin yasandigl ara dénemler bir ke-
nara birakildiginda hanedanin devam ettigi durumlarda yasanan
otorite bogluklarinin atlatilmasinda, krallarin aldigi tedbirlerin
Otesinde isler basaranlar yénetim tecrlibesine sahip st diizey
birokratlar olmustur. Ozellikle vezirlik makaminda bulunan bu
kisiler, krallarin da zayif karakterlerinden yararlanarak tlkede s6z
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sahibi haline gelmis ve mevcut diizenin devam ettiriimesini sag-
lamiglardir. Ayrica bu Ust diizey yetkililer, krallarin élimiinden
sonra gerceklesecek ve ¢ogu kez sorunlara sebep olacak olan ik-
tidar devri meselesinde de aktif rol oynamuglardir. Bitlin bunlara
ilaveten tapinaklarin yapimindan kral mezarlarinin hazirlanma-
sina kadar uzanan bayindirlik islerini de vezirin baskanhgindaki
burokrasi sinifi mensuplari ylritmistar. Bu kadar genis bir g6-
rev dagihmina ve etki alanina sahip olan btirokrasi sinifinin en
Ust noktasindaki vezirlerin nasil atandiklari ve gorevleri hakkin-
da elimizdeki en ayrintili kaynak ise Ill. Thutmose’nin veziri olan
Rekhmire’nin mezarinda bulunan anlatidir.

“Vezirlik igin diizenleme (yapildi ve vezirlik) Rekhmire’ye
verildi. Efendi, emir verdi, vezir Rekhmire’nin ilk defa ve-
zirlige atanmasinin duyurulmasi icin biitiin memurlar
(efendinin huzuruna) biiylik salona getirildi. Efendi onun
(Rekhmire’nin) huzurunda dedi ki: Dinleyin! Burada ya-
pilan her seye dikkat edin. O (Rekhmire) vezir olarak bi-
tin Ulkenin destedi {(oldu) {...) (Hak etmeyene) ¢ok yakin-
lik géstermek tanrinin sevmedigi bir sey, bu égretilir, sen .
sevileni yapmalisin, sen, sana yakin olana da uzak olana
da (dogru sekilde davranmalisin) senin bildigin kisiye de
bilmedigin kisiye de (dogru sekilde davranmalisin) bunu
yapan memur bliylik onur kazanir, Sen, senden istekte bu-
lunanlarin konusmalarindan kacinmamalisin.”®

Rekhmire’nin biyografi tarzindaki mezar yazitindan alinmig olan
metinde kraliyet sarayinin blylk salonuna toplanan tim me-
murlarin huzurunda kral tarafindan Rekhmire’nin vezir olarak
atanmasi ilan edilirken gorevini yaparken dikkat etmesi gereken
hususlar, kralin 6gatleri niteliginde agiklanmistir. Bu agiklamalar,
vezirin gorevini yaparken dikkat etmesi gerekenler lizerinde top-
tanmis olsa dahi temelde kralin ondan beklentilerini icermekte-
dir. Metnin devaminda ise Rekhmire, vezirlerin gorevlerini ve bu
gérevlerin yapiimast esnasinda dikkat edilmesi gerekenleri an-
latmistir. ‘
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“Giiney sehirlerinin veziri ve onun maiyeti ile sehir sakin-
lerinin yéneticisi vezirin salonunda oturma diizenlerini al-
dilar. Onlar gelmeden énce yere serilmis olan hali iizerine
elinde asasi ile ayadinin altindaki bir mindere (basan),
sirtina konulan mindere (dayanan), sandalyesinin tizerine
serilen minderin dstiine oturan, vezir, memurlarin her yap-
tigini duymaktaydi. Sonrasinda onun huzurunda giineyin
y6neticileri iki sira halinde dizilirler. Bu esnada vergileri
toplayan memurlarin basi solunda diger ézel islerine ba-
kan memur da saginda yer alir. Vezirin katipleri de onun
etrafinda yer alip biri bir digerinin (yazdiklarini) diizeltir.
Her bir memur olmasi gereken yerdedir.” °

Rekhmire’nin metnin bu b&limdi vezirin altindaki memurlari nasil
karsilayacagina ve onlara emirlerini nasil verecegine ayrilmistir.
Eski Misir’daki yénetimin isleyisi kadar nemli olan bir diger yon
tegrifat kurallarinin uygulanmasidir. Devleti temsil eden kisilere
karsi kurallara gore davranmayi bilme hem burokrasi sinifinin
kendi icerisinde siki kurallara baglanmis hem de halkin birokrasi
sinifi mensuplaryla olan gérigmelerinde énemli bir zorunluluk
haline getirilmistir. Halkin yonetimle olan irtibati esnasinda gele-
neksel hale gelmis olan saygi kurallarina uymaya zorlanmasinin
temelinde halkin itaatinin psikolojik mana saglanmasi yer almak-
tadir. Memurlar arasinda kideme gére belirlenen ve ritiiel olarak
daha karmasik olan sayg) kurallar ise her géreviinin kendi ye-
rini bilmesini ve (stlyle olan iliskilerinde dikkatli davranmasini
temin etmeye yoneliktir. Misir’da zamanla daha kati hale gelen
tegrifat kurallar temelde devletin giiciinii toplumun daha alt ke-
simindekilere hissettirmeyi amaglarken, bu kurallarin olmayisi-
nin yonetimin heybetini azaltacagindan endise edilmis-olmalidir.
Yénetimin gli¢lh yizlni sembolize eden birokrasi sinifinin halk
ile birlikteliginin bile hos gérllmedigi Misir’da 6zellikle risvet al-
mak ve iltimas saglamak en biylk suglar olarak kabul edilmistir.

“O (vezir) kralin isteklerini bilmek, dan/§ma/tk yapmak igin
onun yanina gitmeli ve her giin her iki (ilkenin (Asadi ve
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Yukari Misir) olaylart krala rapor edilmeli. Krala gitmeden
Once kuzeyin bayrak tasiyicisi (askeri komutani) ve hazi-
ne gdrevlisi veziri bekler. Sonra iki bliylik kapiyt gecerek,
(onlarin yanina) vezir gelir. Sonra hazine gérevlisi, vezirle
bulusur ve ona rapor vermek icin séyle séyler: blitiin isle-
rimiz saglam ve yolunda, (emrim altindaki) tiim gérevliler
bana séyle rapor verdi: biitiin islerimiz saglam ve yolunda,
kralin evinde de her sey saglam ve yolunda.”*°

Misir krallari ile dogrudan temasi bulunan vezirin her giin krala
giderek rapor vermesi ya da iilkedeki durum hakkinda onu bil-
gilendirmesi gerektigini de Rekhmire’nin metninden 6grenmek-
teyiz. Misir’da yénetimin en Ustlinde kral bulunsa dahi bilrok-
ratik teskilatlanma vezir ile baslamaktadir. Kralin emirleri kendi
disindaki herkesi kapsadigindan kral yonetimin bir pargasi olma-
yip dogrudan sahibi konumundadir. Bu nedenle vezirler iilkenin
yonetiminde kralla beraber ¢calismak yerine yénetim icin verilen
kararlardan krala karsi sorumluydu. Vezir disindaki diger memur-
lar ise vezire karsi hesap vermeyle yiikiimli olsalar dahi krala

hizmet etme disinda bir amaci sahiplenmemeleri gerekmektey- -

di. Bu agidan bakildiginda Misir yénetim sistemi, tannlarin seg-
tigi krala karsi sorumlu olan vezire tlkenin baris ve refah igin-
de olmasini saglama noktasinda vazife; vezir ve emri altindaki
memurlara halkin yasamini kralin belirledigi dl¢lide iyilestirme
yukimluligi vermekteydi. 't

Gorevleri, sorumlulukiari ve hiyerarsik diizenleri acik sekilde
ortaya konmus olan birokrasi sinifi mensuplari ile onlarin bas
yOneticisi olan vezirin krala karsi olan sorumluluklari igerisinde
halkin isteklerine cevap vermek, sinir kayitlarini tutmak, sehir-
lerdeki askerleri denetlemek, su kaynaklarinin tahsisini yapmak,
kalelerin yonetimi belirlemek, yliksek mahkemeye baskanlik et-
mek, kralin mifettislerini gérevlendirmek, donanmayi denetle-
mek, Nil Nehri’nin tasma seviyesini kaydetmek; Sirius yildizinin
konumunu gozlemek gibi tilkenin en hayati islerini yiratmek
bulunmaktaydi. Bu gorevleri gerceklestiren vezirlerin emri al-
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tindaki memurlar, belirli bir yetenegi bulunan hesap yapmayi ve
okumay bilen erkeklerden olugsmaktaydi. Kadinlarin birokrasi
sinifiigerisinde kendilerine yer bulamadigi Misir’da yaslilik bilge-
likle iliskilendirildigi icin burokrasi sinifinda ylikselmenin énemli
kriterlerinden birinin de yash olmak oldugu bilinmektedir. Mi-
sir’daki blrokrasi sinifinin bilgisi, yasanan sorunlara bulunan ¢6-
zUmlerin zamanla teamil haline gelmesiyle olustugundan yasi
ilerlemis olan memurlara sahip olduklari tecribi bilgiden dolay!
bliylik deger verilmekteydi. Bu tecriibi bilginin varhgi, ozellikle
ara dénemlerde yasanan bliyiik yikimlarda yonetimin igerisine
distlgl blylk agmazlarin ¢dzlilmesine ve yeni kurulan hane-
danin 6éncekilerin karsilagtg sorunlari yeniden yasamamasina
yol agmistir.

Misir'daki birokrasi sinifi kraliyetin hakim yapisini korurken
hanedan ailesinin ve yerel segkinlerin sahip oldugu emretme
giicliniin de devamini saglamaktaydi. Emretme glciini elinde
tutanlar ile emir alanlar arasinda agiga kavusturulmasi gereken
en dnemli sorun, toprak miilkiyeti ile topraklarin diizenli sekil-
de islenmesinin saglanmasiydi. Eskicag tarihindeki bircok top-
lumda birokrasi sinifinin varolusunun ilk ve en énemli sebebi
Ulkedeki toprak yénetiminin diizenlemesidir. Toprak miilkiyeti-
nin belirli ellerde fazlasiyla toplanmasi yerelde gliglenen kisile-
rin merkezi ydnetime karsi baskaldirisini getireceginden diizen-
lemeler yapan krallar, islenebilir toprakiarin, servet birikimini
agirtya ¢ikarmayacak kadar biyik, islenmesini imkansiz hale
getirmeyecek kadar kiclik pargalara bolinmediginden emin
olmak istemiglerdir. Hakim gii¢ tarafindan belirlenen esaslarla
paylastirilan, tarim toplumun en degerli sermayesi olan ekilebi-
lir topraklarin kimlerin milkiyetinde oldugu ise gérevli memur-
lar tarafindan dikkatlice kaydedilmistir. Eskicag tarihinin diger
tarim toplumlariyla kiyaslandiginda Misir’daki tarim topraklarin
milkiyet kayitlarini tutmak daha zorlu bir girisim olmustur. Yi-
lin bir kisminda Nil Nehri’nin sularinin altinda kalan topraklar,
nehir c¢ekildiginde yeri bir gériinime kavusmakta ve insanlar
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tarlalarinin sinirlarini bilememekteydi. Bu sebepten taskindan
once Misirh memurlarin 6lgiimler ve hesaplar yaparak belir-
ledigi sinirlan tagkindan sonra da hesaplamasi gerekmistir. Bu
durum bir taraftan matematik hesaplamalarn zoruniu hale ge-
tirirken bir diger taraftan memurlarnin is yUkdni artirmistir.®
Misir’da birokrasi sinifinin toprak yonetimi kadar 6nemli bir di-
ger gorevi llkedeki zanaat faaliyetlerinin yiiriitilmesini ve tica-
reti denetleyerek devamliligini saglamaktir. Zanaat faaliyetleri
ile ticaretin Misir ekonomisindeki en dnemli vergi kalemlerin-
den ve kraliyetin gelir kaynaklarindan biri oldugu bilindiginden
memurlar, ozellikle ticareti yapilan trlUnlerin kayitlari noktasin-
da dikkatli davranmuglardir.

Misir’da birden ¢ok alanda pek ¢ok gorevi bulunan biirokrasi si-
nifina mensup insanlarin sayisinin artmasi da kraliyete blylk
bir ekonomik yik getirmekteydi. Bu sebepten &zellikle yerel
yonetimlerde toprak, vergi ve ticaret kayitlarini tutmak, halk
arasindaki basit anlasmazlikiari ¢dzmek gibi gérevleri ruhban si-
nift mensuplarina devredildigi bilinmektedir. Misir toplumunun

glUvenilir kisileri oldugu dustintlen tanrilara kendini adamig bu -

insanlarin merkezi ydnetimde gérevli memurlara yardimei oldu-
gu ve hatta bunlarin bir kisminin yoénetimin tst kademelerine
yukseldigi bilinmektedir. Bu sebepten merkezi yonetimin tutu-
gu kayitlarin yaninda tapinaklarda da yonetime dair kayitlara
rastlanmistir.

Misir yonetim sisteminde, krallarin, toplumu yénetmek kadar
6nemli bir diger isi orduyu komuta etmektir. Biirokrasi sinifi ise
ordunun olusturulmasindan ihtiyaglarini karsilamaya kadar bir-
cok vazife Gstlenmistir. Eski Misir’da ordu, bir araya getirilmis
asker yiginlarinin 6tesinde donemin en gelismis savas araglan
olan kompozit yaylara, viicut zirhlarina ve savas arabalarina
sahip egitimli ve bir arada savasabilme yetenegine sahip bir
topluluktu. Kralin en giiglh savasgi, en biiytik kahraman ve sa-
vaslarin galibiyetinin yegane sebebi olduguna inanilan Misir'da
ordunun merkezi glicli, daha kolay yonetilmesiicin birliklere bo-
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linmiis, bu birlikler ise kendi icinde piyade, okgu, savas arabasi
kullanicilari gibi alt birimlere aynimistir. Bu kompleks yapi yazili
emirlerin 6tesinde savasabilme kapasitesini ylkselten gelenek-
sellesmis bir anlayisla yonetilmekteydi. Misir ordusundaki asker
saylsi donemlere gore degisiklik gésterse dahi bulundugu cog-
rafyanin en kalabalik ordusu olmasi muhtemeldir. Ordudaki her
birligin basinda st komutanin oldugu ve altlarinda daha dusiik
ritbeli komutanlarin bulundugu bilinmektedir. Bu komutanlara
ve askerlere maas 6denmekte ve hatta komutanlara gelirlerin-
den faydalanmasi igin tarim arazileri ile bu arazilerde ¢alisacak
kéleler verilmektedir. Birlik komutanlar savas zamani disinda
gonderildikleri bolgelerin i¢ guvenligini saglamaktaydi. Bu agi-
dan bakildiginda st diizey askerlerin biirokratik isleyiste i¢ gii-
venligi saglama gibi bir gérevleri bulundugu gérilmektedir.t3
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Savas

Misir medeniyetinin olusmaya basladig: ilk binyilda, ¢oller ve Ak-
deniz, Misir toplumunu dis diinyadan koruyan savunma alanlari
olmustur. Bu dénemde savasiar, Misir'in i¢c bolgeleri olan kuzey
ve gliney arasinda gergeklesirken savasin ana hedefi iki bolge-
yi kapsayan merkezi bir devlet kurma ideali olmustur. Bu ideal,
Narmer tarafindan basarildiktan sonra iktidarin zayifladigl do-
nemlerde gliclenen boigesel yoneticilerin, merkezi idareyi ele
gecirmek igin verdikleri micadelelerde henzer silahlarla ve yon-
temlerle Misirlilar Misirhlarla savasmigtir, Bu i¢ miicadelelerin
disinda Misir krallari, istila girisimlerini engellemek ve ekonomik
menfaatler saglamak icin bir¢ok sefer diizenlemis ya da komu-
tanlarini seferle gérevlendirmislerdir. Bu seferler, baslangigta
glineydeki Kus Ulkesi ve batidaki ¢dl alanlarinda yasayan kabile-
ler ile sinirli iken zamania Misir'a komsu tim cografyalar Gzeri-
ne gerceklestiriimistir. Hemen her dénemde kralin sahip oldugu
askeri gliclin bir gdstergesi olarak dlizenlenen seferlerin oldugu

bilinmesine ragmen seferlerin nasil planlandigi ve gerceklestiril- .

digine dair erken dénem kayitlarina henliz ulagilamamistir. Fa-
kat Misir tarihinde diizenlenen seferlerin genel yapisi incelen-
diginde, Misir topraklarina saldin ihtimali olan ve siyasi agidan
glclendigine dair bilgiler bulunan halklar ile ele gecirildiginde
ekonomik getiri saglayabilecek bélgelerin secildigi gértimUstiir.
Ayrica sefere giden askerler igin dini ritleller diizenlendigi, or-
dunun ilerleyisinde ihtiyaglarini temin eden insan gruplarini be-
raberinde gotlird(gu ve Misir ordusunun déneminin en gelismis
silahlarina sahip oldugu bilinmektedir.*

“Efendim, beni maiyetimle, kraliyet miihriiniin tasiyicisiy-
la, sarayin muhafiz birligiyle, kuzey ve giiney (lkesine ait
olan kalelerin kumandanlari ile baskanlarinin yaninda mu-
hafiz birlikleriyle, ticaret kervaniarinin kilavuzlariyla, kuzey
ve kuzey llkelerinde bulunan (ist diizey) ruhbanlar ile kra-
liyet miifettisleri, kuzey ve giiney (ilkesindeki birliklerin ko-
mutanlari, {...) benimle birlikte (beni) bu ordunun basinda
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yer almam icin génderdi. Onlar, (sefere katilan herkes) igin
(seferin) planlarini yapan bendim. {(...) C6lde yasayanlarin
ilkesini ele gegirdikten sonra (gururla ve onurla) bu ordu
déndii, ¢olde yasayanlarin iilkesini tahrip ettikten sonra
bu ordu giiven iginde déndi, ¢élde yasayanlarin (ilkesin-
deki kaleleri yerle bir ettikten sonra bu ordu giiven iginde
ddndii, {...) on binlerden olusan (diisman) ordusunu kéle
yaptiktan sonra bu ordu giiven icinde déndii, oradan ¢ok
biiyiik miktarda kisiyi kéle yaparak bu ordu giiven i¢inde
dondii, efendim, biitiin bu yapilaniar icin beni éddillendir-
di. {...) Efendim, beni, ¢élde yasayanlarin iilkelerinde ¢ikan
her bir isyani bastirmam icin besinci defa ordunun baginda
génderdi. (Bunu da) yaptigim igin efendim beni édiillen-
dirdi. {...) Gazelle-nose (ilkesindeki barbarlar arasinda bir
isyan ¢iktigi séylendi. Ben birliklerimi gemilerle ilerleterek
sefere basladim ve kuzeyin ¢éllerinde yasayanlarin iilkesi-
nin iclerine dogru ilerledim. Ordum, yollari asarak ilerledi
ve onlarla karsilastigimda onlarin hepsi ile savagtim ve bi-
tiin isyancilar kéle yaptim.”™

Eski Krallik doneminde, komsu Ulkeler ve dlismanlarla yapilan
savaslar hakkinda en kapsamli bilgi veren metin olan Uni'nin
yazitinda Misir ordusunun basarilar aciklanmaktadir. . Teti, I.
Pepi ve Mernere ddénemlerinde Ust dizey bir yonetici olan Uni,
bir ordu komutani olarak krallar tarafindan verilen gorevie hem
Misir’in hakimiyetini yeni bolgelere tasimis hem de isyan eden
halklari kralliga itaat ettirmek igin seferlere bas komutanlik yap-
mistir. Uni tarafindan yazdirnlan metinde sefere g¢ikacak olan
orduya dlkenin birokrasi sinifindan birgok goérevlinin katildigin-
dan bahsedilmektedir. Bu durum bu seferlerin sadece askeri ge-
reklilikler igin degil devletin isleyisinin devamliligi agisindan da
dnemli oldugunu gostermektedir. Glinki sefere katilan gorevliler
bir taraftan ordunun ihtiyaglarinin nasil karsilanmasi gerektigi
noktasinda bagkomutana yardim ederken diger taraftan ele ge-
girilen bélgenin yénetimsel manada nasil diizenlenecegine karar
vermekteydi.> Misir krallari ele gegirilen bélgelerin bir kismini
dogrudan merkezi yonetime baglayarak vergilendirmekte, bir
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kismini ise yerel bir yoneticinin emri altina birakarak ondan ihti-
yag duyulan malzemeleri temin etmesi beklenmekteydi. Ozellik-
le Misir’a cografi agindan uzak ve etnik agidan farkl bolgelerdeki
hakimiyetin siirmesi icin tercih edilen yerel ydneticiyi himaye
etme sistemi, merkezi yénetime biiyik masraflar ayirmadan
yuksek kazang elde etme imkani sunmaktaydi.

Hiksoslarin istila girisimi puaskiirtiildiikten sonra Misir krallar
icin cografi ve psikolojik sinir olan Sina Yarimada’sinin 6tesin-
deki bolgelere sefer diizenleme yayginlasmistir. Zamanla Dogu
Akdeniz kiyilarindaki zengin ticaret sehirlerini ele gegirmeye
baslayan Misir krallar ilk donemlerde bu kentleri dogrudan
kontrollerinde tutmaya ¢alissalar da sehirde strekli asker bu-
lundurma zorunlulugu ile ulasgim ve iletisim imkanlarinin kisith
olmasi, Misir krallarini yerel yoneticiler ile anlasmak zorunda
birakmis olmalidir. Bu duruma ragmen Uni'nin metninde de
belirtildigi lizere Misir egemenligine karsi ¢tkan isyanlar icin de
bircok sefer dlizenlenmistir. Bu seferlerde Misir ordusu isyan-
ctlarin hakimiyetindeki bolgeyi tekrar ele gecirdikten sonra is-
yancilarin sag kalanlarini kéle olarak Misir’a getirmekteydi. Bu

kélelestirme hareketi, isyan edebilecek diger topluluklara karsi .-

. bir gézdag: niteliginde oldugu gibi Misir'da devam eden biyiik
insa faaliyetlerinde, ev islerinde ve tarlalarda ¢ahigacak vasifsiz
insan glicl kaynagini da olusturmaktayd:.*

Uni tarafindan yazdirilmis olan metinde dikkat ¢eken bir diger
ayrinti ise sefer diizenlenen bélgelerin ¢l alanlari, isyan eden ki~
silerin ise ¢olde yasayanlarin oldugunun belirtilmesidir. Misir’in
cevreleyen ve ilk donemlerde koruma saglayan ¢dllerde yasayan
gocebe insan topluluklan zenginlesen Misir'a yaptiklan kiigtiik
saldirilar ile blyuk yagmalar yapabilmekteydi. Sehrin sagladig
medeniyete sahip olan Misirllar, gd¢ebe bir hayata sahip olan
bu insanlari kendi yasantilarina kiyasla geri kalmis topluluk ola-
rak tanimlamalarina ragmen gocgebe hayat biciminin getirmis ol-
dugu hareketliligi kullanan ¢él insanlari basg egmez bir mizagla
ddnemin ve cografyanin en gigli devletine karsi firsat buldukga
isyan edebilmekteydi. Misir'in ele gegirmis oldugu sehirlerde
yasayanlar ise yerlesik yasam bicimine uygun olarak sahiplen-
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dikleri her seyin sehirde bulunmasindan ve isyan ettiklerinde
kaybedecekleri ¢ok seyin olmasindan dolayi gicebelere kiyasla
Misir hegemonyasina daha boyun egici bir tavir takinmislardir.
Yasadiklan ¢ol bolgesini iyi bilen ve gelen ordulardan hizla kaga-
bilen bu insanlan durdurmak ilk dénemlerde zor olsa dahi son-
raki donemlerde toplagmaya baslayan bu insan gruplarina her yil
dizenlenen seferlerle savasma kapasiteleri azaltlmig ve béylece
Misir halki bu saldirilardan korunmustur. Misir krallarinin askeri
agidan temel hedefi yonettiklerini korumak olsa dahi bir diger
onemli gaye ganimet toplamak olmustur.

“Kraliyet mihriinin (1. Pepi’nin tahta ¢ikisinin) ikinci yili-
min ilk mevsiminin (glincl ayimin 15, glind, kraliyet hiik-
miliyle, tek egslikgi, yiiksek ruhban, ticari kervan yéneticisi
Harkhuf. Kral icin saraya géndermis oldugun mektupta
bahsedilen konuyu; Yam’den gliven iginde ordunla birlikte
hareket ettigin bilinebilsin diye kaydettik. Sen, bu mektup-
ta Yukarr ve Asagi Misir’in krali, sonsuza kadar yasayan,
Neferkere’ye Hathor'dan gdnderdigin ¢ok giizel ve muhte-
sem hediyelerden bahsettin.”® '

II. Pepi’nin komutanlarindan biri olan Harkhuf’un krala bilgi ver-
mek amaciyla gdnderdigi mektuba cevaben yazilmis olan mek-
tuptan alinan metinde génderilen hediyelerin ulagtigindan bah-
sedilmektedir. Misir krallarinin biiytk ordularla sefer génderdik-
leri komutanlarin, sefer devam ederken ele gegirmis olduklar
degerli ganimetlerin bir kismini 6nden krala hediye olarak gon-
dermeleri zamanla bir gelenek halini almisti. Harkhuf da yazdir-
digr mektupla krala géndermis oldugu ganimet hakkinda bilgi
vermek ve kralin taktirini yeteri kadar kazanip kazanmadigini 6g-
renmek istemis olmalidir. Misir’in dzelikle Dogu Akdeniz (izerine
gerceklestirmis oldugu seferlerin temel nedeni olan Misir’da bu-
lunmayan kereste ve maden gibi materyalleri askeri giicle temin
etme yolu karsisina Hitit gibi merkezi bir devlet ¢ikmadig icin
yuzyillarca sirmustir.®

Hititlerin On Asya’nin buylik devletleri arasina girme stireci |.
Mursili’nin Babil’e uzanan seferi ile baslasa da eskicag tarihi-
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nin biyiik devletlerinin en dnemli sorunu olan kraliyet ailesi igi
miicadelelerden dolay1 kesintiye ugramigtir. Sonrasinda Dogu
Akdeniz'in kuzeyinde I. Arnuvanda’nin Kizzuvatna'yi ele gegire-
rek Kuzey Suriye ile ilgilenmeye baglamasi ile Ill. Thutmosis’in
gineydeki sehir kralliklarina karsi dizenledigi seferier ile Hitit
— Musir iliskileri gelisme gostermeye baslamigtir. Bu donemde,
Hitit — Misir iliskileri, cografi olarak birbirinden uzak bolgeleri ele
gecirme miicadelesi oldugundan dostane sekilde gelismistir.” 1.
Suppiluliuma ve Il. Mursili donemlerinde de karsilikli mektup-
lagsmalar ve hediyelesmelerle devam eden iliskiler, Misir krallari
Horemheb ve I. Ramses’in iktidarlar zamaninda da siirmistar.

“Bliyiik kral Suppiluliuma (l), Hatti krali, kardegin Misir
kralt Huriya’ya (Smenkhkare) der ki, benim igin her sey iyi,
senin icin de her sey iyi olsun. Eslerin, ogullarin, ev ahalin,
ordularin, savas arabalarin, iilkendeki her sey iyi olsun. Ne
babana gdénderdigim habercilerimin (getirdigi istekleri)
ne de babanin “aramizda samimi bir dostluk kurmamiza
izin ver” diyerek yapmis oldugu istedi ret etmedim. Senin
babanin séyledidi (istedidi) her seyi yaptim. Ve benim ba- _-
bana yaptigim istekleri de o ret etmedi, o bana (istedigim)
her seyi verdi. Nicin kardesim babanin sag iken-bana gén-
derecedi hediyeleri elinde tuttun (géndermedin). Simdi
kardegim, sen babanin tahtina ¢iktidinda ve babanla be-
nim aramizda baris istegi oldugu gibi sen ve ben de dost
olmaliyiz. Babana acikladigim istedgimi sana da yapmali-
yim. Birbirimize karst yardimsever olmamiza izin ver. Kar-
desim, babandan istedigim hicbir seyi elinde tutma (bana
gdénder). (Bunlar) biri ayakta diger oturan iki altin heykel.
(Ayrica) kardesim, iki tane giimiis kadin heykeli ve biiyiik
bir lapis lazuli pargasi (...) Eger kardesim bunlarin vermek
isterse kardesim bunlari géndersin.”

Olasilikla Smenkhkare ile 1. Suppiluliuma arasindaki mektuplas-
mada tahta yeni gegen Hitit kralina daha 6nceki donemde olu-
san dostlugun devam etmesi istegini belirten Misir kral kendisi
icin hazirlanmis olan hediyelerin de gonderitmesini arzu ettigini
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belirtmektedir. Kraliyet aileleri arasindaki hediyelesme bir say-
gl belirteci oldugu gibi ayni zamanda siyasi mittefikligin devam
ettigine dair kanit olarak da gortlmektedir.® Metinde Misir kra-
inin taht degisikliginden 6nceki déonemde yaptgl yazismalarla
belirlenmis olan hediyeleri bekledigi fakat yeni kralin bunlar
gondermede geg kaldig belirtilerek aslinda muttefikligin devam-
hligini sorgulanmaktadir. Ayrica metinde gorildaga Uizere proto-
kol agisindan birbirine denk olan iki kralin yazigmasi esnasinda
kullanilan kardesim ifadeleri, karsilikli olarak tanima manasina
gelse dahi krallik soyunun tanrisal bir secilmislik ve tecelli oldu-
guna inanildig) bu ddénemde birbirlerinin tanrilarini ret etme-
yen kraliyet aileleri ortak bir kutsal soydan geldiklerine inanmig
olabilirler. Bu inanmisliktan hareketle yerylziini yonetmek igin
birbirlerinin sahip oldugu tannsal kimlikleri ret etmeyen bu iki
kardes kral Ulkelerinin menfaatleri ¢atismadigi ve biri digerine
Ustlin gelecegine kanaat getirmedigi middetce savagsmak yeri-
ne dostluk kumayi tercih etmig olmalidir. Bu ¢ikarimin en 6nemli
kanit1 ise donemin blylk devletleri olan Misir, Hitit, Babil ve Mi-
tanni kraliyet aileleri arasinda yapilmis olan evlilikler olup Misir
kralicesi Ankhesenamon’un |. Suppiluliuma’dan oglunu evlilik
icin istemesi olagan karsilanmalidir.®® Ankhesenamon’un mektu-
bunda kraligenin hizmetkarlarindan biri ile evlenmek istemedigi-
ni belirtmesi tannilar tarafindan segilmis olan soyuna alelade bir
kanin karigmasini engelleme ¢abasindan kaynaklanmis olmalidir.

ilk dénemlerde dostane iliskiler ile baslayan Hitit — Misir mii-
nasebeti Hititlerin gliglenerek Dogu Akdeniz’e ve Anadolu’nun
glineydogusuna yayilmak istemesi ile II. Ramses’in Misir krali
olduktan sonra Amurru Ulkesine kadar ulasan bir sefer yapa-
rak Hititlerin niifuz alanina karsi bir midahale gerceklestirmesi
ile gatigmaya dénismistir. Hitit krah il. Muvatalli, Misir’a kars
muttefik ve komsu devletlerden aldigi yardimla blyik bir sefer
gerceklestirir.

“Kral Usermare-Setepner (ll. Ramses), sonsuz yasam ve-
rilen, zaferinin baslangicinda Hatti (Kheta) ve Naharin
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ilkelerinde, Arvad lilkesinde, Pedes, Derden toprakia-
rinda, Mesa lilkesinde, Kelekesh lilkesinde, Kargamis,
Kode topraklarinda, Kades iilkesinde, Ekereth (ilkesinde
ve Meshheneth topraklarinda basarilar kazand. {...) iste
efendimiz, savas arabalarini ve piyadelerini hazirladi,
kiicinin zaferiyle efendinin tutsagi (muhafizi) olan Sher-
den (...) savas planini verdiler. Efendi, yaninda piyadeleri
ve savas arabalariyla kuzeye ilerledi. llerleyisinde dodru
(kutlu) bir yol secti. Besinci yilin {iglinci mevsiminin ikinci
ayt (onuncu ay) dokuzuncu giinde efendi, Tharu kalesini
gecti (...) (Tanri) Montu gibi ilerledi. Her (lke kalpleri kor-
ku icerisinde (onun ilerleyisi karsisinda) titredi. Efendinin
ordusu dar yoldan ilerleyerek geldiginde biitiin isyancilar
efendinin (dehsetli) séhreti karsisinda (cekinerek) huzu-
runda korku icerisinde egildiler. {...) Simdi, bundan bircok
glin sonra efendi, Usermare-Setepner, (ll. Ramses) kuze-
ye dogru ilerleyerek Kades’e ulasti. Sonra efendi, Teb’in
efendisi (Tanri) Montu gibi, babasi gibi ilerledi ve Orontes
(Asi) nehrini gegti. (...) Efendi sehre ulastiginda Hattilerin

bozguna ugramis sefil sefi (Hitit krali) Hatti topraklarin- =

dan denizin sonuna kadar olan tiim iilkelerden.topladigi
(askerlerle) geldi. (Bu iilkeler:) Naharin, Arvad, Mesa, Kes-
hesh, Kelekesh, Luka, Kezweden, Kargamis, Ekereth, Kode,
Nuges topraklarinin tamami, Mesheneth ve Kades (idi).
(Hitit Kral) yanindaki sefleriyle birlikte biitiin bu iilkelerin
askerlerini ve savas arabalarini yaninda topladi, (yaninda)
getirmedigi hicbir iilke kalmadi. Onlar ¢ekirge gibi dagla-
r1 ve vadileri kapladilar. Onlar, kendi (ilkelerinde altin ve
glimis birakmadilar, yagmaladiklari (altin ve giimiisii)
yanindakilere vererek onlari (Hitit miittefiklerini) savasta
yanlarinda getirdiler. Iste, efendi korumalariyla birlikte tek
basinayken ve Amon béliigii onun (Misir Krali) arkasindan
gelirken, Hattilerin bozguna udramis sefil sefi (Hitit krali)
bircok miittefik lilkesiyle beraber Kades kentinin kuzeyba-
tisinda konuslanmis ve savas diizeni almisti. (Bu esnada)
Ra béliigi Shabtuna’nin giiney tarafindaki nehir yatagini
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gecerken Amon boéligindin bir iter'* mesafesi uzagindaydi
ve Ptah bélii§l Aranami sehrinin giineyindeydi ve Sutekh
(Seth) béliigii yolda ilerliyordu. Efendi, Amor iilkesinin sa-
hilindeyken ordusundaki biitiin yiiksek riitbeli (komutanla-
r1) askerleri (gdreviendirdi) yerlestirdi. Hattilerin bozguna
ugramus sefil sefi (Hitit krali) beraberinde olan piyadelerin
ortasinda konuslanmisken efendinin korkusundan savas-
mak igin disari (savas alanina) ¢ikmadi. Sonra (Hitit krali)
o, her birinde ii¢ kisinin oldugu, kum gibi kalabalik olan
savas arabalarini (savas) meydanina siirdil. (...) Efendi,
yaninda hic kimse olmaksizin bozguna ugramis Hattilerin
(askerlerinin) (izerine hiicum etti,”*?

Il. Ramses’in yazitinin giris béliminde Misir’dan yola ¢ikan or-
dunun dért bélik halinde ilerlemesi, Hitit kralinin mittefikleriyle
savas alanina gelmesi ve ordularin yerlesme diizeni ile savasin
baslamasi anlatilmaktadir. Modern tarihgiler tarafindan Kades
Savagl olarak isimlendirilen Hitit ve Misir arasindaki blyuk sa-
vasl betimleyen metin savasin gidisati hakkinda bilgi vermesine
ragmen daha ¢ok Misir kralini yénettiklerinin 6nlinde ve tanrila-
rin huzurunda yliceltmeyi amaglar bir tarzda yazdinlmistir. Yine
de metnin devami referans alinirsa Hitit kralimin mattefikleriyle
beraber 45.000 kisiyi bulan biytk bir ordu ile geldigini, Ra bélu-
gline 2.500 savas arabasi ile saldirdigini, Amon ve Ra bolikleri-
ne, kralin hizla gelerek yardim ettigini, Hitit ordusunun Orontes
Nehri'ne dogru kagmak zorunda birakildigini, birgok Hitit komu-
tanin 6ldlrlld0gini ve Hitit kralinin merhamet dilemek zorun-
da kaldigini dogru kabul etmek gerekmektedir. Misir anlatiminin
dogrulugunu kanitlayacak, savasin gidisatini anlatan Hititlere ait
bir metin bulunamasa da If. Hattusili’nin bir fermaninda ve V.
Tuthaliya’nin bir antlasma metninde Misir kralinin savasta yenil-
mis oldugundan bahsedilmistir3

Misir krallarinin aksine Hitit krallarinin kendilerini yliceltmek icin
metinler yazdirmamis olmasindan dolayi I, Mursili’nin Babil’i ele
gecirmesi ve Kades Savagi gibi olaylarin bayuklikleri ile etkileri
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konusunda bilgi sahibi olunamamaktadir. Yine de dénemin sart-
larinda genis bir cografyada yasayan toplumlardan olusan biiyiik
bir koalisyon ordusu toplayabilmeleri Hitit krali [I. Muvatalli igin
yonetimsel acidan buyUik bir bagaridir. Il. Ramses’in metnine rag-
men bu biiylk savasin antlasmayla sonlandinidigi déneme kadar
savasin temel nedeni olan Amurru Glkesinin hakimiyeti Hititler-
de kalmis ve Misir nlifuz alanini kuzeye dogru genigletememistir.

D6neminin en baytik iki ordusunu karsi karsiya getiren bu savas-
tan sonra Hitit ve Misir krallari savagin kendilerine saglayacagini
dustindikleri faydayl elde edememis ve iki kralin da hazineleri
tUkenirken siyasi glicleri azalmigtir. Bu durum, Kades Antlagsma-
si olarak isimlendirilen baris sézlesmesinin yapilmasini Hitit ve
Misir krallar igin zorunlu hale getirmis olmalidir.* Kades Sava-
st ve Antlagmasi Misir’'daki yonetim sistematiginin gelismisligi-
ni bir kez daha gozler 6nline sermis, doneminin bir diger glicli
devleti ile yasanan micadelede Misir Krali 1l. Ramses’in siyasi
gliciinii ve yénetim becerisini mevcut anlayis icerisinde devam
ettirebildigini gdstermistir. insanligin devlet yénetim anlayisinda
geleneksel sistemi devam ettirebilme basari olarak gérilmezken

savas, kitlik, gb¢ gibi olaganiistli durumlarin Gstesinden gelerek

tilkenin kontrollint saglamak stln bir ydnetme péCerisi olarak
kabul edilmistir. Bu ydnetme becerisi kralin sahsinda toplansa
dahi Glkedeki geleneksellesmis ydonetim anlayisinin basarisi ola-
rak gorilmelidir. Misir ydnetim anlayisi da Hititlerle yasayan bu
biylik savasta basarisini acik sekilde ortaya koymustur.
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Denizden Gelenler

Bronz Cagi'nin sona ermesine neden olan Deniz Kavimleri Gogle-
ri, bilinmezliginin blylUk kismini hald korumasina ragmen Gzerin-
de en fazla teori tretilmis olaydir. Bilinenin bliylk cogunlugu ise
modern tarihgilerin “Deniz Kavimleri” olarak isimlendirdigi fakat
Misir yazitlarinda Peleset, Tjekker, Shekelesh, Sherden, Danuna
ve Weshesh gibi isimlerle anilan insan topluluklarinin Akdeniz’in
kuzeyinden giineyine dogru gog¢ hareketleri baslatmis olduklari-
dir. ilk dénemlerde denizden gemilerle gelen bu kavimlerin sahip
oldugu farkli kiilttrlerden hareketle birbirinden ayri cografyalar-
dan gelmis olduguna dair yorumlar yapilmistir. Deniz kavimleri-
nin tek merkezden idare edildiklerine dair bir kanit bulunmadig
gibi dalgalar halinde gergeklestirdikleri ilerleyislerinde bazen
savasct gruplarin bazen de aileleriyle ilerleyen topluluklarin yer
aldigi bilinmektedir. Deniz Kavimleri’nin yasadiklari topraklardan
kitlik, asiri soguk ve savas gibi insan yasamini kisitlayici sebepler-
den dolayi gog ettigine dair iddialar bulunsa da hicbiri tam olarak .
ispatlanmis degildir. On Asya diinyasinin etnik ve siyasal yapisi-
ni degistiren Deniz Kavimleri'nin gogleri ile ilgili bircok goris ve
varsayim bulunmasina ragmen calismamizin sinirliigl icerisinde
kalarak bu gog¢ hareketinin Misir yénetim anlayisi Gzerindeki et-
kisini aciklamaya calisacagiz.!

Deniz kavimleri ile Misir halkinin ilk dogrudan temasinin Il.
Ramses’in saltanatinin ilk yillarinda gemilerle gelen Sherden
toplumuna mensup savasgilarin Misir’a saldirisi ile gercekles-
tigi bilinmektedir. Bu saldinyl gergeklestiren Sherden’lilerin
Akdeniz’de korsanlik yaptig iddialari bulunmasina ragmen o dé-
nemdeki deniz ticaretinin korsanliga neden olacak kadar biyuk
bir hacme sahip olup olmadigindan emin olunamamaktadir. Fa-
kat bilinen odur ki ll. Ramses bu saldiriyl savusturmayi basarmis
ve tutsak ettigi Sherden askerlerinin bir kismini kraliyet muhafizi
olarak yaninda tutmus ve hatta Kades Savast'na bu 6zel birligi
ile katilmistir. 1. Ramses’in Sherden’lileri bu sekilde istihdam et-
mesinde bu kavme mensup olanlarin Misir’daki i¢ cekismelerde
taraf olma ihtimalinin bulunmamast yer almis olmalidir.
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Il. Ramses déneminde Misir’a kiciik gruplar halinde ulagmayi
basaran bu topluluk Merneptah déneminde Misir’in batisin-
daki topraklarda yasayan toplumlarla bir sekilde ittifak kurarak
Misir’a daha guglu saldirilar dizenlemeye baslamistir. Kisa siire
zarfinda Misir kiyilarina ulasmayi basaran Sherden’lilerin sayisin-
daki artis bu toplumun gemi yapim teknigindeki ilerleyisi kadar
geldikleri topraklarin onlara sundugundan daha fazlasini ulasa-
caklari yerlerde bulma ihtimallerinin artmasindan kaynaklanmis
olmalidir. Bu dénemde Misir’t koruyan Akdeniz, artik gemilerle
kolaylikla asilabilir bir hale gelmis ve Il. Ramses ddonemindeki
kudretli iktidarda gevsemeler basiamis olmalicdir ki yeni gelen
insan gruplari aileleri ile beraber gé¢ etmeye cesaret gostermis-
lerdir. Misir’in batisindan gemilerle gelen gogebeler, Misir kral-
lig1 icin tehlike arz etmeye baglarken Misir'in dogusundan Hitit
Devleti'ni yikarak kara yoluyla ilerleyen diger gruplar daha glcli
bir saldirtya hazirlanmaktaydi. Deniz Kavimleri’nin henlz Hitit
topraklarina ulasmaya baslamasindan 6nce Kades Antlagmasi ile
barisa kavusan Misir ve Hitit kralliklari, gelecek olan tehlikeyi 6n-
gérmiscesine ikili antlagmalar yerine bolgesel ittifaklar kurmaya
calismaktaydi.

“Eger Musir krali efendinin (IV. Tuthaliya) matt'efikiyse se-
nin (Amurru Krali Shausgamuwa) de miittefikin olacak.
Ama eder efendinin diismaniysa senin de diismanin ola-
cak. Eger Babil krali efendinin mlittefikiyse senin de miit-
tefikin olacak. Ama eder efendinin diismaniysa senin de
diismanin olacak. Tiiccarlarin Asur topraklarina gitmeye-
cek, onun tiiccarlarinin da senin topraklarina gelmesine
miisqade etmeyeceksin. (Onun) tliccarlari senin toprakla-
rindan gecmeyecek. Ama senin lilkene onlardan biri gelir-
se onu yakalayip efendine gondereceksin.”?

Hitit Krah IV. Tuthaliya ile Amurru Krali Sausgamuwa arasinda
vapilmis olan antlasmadan alinmis olan metinde Hitit kralinin,
Amurru kralina kendisi icin “efendin” ibaresini kullandirmasi
Amurru kralliginin Kades Savas’'indan sonra Hititlere bagl kaldi-
gini gostermektedir. Metinde, Hititlere miittefik olan Ulkeler ile
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muttefiklik, disman olan Ulkelerle diismanlik yapmasi istenilen
Amurru Krali Sausgamuwa’ya Asur’a karsl dogrudan savasmasa
dahi ekonomik ambargo uygulamasi salik verilmektedir. Hititle-
rin ve muttefiki olan Misir’in Asur’a karsi ambargo uygulamalari
Asur’un, Dogu Akdeniz’e ulasmasini engelleme ve ticari olarak
zayiflatma amac tasiyor olsa da yiikselen Asur’un siyasi gliciinu
azaltma isteginin daha agir bastigi kabul edilmelidir.* Bu nokta-
dan bakildiginda Hititler tehlikeyi dogudan beklerken yikici dar-
be batidan gelmistir. Hititlerin yasadigl cografyada yapilan arke-
olojik arastirmalar M.O. 1150 — 1200 yillari arasinda Hititlerin
baskenti Hattusa ile beraber pek ¢ok sehrin biyik bir yikima ug-
radigini gbstermektedir. Bu donemde yasanan yikimin biyGkla-
g0 yazili kanitlarin da ortadan kalkmasina neden olmustur. Hitit
cografyasindaki yikimin bu denli bliylik olusu bdlgede olusan bir
deprem varsayimini akla getirse dahi bélgedeki mevcut kiltirin
ortadan kalkmasini agiklayamamaktadir.®

“Kuzeyin lilkeleri (kendi) toprakiarinda huzurlu degillerdi,
Peleset (ve) Thekel halklari onlarin topraklarinda biyiik
yikim gerceklestirdi. Onlar (dayanma) gii¢lerinin sonuna
geldi. Onlarin (Peleset ve Thekel halklarinin) savasgilari
topraklarinda (dolastigi gibi) denizdeydiler. (Sonra) onlar
(topraklarimiza) geldiler {...) Amon-Ra onlari mahvetti.
Nehrin (Nil'in) agzindan girdiklerinde vahsi kuslar gibiydi-
ler. (...) Onlarin kalpleri titredi, (korkudan kalpleri) beden-
lerinden ayrilds. (...) Liderleri idam edildi, (kalanlar) peri-
san halde yerlerde siirtindi. Onlar esir edildi.”

I1l. Ramses’in Medinet Habu tapinagindaki besinci yil yazitindan
alinmis olan bélimde kuzey (lkeleri olarak tanimlanan toprak-
larda Deniz Kavimleri’'nin en kalabalik gruplarindan oldugu kabul
edilen Peleset ve Thekel halklarinin blyik yikimlar gergeklestir-
dikten sonra Misir’a ulagsmasi.ve delta boélgesine blylk bir ka-
labalikla girislerinden sonra yapilan savasla ortadan kaldiriima-
si anlatilmaktadir. Metnin ilk dikkat ¢ceken yéni kuzey Ulkeleri
tabirinin kullaniimasidir. Misir yazitlarinda kuzeydeki topraklar
icin genellikle Hatti, Amurru, Kades gibi siyasi tanimlamalar ya-
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pilirken 1ll. Ramses’in bu kralliklardan bahsetmeyisi artik dnce-
ki donemierin bu kralhiklari ile irtibatini kaybetmis oldugunu ve
hatta yikildiklarini bildigi izlenimini vermektedir. Ayrica metinde
bu halklarin sadece kara yolu ile gelmedikleri deniz yolunu da
kullandiklar belirtilirken; bu halklarin Misir’a kadar ulasabilme-
si geldikleri topraklarda kendilerini engelleyecek hicbir askeri
glclin kalmadigini gostermektedir. 1ll. Ramses, yazitinda gelen
insanlarin kalabaligini anlatmak i¢in onlari vahsi kuslara benzet-
mektedir. Bu benzetmedeki bir diger ayrinti ise bu insanlarin dii-
zensiz bir ilerleyise sahip oldugunu vurgulama istegi olmahdir.
Metnin devaminda blylk bosluklar olmasina ragmen Misir kra-
hinin bu insanlar durdurabildigi, liderlerini idam ederken teslim
olaniarin esir edildigi anlagilmaktadir. lll. Ramses’in yil yil tutmus
oldugu kayitlarin besinci yilina ait olan metnin benzerlerinin di-
ger yillarda da olusu Deniz Kavimleri'nin kesintisiz bir ilerleyis
icerisinde ve hedeflerinin Misir oldugunu géstermektedir.

“Horus’un efendisinin (yénetimi) altindaki sekizinci yilda
glcli boda, gigli aslan, (...) Asyalilari (Deniz Kavimlerini)
tutsak alan, iki tanriganin kiymetlisi, babasi (Tanrt) Mon- -~
tu gibi giclii (...) Asadi ve Yukari Misir’in krali, iki Gilkenin
efendisi, Usermare — Meriamon; Ra’nin oglu*{lll.) Ram-
ses. (Ulkesinde) birinin sevinci gibi (herkesi) sevingle dol-
durdu. Sayisiz insanlarinin iizerinden bakinca onlari birer
damla gibi gérmektedir. Asyalilari (Deniz Kavimleri) savas
meydaninda (yenerek) onlarin geri dénmesini saglayacak
kadar dehseti cok biiyiiktiir. (Bu dehset) diinyanin sonu-
na kadar ulagan bir ates gibidir. Bugiine kadar Misir'da
hi¢ bilinmeyen isyancilar onun giiciinii 6vgiyle duyduk-
larinda dudaklar titredi ve kalpleri ile onu selamladilar.
Onun gériintstyle alakali (kendi aralarinda) konustular
ve halklarina (onun igin) séyle dediler: “Onun (lll. Ram-
ses) bigimi ve viicudu (Tanri) Baal gibi, sayisiz (isyanka-
r1) ortadan kaldirabilecek kadar giiglii. Onun- huzurunda
biitiin ilkeler kiigiik gériilmiis ve énemsiz. () Kral, (ill.
Ramses) dedi ki: Beni dinleyin, bir araya toplanan biitiin
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tlkeler, maiyetim, prenslerim, sarayin énde gelenleri,
Misirin biitiin yasayanlari, askerler ve bu lilkedeki bii-
tiin gengler: sézlerime kulak verin. Sizi nasil yénettigimi
bilmelisiniz. {...) Yabanci iilkeler aleyhine, oturduklari
adalarda gizli mittefiklikler kurdular. Higbir iilke onlara
silah giiciiyle karst koyamadi. Hatti (ilkelerinden hicbiri bu
saldirlara dayanamadi. Kode, Kargamis, Arzava ve Ala-
sia (Kibris) tahrip edildi. Bu insanlar Amurru tlkesinde bir
yerde ordugahlarini kurdular. Burarin halkini sanki hig
yokmus gibi mahvettiler. Bunlar dnlerinde bir ates perdesi
bulundurarak Misir‘a yiirtdiler. Onlarin birlikleri Pelest,
Theker, Shekelesh, Denyen ve Weshesh (toplumlarindan)
olusmaktaydi. Kalpleri rahat ve kendilerine giivenir bir
halde “planlarimiz basariya ulasacak” diyerek diinyanin
Gblir ucundaki lilkelere el uzatiyorlardr.””

lll. Ramses’in Medinet Habu tapinagindaki sekizinci yil yazitindan
alinmis olan metnin giris bolUm{ Kralin yiiceltiimesine dair gele-
neksellesmis anlati ile baslamis sonrasinda karadan ve denizden
ilerleyen insanlar hakkinda izahatlar verilmistir. Bu izahatlarin
basinda gogle gelenlerin Misir Kral lil. Ramses’ten korktuklar
ve onun tanrisal yiceligini kabul ettikleri gelmektedir. Yazitta,
bu durumun ispati igin Dogu Akdeniz’de tapinim gbren en biiyiik
tanrilardan biri olan Baal ile Misir krali 6zdeslestirilmis ve gdgle
gelenlerin lll. Ramses’i Tann Baal’a benzettikleri ifade edilmistir.
Bu benzetmenin temelinde Misir'in GstinlGgtini vurgulayan bir
propagandanin oldugu agiktir. Misir yazitlarinda kralin ve tanrinin
ylceligini insanlara gdstermeye ¢alisan abarti anlatimlara sikhkla
rastlanmasina ragmen diger uluslarin tannlanni kullanarak yapi-
lan propagandaya oldukca ender rastlanmaktadir. Ill. Ramses’in
yazitinda Tanr Baal’in kullanilarak kendisini yliceltmesi yonetimi
altinda olan Deniz Kavimleri’'ne mensup insanlara mesaj verme
isteginden kaynaklanmis olmalidir. Metnin yine bu bdlimiinde
bugline kadar Misir'da hig bilinmeyen isyancilarin gelisinden
bahsedilmektedir. Misir’a ulagmaya ¢alisan bu toplumlarin daha
once bilinmeyisinin belirtilmesi, gécle gelenierin Misir’a komsu
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boélgelerden olmadigini gosterdigi gibi cok uzak cografyalardan
gelerek sahip olduklari askeri giici sonuna kadar kulianip Nil
Nehri Vadisi’ne girmeye ¢alisan bu insanlarin amaglarinin sorgu-
lanmasina neden olmaktadir. Modern tarihgilerin Deniz Kavimle-
ri Gé¢l’'nlin baslangic nedeni igin ortaya atmis olduklar kuraklik
teorisi, goclerin Misir’a ulasma istegini aciklarken, Nil Nehri'nin
tasmasindan dolayl yagmura bagl olmayan tarimin var oldugu
Misir'in o donemde kuraklik gérmedigini 6ne stirmektedir, Bu
teori dogru kabul edildigi takdirde Akdeniz dlinyasinin tamamin-
da yasanan kuraktan Nil'in tagsmasiyla korunan Misir’in tarimsal
zenginligine gogle gelenlerin sahip olma isteginde bulundugu
kabul edilmelidir. Denizden ve karadan yapilan goclerin Misir di-
sindaki devletlerin yikiimasindan sonra bile durmayarak ilerleyisi
de bu gorisi destekler niteliktedir.

“Simdi, tanrilarin efendisinin bu tanrisinin (Ill. Ramses’in)
kalbi onlari kug gibi tuzada diisiirmeye hazirdi. Planlari
basariya ulagirken giiciinii de artirds. (...) Zahi’de bulunan
sinirimi onlar gelmeden énce prenslerimi, ordu komutan-

larimi ve Asyali (Sherden) savasgilarimi (géndererek) di- -~

zenledim. Nehrin (Nil’in) girisine yerlestirilmis olan savas
gemilerimle, diger kiiciik gemilerle ve biiyiik gemilerle
giiclii bir duvar hazirlatim. (Bu gemiler) savas silahlari-
ni donanmis olan savasgilar ile doluydu. (Bu savasgilar)
Misirin her yerinden gelmisti. (Onlar) dadlarin istiindeki
aslanlar gibi kiikriiyordu. Savas arabalari igin iyi ve yete-
nekli savascilar segilmisti. {...) Ben cesur (Tanri) Montu gi-
biydim, (ordumun basinda) onlari (Deniz Kavimlerini) iki
elimle yakalayabilecek gibi duruyordum. {(...) Dinlenmeden
hareket eden benim, ordusunu savasin yasandidi glinde
kurtaran benim. Sinirlarima yetismis olanlarin (Nil Nehri
kiyisina gelen Deniz Kavimleri’nin savasgilarinin) kékleri
yok, kalpleri ve ruhlari simdi ve sonsuza dek sénmiis. De-
nizden gelenler, nehrin girisinde olusturulan savunma hat-
t1 ile karsilastilar, kiyida da mizrakh (askerler) ve kaziklar-
dan olusan setlerle (onlari) ¢evirdim, (bunu asamayarak)
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kiytya dogru siiriiklendiler (sonrasinda) sahilde onlari yere
yiktim (yendim ve kalanlari) kéle yaptim. Onlarin gem//er/
ve esyalari suyun dibine batt1.”®

[It. Ramses’in Medinet Habu tapinagindaki sekizinci yil yazitinin
devaminda Misir’a ulasan Deniz Kavimleri ile yapilan savas ve
yenilmeleri anlatilmaktadir. Metinde, lll, Ramses, Ulkesinin si-
nirinda bulunan Zahi'de hem gemilerini hem de kara birliklerini
kullanarak gli¢li bir savunma hath olusturdugunu belirtmekte-
dir. Bu durum [ll. Ramses’in Deniz Kavimleri'nin ilerleyisinden
haberdar oldugunu ortaya koydugu gibi gelen tehlikenin biyUk-
lGgline karsi Misir’in tim bolgelerinden toplamis oldugu asker-
lerini bu insanlarin muhtemel gegis noktasina konumlandirdigini
da gostermektedir. Misir'a ulasmak igin asilmasi gereken Sina
Yarimadasi'nin gegise sadece dar bir koridordan izin verme-
si dlizensiz halde gelen bu insan gruplarini durdurmak igin III.
Ramses’e biiylik avantaj saglamis olmalidr.

Hitit topraklarina her yonden saldiran Deniz Kavimlerine karsi
biyuk avantaji olan Misir, metinde de anlasildigi lizere bu avan-
tajini firsata gevirmis ve olusturulan askeri barikat ise yarayarak
saldiri plskirtllmastir. Misir’in bu noktadaki bir diger avantaji
ise go¢ hareketlerinin basladigl topraklardan uzaklastikga yikici-
hgini ve etkinligini kaybettiginin bilinmesi olup arkeolojik ¢alis-
malar, Deniz Kavimleri’nin bir anda Misir’a ulasmadigini dzellikle
karadan ilerleyen go¢ hareketinin nesiller alan bir stirede gercek-
lestigini gostermektedir. Misir Krali lll. Ramses’in Deniz Kavimle-
rini durdurmak icin sahip oldugu bu avantajlara ragmen Misir'in
kurakliktan etkilenmeyip halkinin ve askerlerinin iasesini temin
edebilmesi, glgll bir ydnetim anlayisinin varhigi ile Kralin sahip
oldugu becerileri kullanarak topyekin savunma yapmasinin da
onemi goz ardi edilmemelidir.®

Deniz Kavimleri’'nin goglerini durdurmayi basaran ill. Ramses’in
halkini yabanci kavimlerin istilasindan koruyan bir tanri — kral
olarak gerekeni yaptigi kabul edilse dahi Misir'in Dogu Akdeniz
kiyilarindaki topraklardan ¢ekilmek zorunda kaldigi da bir gercek
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Deniz Kavimlerinin go¢ hareketlili-
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ginin hizini kaybetmesine kadar olan donemde Sina Yarimadasi
Misir‘in kuzey siniri ofarak kalmistir. Fakat Hi. Ramses dénemin-
de artik Deniz Kavimleri’nin hakimiyetinde olan Dogu Akdeniz ki-
yilarina yagma ve vergi amagli seferlerin diizenlendigi bilinmek-
tedir.

Yiice Tanri, Usermare — Meriamon; Ra’nin oglu (l1l.) Ram-
ses dedi ki: (...) Misirin bitiin sinirlarini genislettim, On-
larin (Deniz Kavimleri’nin) topraklarini ele gegirerek isgal
ettim. Denyen’lileri adalarinda yendim, Thekel ve Pelestli-
leri kiile ¢cevirdim. Sherden ve Wesheshlilerin denizinde ar-
tik onlari orada yasayamaz hale getirip kumsalin kumlari
gibi (biiyiik kalabalklari) Misir'a tutsak olarak getirdim.
Oraya benim adimi alan gliclii kaleler kurdum. (...) Onlarin
hepsinden {...) tarlalarindan ve baglarindan her yil vergi
aldim.®

{ll. Ramses déneminde yazilmis ve Harris Papirisi olarak isim-
lendirilen metinden alinmis olan bolimde Deniz Kavimleri tize-
rine gergeklestirilen bir seferden bahsedilmektedir. Bu seferin;
géclerin durdurulmasinin éncesine mi yoksa sonrasina mi ait
oldugu konusunda tartismalar bulunsa dahi cografi isimlerin bu
halklarla anilmis olmasi yazitin gé¢ hareketliliginin sonrasindaki
bir sefere ait oldugu izlenimini vermektedir. Bundan énemlisi,
Deniz Kavimleri'nden olan Thekel, Peleset, Sherden ve Weshesh
toplumlarinin isimlerinin zikredilmis olmasidir. Bu toplumlarin
hepsinin Misir’in sefer diizenleyebilecegi kadar yakin mesafele-
re yerlesmis oldugu gercegi kabul edildiginde Dogu Akdeniz'de
hem etnik hem de siyasal olarak oldukca karmasik bir yapinin
olugmaya basladigi anlasiimaktadir. Bu karmasik durumu kendi
icin firsata donUstlirmis olan Misir kralinin da diizenledigi ve
dizenlettigi seferlerle gocler 6ncesindeki gibi boélgenin ekono-
mik zenginliginden ¢ikar saglamaya calistigi anlasiimaktadur. Yine
ayni metinde, Denyen halkini kendi adalarinda yenmis oldugun-
dan bahsedilmekte ve bu durum da Misir'in deniz seferleri de
diizenleyebilecek askeri giice sahip oldugunu gdstermektedir.
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Deniz Kavimleri'nin go¢l sonrasinda Misir harig Akdeniz diin-
yasinin etnik ve siyasi yapisi biyik olglide degismistir. Bronz
Caglar’nin blyik devletlerinden biri olan Hitit Devleti yikilinca
halki Anadolu’nun giineydogusuna gekilmis Dogu Akdeniz'de yer
alan kralliklar ortadan kalkmis bolgeye gogle gelip yerlesen halk-
lar ile yerel toplumlar arasinda siyasi glic miicadelesi baslamistir.
Ayrica Bronz Caglarn’nda olusmus olan uluslararasi diplomasi ve
ticaret ¢okmus, merkezi devletlerin ortaya ¢ikisina kadar gegen
ylUzyillarda sehir devleti gdrintmindeki kralliklar dnceki donem-
lere kiyasla oldukga az yazili kayit birakimistir. Deniz Kavimleri’nin
gogleri sonrasinda kurulan kiigtik kralliklarin kayitlarinin azhg
ve yeni gelen kavimlerin kendilerine ait kayitlarinin bulunmayisi
hem Deniz Kavimleri’nin Go¢l’niin hem de sonrasinda yasanan-
larin gizemini korumasina neden olmaktadir.

Deniz Kavimleri Gog¢li'nli durdurmayl basaran Misir Krali Il
Ramses’den sonra Misir geleneksel ydnetim anlayisini ve yasam
bigcimini sirdlirmeye devam etmistir. Misir'in disinda ise hizla
degisen bir siyasi yapitanma ve teknolojik donlisim ortaya gtk-
mistir. Bronz Caglari’nda ticareti ve kullanimi blylk devletlerin
tekelinde bulunan bronzun yerine kullanimi yayginlasan demir
silahlarla kigtk kralliklar birbiri Gzerinde hakimiyet kurma mi-
cadelesi basglatmistir. Zamanla siyasi giciin merkezi yonetimler-
de toplanmaya baslamasina ragmen Misir disinda merkezi bir
devletin ortaya ¢ikmasi igin ylzyillar gerekmistir. Sonraki dénem-
lerde Asur, savas silahlarinin gelismisligi ve yonetim sisteminin
Ustiinligli On Asya’nin hakim glcii haline gelmis ve Misir’i isgal
etmeyi basarmistir. Asur isgali ile Misir binyillardan sonta ilk defa
bir dis gliclin hakimiyeti altina girmistir.
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Sonsoz

Dogasi geregi kimelesmeye yatkin bir canli olan insan, bir ara-
da yasayarak oncelikle hayatta kalma ihtimalini artirmis sonra-
sinda daha konforlu bir yasant1 strdtirmenin yollarini aramistir.
Yasamin devamhhgini saglayabilmek igin bir araya gelen insanlar,
mensup olduklar kiimenin sarekliligini saglamak icin organize
olmak zorunda kalmistir. Bu organize olma sireci glinimiizde
siyasi toplumsallik olarak agiklanabilse dahi Eski Misir igin fark-
I kavramlar kullanilmasi gerekmektedir. Bu kavramlarin basin-
da yonetmek ile yénetilmek gelmektedir ki bunu emir veren ve
emir alan olarak tanimlamak miimkGnddr. Emir alanin sayisi si-
nirlanamasa dahi emir verenin birden fazla olmasi karmasaya yol
acacagindan Misir’in ilk tarim kéylerinden sehirlerine, sehirlerin-
den merkezi devletine giden suiregte emir verenler birbirini ya
yok ederek ya da emri altina alarak teklesmeye ¢alismistir.

Teklesen en Ust yonetici igin kullanilan genel tanim olan kral, yo-
nettiklerinin kiigiik kiimeler halinde organize olmasina miisaade

etmemis ve yonettiklerinin hepsini en kapsayici sekilde kendi -

idaresinde bir kiime haline getirmek istemistir. Bu kiime, krahin
idaresi altinda, aidiyeti ve miilkiyeti paylasan bir toplum halin-
de gelirken, inancin giicll, bu sosyal yapiyr sekillendirmistir. Bu
sekillendirme yonetilenleri tek tiplestirmeyi saglarken yonetici
olan krala tanrisal vasiflar ylikleyip onu sorgulanamaz bir nok-
taya tasimistir. Toplumsal dinamiklerin bigimlendirilmesi olarak
tanimlayabilecegimiz bu siirecte, krallar, Nil Nehri boyunca Asagi
ve Yukari Ulke olarak tanimlanan Misir cografyasinda yasayanla-
rin eksiksiz itaatini saglamayi basarirken itaate karsi ¢ikanlar ya
inancin baskisiyla toplum disina atilmig ya da kralin askeri gi-
cuyle yok edilmistir. Misir’'in merkezi bir ydonetime ulagsmasindan
sonra da emir sahibi olan krallar, buyruklarinin uygulanmasini
sahip olduklari askeri glicle saglarken mesruiyetlerini tanrisal
kimliklerini kullanarak kabullendirmek istemislerdir.

Halki gibi insan olmak hicbir Misir krali icin yeterli gorllmemis ilk
dénemden itibaren Misir krallarinin insanlardan ¢ok tanrilara ya-

149




kin oldugu yonetilenlere kabullendirilmistir. Bu kabullendirilme-
de ruhban sinifi mensuplan énemli bir rol’oynamis ve bu sosyal
sinif kralin en yakinindakiler olmustur. Ayrica bu sinif, tanrilara
kosulsuz itaatin bir kismini krala itaatin olusturdugunu ileri siire-
rek, inanci somutlastirmadan kabul edemeyen halkin sadakatini,
kralin tanrisal kimligi Gzerinden saglamaya calismistir. inananlari
olmaksizin var olamayacak olan ruhban sinifi mensuplan inanci
somutlastirirken mevcut yonetimin sagladigl gicten de fayda-
lanmiglardir.

Toplumsal dlizenin saglanmasinda birinci derecede rol oynayan
inang, Misir toplumuna 6zgl Maat ile bicimlendirilerek tannlarnn
koydugu, kralin ve insanlarin uymasi gereken kurallar bittiniind
ortaya ¢ikarmistir. Bu diinyadaki yasantiyi tanrilarin ve kralin is-
tegine gore sekillendiren inananlarin, 6limden sonraki diinyada
sonsuz bir hayata kavusacagini vaat eden, tannlarin yeryiiziin-
deki en buyik temsilcisi olan kral ve onun takipgisi olan ruhban
sinifi mensuplari, Misir toplumunu dénemin diger toplumlarina
kiyasla daha y6netilebilir bir hale getirmislerdir.

Misir’in merkezi bir devlet halini almasindan sonraki dénemler-
de tanrisal kimliklerini yonettiklerinin itaatini saglamada siklikla
kullanan Musir krallari, zamanla daha yuiceltici unvanlar kullan-
maya baslamis sonrasinda en biylk Tanri kabul edilen Ra’nin
oglu gibi dogrudan tanrisallasan bir unvan edinmislerdir. Ra’nin
oglu ylceltmesi Misir krallari igin vazgecilmez olsa da yenhi tanri-
sal unvanlarin ortaya gikisini engellememis ve nihayetinde Misir
krallari kendileri igin Ylice Tanr gibi bir niteleme kullandirmaya
baslamiglardir. Misir’in ylzlerce tanrisi arasindaki bir tanri olan
krallar, bu yakistirma ile kendilerini yonettiklerinin gok Ustlinde
bir yere konumlandirmis ve siradan insanlar igin ulasiimaz olmus-
lardir. Misir krallarinin kendilerini tanri mertebesine yliceltmesi
ilk bakista bir tercih gibi gdziikse dahi, mevcut yonetim sistemi-
nin devamliligi igin bir zorunluluk olmustur. Bu zorunluluk kralin
yonetimine karsi stirekli bagkaldiran yerel yéneticiler ile kraliyet
ailesi mensuplarinin, tanri olan krala isyaninin desteksiz kalacagi
varsayimina dayanmis olmalidir. Sonucta Misir krallar emir ve-
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ren bir idareciden emrine karsi gcikitamaz bir tanri konumuna gel-
mistir. Bu degisim sadece kralla sinirli kalmamis ilk donemlerde
basit dlizenlemelerden ibaret olan Misir yonetim sistemi sonraki
slirecte kendi igcinde teamdiilleri olan geleneksellesmis bir anlayis
haline donlsmstir.

Misir yénetim sisteminin krallarinin 6mriniin 6tesinde bir me-
kanizma halini almasinda idarenin en yetkili kisisi olan ve krala
karsi dogrudan sorumlulugu bulunan vezirterin blytk pay! var-
dir. Misir tarihinin buytk vezirleri bir yandan ydnetim anlayisi-
nt sistematik bir hale getirirken diger yandan yazdirmis oldugu
metinlerle kendilerinden sonra gelenlere yol gostermislerdir.
Mistr'in pek cok agidan kemale ulastig) kabul edilen Yeni Krallik
Dénemi’nde Misir blirokrasi sinifi, Glkede hasat edilen her arpa
tanesinin hesabini tutabilen, devlet kayitlarini eksiksiz arsivleye-
bilen ve uluslararasi diplomasi yuritebilen bir uzmanhga ulas-
mistir. Bu durum emirlerine karsi ¢ikilamaz bir tanr olan kralin
varligi ile birlesince Misir't déneminin en glclii devleti haline
getirmistir. Misir’da istikrarh bir ydnetimin olusmasinda oldukga

onemli paya sahip olan bir diger etken ise Misir ydnetim anla-

yisinin bir pargasini olusturan piramidal emir zinciridir. Misir ile
cagdas olan Mezopotamya toplumlarindaki ydnetim-anlayisinda
adil bir kralin iyi bir ordusu ve itaatkar halki varsa yénetim dairevi
doéngusel bir isleyisle devam ederken Misir’da her seyin Gzerinde
bulunan kraldan baslayip asag dogru devam eden piramidal bir
diizen mevcuttur. Toplumdaki herkesin hiyerarsik olarak yerinin
belirlenmis oldugu Misir toplumunda emirler yukaridan asagi
verilirken itaat asagidan yukari dogru saglanmaktadir. Bu durum
kat1 bir kast sistemi olarak dusliniilmese dahi toplumdaki her-
kesin sahip oldugu meslege ve zenginlige gbre belirlenmis olan
konumundaki gérevini yerine getirmesi beklenmektedir.

Misir’daki bu geleneksellesmis yonetim anlayisi Uzerinde bazi
kiiglik degisiklikler yapilsa dahi en kalici bigimlendirme girisimi
Akhenaton’un Tanri Aton’u Misir’in diger tanrilarinin Gizerindeki
bir konuma yiikseltme tesebbiistidiir. Bu tesebbis, tanri konu-
muna ylkselmis olan dnceki krallar déneminde &zellikle Tanr
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Amon’un ruhban sinifi mensuplarinin krallik Gzerindeki hakimi-
yetine son verme girisimi olarak gorilmektedir. Tanri Amon’un
ruhban sinifi mensuplarinin yénetim Gzerindeki etkinligini kir-
mak icin kendisine yeni bir baskent bile inga ettiren Akhenaton,
selefleri gibi tanriligi bir kenara iterek teklestirdigi tanrisinin yer-
yuziindeki tek temsilcisi olmay istemistir. Bu istek, Akhenaton
icin yonetimsel manada bir bagimsizlik arama istegi gibi gérinse
dahi ardillar tarafindan strdirilememistir. Akhenaton’un gele-
neksel ydnetim bigimi tizerinde gerceklestirmek istedigi bu yikici
darbeden sonra Musir, Hititler gibi gligli bir diismanla ve Deniz
Kavimleri gibi buylk bir gég¢le miicadele ederken sahip oldugu
glgclii yonetim anlayisi Misir’1 yikiimaktan korumustur.

Misir'daki ydnetim anlayisi ile ilgili verilen bilgiler ve bunlara bagh
varsayimlar, glinmuzdeki bireysel yasam bigimi referans alinarak
yorumlandiginda halkin somirildigi ya da emekleri ile kralligin
finanse edildigi seklinde yorumlanabilir. Fakat hatirda tutulmasi
gerektir ki halkin emegi ile yonetimin ihtiyaglarinin karsilandig
bdyle bir sistem kurulmasaydi ne Misir medeniyeti olusabilirdi
ne de Misir halki inang izerinden diinyay! anlamlandirarak yasa-
diklari hayati kabullenebilirdi. Misir, basit kdy yasantisinin 6tesi-
ne gecemeyen bir cografya olarak kalirdir. Ayrica bu ¢alismanin
okuyucularinin yasadig toplumlarda 6zgtirliik insan hayatinin en
vazgecilmez unsuru olarak kabul edildiginden ve yasam bigimi 6z-
gurlGge gore sekillendiginden itaatin yliceltildigi Misir toplumsal
dlzeni ilkel gorinmektedir. Fakat 6ncelikle tanrilara sonrasinda
krala itaatin saglandigi Misir, ddnemine gére insan yasantisinin
devamliligini saglayan ve kisisel beklentileri karsilayarak kaostan
arindinimis diizen icinde yasanabilen bir cografyaydi.

Misir yénetim anlayisinin kendi zamanin 6tesinde de hala de-
vam ettiginin en bliyiik gostergesi ise Biiyiik iskender’in Misir’a
gelisi sonrasinda ruhban sinifi mensuplarinin Biyiik iskender’i
Amon’un oglu ilan etmeleridir. Bu durum Misir’daki ydneticinin
halk nezdinde kabul gérebilmesi igin insan olmanin 6tesine geg-
mesi ve tanrisal bir kimlige blrlinmesi gerektigini de acik sekilde
ortaya koymaktadir. :
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