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GIRIS

Bu kitaptaki denemelerin tamami, su ya da bu bicimde, Batili diisiiniir ve akademisyenlerin
Islam'a ve kendilerini Miisliiman olarak tanimlayanlara iliskin tavirlarma ve daha da genel
olarak Hiristiyanlarin baska din mensuplariyla iliskilerine yonelik bir ilginin {iriinii olarak
ortaya ¢ikmustir. Denemelerin kimisi Islam'1 anlamaya ¢alisan Batili Hiristiyan'm ve (farkl1 bir
bi¢imde) Hiristiyanlig1 anlamaya calisan Miisliiman'in 6niinde duran engelleri, gerek bu iki
inancin dogasindan kaynaklanan, gerekse de bu inanclara sahip o-lanlar arasindaki temaslarin
karmakarisik tarihi dolayisiyla kendini gosteren zorluklar1 dogrudan ya da dolayli bir bigimde
aciklamaya caligmaktadir. Denemelerin birinde, siirekli olarak karsi karsiya gelen iki dinin
birbirlerini tedirginlikle tanimlayis bigimlerine degindim. Her ikisi de digerine karsi
biitlinliyle yabanci olmamakla birlikte, kendi diisiince sistemleri i¢erisinde birbirlerine —
gercekte onun gelistigi ve baglilarinin onu yorumladigi sekliyle— anlasilabilir bir yer
vermekte zorlanirlar.



Bu kitaptaki ilk bes denemenin hepsi bu konunun farkli boyutlarini aydinlatmaya calisir.
Bunlardan en uzunu olan "Islam ve Tarih Felsefecileri" isimli deneme, Arabic Thought in the
Liberal Age" adli calismamda filizlenen diisiincelerden hareketle mevcut seklini almistir.
Ayn1 zamanda, Avrupa'dan Arap diisiincesine hangi fikirlerin girdigini anlamaya ¢alisirken,
Islam'a dair kimi fikirlerin de Avrupali diisiiniir-

Londra, 1962.
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lerce nasil anlatildigina dikkat etmekten kendimi alamadim. Kimi kez, Renan ile Afgani,
Comte ile Osmanli reformcular1 ya da Muhammed Abduh ile Herbert Spencer arasindakiler
gibi, varolan kisisel baglantilar ya da gerceklestirilen edebi yazigsmalar da dikkatimi ¢ekti.
Bununla beraber bu ilginin kokleri daha derinlere dayanir ve iki farkli yerde bulunur.
Bunlardan birisi, Hiristiyan-larla Hiristiyan olmayanlar arasindaki iliskilere dair uzun
zamandir varolan bir ilgidir. Burada kendilerine siikran bor¢lu oldugum kimselerin
bulundugunun farkindayim, bunlarin hepsi denemelerde agiklanmadi: Charles Malik ve Jean
de Menasce ile degisik donemlerde yapilan uzun sohbetler, J. Panielou?, C. Journet® gibi
ilahiyatgilarin yazilari, R. W. Southern, N. Daniel ve J. VVaardenburg® gibi akademisyenlerin
Avrupali yaklasimlara iligkin ¢caligmalari. Ayrica her ikisini de sahsen tanidigim iki dahinin,
uzun yillardir mesai arkadasim olan Robin Zaehner ve zaman zaman karsilastigim saygin bir
otorite, Louis Massignon'nin rahatsiz edici etkisini hissetmedim degil.

Kitaptaki son deneme, yani tarih yazimina dair olani, farkli bir ilgi alanina sahipmis gibi
gortinebilir. Bu deneme, zamanimizda Orta Dogu tarihinin nasil yazilmasi gerektigine iligkin
bir diisiinme ¢abasindan neset etmekle beraber, ayn1 zamanda benim ana temamin belli bir
yoniinii de somut bir bigimde aciklar. Tarihgilerin, 6zellikle Avrupali ve Amerikal tarihgilerin
Orta Dogu tarihini yazmaya ¢alisirken kullandiklar1 yontemlerin agiklanmasina yonelik
herhangi

2 J. Danieli>u, Le my stere du salut den nations (Paris, 1948).

3 C.Journet, L eglise du verbe inecime, 2 cilt. (Paris, 1955); ing. trc: The Church ofthe
Word Incarnate, 1. cilt (Londra, 1955).

* R. W. Southern, Western Views ofislam in the Middle Ages (Cambridge, Mass.,
1962), Tiirkcesi: Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, Ycnelis Yay., Istanbul, 2000; N. Daniel,
islam and the West: the Makilg of an Image (Edinburgh, 1960) ve islam, Europe and Empire
(idinburgh, 1966); J. D. J. VVaardenburg, L'islam dans le rniroir del'occiderit (The Hague,
1961).
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bir girisim, "Islam", "Islam toplumu", "Islam medeniyeti" kavramlarmn, Islam'in hakim din
oldugu s6z konusu bolgelerin tarihinin anlasilmasinda saglikli bir kategoriler taslagi sunup
sunmadigina iligkin problemi kaginilmaz olarak giindeme getirir.

Bu denemeyle birlikte, tamamen Yakin veya Orta Dogu ile ilgili olmakla beraber, ad1 gegcen
baglamda konu dis1 olmadigina inandigim bir denemeyi, Toynbee'nin Study of History'sine
iliskin olanini da dahil ettim. Bunun iki nedeni var. Birincisi, Toynbee'nin tarihe iliskin
perspektifinin Yakin Dogu'daki imparatorluklarin ve uygarliklarm yiikselisi ve ¢okiisiine dair
gozlem ve diisiinceleriyle sekillenmis oldugunu diisiinmem, ikincisi ise kitaptaki mevcut
denemelerden birkaginin onun tarihe bakis tarzmin etkisinin agik isaretlerini géstermesidir.
H. A. R. Gibb iizerine yazdigim deneme de, yine digerlerinden farkli bir ilgi alanina sahipmis
gibi goriinebilir. S6z konusu denemenin kaynaklarindan biri, fikirlerin, birey olarak
diisiiniirlerin zihinlerinde dogus ve gelisme bi¢imlerine dair beslemis oldugum daimi ilgide
bulunur. Heniiz bir 68renci iken okunan eserlerden, entelektiiel biyografi modeli olarak
Gibbon'un otobiyografisi, Keynes'in iktisat¢t Marshall'a dair denemesi’, R. W. Chapman'm
Ingram Byvvater portresi6 zihnimde yer etmisti. Yakinlarda E. H. Gombrich'in Aby
Warburg'un hayati lizerine yaptig1 ¢alisma, akademisyenin mesleginin acilarini, coskularini ve



gercek bir akademisyeni biitiin hayat1 tek bir konu iizerine diistinme ve arastirmayla
bicimlendirmeye ydnlendiren takintinin dziinii canli bir bicimde ortaya koydu.” S6z konusu
akade-

J. M. Keynes, Essays in Biography (Londra, 1933).

R. W. Chapman, The Portrait of a Scholar, and Other Essays... (Oxford, ete, 1920).

E. H. Gombrich, Aby Warburg, 4n Intellectual Biography (Londra, 1970). Ayrica bkz.: F.
Gilbert, 'From Art history to the History of Civilization: Gombrich's Biography of Aby
Warburg', Journal of Modern History, cilt 44, (1972), s. 381.

11
Avrupa ve Orta Dogu

misyenlik idealine iliskin kimi diisiinceler benim Gibb ¢alismamda da bulunabilirse de,
burada da kitabin merkezi temas1 kendisini hissettirecektir. Zira Islam'in dogas1 ve gelisimi ile
kendilerini Miisliiman olarak tanimlayan kimselerin anlasilabilmesine iligkin bir taslak sunma
cabas1 Gibb'in zihnini stirekli mesgul etmekteydi.

Zaman zaman "Yakin Dogu" zaman zaman da "Orta Dogu" tabirlerini kullandigim
dikkatlerden kagmayacaktir. Bu tabirlerin koklerini, kesin anlamlarin1 ve bunlardan hangisini
kullanmanin daha avantajli olacagini tartismak uzun ve yararsiz bir is olacaktir. "Yakin Dogu"
tabirini, Oncelikli ve agirlikli olarak, Akdeniz'in dogu yakasinda yer alan iilkelere izafe ederek
kullanmaya calistim, "Orta Dogu" terimini ise, daha ziyade, genel olarak Arapca konusan ve
Miisliiman iilkelere atfen kullandim. Elbette s6z konusu kullanim alanlarinda tamamen tutarl
olmak miimkiin degildir.

Arapca sozciik ve isimlerin tam bir transkripsiyonunu vermek gerektiginde bir miktar
degisikliklerle Encyclopaedia of islam'in ikinci baskisini kullandim, biitiin isaretler metinden
cikarilmistir, fakat notlara dahil edilmistir.

Denemeler farkli zamanlarda ve farkli amaglar i¢in yazilmis oldugundan, onlari, yeniden
yazmaksizin bugiine aktarmak imkansiz olacakti. Zaman zaman bir ifadeyi diizelttigim ya da
degistirdigim oldu; ayn1 zamanda birkag bibliyografik referans ekledim ya da degistirdim,
fakat genel olarak s6z konusu notlari, denemeleri yazarken kullandigim malzemeyi isaret
eden ifadeler olarak g6z oniinde bulundurmak daha dogru olacaktir.
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Sozlerime beni bir konferans vermek iizere davet eden ve 6zellikle, neredeyse kirk yil kadar
once, yazilariyla ilk karsilagtigimdan bu yana, kendisine saygi duydugum Cloud Montefiore
adma diizenlenmis bir konferansta bana bu imkani veren Universiteye tesekkiirlerimi sunarak
baslamaliyim. Soyleyecegim seyleri kurgularken Montefiore hakkinda diisiiniiyordum.
Calismasinin biiyiik boliimii Hiristiyanligin gelisimi ve onun Yahudilikle iliskisiyle ilgilidir;
fakat kitaplarindan biri bana kendi konumla ilgili goriiniiyor. Montefiore'in kadim
Musevilerin' dinini 6rnekleyerek, dinin kdkeni ve gelisimi ile ilgili verdigi konferanslarda
Islam hakkinda agikga bir seyler sdyledigi elbette diisiiniilemez. Montefiore, on dokuzuncu
yiizy1l Kutsal Kitap tenkitciligi hareketinin gelistirdigi fikirlerle soruna yaklagmakta ve
Yahudiligin gelismesine iliskin, selefleri olan biiylik akademisyenlerin ileri siirdiigii Eski Ahit
kitaplarmin yeniden tefsiri ve diizenlenmesi ilizerine oturan bir agiklama sunmaktadir. Burada
geleneksel diizenleme yerine —oncelikle tarihi eserler, daha sonra manzum eserler
(Mezmurlar ve Stileyman'in Meselleri) ve sonra da kehanete dayali eserler—oldukga farkli bir
tasnif dnerilir. Buna gore Hosea, Amos; Isaya ve Mika'nin boliimleri gibi en erken kitaplar,
MO sekizinci yiizyildan kalan kehanete dayali eserlerdir. Bunlari

C. G. Montefiore, Lectures on the Origin and Growvth of Religion, an Illustrated in The

Religion of the Ancient Hebreius (Londra, 1892).
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diizenleyen tarihi kitaplar ve hukuki metinler, kii¢lik bir kism1 disinda, uzak bir gegmisin
yeniden insasidir. Bu diizenleme bi¢ciminden Yahudiligin gelisme bi¢imine iliskin net bir



bakis ortaya ¢ikar. Hz. Musa'dan onceki kabile atalari, tek bir Tanr1'ya tapinmaya yonelik bir
tiir dogal egilime sahip olabilme durumlarindan baska, kendileri hakkinda hi¢bir sey
bilemedigimiz, belirsiz efsane figiirlerden bagka bir sey degildir. Hz. Musa ile birlikte daha
saglam bir zemine kavusuruz, yine de tektanriciligin (monoteizm) degilse bile teketaparligin
(monolatry) arz-1 mevuduna kavusuruz: bir tanridan daha fazla tanrilar mevcut olmakla
beraber sadece birine tapilmaktadir ve O'na tapinma kutsal bir yere yonelmektedir ve ahlaki
bir yasaya itaate baglanmaktadir. Su halde Peygamberlerle birlikte yalnizca tek bir Tanri'nin
olduguna dair tam bir teyide ulasiyoruz ve bu saglam temel iizerine biitiin bir ibadet, gelenek
ve hukuk yapis1 insa edilmektedir, ki tarihi Yahudilik de budur.

Biitiin bunlar bilinen hususlardir ve benim konum da degildir. Bununla beraber bunu
aktarmamin nedeni, Kitab-1 Mukaddes'e ve Yahudilige iliskin bu bakis agisinin Batili
akademisyenlerin Ku'ran ve Islam'a bakis tarzlarmi énemli dlgiide etkilemesidir.
Montefiore'in kitabinda, ayn1 ekoliin diger kitaplarindaki gibi, Yahudiligin dogasi1 ve
gelisimine, diger tek tanrici dinlerin dogasi ve gelisiminin ve 6zellikle Semitik dilleri konusan
ve yazan diger halklarin sahip olduklar1 inan¢larin incelenmesi yoluyla 151k tutmaya yonelik
bir girisimi gorebiliriz. Bu, bir Yahudi i¢in Yahudiligin, bir Hiristiyan i¢inse Hiristiyanligin
biricik olarak algilandig1 yerde ya biitiin dinler smifinin ya tek tanrici dinler sinifinin ya da
semitik dinler siifinin herhangi birisinin miintesibi olan insan ruhunun, ¢esitli benzer
belirtilerini ortaya ¢ikaran farkli anlayislarin da mevcut oldugu anlamma gelir. Demek oluyor
ki, "dinler bilimi" gibi bir sey vardir ve bir din digerini aydinlatmak, aciga kavusturmak tizere
kullanilabilir. On dokuzuncu ylizyilin Kitab-1 Mukaddes uzmanlar] hakli olsayd: Yahudilik
Kehanetle baslayacak, Gelenek Ke-
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hanetten gelisecek ve Yasa hem insanlarin diinyadaki hayatlarini diizenleyerek, hem de onlar1
Tanr1'ya daha da yaklastirarak 6zel bir rol oynayacakti ("yasa ki," diyor Montetiore, "Tanr1y1
yaklastird: ... [ve] onun sayesinde Tanri'nin kutsayici varlig1 yiirekte hissedildi").> A¢iktir ki,
Yahudiligin anlagilmas1 gereken kavramlar1 Kehanet, gelenek ve yasaya miiteallik kavramlar
ise, bu kronolojik ve mantiki diizen igerisinde gerceklesen Islam arastirmalar1 Eski A-hit'in
anlasilmasinda bize yardimci olabilecektir. Islam, hi¢ siiphesiz hayat1 ve 6gretisi {izerine pek
cok sey bildigimizi sandigimiz bir Peygamberle baslamis olan bir dindir ("bildigimizi
sandigimiz" dedim ¢iinkii geleneksel biyografilerin ¢ogu yakindan ve elestirel bir bicimde ele
alindiginda ufalanmaya baslamaktadir). Islam, peygamberin ve sahabelerinin uygulamalarini
kaydeden ve asamal1 bir bigimde ilk yiizyillarda gelisip sekillenmis olan devasa boyutta bir
gelenege, Hadise ve bunun yaninda Kuran ve Hadisten mantiksal bir ¢ikarim yoluyla elde
edildigi iddiasin1 tasiyan ve dolayisiyla kutsal bir hukuk normuna sahip oldugu diisiintilen her
seyi kucaklayic1 bir hukuk ve ahlak sistemi olan seriata sahiptir. Modern Islam
arastirmaciliginin gelistigi koklerden birisi, s6z konusu benzerlige iliskin farkindaliktir.
Yahudiligi incelemekle baslayan akademisyenler Islam'1 incelemeyi siirdiirdiiler, ilk inceleme
sahalarindan 6grendikleri elestiri ydntemlerini Islam'a uygulayarak Islam'in erken gelisme
donemine iliskin Miislimanlarin kendilerinin sahip olduklari resimden bazi bakimlardan
oldukga farkli olan bir resim meydana getirdiler. Sadece iki isim zikretmek gerekirse, Macar
Yahudisi Ignaz Goldziher, hadisin gelismesine ve 6-nemine iliskin goriisiimiizii degistirdi ve
Alman Protestan Julius Welhausen, Peygamberin mesajinin yarim yiizyildan fazla bir zaman
ayakta kalmis olan bir devlet ve toplum yapisinda tecesstiim edis bigimine iligkin bir agiklama
sundu ki,

A.g.e., s. 548.
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ancak simdilerde bu agiklama bi¢imine meydan okunmaya basland.’



Fakat ayn1 zamanda, Montefiore'in agikladig1 din goriisii bir baska bakimdan 6nemlidir.
Konferanslar1 sona erdirirken su ifadeleri kullanmistir —bir neslin inang¢ ve umutlarmi bu
denli ag1ga vurdugundan biitiin bir pasaj1 aktarmaktan kendimi alamiyorum,

...olas1 sinirlar ¢ercevesinde, Yahudilige iliskin kalic1 bir reform imkani mevcut mudur?
Yahudilik, dinin ruhundan ziyade seriat kurallarina kat1 riayet ve kendini adamanin sinirlarmi
kirdiktan sonra Yahudilik olarak kalamaz m1? Bu 6yle bir sorudur ki cevabini gelecek,
yalnizca gelecek verecektir. Isa'nmn dini denli tinsel ve hatta Paul'iin dininden daha evrensel
olacak, kehanete dayal1 bir Yahudiligin riiyasini gorenler muhtemeldir ki yanilsamanin
kurbanidirlar. Fakat herhalde bu yanilsamaya harcayabilecekleri emek, gosterebilecekleri
sadakat gz ardi1 edilemez. Bir yanilsama i¢in e-mek ve ¢aba sarf etmis olup da, diinyaya yine
de faydas1 dokunmus olanlar sadece onlar olmayacaktir. Ciinkii hayali bir Yahudilik davasina
bagliliklar1 sonugta Tanri'nin amacma bagliliktir. Onlar Tektanriciligin sampiyonlari, diinya
capinda bir teizmin Oncii askerleri, higbir 6liimlilyii tanrisal seviyeye yiikseltmemelerine
karsin, yine de insanin her seyin Babasi ile akrabaliginin ve birlikteliginin hakikatini ilan e-
debilirler. Bu dine birakin gelecek ne isim verecekse versin.

Bunun gibi bir ifade, tektanriciligin, dogru ve gercek bir din olsa da, insanlarin Tanr1
hakkindaki diisiinme ve ona tapinma bi¢imlerinin onlarin insani karakteristikleriyle — kimi
on dokuzuncu ylizyil diisiiniirlerinin sdyleyecegi tizere—, irksal karakterleriyle ya da
dilleriyle veya toplumsal yapilartyla sekillendigini; bu bigimlerin insan toplumu gelistik¢e
degistigini; ve Tanr1 kavrayisinin siislendigi ya da gizlendigi efsanevi unsurlardan arindigi ve
artik sinirli insan topluluk-

la. Goldziher, Muhammedanische Studien, 2 cilt (Halle, 1889-1890), Ing. trc: S. M. Steren
(der.) Muslini Studies, 2 cilt (Londra, 1971); J. Welhausen, Das arabische Reich und sein
Struz, (Berlin, 1902), ing. trc: The Arab Kingdon: and iis Fail, (Kalkiita, 1927).

Montefiore, op. cit., s. 551-552.

16

Islam'a Yonelik Batil1 Yaklagimlar

larinin ben-bilingli kibirlerinin etkiledigi tabirlerle ifade edilmedigi bir zaman1 dort gozle
bekleyebilecegimizi ima etmektedir.

Montefiore'in bu diinya ¢apindaki miistakbel teizme dair tislubu modern bir yazim tarzi
olabilirse de, fikrin bizatihi kendisi yeni zamanlara 6zgii degildir. Bu tarz benzer sekilde,
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin arasinda da uzun ve muteber bir gecmise sahiptir ve ii¢
grubun her birinin digerine bakis tarzma katkida bulunmustur. Hiristiyan ve Miislimanlarin
tarihi iligkilerini kutsal savas, Ha¢l Seferleri ve cihad agisindan anlamak miimkiindiir ve
bunun i¢in tarihsel bir mesrulastirma s6z konusudur. Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Ispanya ve
Sicilya gibi Hiristiyan topraklarindaki ilk biiyiik Miisliiman yayilmasi; Hiristiyanlarmn Ispan-
ya, Sicilya ve Kutsal Topraklar'daki yerleri ilk kez geri alimlari; Osmanlilarin Asya ve
Balkanlardaki genislemesi ve de son iki ylizyilda Avrupa'nin sagladig iistiinliik gibi gelis-
meler her iki tarafta da siiphe ve diigmanligin uyanmasina ve yasamasina sebep oldu. Bu
durum bugiin i¢in bir diismanlik sebebi degilse bile, en azindan her iki tarafa da kendilerini
ifade edebilecekleri bir dil saglamaktadir. Bismarck, Fransa'y1 Tunus'u iggal etmeye tesvik
ederken, Fransiz bagbakanina 'Kartacay1 barbarlara birakamazsmiz' diyordu; Allenby Kudiis'e
girerken Hacli Seferlerinin hatirasini canlandiriyor; Bidault Fas Kralini tahtindan indirirken
bunun gerek¢esini, Hag't Hilal'e tercih etmek seklinde izah ediyordu. Diger tarafta Filistinliler
ve Cezayirliler ulusal bir savasta, kasith olsun ya da olmasin, kutsal savagin hatiralarmni
cagristiran —cihad, Miicahid gibi— sozciikleri kullanmaktadirlar.

Fakat Hach Seferleri ve cihad Hiristiyanlik ile Islam diinyas: arasindaki siyasi iliskilerin
biitiin gergekligini kusatmakta, Hiristiyanlarin Islam'a, Miisliimanlarin Hiristiyanlhiga yonelik
yaklagimlarmi kismen agiklayabilmektedir. Bu iki farkli inanca sahip olan topluluklar
Akdeniz havzasinda bin yildan beri kars1 karsiya gelmektedirler. Bu iki
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topluluk arasindaki iliskinin diismanca oldugu su gotiirmez ancak yine de her iki tarafin
nezdinde de zoraki bir birbirini tanima gayreti oldugunu da belirtmek gerekir.

Zoraki diyorum c¢iinkii higbiri digerine iliskin ne yapacagimni tam olarak bilmiyor. Ortodoks
Miisliiman ilahiyatc¢ilar i¢in bu tedirginligin sebebi inandiklar1 Hiristiyanlik ile bizatihi
Hiristiyanlarin inanir goriindiigii Hiristiyanlik arasindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir.
Montefiore'in bahsettigi ve isimlendirmesini daha sonraya biraktig1 "diinya ¢capindaki teizm"
Miisliimanlar i¢in zaten mevcuttur ve bir isme de sahiptir. Bu, Tanr1 ile insan arasinda bir
ahitle tasdik edilmis, Tanr1 tarafindan s6zlerini agiklamasi ve insanlara gergek benliklerini
hatirlatmasi i¢in gonderilen ve "Peygamberlerin Miihrii" Hz. Muhammed'de sona eren bir
peygamberler silsilesi tarafindan vazedilmis bulunan, insan aklinda yaradilistan mevcut, tek
tanrili dinin tam ve son vahyi olan islam'dir. Miisliimanlar hem Hz. Musa'y1 hem de Hz. Isa'y1
bu silsilenin igerisinde goriir. Her ikisi de ayn1 mesaji1 vazetmislerdir ve Kuran tarafindan
Isa'nmn 6zel yeteneklere sahip oldugu sdylenir: O Adem gibi, yaratic1 "kiin" (ol) s6zciigii ile
yaratilmistir; mucizevi bir bigimde bir bakireden dogmus, bir anlamda "Kelimetullah", bir
anlamda "Ruhullah"tir. Oyle goriiniiyor ki, ilk ddSnemde Peygamber kendisini yeni bir din
kuran birisi olarak degil, ezeli bir dini ithya eden ve tamamlayan birisi olarak goriiyordu.
Bununla beraber kendisi ve etrafindaki sahabeler yaklagimlarinin Yahudi ve Hiristiyanlarda
karsilik bulmadigini saskilikla gordiiler. Hiristiyanlar onu, peygamberlerin miihrii olarak
gormek soyle dursun, bir peygamber olarak bile kabul etmiyor, Kuran'1t Tanr1'nin sahih kelami
olarak gormiiyorlardi. Miisliimanlarin tek bir Tanri'nin varligina inandigmi kabul etseler bile,
onlar1 Teslis ve Bedenlenmeyi reddetmekle, dolayisiyla onun dogasini yanlis anlamakla
sucluyorlardi.

Bu sarsilma, deyis yerindeyse, bu disarida birakilmislik hissi her zaman varolageldi. Orta Cag

Miisliiman diistincesinin bununla karsilasmasinin iki sekilde oldugu séylenebi-
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lir. Miisliimanlar, bir taraftan, peygamberlerin sonuncusunu Hz. Isa ile ayn1 ruhi seviyeye
yerlestiren bir goriis gelistirdiler. Bu siirecin ipuclarmi, Goldziher'in gdsterdigi gibi, ge-
leneksel biyografilerde ve hadislerde gorebiliriz.” Peygamber mucizeler gosteren bir kimse
olarak resmedilir ve ona atfedilen 6gretiler Yeni Ahit'inkilere olduk¢a benzerdir —bir hadiste
Hz. Isa'nin 6grettigi dua neredeyse hi¢ degistirilmemis gibidir. Diger taraftan, Yahudi ve
Hiristiyanlara sahih kutsal metinler gonderildigi, ancak Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz.
Muhammed'in peygamberlik vazifesini ifsa etmesinden korktuklar1 i¢in bu metinleri tahrif
ettikleri yoniinde bir iddia ortaya atilmistir. Kutsal kitaplarin tahrif edilmesine iliskin bu fikir
Kurani bir temele sahip olup sonrasinda ilahiyat¢ilar tarafindan iglenmistir. Hiristiyanlari, bazi
ilahiyatcilar, Yeni Ahit'teki metinleri kasten saklamaktan ve yerlerine yeni dolayisiyla da
yanlis olanlar1 koymaktan, diger bazi ilahiyatc¢ilarsa her iki tarafca kutsal kabul edilen
metinleri yanlis yorumlamaktan dolay1 sorumlu tutarlar. Bilhassa Eski Ahit'in ilk bes
kitabindan besincisindeki (Tesniye) iki ayet ve Kutsal Ruh'tan bahseden Yuhanna In-cili'ndeki
iki ayet Miisliimanlar tarafindan peygamberlerinin geligini haber veren ifadeler olarak
degerlendirilmistir.® Ayn1 sekilde Gazali bize, Hiristiyanlarm Hz. fsa'nin Tanr1 oldugunu ileri
stirer sekilde okuduklar1 kimi metinlerin, onun insan oldugunu ifade eder bir bigcimde
anlasilmasi gerektigini soyler.”

Bu tahrif su¢lamalarinin bazi yankilar1 modern zamanlarda hala isitilebilir. Kdktenci goriislere
sahip Protestan misyonerlerden gelen saldirilarla karsilastiklarinda, Miisliiman reddiyeciler,
Hz. Isa'nin dinini, onun St. Paul ve Kilise tarafindan tahrif edilmis daha sonraki bi¢imlerinden
ayirt

Goldziher. op. cit., s. 346f.

L. Gardet, L'islam, reiigiou et eommunaute, (Paris, 1967), s. 38If.



el-Gazali, al-Radd al-jamil ii-iiahiyat 'Isa bi-sarih al-injil, der. ve Fransizca'ya terciime eden,
R. Chidiac, (Paris, 1939).
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ederek ad1 gecen misyonerlere cevap vermeyi ¢ok cabuk 6grendiler. Nitekim 1867 gibi gorece
erken bir donemde, zamaninin Kitab-1 Mukaddes elestirisine iliskin kimi bilgilerini sergileyen
Hindistanl bir Miislimanla, Delhili Seyh Rahmetullah ile karsilastyoruz.® Daha sonra da,
Menar dergisiyle baglantili, Kahire'deki meshur bir Islamc1 yazar grubu, igeriginden
anlasildig1 kadaryla besinci yiizyilda Miisliiman olmus bir Italyan tarafindan yazilan ve dogal
olarak Hz. Isa'nmn hayati Hiristiyani olmaktan ziyade islami bir goriis agisindan veren,
dogrulugu kabul edilmeyen bir eseri, Barnabas Incili'ni kullanmislardir. 18. yiizyilin
baslarinda Avrupali akademisyenlerce bilinen bu eserin ilk yayimi, 1907'de Oxford'da yapildi;
ve neredeyse hemen Arapga'ya terciime edildi ve Isa'nin ger¢ek dgretisinin ne olmasi gerek-
tigini gostermek igin kullamild1.’

Elbette Islami gelenegin tamam bundan ibaret degildir. Diisiincelerinde Isa figiiriiniin insan-1
kamil, ya da milkemmel insan olarak goriindiigli mistik yazarlar vardir; nitekim Hallag i¢cin
Hz. Isa hem peygamber hem de azizdir ve sufiligin hedefi olan ilahi ve insani olan arasidaki
biitiinlesmenin bir timsalidir. Fakat daha sonraki sufi diisiincesinde insani bir 6gretmeni takip
etmek ya da bir veliyi araci kilmak, i¢inde diinyevi ayrimlarin ve farkliliklarin asildigi gizemli
varliklar diinyasima giristen daha fazla bir anlam ifade etmez.

Dahasi, Hz. isa'ya 6zel bir sayg1 besleyenlerin bile géz 6niinde bulundurduklar1 Hiristiyan
ilahiyatmin Isa's1 degil, Kuran'mn Isa's1 idi: Hi¢bir anlamda Tanr1'nin oglu olmayan,
Rahmattallah al-Dihlevi, /zhar al-haqq, (Istanbul, A. H. 1284 [18671). Bu kitaba dikkatimi
cektigi icin bayan A. Powell'a siikranlarimi sunmak isterim. Onun su makalesine bkz.:
'Mawlana Rahmat Allah Kairavvani ve Muslim-Christian Controversy in India in the mid-19.
century', Journal ofthe Royal Asiatic Society, (1976) 1, s. 42f.

J. Jomier, 'L'Evangile selon Barnabe' i¢., Institut Dominicain d'Etudes Orientales, Melanges 6

(Kahire 1959-61), s. 1371.
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pek coklar1 icin haga gerilmemis bir insan, bir peygamber. Kuran'daki bir ayete dayanan
Ortodoks Miisliiman inanci, Hz. Isa'nin hagta 6lmedigi yolundadir. Bu inanca gore ya Hz.
Isa'nmn yerine bir baska kisi —kimilerine gére Yuda— carmiha gerilmistir ya da Hz. Isa
carmiha gerilmisse bile 6liimden kurtulabilmistir. Tanr1 tarafindan génderilen, ac1 ve 1stirap
ceken fakat sonunda mahzun olmayan beseri bir varlik durumundaki isa'ya iliskin bu inang,
pek cok Miisliimana, Hiristiyanlarin Bedenlenme ve Teslis akidesine nispetle tek, askin ve her
seye kadir Tanr1 inanglariyla daha ¢ok uyum i¢inde goriiniir. Yakin zamanlarin Miisliiman ya-
zarlarmin eserlerinde, hem modern diinyada bir din kimligiyle hem de Islam'in {istiinliigiiniin
bir isareti olarak, haddi zatinda bunun ¢ok kere ileri siiriildiigiine sahit oluyoruz. Bu
Miisliiman yazarlar, Hiristiyanlarin modern bilimin 1s181inda geleneksel inanglarini
savunamadiklarini, buna karsilik, Miisliimanlarin inanglar1 itibariyle modern bilimin verileri
karsisinda sarsilmadiklarini belirtmektedirler. Onlara gore bunun sebebi, Islam'da mucizevi ya
da akildis1 olan hicbir seyin olmamasi ve gercekten de Islam'in modern diisiiniirler tarafindan
gozden geg¢irildiginde modern insanin inanma ihtiyacini tatmin edebilmesidir.

Miisliiman diistiniirler, kendi inanglarmin, Tanri'nin dogas1 ve onun diinyadaki islerinin
bicimlerine iligskin yegane makul doktrin olduguna biitiiniiyle inandiklarindan, kimi modern
Hiristiyan akademisyenlerin Islam'a iliskin olarak gosterdikleri ilgiyi, pek az1 istisna olmak
kaydiyla, Hiristiyan diisiiniirlerin sdylediklerini anlamaya yonelik olarak gostermezler.
Miisliimanlarm Hiristiyan dgretisine gdsterdikleri ilgi, baz1 Hiristiyanlarm Islam akaidine
gosterdikleri ilgi ile kiyaslandiginda oldukca zayif kalir. Miisliimanlarin bu konuyla ilgiliymis
gibi goriinen kitaplar1 dahi aslinda daha farkli kaygilarla olusturulmustur. Bir an i¢in ilk ya-



ymlandiginda genis ilgi uyandiran ve aradan yirmi y1l gectikten sonra bile ilging ve gercekten

kendine 6zgii goriinen bir kitab1 diisiinelim. Bu, taninan Misirli bir doktor ve yazar
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Muhammed Kamil Hiiseyin'in eseridir ve Ingilizce terciimesi 1959'da, 4 Friday in Jerusalem,
City of Wrong ismiyle yaymlanmustir.'® Sekil itibariyle, Kutsal Cuma giinii yasananlarin —rol
alanlarm goriis acilarindan— bir dizi kurgusal betimlemesinden ibarettir. Kitabin igerigi
carmiha gerilmenin anlamai iizerine bir diislince girisiminin sonucunda insa olmustur. Kitabin
uyandirdig1 heyecanin anlagilmasi gili¢ degildir: nihayet dinine bagli, sadik bir Miisliiman
Hiristiyanligin merkezi gizemini, saygideger bir bigimde kabullenmeye ¢alisiyor gibidir.
Fakat kitaba daha yakindan baktigimizda, umulandan tamamen farkli bir eser karsimiza ¢ikar.
Her seyden 6nce Hz. isa garmihta 6lmiiyordu, yazarin sdyledigine gore "izah edemeyecegimiz
bir sekilde, Tanr1 onu kendi katina yiikseltiyordu.""' Dolayisiyla yazar, hala Ortodoks bir
Miisliimanin bakis acisindan yaziyordu. Ikinci olarak ve daha da sasirtici bir bigimde,
gercekte yazar igin Hz. Isa'nm 61diiriilmiis olup olmamasi énemli degildir. Onemli olan, onu
mahkum edenlerin onu ¢garmiha germeye niyetli olup olmamalaridir ve Kamil Hiiseyin'in
ilgisi, Hagin Hiristiyanlar i¢in sahip oldugu anlama degil, Hz. Isa'y1 carmiha germek iste-
yenlerin niyetlerine yoneliktir. Kitap, carmiha gerilmeden ziyade bireysel vicdan ile ahlaki
olmayan toplumsal irade arasindaki bitimsiz miicadeleye iliskindir.

Hiristiyanlar karsisinda Ortodoks Miisliimanlar1 zora sokan sey, Hiristiyanlarin Hz.
Muhammed'in peygamberligini reddettigi yerde, Miislimanlarim Hz. Muhammed'i Hi-
ristiyanligin da igerisinde bulundugu bir gelenegin ihyacisi gibi gérmeleridir. Hiristiyanlar
endiseye sevk edense oldukga farkli bir durumdur. Hiristiyanlar i¢in Islam'in akideleri, bazi
dogrular1 olmakla birlikte, yanlislari ile ele alinmasi gereken bir sistemdir. Bu sistem
icerisinde dogru olanla yanlis olan birbirine o kadar karismistir ki, sonugta dogru

" M. K. Hiiseyin, Garya zalima, (Kahire, 1958), ing. tere: K. Cragg, M. K. Hiiseyin, City
of'Wrong: a Friday in Jerusalem, (Amsterdam, 1959).

A.ge., Ing. trc: s. 222.
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olanin dahi tahrifat1 s6z konusu olmustur. Islam'm, dogru yanlar1 géz &niinde bulunduruldugu
anda bile, ni¢in var oldugu ve ilahi silsile icerisinde ne gibi roller iistlendigi bu yaklasima
gore belirsizdir.

Yakin zamanlarda M. T. d'Alverny, R. W. Southern ve Norman Daniel'? bircok énemli
tarihgi, Orta Cag Hiristiyan yaklasimlarinm Islam'a yonelik algilama tarzlarinm nasil
gelistiklerini konu edindi. Orta Cag Hiristiyan diisiincesindeki saldirinin ana hatlar1 onlarin
katkilariyla yeterince ag1ga kavusmustur. Her seyden 6nce Hiristiyan diisiiniirler Islam
Peygamberini gercek bir peygamber olarak géremi-yorlardi. Onlara gore evrensel bir
peygamber, Mesih'in gelmesine yonelik bir misyon listlenirdi; 6zel bir peygamber gelecekten
haber verirdi. Fakat Islam'm Peygamberi evrensel peygamberler silsilesinin isaret ettigi
hadiseden sonra geldi ve gelecege ydnelik hicbir sey sdylemedi. Dahasi, Hz." Isa'dan sonra
gelen bir peygamberden, daha 6nce gonderilmis olan hakikatleri kendi mesajinda tecessiim
ettirmesi beklenirdi fakat o, carmiha gerilme, bedenlenme ve teslis gibi Hiristiyanligin esasi
olan seyleri inkar etti. Ayrica Onun insani karakteri Hiristiyanlarin bir peygamberde bulmay1
umduklar1 karakterden oldukga farkli goriiniiyordu: o bu diinyada gii¢ ve siddet kullanarak bir
krallik insa eden birisi olarak degerlendirilmekteydi. Biitiin bu nedenler dolayisiyla Islam,
Hiristiyanligin ¢agrisin1 daha da 6teye tasiyan ve tamamlayan bir din olarak
diisiiniilemiyordu. Putperestligin ya da Yahudi sapkmligmmn bir bi¢imi olabilirdi. Islam yal-
nizca, hatalarinin agik edilmesi ve putperestlik ya da sapiklik ¢izelgesinin tam olarak
neresinde yer aldigina karar verilmesi i¢in, ancak ikincil bir amagla incelenmeye degerdi.



M. T. d'Alverny, 'Deux traduetions latines du Coran au moyen age', Archives d'histoire
doctrinale et litteraire du Moyen Age, 16. cilt (1948), s. 691, R. W. Southern, Westren Vieu's
of Mam in the Middle Ages, (Cambridge, Mass., 1962H; N. Daniel, islam and the West: the
Making of an Image, (Edinburgh, 1960).
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Hiristiyanlarin Islam'a yonelik tavri, Islam heniiz bir yiizy1lni1 doldurmadan 6nce, sasilas1 bir
cabuklukla formiile edildi. Dogu Kilisesinin biiyiik teologlarindan biri, Samli St. John
Miisliiman yonetimindeki Suriye'de yasiyordu. Arapga'ya Grekce kadar hakimdi ve tipki
babas1 ve biiyiikbabas1 gibi, dmriiniin son demlerine dek Emevi halifelerinin bir memuruydu.
Kuran'a, Miisliimanlar arasinda dini diisiincenin kaynaklarina iligskin bilgi sahibi olan St. John,
Islam konusunda inceleme yapan ilk Hiristiyan diisiiniirdiir. Islam'la ilgili olan eseri siyasi bir
polemik olmaktan ziyade, Islam'in teolojik diizeydeki yanlislarini giiriitmeye yonelik ciddi bir
girisimdi; yasadigi ¢ag ciddi ve agik teolojik arglimanlar1 kullanmanin miimkiin oldugu bir
donemdir ve gergekten de kitap bunun bir isaretidir. Emeviler 6zellikle yonetimi altinda
bulundurduklar1 Hiristiyan niifusunu islam'a déndiirmek i¢in bir ¢aba sarf etmediler.
Muhtemelen, Hiristiyanlar Islam'a kendilerini er ge¢ yutacak bir deniz olarak degil, Roma
Imparatorlugunun eyalet sehirlerine yeni yoneticiler getiren fakat asli kurumlarimi tahrip
etmeksizin birakan su barbar hareketlerden biri olarak bakmaktaydilar.

St. John'un Islam'a iliskin ilk degerlendirmesi, kendisinin en temel dini eseri olan Bilginin
Kaynagimin dinsel sapikliga iliskin boliimiinde karsimiza ¢ikar. Ona gore Islam, bir Hiristiyan
heretizmidir ve degindigi yiiz birinci heretizmdir. Islam, Hiristiyanlikla yaratiimamis, dogrul-
mamis, ebediyen yasayacak, goriiniir ve goriinmez her seyin yaraticisi olan Tek Tanr1 inancini
paylasir, fakat o, esasa ait olan kimi Hiristiyan akidelerini reddeder. Islam Hz. isa'nin
tanrisalligini ve carmiha gerilisini reddetmek suretiyle, hakikatin anlamni bosaltir. Islam'm
belli hakikatleri biinyesinde barindirmasi bunu yapmasina engel olusturmaz. islam'm Tanrisi,
Hiristiyanligin Tanrisinin sahip oldugu niteliklerden mahrum olmasi dolayisiyla 6zden
yoksundur. Bunun yaninda Islam'in, Hz. Muhammed'in bir peygamber oldugu ve Kuran'm
ona gonderilen bir Tanr1 kelami olarak algilanmas1 gerektigi yoniindeki inanglari
Hiristiyanlarin
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kabul edemeyecegi inanslardir.” St. John, Bir Miisliiman ve Hiristiyan Arasindaki Tartisma
isimli eserinde —her ne kadar bu eserin kendisine ait oldugu siipheliyse de St John'un
ogretisinin bir kismin1 yansitmasi bakimindan 6-nemlidir— Hz. Muhammed'in peygamberlik
misyonuna karsi gelistirilmis olan argiimanlar1 daha detayl bir bigimde ortaya koymustur. St.
John'a gore, Hz. Muhammed'in bir peygamber olarak gelecegi daha 6nceki peygamberlerce
haber verilmemistir. Hz. Muhammed, 6gretisini dogrulayacak ne bir isaret sunmus ne de bir
mucize gostermistir. St. John'a gore, Hz. Muhammed'in peygamber olamayacaginin bir diger
gerekgesi de, peygamberler silsilesinin Vaftizci Yahya ile tamamlanmis olmasidir.*

Bu noktaya, Bat1 Avrupa'daki kiliseden ¢ok Once, acik ve serinkanli bir anlayisla
ulasilabilmisti. Bat1 Avrupa, ilk kez Islam giiciiniin meydan okumasiyla karsilastiginda nasil
kars1 konulacagma iliskin gercek bilgiye sahip olmaksizin, korku ve cehaletle yogrulan bir
tavirla kimi sagma ve tamami da yalan yanlig bir y1§in efsane {iretti. Onlara gore Miis-
liimanlar, yanlis bir iclemeye tapan putperestlerdi, peygamberleri bir biiyiicii, hatta papa
olmak i¢in hirsla kars1 koyup isyan ederek Arabistan'a kagan ve burada kendi kilisesini kuran
bir Roma Kilisesi kardinaliydi. islam'a dair ciddi bir inceleme ve ¢alismanin habercilerini
ancak on ikinci yiizyilda goriiyoruz. Bu ¢aligmalarin biiylik boliimii, karsilikli iligkilerin diger
yerlere gore daha yogun ve daha karmasik oldugu ispanya'da yapilmistir. Bu calismalar,
himayesinde Kuran'in (Ketton'lu Robert tarafindan) ilk Latince terciimesi yapilmis olan,



Cluny Manastirinin kesisi Peter (Venerable) tarafindan 6zendirilmistir. Bu donemden itibaren,
her ne kadar efsaneler ortada doniip dolassa ve onlara inanilmaya

St John of Damascus, De Haeresibus ig., J. P. Migne, Patrologia Graeca 94, s. 764f. Ing. trc:
D. J. Sahas, John of Damascus on Mam, (Leiden, 1972), s. 51f.

St John of Damascus, Disputatio Saraceni et Christiani, Migne 96, s. 1336f. Ing. tere: Sahas,

op. cit., s. 99f.
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devam edilse de, Islam'in konumu noktasinda ilahiyatgilarin incelemeleri bir Hiristiyan
diisiince semasi i¢inde gergeklesti ve iyi niyet ve yardimseverlikten biisbiitiin yoksun degildi.
Nitekim St. Thomas Aquinas i¢in, Putperestlerin, Yahudilerin ve Heretiklerinki olmak iizere
ii¢ tiir inangsizlik s6z konusudur. St. Thomas'in tanimlamasima gore Islam, inangsizlik
bicimleri igerisinde bir bakima en giinahsiz, bir bakima ise en ciddi olan ilk kategori
icerisinde yer alir. Islam heretiklerin giinahlarindan daha giinahsizdir, ¢iinkii Miisliimanlar
Incil'i higbir zaman kabul etmemislerdir; bir bakima daha ciddi olamdir ¢iinkii, daha gok,
inan¢ konusunda yanlislik icerisindedir. Puta tapanlar Hiristiyan olmaya zorlanmamalidir. Bir
insan en yiiksek 1yinin mutlulugunu ve gonencini yagamak i¢in zorlanamaz. Bu nedenle
bir¢ok putperest ziimre iizerinde hiikiimran olan Hiristiyan yoneticiler, onlarin Tanr1'ya kulluk
etme bigimlerini hosgoriiyle karsilamalidir. "

S6z konusu Orta Cag yaklasimina iliskin birtakim hususlar, yakin zamanlara degin varligini
siirdiirdiiyse de bunlarin on altinc1 ylizyilda yeni amaglara matuf olarak benimsendigine tanik
oluyoruz. Bu donem Reform Cagi'dir, ayn1 zamanda Osmanlilarin Orta Avrupa'da ilerledigi
ve Bat1 Akdeniz'in kontrolii igin Tiirklerle Ispanyollarm miicadele ettigi yiizyildir. Bu iki
siire¢ ya da ilerleme pek ¢ok bicimde birbiriyle baglantiliydi. Benim konumla dogrudan
alakali olmayan siyasi baglantilar s6z konusuydu; Kutsal Roma-Germen Im-paratorlugu'ndan
Protestanlar, Ispanya'dan Yahudiler kendilerine Osmanli topraklarinda siginaklar buldular;
Hollandal tiiccarlar Berberi korsanlar1 Ispanyol ve Portekiz denizciligine karsm
kullaniyorlardi. Dini diisiince alaninda baglant1 daha da karmasiktir. islam artik teolojik bir
problem degildir. Zira Islam'm artik Hiristiyan vahyinin dogasina ve kiliseye dair biiyiik
tartisma ya da uzlasmazlikla ilgili bir boyutu kalmamistir. Bununla beraber, Islam hala Bati

Avrupa'nin bilincinde varligini stirdiirdiigii ve kendisinden kor-
15

St. Thomas Aquinas, Summa Theologica, 2. boliim ii, Question 10, 'Of Unbelief, in general'.
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kuldugundan ve de genellikle hala yanlis anlasildigindan bu tartismalarda polemik amach
kullanilabilmektedir. Hiristiyan yazarlar Islam'la ilgili ¢alisirlarken artik dncelikli olarak onun
hatalarini ortaya koymak i¢in degil, birbirlerinin yanhslarini agiga ¢ikarmak i¢in ¢caba sarf
etmektedirler. Luther'in yazilarinda islam'a ve Osmanli tehlikesinin yayilmasma iliskin pek
¢ok atif s6z konusudur. Islam, Orta Cag'da Deccal'in hizmetindeki bir siddet hareketi olarak
goriiliiyordu. Islam'm akla kapali oldugu diisiiniiliiyor ve bu nedenle doniistiiriilemeyecegi
varsayiliyordu. O donemdeki anlayisa gore, Islam'a ancak kiligla kars1 konabilirdi ki bunun
imkanindan s6z etmek de her zaman miimkiin degildi. Fakat zamanla yasanan degisiklikler
sonucunda Islam'in gercek Deccal olmadig1, gercek Deccal'n baska bir yerde oldugu
diisiiniilmeye basland1. Artik Papa ve Tiirkler "Isa'nin ve Kutsal Kilisenin iki temel diisman1"
olarak algilanmaya basland1. Tiirkler Deccal'in bedeni ise, Papa onun bastyds.'®

Bu dénemden itibaren bu, yaygin bir tema olarak karsimiza ¢ikar. islam, iliklere kadar islemis
olan ve kusaktan kusaga tevariis edilen bir diismanligin gozleriyle goriiliir. Islam kendi basmna
ele alinmaz, ayn1 zamanda yaklagmakta olan diismanin sembolii olarak da algilanir. On altinci
yiizy1lin sonlarma dogru Avrupa'ya siirgiin edilen bir ingiliz Katolik olan William Rainolds,



Kalvin doktrinlerinin Islam akideleriyle karsilastirildigi ve bu karsilastirma esnasinda Islam'a
gorece daha 1y1 bir yer verildigi, Calvino-Turcismus isimli bir kitap yazdi:

Her ikisi de Hiristiyan inancini yok etmenin pesindedir; her ikisi de Mesih'in tanrisalligini
inkar etmektedir, Kalvin'in sézde Incil'i, Islam'in Kuran'mndan daha kotii ve berbat olmast bir
tarafa, pek cok bakimdan ondan daha ¢ok tiksinti

uyandirici, daha giinahkar ve seytanidir.

17

¢ M. Luther ic., A. Malvezzi, L'islamismo e la cultura europea, (Floransa, 1956), s. 235.
7"W. Rainolds, Calvino-Turcismus, (Antwerp, 1597) Onsdz: Malvezzi'den
alinty, s. 247.
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Dogal olarak, bu diisiincelere, ayn1 zamanda bir Ingiliz ve Anglikan olan Matthew Sutcliff
adindaki bir Protestan, De Turcopapismo isimli bir kitap yazarak karsi koydu.'® Yaklasik bir
yiizy1l sonra Ingiltere'deki ilk Orta Dogu uzmanlarindan biri olan Humphrey Prideaux, ayn1
silah1 bir bagka diismana kars1 kulland1. Prideaux'un kitabimin basligi olduk¢a dikkat ¢ekicidir:
Islam Peygamberinin Hayatinda Tam Olarak Aciga Cikmis Olan Sahtekarligin Gercek Doga-
st. Hiristiyanligr Bu Suclamadan Korumaya Yonelik Ilave Edilmis Bir Degerlendirmeyle
Birlikte. Kitabin alt baslig1 da yine dikkat ¢ekmektedir: Cagimizin Deistlerinin Diisiincesine
Ithaf Olunur. Prideaux'un eseri Miisliimanlar1 dogrudan karsisia almaz. Gergekte yapmaya
calistig1 sey, iki dinin kdkeni ve kurucusunun karakteri arasindaki karsitliga isaret ederek
Hiristiyanligi, "dogal dinin ve aklin ortak ilkelerinden" bagka bir sey benimsememek
arzusundaki deistlerin saldirilarina karsi korumaktir. Belli bir asamanin {lizerine
yiikseltemeyecegimiz bu ilkeler yardimiyla Hiristiyanlik, o denli yiiceltilir ki kokenini bagka
bir yerde aramak zorunda. kaliriz."

Bir nesil sonra, Voltaire benzer baslikli bir oyun yazdi: Fanatizm ya da Muhammed
Peygamber. Peygamber burada, insan oglunun duygu ve inanglarini kendi "kotii emellerine"
hizmet etmek icin kullanan teokratik tiranin timsali olarak goriiniir.”° Fakat bir yiizy1l sonra
diisman degisir. Bir grup Hiristiyan, Islam'1 Miisliimanlara saldirmak igin kullansa da, islam
artik daha ¢ok insan ilerlemesinin dniinii tikayan, akildis1 ve geleneksel gii¢lere saldirmak
amaciyla ilerleme taraftarlarmca kullanilir. S6zgelimi 1883'te Ernest Renan, Islam ve bilim
iizerine meshur bir konferans vermis ve burada bu ikisinin birbirleriyle bagdasmadign ileri
sturmustir.

Bkz.: N. Daniel, idam, Europe and Empire, (Edinburgh, 1966),s.9. " Bkz.: P. M. Holt,
'"The treatment of Arab History by Prideaux, Ockley and Sale' B. Lewis ve P. M. Holt (der.),
Historians of the Middle East, (Londra, 1962), s. 290f.
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J. A. Voltaire, Oeuvres completes, 4. cilt, (Paris, 1877).
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Dogu'da veya Afrika'da bulunmus olan herhangi bir kimse, Miislimanlarin dar goriisli
ruhuyla, bilime goziinii kulagin1 mutlak bir bicimde kapatmasini saglayarak herhangi bir sey
o0grenme ya da yeni bir fikre kendisini agma imkanindan yoksun birakan, kafasini kusatan ve
gdzlerini kapatan bu tiir bir demir halkayla karsilasacak ve irkilecektir.”

Renan Islam'1 agik bir dille elestiriyordu ve Islam'in diger dinlerden daha fazla insanlar1 bu
demir halkanin i¢inde hapsettigine inaniyordu. Bununla beraber, yazdiklarinda ¢esitli
"Semitik" inanglarin reddine ve "elestirel ruhtan bagimsiz bir bigimde gelismis olan dini
geleneklere inanmanim imkansizhgma" dair agik bir ima s6z konusuydu.*

Islam'm ilerleme 6niinde bir engel teskil ettigi, modern diinyada yasamak isteyen bireyler ya
da halklar i¢in zorunlu olan kimi erdemlerin yesermesini engelleyen bir inang oldugu
diistincesi zaman zaman hala ileri siiriilmektedir. Ancak buradaki gerekg¢eler Renan'inkilerden
farklidir. Renan'a gore Islam (veya biitiin vahyi dinler) bilime karsiyd1 Simdilerde ise Islam'm



(veya geleneksel diizene mesruiyet saglayan her tiirlii inancin) toplumsal ve ekonomik
gelismeye karsi oldugu diisiincesi karsimiza ¢ikmaktadir. Adi gegen diistince bu modern
sekline, biiyiik 6l¢iide modern bir deneyimle, yani somiirgeci tecriibe araciliiyla kavustu.
Baskalarinin inisiyatifinde olmak ve gli¢sliz kalmak derin ve bilingli bir deneyimdir.
Bagkalarmin {izerinde otoriteye sahip olmak, varliginin bilincinde olunmasa da, insanlar1
derin bir bigimde etkileyebilir. Ingiliz olsun Fransiz olsun, Miisliiman halklarin iizerinde
kendilerini hakim konumda bulanlar, zikrettigim su eski tavirlar1 bir bigimde siirdiiren bir
yaklagimi kolaylikla benimseyip devam ettirebilirler. Bu yaklagimda, bir kimsenin
inisiyatifinde bulunan kimselere karsi, onlar bagimlilik bigimini kabul etmekte gontillii
olduklart siirece, bir tiir aidiyet hissini; sartlar itibariyle dogal olan bir iistiinliik hissini —
clinkii glice sahip olma entelektiiel olsun ahlaki olsun,

21
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E. Renan, L'islamisnie et la science, (Paris, 1883), s. 2-3. E. Renan, L'averiir de la science,
(Paris, 1890), s. 50.
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belli niteliklere hem bagli, hem de onlar1 gii¢lendirici niteliktedir ve giicten yoksun olma
bunlar1 zayiflatabilir— ve bunlarin her ikisinin de altinda yatan temel bir endiseyi, bir yanlis
konumda olma hissini, ne oldugu belirsiz diisiincelere sahip yabanci kitlelere yonelik bir
tedirginligi ayirt edebiliriz. Klasik bir 6rnek vermek gerekirse, Lord Cromer'in Modern Egypt
adl eserini zikredebiliriz. Yazara gore, Ingiliz ydnetimi samimi bir yardimseverlikle
Misirlilarin hayrina kullanilmaktadir. Yazarin iddiasi, Islam'a kars: en ciiretkar haliyle ileri
siiriilmekteydi. Lord Cromer'e gdre Islam, bir din olarak "soylu bir monoteizm" olmakla
birlikte, toplumsal bir sistem olarak "tamamen basarisizliga ugramist1”. Islam kadmlar1 asag:
bir konumda tutmaktaydi; "din ve hukuku ayrismaz ve degismez bir biitiinde dondurmustu,
oyle ki bu durum toplumsal sistemin biitiin esnekligini kaybetmesiyle sonuglanmist1." Islam
kolelige cevaz vermekteydi; diger i-nanglara yonelik hosgoriisiizliige genel bir egilimi vardi
ve mantiki diigiincenin giiciiniin gelismesini tesvik etmiyordu. Dolayisiyla Miisliimanlardan
kendi kendilerini yonetebil-meleri ya da toplumlarini 1slah edebilmelerini beklemek yanlisti.
Bununla beraber Islam, Avrupali reformcunun kendilerine yardim etmeye calistig1 halklar ile
tesis edebildigi hassas baglar ne kadar kuvvetli olursa olsun, bunlar1 bir anda koparip
atabilecek bir hissiyat1 agiga ¢ikarabilir. Cromer'in diisiincelerinde "Islam'in baskaldiracagina
yonelik" korku ve endise bir an i¢in bile géz ardi edilmez.”

Isaret edildigi iizere bu tarz yaklasimlar daha dnceki karsitlarinin modern bigimleri olarak
dikkate alinabilir. Fakat on dokuzuncu yiizyilda, ileride hakkinda daha fazla sey sdylemeyi
arzu ettigim yeni bir durum giin yiiziine ¢ikiyordu. Bunu, Avrupali zihin ve imgelemin,
varolan her seyi degerlendirmek {izere devasa boyutta yasadigi genisleme meydana getirdi.
Bunun bir boyutuna, bir bagka deyisle zaman ve mekan itibariyle "6teki"nin romantik kiiltiine
iligkin olarak

Lord Cromer, Modern Egypt, 2. cilt, (Londra, 1908), s. 123f., 569f.
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pek bir sey sOylemeyecegim. Daha ziyade dikkatimi ¢eken nokta, insanin ya tahakkiim
saglayabilmesi i¢in ya da Tanr1'nin eserlerini takdir edebilmesi i¢in biinyesinde barindirdigi
evrensel entelektiiel merakin her seyi bilme istiyakinin gelisme bigimidir.

Insan diinyas ile ilgili oldugu siirece bu zihni hareket iki dogrultuda gelismistir. Ad1 gegen
hareket, ilk olarak kendi 6zel baglami igerisinde siirecler, olaylar ve insanlarin arastirilmasi
dogrultusunda, ikinci olarak tiim belirli durumlarin agiklanabilecegi ortamlardaki kategoriler
sisteminin insas1 dogrultusunda gelismistir. Bir din, medeniyet ve toplumsal biitiin olarak
Islam hakkindaki modern Avrupal arastirmalarda, ikinci durum ilkinden daha 6nce ortaya
ctkmistir. On dokuzuncu yiizy1l biiylik bir entelektiiel sentezler ¢agiydi. Tarih felsefecileri ya



da evrensel tarihgiler ¢esitli kiiltiir veya medeniyetleri ayirmaya, her birinin 6zilinii tanimlama-
ya ve birinden digerine dogru yasanan gegis slirecini izlemeye calisiyorlardi. Biyolojik
bilimlerin etkisi altinda kalan toplum felsefecileri irklari, kiiltiirleri ve dinleri kendi aralarinda
simiflamaya ve onlar arasindaki akrabalik ve soy baglarini belirlemeye calisiyorlardi.
Sosyologlar, toplumsal iligkilerin bir tipolojisini ¢ikartmaya ve belli toplumlar1 ¢esitli "ideal
tiplere" uygunluklarina gére siniflamaya ¢abaliyorlardi.**

Bu tarz sistemlerin evrensel olmasi ve o nedenle de Islam'1 belli oranda agiklamasi
gerekiyordu. Birkag istisna disinda, Islam Batili zihin yapisinda pek saygin bir yer isgal
etmemistir. Hegel ve onu takip eden evrensel tarihgiler i¢in Islam medeniyeti, kendi basina
Ozgiinliigli ve yiiksek degeri olan bir medeniyet degildi, onun tarihi gérevi Greko-Romen
medeniyetini modern Avrupa'ya iletmekten ibaretti. Renan gibi irk ve dil teorisyenleri i¢cin
Islam, insanlik kiiltiiriine katkis1 tek bir seyle, monoteizmin yaratilmasiyla sinirli olan Semitik
ruhun bir Uriiniiydii; "bu gérev tamamlanir ta-

** Bkz.: A. Hourani, bu kitabin ikinci bolimii ('Islam ve Tarih Felsefecileri').
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marnlanmaz Semitik 1k siiratle ¢oktii ve yerini insanligi kaderinin 6niinde uygun adim
ilerlemek iizere Aryen irka birakti."*

Islam'1 anlamaktaki bu giicliik, belki de bir dl¢iide Avrupa'nin Islam'in dogasina ve statiisiine
iliskin her zaman sahip olageldigi belirsizlikten kaynaklanmistir. Fakat ayn1 zamanda buna
basit bir cahillik, eski tavirlarin tahakkiimiine meydan okuyabilecek bilgi yoklugu da sebep
olmustur. Bu durum, bdyle bir niyete sahip olmakla birlikte Islam hakkinda diger dinler i¢in
yaptig1 gibi 6zel bir sosyolojik inceleme yapamadan 6lmiis olan Weber gibi biiylik ve dikkatli
bir diisiiniir i¢in bile gegerlidir. Ayrintili aragtirmalarin, koklesmis diisiincelerin ana hatlarmi
degistirmeye baslamas1 ancak yasadigimiz ylizyilda karsimiza ¢ikan bir durumdur.
Wellhausen ve Goldziher, elestirel akademisyenligin modern yontemlerini kullanarak,
kendilerini bir dmiir boyu Islam'1 derinlemesine incelemeye adamis olan akademisyenlerin ilk
kusagina mensupturlar. Ustesinden gelinmesi gereken is o denli karmasik, kaynaklar o kadar
cok ve bir o kadar da az bilinmekte ve calisan o denli azdir ki, simdi bile biiyiik oranda
cehaletin izlerine rastlamak miimkiindiir. Fakat bu donemden itibaren yapilan ¢aligmalardan
zamanla "Islam" tabirini kullanis bicimimizi etkileyebilecek iki genel diisiince ortaya
¢ikmistir. Oncelikle "Islam" kavrami, kendi basma "Miisliiman iilkeler" diye adlandirdigimiz
bolgelerde olup biten her seyi aciklamaya yetmemektedir. Bir biitiinliik olarak kiilttir fikri, her
seyin bu kiiltiiriin 6zii tarafindan belirlendigi varsayimi, on dokuzuncu yiizyilin yeni ufuklar
acan fikirlerinden biri olmakla birlikte, artik saglikli bir agiklama bi¢imi olmaktan uzaktir.
Birkag a¢ik 6rnek alalim. Daha dnceki neslin Islam tarihgileri, 'Islam sehri' olarak adlandirilan
bir seyden bahsetmeyi aliskanlik haline getirmislerdi. Bu sehrin toplumsal yapisi1 hatta,
fiziksel sekli bile sakinlerinin Miisliiman olmasi1 olgusuyla belirlenmisti. Fakat son
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E. Renan, Histoire generale et systeme compare des laugues semitigues, 5. bsk.,
(Paris, 1878), s. 409f.
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birkag yil igerisinde ¢esitli akademisyenler bu goriisii tekrar ele aldilar ve Orta Dogu'nun ve
Kuzey Afrika'nin sehirlerinde 6zellikle "Islami" olan seyin bazi bakimlardan, Orta Cag ya da
sanayi 6ncesi sehirlerde sikca rastlanilan seylerden daha az 6nemli oldugunu gésterdiler.*®
Nitekim, islam'mn ekonomik gelisme &niinde bir engel oldugu fikri, yakinlarda, bir Fransiz
akademisyeni olan Maxime Rodinson tarafindan /slam ve Kapitalizm isimli calismasinda ele
alind1 ve Islam akidesi veya hukukunda kapitalist gelismeyi ne engelleyen ne de tesvik eden
bir seyin olmadig1 bir kere daha gosterildi. Bu durumu agiklayabilecek baska amiller
bulunmalidir.”’



Ikinci olarak, bir kiiltiir ya da toplumdaki bir seyi agiklamak igin "Islam" kavramini
kullandigimiz durumda bile, onu ustaca ve ¢esitli agiklama bigimleriyle baglanti igerisinde
kullanmaliy1z. Bu, sosyal antropolog Clifford Geertz'e ait islam Observed 1simli 6zglnliigi
biiyiik ancak hacmi kiiiik bir kitapta verilen bir derstir.”® Geertz, Her biri diinyanmn bir
ucunda olan iki Miisliiman iilkeye, Fas ve Endonezya'ya iliskin yazarken bu iilkelerin her
ikisinden de "Miisliiman" olarak bahsetmenin herhangi bir anlam1 olup olmadigini soruyordu.
Vardig1 sonug, "Islam toplumu" gibi bir seyden bahsetmenin miimkiin olmadig, Islam
tarafindan kismen bi¢imlendirilen toplumlar varsa da bu toplumlarmn, ayn1 zamanda fiziksel
diinyadaki konumlari, miras aldiklar1 dil ve kiiltiir ile, sahip olduklar1 ekonomik imkanlar ve
siyasi tarihleri tarafindan bi¢imlendirilmis olduklar1 yoniindedir. Bu toplumlar Islam'dan 6nce
ortaya ¢ikmis toplumlardir ve eger Islam onlar1 bigimlendirmisse, onlar da Islam'r farkl: tarz-
larda da olsa bi¢imlendirmislerdir.

** Bkz.: A. Hourani ve S. M. Stern (der.), The Islamic City, (Oxford, 1970).

M. Rodinson, islam et capitalisme, (Paris, 1966), Ing. ter.: islam and Capitalism, (Londra,
1974).
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Elbette bu, "Islam" diye tanimlanan bir sey yoktur anlamina gelmez. Bundan maksat, sadece
Islam kavraminin dikkatli bir bicimde ve kendi gergek alaninda kullaniimasimnin gerekliligini
gosterebilmektir. Yapmamiz gereken biitiin ihtiyath ayrimlar1 yaptigimizda ve toplumsal
varliklar olarak Miisliimanlarin geleneklerin ve halihazirda varligini hissettiren ihtiyaglarin
agina yakalanmis diger insanlar gibi hareket ettigini fark ettigimizde dahi geriye bir sey
kalmaktadir. Bu, Miisliimanlarin Tanr1'nin kelam1 olduguna inandiklar1 bir kitapta
ifadelendirilen ve milyonlarca kadin ve erkegin asirlardir yasadiklar1 bir hukuk ve ibadet
sistemi seklinde diizenlenmis olan, Tanri'nin ne olduguna, diinyada nasil hareket ettiine dair
ilahi bir mesaj olan Islam'dir. Avrupa ve Amerika'da meydana gelmis olan belki de en sasirtict
ve sonugta en dnemli degisiklik, bu inang ve ibadet sisteminin bir kere daha ciddiye
almmasidir. Diger dinlerin dogasimi ve kaderini anlamaya yonelik olarak beliren ilgileri
aciklamaya caligmak beni bir kere daha konunun digina ¢ikaracaktir. Zaten son yirmi yil
icerisinde neredeyse biitiin Hiristiyan ziimreleri bu meseleyi kavramistir. Bununla beraber,
Islam dinine yonelik ii¢ modern Hiristiyan yaklasimii ayirt etmek istiyorum. Siiphesiz bunlar
sadece kendileri itibariyle degil, ayn1 zamanda kendileri araciligiyla da diger pek ¢oklarmi
aciklayabilecegimiz ideal tipler olarak hizmet edeceklerdir.

Bunlardan ilki, Kant'a kadar geri gétiiriilebilecek olan ve bugiiniin Ortodokailerinden biri
haline gelmis bulunan bir tavirdir. Bu yaklasim tek gercek din ile kendisi araciliiyla
insanlarin onu anlatmaya ¢alistiklar1 farkli inang sistemleri arasindaki ayrima isaret eder. Akil
ya da ahlaki vicdan yoluyla biitiin insanlarin dogrudan ulasabilecegi tek bir Tanr1 vardir, fakat
onun vahyine karsilik vermeye ¢alisirken insanlarin tutabilecegi pek ¢ok yol mevcuttur —
farkl fikirler, farkl1 semboller, ¢esitli ritiiel tiirleri; ki bunlardan bazilar1 uzunca bir zamandan
beri pek ¢ok insan tarafindan paylasilir, bunlar devam eden bir gelenekte birikip toplanmistir
ve
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biiyiik dinler olarak tanimladigimiz iste bunlardir. Fakat sonugta hepsi tek bir hakikati
anlatmaya yonelik, miikemmel olmayan girisimlerdir ve bundan su iki sonugtan birisi
cikarilabilir: Ya hepsi kabaca birbirine denktir ya da her biri digerinde daha az belirgin olan
degerleri igermektedir. Ilkinden hosgdriiniin, ikincisindense diyalogun kaginilmazlig



ogrenilmelidir. Islam'in kendine 6zgii degeri siiphesiz Tanr1'nin askmliginin kayitsiz sartsiz
kabuliidiir.

Bu diisilince bi¢iminin giizel bir 6rnegi Kanadali Protestan bir ilahiyatci olan Wilfred Cantwell
Smith tarafindan sunulmustur. Kitaplarindan birinde, sonugta St. John tarafindan sorulan
sorunun aynisini yoneltmektedir. Smith, "Kuran Tanri'nin s6zii miidiir?" sorusuna "evet" ya
da "hayir" seklinde bir cevap vermeyi reddetmekte veya daha ziyade her iki cevabi birlikte
vermektedir: Hayir, ¢iinkii Kuran agik bir bigimde belli bir zaman ve mekan diizlemindeki bir
insanin soziidiir. Evet, ¢iinkii o insanlarin kendisi vasitasiyla Tanriy1 bilip tanimaya
yoneldikleri bir sozdiir. Boyle bir ifadenin imalar1 agiktir ve Wilfred Cantwell Smith onlar1
betimlemektedir. Kutsal Kitap ve bedenlenmeye dair benzer bir soruya da ayn1 cevabi
verecektir.”’ Fakat boyle bir goriise, ayni 6nciil gibi goziiken seyden hareket etmekle beraber,
tam tersi bir sonuca ulasan bir ikincisi karsilik gelmektedir. Kalvinist gelenek i¢inde yetisen
bir bagka ilahiyatc1 olan Hollandali Hendrik Kraemer de yine Tanri'nin insana vahyi ile bu
vahyin insandaki karsilig1 arasinda yaptigi bir ayrimla baglayacaktir. Fakat onun i¢cin Vahiy,
sessizlik i¢inde Tanr1'nin bireysel vicdana karsi konusmasinin sesini degil, acik ve biricik bir
seyl, bedenlenmeyi ifade eder. Ve bu, yegane hakiki cevabin Hiristiyan inanci oldugunu
beyan eder. Diger biitiin karsiliklar, biitiin dini sistemler sadece insan yapisindan, "insan
yapisi tinsel diinyalardan” ibarettirler. Bunlar Tanr1'ya alternatif yollar olmadig: gibi, bir
kimsenin kendisi vasitasiyla, hissedilmez bir bicimde ve ac1 ¢gekmeksizin, ha-
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W. Cantwell Smith, 'Is the Qur'an the Word of God', Cuestions of Religious Truth, (Londra,
1967), s. 391.
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kikate ulagabilecegi "evangelik hazirliklar" da degildir. Sonug itibariyle bunlarin hepsi
gilinahkarca seylerdir: Hatta "Tanr1 ile asli birligini zafer kazanmis bir sekilde kavrayan mistik
bile... bu yiice yolda insanoglunun temel ve asli giinahini, Tanr1 gibi olmak ciirimiinii
islemektedir. Diger bir deyisle: diisiisii tekrarlamaktadir."*° Fakat kuskusuz bu dini sistemler
temel anlam ve 6neme sahip olmadiklarindan, insani1 Tanr1'ya yaklastiracak higbir sey
yapmasalar bile yine de bunlari, en azindan diizen, sanat ve bir tiir toplumsal erdem iireten
insan kiiltiirlinlin basarilar1 olarak nesnel bir bigimde incelemek miimkiindiir; Kraemer'in
Islam'a dair yazilarmda Miisliimanlarm naif ve ¢elimsiz insani basarilarma iliskin belli 6lgiide
duygusal ve sempatik bir anlayis mevcuttur.

Bu iki yol arasinda, kimi Hiristiyan teologlarin simdilerde tercih ettigi bir tiglinciisii yer
almaktadir. Bunlar Kalvinizminkinden oldukca farkli olan doga ve dogaiistii arasindaki
iliskilere dair bir goriisle baslamaktadirlar. Hiristiyanlik haricindeki diger dinler gibi Islam da,
deyis yerindeyse Kiliseye giden yolda bir duraklama noktasi olarak goriilebilir. Dolayisiyla
Kilise konusunda meshur bir Katolik ilahiyat¢1 olan Kardinal Journet tarafindan yapilan bir
calismada, Miisliiman toplumu tipk: Yahudiler gibi bir grup ya da ziimre olarak nazari itibara
almir. Bu grup i¢inde belli 6l¢iide bir ruhsal yagsam miimkiin olmakla beraber "gercek ve
ontolojik arzu" Kilisenin 1513101 arayacaktir. islam ve Yahudilik "tesadiifi ve miikemmel
olmayan bir bicimde de olsa milyonlarca ruh i¢cin Kutsal Ruh tarafindan i¢sel bir bigimde
desteklenen 151k kaynag olabilir."*’

Hiristiyanlik tarihinde Islam'a iliskin bir Hiristiyan yaklasimini tanimlama ydniinde bir
gayretin izlerine ilk kez Vatikan Konsiiliiniin ifadelerinde rastlayabiliriz. Onlar Islam'da
Hiristiyanlarin kabul edebilecegi su unsurlar1 —in-

H. Kraemer, Religion and the Christian Faith, (Londra, 1956), s. 144.

C. Journet, L'Eglise du Verbe incarne, ing. trc: The Church of the Incarnate, (Londra, 1955),
s. 351
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sana konusmus olan Tek bir Tanr1'ya, hesap gliniine, bir Peygamber olarak kabul edilen Hz.
Isa'ya iman1— eksiksiz tanimaktadirlar ve bunlar dogal diizen icerisinde isbirligini miimkiin
kilmaya yeterlidir.**

Kuskusuz bir anlamda bdyle bir ifade, en azindan Miisliimanlarin onu gordiigii sekliyle, Islam
problemiyle ilgili degildir. Bu, Islam peygamberinin statiisiine iliskin hi¢bir sey
sdylememektedir: O bir peygamber miydi? Kuran hakikate bir taniklik midir? vs. Thtiyath pek
cok Hiristiyan teolog daha ileri gitmekte goniilsiizdiir fakat herkesin bu derece ihtiyath
olmasina gerek yoktur; bir adim daha atip, spekiilatif olabilmekle beraber iki dinin uzun
tarthinde yeni olan fikirler serdetmeye goniillii olan Hiristiyan yazarlar mevcuttur. Bunlardan
biri Oxford'da Dogu Dinleri Profesorii olan R. C. Zaehner'dir. Profesér Zaehner At Sundry
Times isimli kitabinda Islam Peygamberinin peygamber kimligini tanimakta bir an bile
duraksamaz: Yahudiligin haricinde nebevi gelenekler mevcuttur ve Islam Peygamberi de
onlardan birine ait olmalidir.

Higbir kistas yoktur ki peygamberlik vasfin1 ondan esirgeyebilsin, aksini ileri siirmek ayni
zamanda Yahudi peygamberlerinden de bu vasfi sakinmayi gerektirecektir. Aslinda Kuran,
peygamberligin esasidir. Kuran'da higbir kitapta olmadigi kadar kendisini, tanimayan
insanlara aciklayan ve mutlak bir bicimde askin bir varligin mevcudiyetine iliskin bir hisse
kapilirsiniz.

Dahasi, sayet dogru bir bigimde anlasilirsa Kuran'in mesaji Yeni Ahit'in mesajmni tekzip
etmekten ziyade onu teyit eder. Kitab-1 Mukaddes'e yonelik Miisliiman yaklasimimnin bir tiir
tersine ¢evrilmesiyle Zaehner, Kuran'im hangi pasajlarinin bir Hiristiyan tefsirine ne kadar
dayanabilecegini gostermeye ¢alisir.”*
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Concile oecumenique Vatican II: documents conciliaires, (Paris, 1965), s. 215.

R. C. Zaehner, At Sundry Times, (Londra, 1958), s. 27. A.g.e., s. 195f.
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Cesaret bakimindan hi¢ de daha geride olmayan, biitiin inanglarin nihai birlesme noktasi
olarak Hiristiyanlik tasavvuruna en az Zachner kadar derin bir bigimde bagli olan bir baska
diisiiniir de biiyiik Fransiz oryantalist Louis Massignon'dur. Massignon bagka herkesten belki
daha fazla, Islam't modern Hiristiyan diisiincesinin biling seviyesine geri getiren, gergekten
dahiyane niteliklere sahip bir isimdir. Biitiin eserlerindeki daginik referanslarinda ve
"[brahim'in {i¢ duasi™’ tizerine kisa ve zor bir denemede kimi Miisliiman yazarlarda
karsilasilan temay: ele alip inceledi: Araplar Hz. Ismail'in torunlaridir; Islam manevi bir nesep
silsilesi igerisinde Hz. Ibrahim'den gelmektedir. Ona gore Islam, Hz. Ibrahim'in Hz. Ismail
icin yaptig1 duanin gecikmis bir cevabidir. Fakat o siirgiin edilmis kardese verilmis teselliden
daha fazla bir seydir, ayn1 zamanda kurtulus "ekonomisinde" olumlu bir role de sahiptir.
Tanr1, bizi kendimize dondiirmek iizere gelen taniklarin, yabancilarin, ziyaretgilerin silsilesi
araciligiyla konusmustur. Hz. Muhammed yalnizca, bu bilgiye sahip olmayanlara Tanr1'nin
bilgisini vermek tlizere degil, ayn1 zamanda Yahudilere ve Hiristiyanlara Tanri'nin agkinligini
hatirlatmak iizere de gonderilmistir —o, 6zii itibariyle eriisilmezdir ve eger her haliikarda
olacaksa, bize ancak bir yabanci olarak gelir. Fakat o ayn1 zamanda bir meydan okumadir:
Mesih'in tanrisalligini inkar ederek Hiristiyanlar: onu tasdik etmeye ve Miisliimanlarin
inanglarinda eksik olani kendi inanglariyla tamamlayarak islam'i kurtarmaya ¢agirir. Onlar
bunu, Islam'm hem tasdik ettigi ve hem de reddettigi seylerin farkinda olmakla, Islam
karsisinda Hiristiyanlar gibi yasamaya calisarak ve ii¢ inancin kutsal yerlerinde, 6zellikle el-
Halil ve Kudiis gibi duanim makbul oldugu hac mekanlar1 ve ibadet yerlerinde ortaklasa dua
ederek yapabilirler. Kinanan ve dislanan &teki seklindeki bu Islam tasavvurunu ve duada aym

kutsal yerleri 6nemsemis olan ti¢
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IL. Massignon, 'Les trois prieres d'Abraham', Opera Minora, 3. cilt, ((Beyrut, 1963), s. 804f.
Bkz.: J. D. J. Waardenlburg, U'slam dans le tmiroir de ["ccident, (The Hague, 1961).
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inang kavrayisini nasil anlamlandiracagiz? Bu, kendi sartlariin disinda bir bagka bi¢cimde
ifade edilemez ya da agiklanamaz. Bu nokta, rahatsizlik vericidir ve Hiristiyanlarla
Miisliimanlar arasindaki diyalogda gbzden uzak tutulmamasi gereken bir konudur. O halde bu
konuyu size birakiyorum.
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Diinyada Islam'in tezahiirii siradan bir olay degildi. Bir dini hareketin geri kalmis bir bdlgeden
cikarak bir nesil i-¢inde, bilinen diinyanin belli basli gii¢ ve kiiltiir merkezlerinin birkagini
kusatmasi ve bu ilerlemenin kisa dmiirlii bir barbar saldirisindan fazla bir sey oldugunu ispat
etmesi, bunun yaninda on {i¢ yiizyillik bir tarih i¢inde diinyanin dortte birine, kiiltiir ve
toplumun biitlin seviye ve safahati itibariyle, damgasin1 vurmasi tarihte pek sik giindeme gel-
memistir. Bir dinin tebligi olarak baslayan sey, hizla bir devletin kurulmasina yol agmis ve
devlet ¢oziiliip dagildiginda o arkasinda, edebi bir kiiltiir, bir hukuk sistemi, bir toplumsal
hayat orgiitlenmesi ve devlette icerilen topraklarin ¢ok Stesindeki bolgelerin dogasmin
sekillenmesine katkida

(*) Bu ¢alismaya biiylik katkis1 dokunmus olan eserleri minnettarlik ve siikran hisleriyle
zikretmeliyim: N. Daniel, islam and the West: the Making of an Image, (Edinburgh, 1960); J.
W. Fiick, Die arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jarhunderts (Leipzig,
1955) ve B. Lewis ve P. M. Holt'un Historians of the Middle East (Londra 1962) isimli
derlemesi i¢cinde 304-314'de 'islam as an Historical Problem in European Historiography since
1800, A. Malvezzi, L'Islamismo ela cultura europa (Floransa 1956) R. W. Southern, Western
Viervs of islam in the. Middle Ages (Cambridge, Mass. 1962) [Tiirkcesi: Orta Cag
Avrupasinda Islam Algist, Yonelis Yay., Istanbul, 2000], J. D. J. Waardenburg, L'Islam dans
le miroir de l'occident (The Hauge, 1961) (bkz.: C. E. Bosworth'la J. Schacht'm The Legacy of
islam isimli derlemesi 2. Baski (Oxford 1974) s. 9. M. Rodinson'un 'Islam'in Batili Imaj: ve

islam Hakkindaki Batil1 Caligmalar' isimli makalesi.
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bulunan ahlaki bir tilkii birakmistir. Belki de en tuhaf olani, bu devasa insan, diisiince, hukuk
ve kurumlarin hareketinin, son tahlilde, doneminin uygar diinyasinin en uzak kdsesinden
gelen ve kendininkinden ¢ok uzak caglara ve insanlara damgasini vuran tek bir insandan
kaynaklanmig goriinmesidir:

... ¢linkii bu tip insanlar1 ve bu tip kiiltiirleri tek bir insana, Mahomet'e Arap¢a'da Muhammad
denilen insana bor¢luyuz. Bir Arap kabile ruhundan bir ulus, stirekli kavga yapan kabile
takimin1 bir devlet, yaziya sahip olup olmadig: bile belli olmayan bir lehgeyi, diinya
medeniyeti dili yapan odur. Cole yapilan sasirtict gece baskinlariyla, ilk askeri seferleriyle
Islam'1 Farslara, Tiirklere, Balkanlara, Hindistan'a, Cin'e, Malezya'ya ve Sudan'a kadar
gitmesini saglayan bu devasa yayilma onun eseridir.

Islam, neredeyse dogumundan itibaren, arastirdiklar1 sey ister sebep sonug yasalar1 olsun
isterse Tanr1'nin niyetleri olsun, insanlik tarihinde bir anlam bulmaya ¢alisan Bat1 Avrupa'daki
bir kesim i¢in bir problem olagelmistir. Bu denemenin esas amaci, modern zamanlarin
baslangicinda, Avrupa diisiincesinin kendi uzmanlik alanina yonelik biitiin bilgiyi elde
etmesinden ve gegmiste olanin sistematik bir agiklamasini vermeye ¢alismasidan bu yana,
diistiniir ve akademisyenlerin problemi nasil ele alip inceledigini gostermektir. Fakat icinde
yasadiklar1 gelenek igin Islam'in ne yeni bir problem, ne de Hindistan veya Cin'in kiiltiir ve
inanclarina yonelirlerken sergiledikleri ayni yansiz merakla ele alabildikleri tek mesele
olmadigmi kavrayamazsak, onlarin diisiincelerindeki biitiin bir boyutu gézden ka¢irmis ola-



cagiz. islam her zaman Avrupa tarihinin 6nde gelen gergegi olagelmistir ve o, iginde yayildig1
Hiristiyan diinyasina hem tesadiifi hem de zaruri problemler dogurmustur. Islam, ilk 6nce
askeri bir meydan okuma niteligi kazanmistir. Halifeler donemindeki genislemenin erken
safthasinda ve devamla

' L. Massignon, 'Situation d I'lslam', Opera minora, 1. cilt, (Beyrut, 1963), s. 12.
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sekiz; yiizy1l sonra Anadolu ve Balkanlarm Tiirk yoneticileri déneminde islam, Hiristiyan
inang ve kiiltiir alanlarin1 biinyesine katmis ve Bat1 Hiristiyanligina hayati bir tehdit olus-
turmustu. Bu sekilde tehdit edilen Hiristiyan uluslar igin Islam'in ne olduguna, giiciiniin
kaynaklarina, siyasetinin hedefleri ve muhtemel yoniine dair bir fikir olusturmak 6-nemliydi.
Fakat onunla ilgili olarak bundan daha fazla bir sey s6z konusuydu: askeri meydan okuma,
Hiristiyanlarin dogru olarak kabul etmedikleri bir doktrinler sistemi i¢inde tesekkiil etmisti ve
yanlig bir inanca istinat etmis olsa bile uzun zamandir Hiristiyan olan bolgelerinin fethinde
basarili olmustu. Bu nasil olabilirdi? Diinyada sonsuza dek yasayabilen higbir yerytizii
devletinin olmadigina, hakli olanin maglup olmasina karsin hala hakli olabilecegine ve
diinyevi zafer ve felaketin dogru ve yanlisla hi¢gbir zorunlu iligkiye sahip olmayacagina
inanarak, Augustinci tarih goriisii iginde yetisen birisi i¢in Islam'mn zaferi, elbette onun dogru
olduguna delil olusturmazdi. Fakat o yine de bir problem arz etmekteydi: Islam'in
Hiristiyanlik tizerindeki zaferi, diinyanin takdir edilmis diizeninde, e§er varsa, ne gibi bir yere
ve role sahipti? O Hiristiyanlarin giinahlar1 i¢cin bir ceza miydi1? Yoksa kurtulusun esrarinin
tedrici acilimi i¢inde daha o-lumlu bir role mi sahipti? Bu soru kag¢inilmaz bir bigimde bir
digerini sahneye cagirdi: Siiphesiz Islam yanlis olmasina yanlist1 ancak kesin olarak hangi
anlamda ger¢ekdisi, tam olarak hangi noktada yanlist1? Hiristiyanlar tarafindan biitiiniiyle
gergek ve dogru olarak goriilemezdi. O, carmiha gerilmeyi, bedenlenmeyi ve kefareti
(kurtulusu) inkar ediyordu ve Eski Ahit'in peygamberlerinin isaret ettigi hadiselerden yola
cikarak, Mesih'in dogumu ve 6liimiinden sonra nebevi bir gelenegin varoldugunu iddia
ediyordu. Diger taraftan onun katiksiz bir putperestlik olarak degerlendirilmesi de s6z konusu
olamazdi: tek bir Tanri'ya inaniyor, peygamber araciligiyla Tanri'nin vahyine, ahlaki
miikellefiyete ve hesap glinline iman ediyordu.
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Daha yakin zamanlarda, Hiristiyanlar Islam hakkinda daha fazla bilgilendikge bu problem
yeni bir boyut kazandi: Kuran'in ahlaki kavrayiglarinin kimisinin 6zgiinliigii, Tanr1'nin
askinlig1 ve hiikkiimranligi, diinyanin sonunun yakinligi, hesap giiniiniin korku ve acisi, "Allah
dostlar1"nin saflig1, insanlik tarihinde Islam'in biraktig1 izin derinligi ve biitiin bunlarmn
ardinda peygamberinin sesindeki buyurganlik tonu gibi durumlar agiklamaya ihtiya¢ duyan
meselelerdir. Bunlarin en azindan siradan insani gerekcelerle a¢iklanip acik-lanamayacagmin
sorulmasi gerekmektedir. Boyle bir soruya cesitli cevaplar vermek miimkiindiir. islam, ya bir
Hiristiyan sapkiligi; ya insanlar1 gercek vahye imandan saptirmak i¢in seytanin bir hilesi; ya
caresiz insan aklinin vahyin gerceklerini kavramaya yonelik bir girisimi; ya Hiristiyani ha-
kikatin paganlarca kabuliine yonelik evangelik bir hazirlik; ya Kilise ve Israilogullarminkiyle
birlikte kurtulusa giden bagimsiz bir yol, ya da ayni tanrisal kaynaktan figkiran ii-¢iincii bir
din olarak goriilebilir. Ortodoks bir Hiristiyan i¢in bunlar onerilerden bagka bir sey degildir.
Kilisenin, Islam peygamberinin peygamberlik iddialarma ydnelik higbir zaman tek bir otantik
ve deyis yerindeyse "resmi" yaklagimi olmamistir ve belki de olamayacaktir— Hiristiyanlar
ve Miisliimanlar arasindaki iligkiyi belirleyen gerilim ve tedirginligin pek ¢ok sebeplerinden
birisi sudur: Miisliimanlar Hiristiyanlig1 Islam ile nihayete eren siirecin zorunlu asamasi
olarak dikkate alirlarken ve sadece Miisliiman olmakla Hiristiyanliga yonelik belli bir tavir
takinirlarken, Hiristiyanlar icin bu boyle degildir. Islam Hiristiyanliktan sonra gelmistir ve
onun gelecegi onda ima edilmemis ya da dnceden sdylenmemistir. Bu itibarla bir Hiristiyan,



Islam'a 6zgii bir tavir takinma zorunlulugu hissetmez. Herhangi bir Hiristiyan, ikinci Vatikan
Konseyinin simdilerde yaptig1 gibi, Islam 6gretisinde hakikatin unsurlarmi tanirken ve, ahlaki
ve toplumsal diizende karsilikl1 igbirligi ve anlayis ithtimalini kabul ederken isterse su soruyu

sormaktan hala imtina edebilir: Hiristiyanligin yaygin bir bi¢imde zaten kabul edildigi
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bir diinyaya Islam nicin ve nasil geldi? Ve eger bu soruyu soracak olursa bunu birden fazla ve
degisik bir bigimde cevaplandirabilir. Isaret ettiklerimizden yalnizca sonuncusu Kilisenin
ogretisiyle telif edilmesi bakimindan giicliik arz eder.

Islam, bir meydan okuma olarak Hiristiyan diinyasinda ilk kez ortaya ¢iktiginda Batili
Hiristiyanlarin ona yonelik tavri korku ve dehsetle karisik bir vaziyet arz ediyordu. Bu tavir,
varligini Orta Cag'in baslarindan Hacgli Seferlerinin sonuna dek siirdiirdii. Fevkalade parlak
bir ¢alismada® Profesdr Southern bu yaklasimin koklerinin cehalette bulundugunu gosterdi.
Bunun karsitin1 ifade etmek gerekirse, cehalet ve 6nyarginin sebebi korku ve dehsetin
kendisiydi, ¢linkii bu, 6liimciil bir tehlikeye maruz kalis aninda insanlarin diismanlarini insan
suretinde dehsetengiz varliklar olarak gérmesi sonucunu doguruyordu. Islam ve Hiristiyanlik
arasindaki temasin ilk dort yiizyili ikincisi agisindan bir "cehalet gagl"yd13, Avrupalilar Islam
hakkinda neredeyse higbir sey bilmezlerken ve onu sadece Kitab-1 Mukaddes'in 1s181nda
yorumlamaya ¢alisirlarken, Islam peygamberi Deccal olarak goriilmekte ve Islam'm dogusu
diinyanin sonunu haber veren bir olay olarak degerlendirilmekteydi. Askeri esitlik du-
rumunda, Hagli seferleri déneminde, Islam'la daha dogrudan temas bu cehaleti dagitmadi.
Hiristiyanlarin tavirlar1 bir miiddet i¢cin korkulu ve tedirgin bir yaklagimdan umut ve zafer
beklentisi ile karisik bir yaklasima dogru ¢evrilmekle beraber, bu durum onlarin bilgilerini
hemen hig artirmadig1 gibi anlayis ve vukufiyetlerini de derinlestirmedi. Islam hakkindaki
yeni gorlsleri, zafer coskusu iginde ortaya ¢ikmis olmakla beraber hala kurgusal bir insadan
ibaretti.*

Siiphesiz, hi¢ degilse birka¢ Hiristiyan'm Islam'in dogasmi1 ve onun ilahi takdir i¢indeki
yerinin ortaya ¢ikarttigi

R. W. Southern, Western Vieiwvs of islam in the Middle Ages, (Cambridge, Mass., 1962).
A.ge.,s. 1.

A.g.e.,s. 29.
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problemi el yordamiyla anlamaya ¢alistig1 bir donem vardi: On ikinci yiizyilin sonlarinda
Cluny manastir1 ve civarinda bir grup akademisyen, manastirin bas rahibi Peter
(Vanerable)'dan esinlenerek Kuran't ve diger metinleri ¢evirip incelediler ve Miisliimanlarin
inanglarini ve ileri stirdiikleri iddialar1 kendilerinin anladiklar1 bicimde kavramaya c¢alistilar.
Bir ylizyil sonra, diinyanin batisina Mogollardan gelen yeni bir meydan okuma ¢esitli
sonuclar dogurdu. Kimi Avrupali yazarlar Mogollar1 potansiyel Hiristiyanlar ve Miislii-
manlara kars1 miittefikler olarak goriiyorlarsa da digerleri, Hiristiyanlik ve Miisliimanligin
zafer kazanmis putperestlige karsi ortaklasa sahip olduklar1 seyin daha fazla farkindaydilar.
Hatta kimi yazarlar, Islam'm kendi asli kimligini terk edecegini umacak kadar ileri gittiler ve
Miisliimanlara Incil'i ikna edici bir bigimde gotiirme arzusu, Raymond Lull ve digerlerini,
bitmeyen diismanlik ihtimaliyle kars1 karsiya bulunan bir 6nceki ¢agda faydasiz hatta zararl
gibi gdziiken bir calismaya, Islam ve Arap dili calismasina zorlad1. Fakat bu beklentinin dmrii
pek uzun siirmedi. Hiristiyan diismana kars1 oldugu kadar kendi muhaliflerine de bir
reaksiyon olarak, Islami ortodoksinin daha uzun émiirlii bir bicimde yeniden canlanisi, Hagli
Seferleri sonucunda kurulan devletleri sikistirp sonra da yikilmasina yol acti; buna karsilik
Fransisken ve Dominiken misyonerlerin ilk incelemesi, dogrusunu sdylemek gerekirse, tek bir
Miisliiman'in bile dinden donmesinin ne kadar gii¢ oldugunu gosterdi. Nitekim on dort ve on



besinci yiizyillardaki Islam't 5grenmeye ve anlamaya yonelik diirtii ortadan kalkt1 ve bir siire
daha onun esyanin tanrisal diizeni i¢indeki yerini belirleme konusunda yeni girisimlerde
bulunulmadz.’

Uzun bir siire i¢in her ne kadar yeni ilerlemeler kayde-dilmediyse de, "akil ve umut ¢aginda
yapilanlar mec¢hul

A.g.e.,s. 67. A.ge.,s. 34
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degildir. Cluny okulu tarafindan elde edilen bir miktar bilgi ve anlayis muhafaza edildi ve
bunun daha sonraki diisiintirler {izerinde bir etkisi oldu. Profesor Southern'in kitabi, en
kazanimli bir bicimde, Daniel'in Orta Cag Avrupasi'ndaki Islam ¢alismalarinmn basar1 ve
smirlarna iliskin yaptig1 titiz galismasiyla birlikte okunabilir.” Daniel'in gosterdigi gibi,
Cluny'de olusturulan bilginin boyutu Orta Cag mirasinin pargasi olarak yasamistir; eger ondan
pek az kisi yararlanmis olsaydi, o kullanilmak tizere hazirdi ve onu dikkate alan diisiince,
cahilin faraziyelerine nispetle ¢cok cok iistiin olacakti. Dolayisiyla putperestlik suclamalar1
hala Islam'a isnat edilirken, bilenlerin ellerinde bunlar savunulabilir, ciddi ve saglam bir
bicimde temellendirilmis su¢lamalardan ¢ok sofistike hilelerdir. Egitimliler hi¢ degilse bilirler
ki, Islam Tanr1'nin birligine, peygamberlerin varligma, gokten génderilmis bir kitabin vahyine
ve bu kitabin tanrisal tabiata inanmaktadir. Sayet Islam't mahkum ediyorlarsa, bunu
kendilerinden 6nceki yazarlardan daha etkili, bildikleriyle daha tutarh goziiken bahanelerle
yapiyorlardi. Onlarin indinde islam, akli delilin varhgini reddediyor, gii¢ ve siddete asli bir rol
veriyordu. (Bu, yani Islam"in gii¢ ve siddete asli rol verdigi safsatas1 siras1 geldiginde
Hiristiyanlarin Islam karsisinda benimsedikleri tavir icin teorik mesruiyet ve mazeret islevini
gormiistiir: Genellikle kabul edildigi izere misyoner ¢aba, silahla desteklenmedikce
umutsuzdu ve probleme yegane gercek ¢oziim, Miislimanlarin dldiiriilmesi ya da dinlerinin
degistirilmesi suretiyle Islam'in yok edilmesiydi.) Islam'in peygamberini ya yalanc1 ya da
peygamberlikle hi¢bir ilgisi bulunmayan bir kimse olarak diistiniiyorlardi. Ya yanlis1 6greten
ugursuz bir peygamber ya da peygamberligin asli ve elzem niteliklerine sahip olmayan
siradan bir insandi1. St. Thomas Aquinas tarafindan tamamlandigi {izere bu nitelikler {i¢
taneydi: Tutkulardan arinmislik, mucizeler gésterme ve peygamberin peygamberligi
dolayistyla soyledigi seyin

N. Daniel, islam and the West: the Making of an Image, (Edinburgh, 1960).
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degismez, mutlak dogrulugu. Fakat Orta Cag Avrupasmin gdziinde Islam'in peygamberi
dogru olan higbir seyi dnceden haber vermemis, hicbir mucize gostermemisti, hayati da er-
demli, faziletli bir model degildi. En kétii haliyle diisiiniildiiglinde o, "hilekar bir meczup, ya
da bir biiyiicii"ydii®, en iyi haliyle, gii¢ elde etmek icin peygamberi nitelikleri ileri siiren bir
dolandirici, giice sahip oldugunda bir miistebit, dini iddia ve arglimanlar1 kendi ahlaki
diskiinliigiinii mesru gostermek tizere kullanan diisiik ve iki yiizli bir kimse idi.

Fakat bu, su katilmamis derecedeki hasmane resim, iki bakimdan tadil edilmelidir. Islam'm
iddialarini reddeden kimseler bile, biiyiik boliimii itibariyle, ondan kendine 6zgii, 6zel bir
teolojik statiiyii esirgememislerdir. Kuran, peygamberin biitiin diinyay1 gdlgeleyen muhtesem
sureti, Halifelerin giicli ve Miisliiman devletlerin siire giden kuvveti géormezden gelinemezdi.
Bunlar, hig¢ degilse, Islam'mn "tanrisal ekonomi" i¢inde 6zel bir yere sahip oldugu varsayimini
ortaya atmuslardi. Islam, Hiristiyanlarin giinahlari igin bir ceza olabilirdi ve bu nedenle onu
Tanri'min cezalandiric1 sevgisinin bir isareti saymak miimkiindii. Bunun yaninda Islam,
biinyesinde barindirdigi hatalara ragmen Hiristiyani hakikatin bir yansimasi ve o nedenle
kendi tarzindaki gergege bir taniklik da olabilirdi. Islam'a, Hiristiyan diisiincesinin ¢atis
icinde, teolojik bir statii vermeye, ona bir varlik sebebi kazandirmaya yonelik ilk tesebbiis,
Emeviler déneminde Suriye'de yasayan, Grekce kadar Arapga'ya da hakim olan ve Islam'm

n6



anlamina iliskin derin bir bigcimde diistinen ilk Hiristiyan teolog olan St. John'a kadar geri
gitmekteydi. Onun "ton itibariyle serinkanli ve iyi niyetli bir nitelige sahip olan"’ polemik
yazilari, Islam'm Hiristiyan kaynagina vurgu yapmustir ve Do-gu'da oldugu kadar Bati'da da
onu takip eden daha sonraki diisiiniirler Islam'da "Huristiyanlik gergegine sathi ve iistiin-
A.g.e., s.246. A.g.e., s. 5.
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korii olmakla beraber gegerli bir delil" bulmuslardir.'® islam peygamberi kendi yanhslarin
baz1 dogrulara karistirmist1. Sayet Kuran Mesih'in tanrisalligini reddetmisse, hi¢ degilse
Isa'nin peygamberligini kabul etmis ve onu "Tanr1'nin sozii" ve "Tanrr'nin ruhu" seklinde
adlandirmisti. Teslisi reddetmisse, biitiin vurguyu "Tanr1'nin birligi" lizerine teksif etmisti.
Dolayistyla islam su katilmamus bir imansizlik, kor bir putperestlik olarak kabul edilemezdi:
Bir Hiristiyan sapkinligi, sapik bir mezhep, yanlis bir bicimde kendine ait bir vahye sahip
oldugunu iddia eden ve haddizatinda Yahudilik ve Hiristiyanligin ger¢ek vahyinden bir seyler
yansitan "ii-¢lincii bir din" olarak degerlendirilebilirdi.

Dahasi Islam'm iddialarma en siddetli bigimde kars1 ¢ikmis olanlar bile onun varligmin kimi
tesadiifi yararlar saglayabileceginin farkindaydi. Hiristiyanlar ondan birseyler 6grenebilir ya
da onu kullanabilirlerdi: eger o giinahlar1 i¢in bir cezalandirma idiyse ayni1 zamanda sadakatin,
cezanim ve erdemli etkinligin uygulanmasina yonelik bir firsat sunarak erdemleri i¢in bir
vesile olabilirdi. Fakat bu diisiince ¢izgisi, tamamen farkli bir yone de ¢ekilebilirdi: Hiristiyan
vahyine inananlar Islam'1 bir ders vazetmek iizere kullanabiliyorlar-sa ger¢ekte vahye higbir
bi¢imde inanmayanlar da ayni1 seyi yapabilirlerdi. Orta Cag'm inangsizlik bigimlerinden birisi,
diinyay1 birbiri ardinca kandirmis olan "ii¢ sahtekar" —ii¢ biiylik dinin kurucusu—
diistincesidir.

Erken Orta Caglarda gegerli olan bu tarz bir diisiince glizergahi, diislince trafi§ine on
dokuzuncu ylizyila kadar a¢ik kaldi. Fakat Reform doneminden hemen sonra agamali bir
vurgu degisikligi bas gdsterdi. Osmanh Imparatorlu-gu'nun giiclenmesi ve Hiristiyan
Avrupa'nin glivenligine kars1 yeni bir tehdidin ortaya ¢ikmasi, ilk fetihlerle uyanmis olan
Islam korkusunu bir kere daha su yiiziine ¢ikardi. Oyle ki korku, simdi daha da biiyiiktii.
Nitekim, Avrupa'da siyasi biling diizeyi daha yiiksekti ve iki inang¢ arasindaki ayrimin

A.g.e., s.272.
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sinirlart daha keskin bir bicimde ¢izilmisti. Sinirdaki barbar bir diismanin ani bir bigimde
yiikselisi, biiyliyen giiciiniin daha fazla bilincinde olan bir toplum i¢in daha biiyiik bir hayati
tehdit arz ediyordu. Orta Cag Avrupasi'nda Islam'dan ayrilamaz gibi gériinen bu gii¢ ve
siddet, insanlarin 6niine yeniden gelmisti.

Fakat bes yiizy1l dncesine nispetle yasanan korku daha az derindi. Islam'in iddialar1 ve
ogretileri, Hiristiyan inancina artik bir tehdit teskil etmiyordu ve simdi bu inang Grek
felsefesiyle uzlasmis ve yeni entelektiiel savunmalar olusturmustu; islam artik ne destekgiler
kazanmas1 muhtemel olan bir sapkinlik, ne de kendisine kars1 ciddi savunmanin zorunlu
oldugu entelektiiel bir saldirtydi. Hiristiyanlar Osmanli ordusundan korkabilirlerdi fakat
sancagini tasidiklar1 dine, asagilayici bir tarzda olmasa bile, sogukkanli bir bigimde
bakabilirlerdi. Ayn1 zamanda Hiristiyanlik Reformcu miicadelelerle yipratilmist: ve bu
cerceve icerisinde Islam sadece bir diisman olarak degil ayn1 zamanda, bir karsitlik ve siyaset
silah1 olarak da ortaya ¢ikmaktaydi. Dolayisiyla kimi Protestanlar Islam'dan Ogrenecekleri bir
seylerin oldugunu diisiiniiyorlar ya da sanki bunu boyle yazmanin faydali olduguna
inamyorlardi. S6zgelimi Luther, her ne kadar temel yaklasimi "korku ve dehsetle" karisik ise
de, (Papa ve Tiirkler "Hz. Isa ile onun Kutsal Kilise'nin iki temel diismant” idi)"’
Miisliimanlarin ibadet ve kiiltlirlerinin sadeligini Katoliklerinkiyle karsilastirarak 6vgii konusu
yapmaktan kendini alamlyordu.]2 Ayni sekilde Kralice Elizabeth, sultana ilk el¢isiyle birlikte



gdnderdigi bir mektupta, Protestanligmn islami dogasmi vurguladi." Hig siiphesiz bu sekilde
yazmaktaki esas neden siyasiydi. Tirklerin ise yarar miittefikler olabilecegi diisiiniiliiyordu.

Zira, Protestanlar gerektiginde ayni Olciide diger tarafta da miicadele edebilirlerdi.

12
13

Malvezzi, L'islarnismo e la cultura europea, (Floransa, 1956), s. 235. A.g.e., s. 239. A.g.e., s.
261-262.
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Isvecli Protestan P. Vinet ise Islam' bir tiir Katoliklik olarak resmedebiliyordu. Ona gore
Islam'in peygamberi kendisini, tipk1 Papanin yaptig1 gibi, bir Kilise baskani olarak gosteren
bir Hiristiyan miirtediydi.'* Katolik tarafinda da, islam'1 bir tiir Protestanlik seklinde
degerlendirmek miimkiindii. Bundan hareketle William Rainolds, Calvino-Turcismus gibi
anlamli bir baslig1 tagiyan meshur kitabinda, iki sahte doktrin arasindaki paralellikleri su
sekilde cizer:

Muhammedanizmin temel ilkeleri Kalvinizminkinden ¢ok daha i1yidir. Her ikisi de Hiristiyan
inancini yok etmenin pesindedir; her ikisi de Mesih'in tanrisalligini inkar etmektedir,
Kalvin'in sézde Incil'i, islam'mm Kuran'indan daha kotii ve berbat olmas bir tarafa, pek cok
bakimdan ondan daha ¢ok tiksinti uyandirici, daha giinahkar ve seytanidir."

Fakat burada da din farkliliklarma ragmen, Tiirklerle kazangl bir ittifak i¢in iimitvar olmak
miimkiindii ve esasen Fransiz Krali1 1535'de bunu basarmustu.

Islam'm, temelli bir bicimde, siyasi terimlerle diisiiniile-bilmesi, hem arz ettigi siyasi
tehlikenin boyutunu, hem de Avrupa'daki bir tavir degisikligini géstermektedir. Siyasi
diisiince teolojik belirleyicilerinden uzaklasiyordu, fakat teoloji de ayn1 zamanda Islam'n
iddialarinin ilintili oldugu problemlerden bagka bir alana kayiyordu. Biiyiik miinakasa ya da
husumet konular1 Mesih'in dogasi ve teslis doktrininden ibaret iken Islam'in s6yleyecek bir
seyleri olabilirdi. Fakat islam'm, &zellikle lituf, kurtulus, inan¢ ve amellere dair iiretilen
Hiristiyan sorunsallar noktasinda sdyleyecek hicbir seyi yoktu. Reform doneminden sonra
Islam'in dogasina ve statiisiine iliskin teolojik problem geri planda kald1. S6z konusu problem
ortaya ¢ikti$1 zaman da salt kendisi i¢in, izah etmeye yonelik derin bir arzudan dolay1 degil
polemike¢i amaglarla, Hiristiyanlikla bir zithiga isaret etmek {izere ortaya ¢ikiyordu. Pascal'a
gore Islam peygamberi, Isa Mesih'in

14

A.g.e., s. 241. )
W. Rainolds, Calvino-Turcismus, (Antvverp, 1597), Onsdz: Malvezzi'den alinti,

a.g.e., s. 247.
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ziddidir. Mesih'in insanlar1 6ldiiriiliiyorken o 6ldiiriiyordu. O baglilarin1 okumaktan men
ediyor, oysa Mesih'in havarileri onlarin okumalarini buyuruyordu, O insani bakimdan zafer
kazanmisti, oysa Mesih mahvi1 perisan olmustu; ve gercekte o basarili oldugundan dolay1
Mesih igin fani olmak elzemdi.'® Yaptig1 higbir sey insani bir agiklamadan fazlasma gereksi-
nim duymuyordu; "Onun yaptigini herkes yapabilirdi, ¢ilinkii onun hi¢bir mucizesi yoktu,
higbir seyi 6nceden haber vermiyordu".'” O, "O otoritesi olmayan, siradan ve giiliing biriy-
di"."® On yedinci ylizyilin sonlarma dogru bir kere daha peygamberin meshur hayatini
yazarken Prideaux, kitabina "Islam peygamberinin hayatinda eksiksiz bir bigimde ag1ga
¢ikmis olan hilekarin dogas1" seklinde bir isim vermektedir."” Pascal gibi onun da amac1
"[slam ile Hiristiyanlik arasindaki zithga isaret etmek"tir, birinin biitiiniiyle insani, digerinin
tanrisal bir kaynaga sahip oldugunu gostermek ve insanligin tanrisal olandan ne kadar uzak
diistiigiinii gostererek Hiristiyanlig1 zamanmin moda olan Deizmine karst savunmak-tir.*’
Fakat Islam biitiiniiyle insani olarak nazari itibara alinmis olsayd1 en azindan, 6zde insani
seylerle ilgilenen yeni sekiiler kiiltiiriin ilgisini ¢ekebilirdi. Sekiiler kiiltiir mevcut seylerin



cogunu incelemis ve onlar1 belli ilkelere istinaden diizenlemeye calismis, dolayisiyla da
uzmanlik alani igin neredeyse biitiin bilgiyi temin etmisti. Islam ve Araplara 6zgii seyler
hakkindaki daha eski incelemelerde, bilme arzusu semitik gramer ya da antikiteyi inceleyerek
Kitab-1 Mu-

' L. Brunschvicg (der.), B. Pascal, Oeuvres, 14. cilt, (Paris, 1921), s. 37-38.

17 A.g.e.,s. 38.

18 A.g.e., s. 34, 36.

" (Londra, 1697); cf. P. M. Holt, 'The treatment of Arab history by Prideaux, Ockley and
Sale' B. Lewis ve p. M. Holt (der.), Historians of the Middle East, (Londra, 1962), s. 290f;
yeni baskisi i¢in bkz.: P. M. Holt, Studies in the History oftheNearEast, (Londra, 1973), s.
2500f.

Holt, a.g.e., s. 292.
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kaddes metinleri hakkinda daha 1yi bir bilgiye sahip olmak veya Miisliimanlar1 dininden
dondiirmek gibi ¢esitli saiklerle karigmistir. Bu kaygilarin bir¢cogu tasinmaya devam edildi.
Diger Dogu dinleri ve kiiltiirleri yeni bir hosgdriiniin esliginde ele almirken, Islam'a dair eski
korku ve endiseler hala Islam'la ilgili calismalar1 golgeliyordu. Fakat burada da sekiiler zihnin
meraki1 kendisini gostermis ve yeni bir tiir oryantalizm belirmeye baglamisti. Kuran'm yeni ve
daha dogru terciimeleri yapilmistir. Kuran 1698'de Maracci tarafindan Latince'ye, 1734
tarihinde ise Sale tarafindan Ingilizce'ye ¢evrilmistir. Elyazmalar1 toplanmus, dikkatli bir
bigimde incelenmis ve salt konunun ilgingligi dolayisiyla Islam tarihine iliskin 6zenli
calismalar yapilmistir. Pococke'un Specimen Historiae Arabuni, Ockley'm History of
Saracens isimli eserleri bu ¢aligmalara drnektir.

Yeni Cag'in sekiiler diisiiniirleri de, Islam'da dikkate sayan yeni bir seyler bulabiliyorlard: ve
en azindan birkag1 dikkatlerini oryantalistlerin calismalarina yonelmisti. Onlara gore Islam
peygamberi, artik bir Deccal degildi, tarihte belli bir yeri ve rolii bulunan bir insand1. Islam,
artik seytani bir sey olarak degil, sebepleri ve dogasi akli bir bi¢gimde tartigilabilecek tarihsel
bir olgu olarak algilaniyordu. Halifeligin olusumu ve siirdiiriilmesi, devletlerin ve toplumlarin
nasil tesekkiil ettigini ve bir arada tutuldugunu anlamaya hevesli olanlara dersler sunabilirdi.
Kisacas1 Islam, pek ¢ok on sekizinci yiizyil diisiiniirlerinin eserlerinde kii¢iik bir tema olarak
ortaya ¢ikmakta, fakat kendisine iliskin goriislerde bir uzlagsmaya rastlanmamaktadir.
Voltaire'e gore Islam peygamberi "magrur ve ciiretkar bir sarlatan"d1 ve Kuran her ne kadar
kendi dénemi ve mekani igin iyi kanunlar getirmis olsa da "tutarsiz ve giiliing bir isnat" idi.*'
Voltaire meshur oyunu, Le Fanatisme ou Mohamet le Prophete'de Islam Peygamberini,

diinyay1 sarsan bir sahtekar olarak, "ayagina kapanmis ereni degis-
21

J. M. A. Voltaire, Esasi sur les Moeurs, 7. Bolim.
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tirmek amacinda"** ve kendi hedeflerinin ve fiillerinin farkinda olan birisi olarak gésterir:
Tanr1 ben ki seni beserlerin felaketlerine kullandim, Senki benim korkung gayelerimin tapilasi
aracisin, Sana kars1 geldim ama senden hala korkuyorum,

Evren bana taparken ben kendimi mahkum edilmis hissediyorum.

Bana verilen dzelliklere bosuna kars1 ¢ikiyorum. Oliimliileri kandirdim, kendimi
kandiramam.”

Diderot'nun Encyclopediesinde de, Islam'in zaferi bilingli bir sahtekara atfedilir:

Yurttaslarin karakterlerini onlarin cehaletini, safliklarmi 6grendikten ve coskuya hep hazir
olduklarini gordiikten sonra kendini peygamber ilan edebilecegini anlamis, vahiy aliyor gibi
yapmus, konusmustu...*

"2



Fakat, islam'm yayilmasini, daha derin ve bir agiklamaya ihtiya¢ duyan fevkalade bir basar1
olarak diisiinen farkli bir akim da vardi. Leibnitz'e gore Islam, dogal bir teoloji bigimi olmas1
dolayisiyla yayilmig, Peygamberin takipgileri onu Hiristiyanligin gotiiriilmemis oldugu Asya
ve Afrika'nin uzak wrklarinin arasina dahi tasiyabilmis ve buralarda Tan-r1'nin birliginin ve
ruhlarin 6liimsiizliigliniin hakiki doktrinine karsi olan bos inanglar1 yok etmistir.”> Rousseau,
erken Islam'da teolojik ve politik sistemler arasindaki yakm birligi dvmiistiir. Rousseau, bu
noktaya, Araplar Barbarlara boyun egdikten sonra deginmisse de, Hiristiyanliktaki iki giic
ara-

2223
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25

J. M. A. Voltaire, Oeuvres Completes, 4. cilt, (Paris, 1877),s. 115. A.g.e., s. 162.

D. Diderot ve J. le R. d'Alembert, Encyclopedie, 9. cilt, (Neuchetel, 1765), s. 864.

G. W. von Leibnitz, Essai de Theodicee, C. J. Gerhardt (der.), Philosophischen Schriften, 6.
cilt, (Berlin, 1885), s. 27; Ing. trc: E. M. Huggerd, (Londra, 1952), s. 51.
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sindaki keskin ayrimi konu edinmemistir.”® Condorcet daha da litufkardir. islam
peygamberinin karakteri, dinmeyen bir coskuyu, dirayet ve feraseti, bir sair ve savasginin
niteliklerini bir araya getirmistir. Ona gore Islam peygamberinin hedefi ncelikli olarak siyasi
1di, Arap kabilelerini tek bir cat1 altinda toplamak, yekviicud kilmakti; ve saf bir dinin
yaratimi bu amaca matuf olarak atilan ilk adimdi. Kurdugu devlette, her ne kadar dini
istibdadin ytlikselmesiyle daha sonra ortadan kalkacaksa da, bir miiddet diisiince 6zgilrligi
vard1 ve Grek bilimleri yeniden canlanmust1.”’

Benzer sekilde Comte de Boulainvilliers, islam Peygam-beri'nin hayatina dair meshur
kitabinda, dogal din olan Islam", Hiristiyanligin iddialariyla karsilastirmakta ve Islam'm
kurucusunun tabii erdem ve yeteneklerine tam olarak inandigini ifade etmektedir.
Boulainvilliers, islam Peygam-beri'nin peygamberlik yetenegi ya da vahyinin gergek bir vahiy
olup olmadig1 noktasinda ikna edici bir delilin olmadigini ileri stirer. Ona gore Hz.
Muhammed'in 6ncelikli hedefi siyasidir ve siyasi tasarilarmi gergeklestirmek i¢in bu donemde
i¢ karisikliklar yasayan Hiristiyanlig1 kullanmak yerine, yeni bir din ithdas etme yolunu tercih
etmistir. Thdas ettigi din kendi zihninin {iriinii olmakla beraber, goriilmedik yeteneklere sahip
oldugundan —Iiskender veya Caesar'inkine esit olan sanati, mahareti, kararlilig1, cesareti ve
hayal giiciinlin canliligi— sonucta ihdas ettigi din de o denli miikemmel olmustur:

Onun bilmek ve tanimak istediginin 6tesinde, bizi aydinlatan Hiristiyan vahyinin yardimi
olmadan, Onunki kadar

26
27

J. J. Rousseau, 'Du Contrat Social' B. Gagnebin ve M. Raymond (der.), Oeuvres Completes,
(Paris, 1964), 4. Kitap, 8. Boliim, s. 462-463.

Marquis de Condeorcet, 'Esquisse d'un Tableau historique des Progres de I'Esprit humain' A.
Condorcet O'Connor ve M. F. Arago (eds.), Oeuvres, 6. cilt, (Paris, 1847), s. 1202; Ing. trc: J.
Barraclough, (Londra, 1953), s. 86-87.
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akla yakin, gercegin 15181na uygun azizler igin bir teselli ve giinahkarlar i¢in korkung bir
Ogreti ortaya ¢ikmazdi.

Hz. Muhammed, dininin yasa ve ritiiellerini genis 6l¢ciide Araplarin ortak adet ve orflerinden
cikartmistir. Her ne kadar Araplar hasin ve gaddar olsalar ve diger insanlarin sevdigi
seylerden tiksinti duysalar da ayn1 zamanda, "manevi yonleri gii¢lii, comert, yarar
gdzetmeyen, cesur ve ihtiyath" idiler.”’ Boulainvilliers'm islam'a yonelik hissiyat1 bu ifade-
lerin ima ettiginden bile daha liitufkar olabilirdi. Hiristiyan vahyine inanma konusundaki
ithtiyatliligia ragmen Boulainvillers'm dine yonelik tavri felsefi deistlerinkine benzer



gortiniir. Ahlaki alanda oldugu kadar doktriner alanda da neyin dogru neyin yanlis oldugunu
ayirt etmeye yegane muktedir olan insan aklidir; dinin gercek islevi, kalbi tatmin etmek ve
insani tecessiisiin azgmnliklarma engel olmaktir. Bu agidan goriildiigiinde Islam, yalin, agik
secik ve akli dogasi nedeniyle hayranlik uyandiracak pek cok seye sahiptir.*

Bu diisiiniirler islam'1 insani, 6zellikle siyasi bir fenomen olarak degerlendirmektedirler.
Nitekim ¢agin en biiyiik imparatorluk kurucusu olan Napoleon'un bir selefine Islam
Peygamberine iliskin takdir hislerini sunmasinda sasilacak bir sey yoktur. Napoleon islam
toplumunu ilk kez Misir'da gérmiistii, Kuran't ve peygamberin hayatini inceledi, hatta islam'a
imanin1 ikrar etti; dmriiniin sonuna kadar Misir seferini ve onunla ilgili her seyi diislemekten
haz duydu. St. Helena siirgiiniinde, Voltaire'in anlatim bigimi ile sert bir tartismaya giristi.
Voltaire'in Islam peygamberinin karakterini kotii amagla kullandigin1 ve diinyanm cehresini
degistiren muhtesem bir insana asagilik bir suclu gibi davrandigini ilan etti. Biyografilerde
efsanevi olan pek ¢cok olmakla bera-
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Comte de Boulainvilliers, La Vie de Mahomed, (Londra, 1730), s. 247. (Buradaki heceleme
birinci baskidaki gibidir.)

A.g.e.,s. 3.

Cf. R. Simon, Henry de Boulainviller, (Paris, tarihsiz [1941]).
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ber, ortada bu denli kisa bir zamanda diinyanin fethi gibi apagik bir gercek vardi. Bu
aciklanmaliyd1 ve bunu fanatizmle ya da tesadiifi sartlarla agiklamak ¢ok zordu. Biitiin
bunlarin arkasinda, bir sey, bir "basimizdan gegmeyen, goriip istimedigimiz bir sey"
olmalidir.”!

Bu sekilde bir sunum tarz1 igerisinde Islam bilmecesinin sekiiler terimlerle yeniden ifade
edilisini bulmak miimkiindiir. Fakat salt bilme ve anlama arzusunun yon verdigi bu gibi
ifadelere cogu zaman seyrek rastlaniyordu. Hatta Islam'a iliskin mevcut bilgiden daha fazla
faydalanma durumunda olanlarda bile, farkli bir bicimde de olsa, polemikgi bir sesi isitmek
¢ok kere miimkiindiir. Artik, Katolik kilisesinin ya da vahyedilmis dinin iddialarinda Islam'm
kendisi degil, Islam araciligiyla yaklagmis olan diisman hedeflenmektedir. Nitekim Gibbon
i¢in Islam, aklin mutaassipligin tahakkiimii altina alinabilecegine iliskin bir dersin konusuydu.
Islam'in merkezinde akli bir inang sistemi yer alir: Islam Peygamberinin Tanris1, filozoflarn
Tanristydi:

bicimsiz ve mekansiz, benzersiz ve ilineksiz, bizim en gizli diisiincelerimizin kendisine
malum oldugu, kendi dogasmin zorunluluguyla mevcut olan, kendinden biitiin ahlaki ve en-
telektiiel milkemmeliyeti ¢ikartan, sinirsiz, ezeli ve ebedi bir

varlik. >

Bu fikir akil tarafindan kavrandi ve bir "felsefi Ateist" kendini ona kaptirabilirdi. Fakat inis
kolaydi ve filozof kendi kendini aldatan bir peygamber oldu:

Ayni1 objeye araliksiz, diizenli olarak egilen bir zihnin enerjisi genel bir nesneyi 6zel bir
cagriya donistiirecektir; anlayisin ya da imgelemin sicak ¢agrilar1 gégiin ilhami olarak his-
sedilecek; diisiince ameliyesi vecd ve sanr1 ile nihayete erecek, gériinmez nasihat¢i bir Tanr1
meleginin suret ve niteli-

"' M. Dunan (der.), Comte de las Casas, Le Memorial de Sainte-Helene (Paris, 1951), cilt 1, s.
528-529; cf. C. Cherfils, Bonaparte et Vidam, (Paris, 1914).

32 J.B. Bury (der.), E. Gibbon, The History of the Decline and Fail of the Roman Empire,
cilt 5, (Londra, 1911), s. 361.
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giyle tanimlanacaktir. Coskudan sahtekarliga gecen adim tehlikeli ve kaygandir... Oyle ki
yanilsama ve ihtiyari aldatma arasindaki karmakarisik ve ortalik alanda biling uyukla-
yabilir.*?

Daha da kotisii, filozof bir vaiz olur olmaz, vaiz bir hiikiimdar ve ordu komutanina
doniismiistii ve karakteri siire¢ icerisinde lekelenmisti. Bununla beraber o, aslinda fevkalade
yetenek ve maharetler sergilemistir. Oyle ki basarilarinin atfedilmesi gereken yer, mucizevi
bir unsurdan ziyade bunlardir. Dinin kalicilig1 da, halifelerin ellerinde diinyevi erki oldugu
kadar ruhani giicli tutmaktaki ve bagimsiz bir ruhani otoritenin gelismesini engellemekteki
beceri ve yetenekleri gibi, insani etkenlerle agiklanmalidir. Karsilastirildiginda, Islami
yonetimin sonuglar1 ve etkileri yararliyds; putperestligin yerini daha insani bir tapinma
almist1, yardimseverlik ve dostluk ruhu yayilmais, 6¢, intikam, baski ve zuliim kontrol altina
almmust1.**

II

Bu bin yillik diisiince siirecinde neredeyse her zaman kendisine rastlanan bir etkenden s6z
etmek miimkiindiir. Bat1 Avrupa'nin Islam'a yonelik tavr1 yargilayici bir tavirdir. Islam, dar
bir alana hapsedilerek kendisinden baska unsurlarla degerlendirilmektedir. Orta Cag'da
baslayan on sekizinci yiizyi1lda daha da giiclenen Avrupa diisiincesi Islam hakkindaki
hiikkmiinii Hiristiyanlik ve vahye dayali olma iddiasindaki biitiin dinleri dolayl: sekilde
mahkum ederek vermisti. Bunun yaninda, islam inangli Hiristiyanlarca yargilanmis ve
gergekte kimi yonlerden Hiristiyanligin antitezi olarak nitelenmisti. Hatta Napoleon ya da
Condorcet gibi Islam peygamberinin insani giiciine ve onun insani basarilarma yiiksek bir
deger atfedenler bile insani olanin disinda higbir seyin mevcut olmadigini; yani Hz.
Muhammed'in pey-
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gamber olma ve Kuran'm Tanr1 kelam1 olma iddiasinin yanlis oldugunu sorgusuz sualsiz
dogru olarak kabul ediyorlardu.

Gordiigiimiiz {izere zamanla bu yargilama siirecine, Islam'm kendisi itibariyle ne olduguna
iliskin inceleme ve anlayzs siireci eklendi. On sekizinci yiizyilin sonuna dogru islam hakkinda
yiikselmis olan bu bilgi ve kavrayis diizeyi sekiiler diisiiniirlerin Islam hakkindaki hiikmiinii
etkilemisti. Fakat buna ragmen yine de bu, Ortodoks Hiristiyanligin ¢ercevesi icinde
diisiinenleri; bir bagka deyisle evren hakkinda tam ve nihai gercegi ifade eden inanglar
manzumesi olarak, geleneksel formiilasyonlariyla Hiristiyan doktrini benimsemis olanlar1 ve
Hiristiyan fikirler sistemi igerisinde Islam'm statiisiiniin ne oldugunu soranlar1 hemen hemen
hi¢ sarsmadi1. On dokuzuncu yiizyilda yasayanlarm biiyiik bir boliimii, ya Islam'1 hi¢ gdz
oniinde bulundurmadilar ya da onu Hiristiyanlik dis1 hatta Hiristiyanlik karsit1 olarak gor-
diiler. Bu insanlar islam'in gergekte ne oldugu sorusunu cevaplama ihtiyaci hissetmediler.
S6zgelimi Schlegel'in, Philosophy of History 1simli eserinde biiriindiigii dil, tarihi "akimlar"in
yeni dili de olsa, aslen geleneksel bir goriisii dile getirmistir. Aralarinda klasik medeniyetin
dagilip ¢Oktiigii, iki biiylik kabile hareketi arasinda keskin bir karsitlik varsayan Schlegel, bir
tarafa, Hiristiyanlig1 kabul etmis ve temeli itibariyle barisin ve uygarligin dogumunu
hazirlamis olan Alman kabile hareketlerini, diger tarafa kendisini islam'in yiikselmesiyle
disavurmus olan Arap kabile hareketini yerlestirdi. Bu, Islam'm erken déneminde, belli bir
ahlaki enerji ve karakter yeginligiyle canlandirilmigsa da Araplarin "kabile ruhu 6fke, nefret,
gurur ve intikam duygulariyla yonlendirilmistir. Islam bu hislere gem vurmamis aksine
bunlar1 giiglendirmis ve onlardan faydalanmanin yollarini aramustir. Schlegel'e gore Islam,
"inang¢siz bir peygamber" tarafindan vazedilen "bos bir kibir ve anlamsiz bir gurur" diniydi.
Biitiin insanlarin akilla ulasabilecegi "dogal din" dolayisiyla olumlu bir igerige sahip olan
Islam, biitiin kurtulus unsurlarini —uzlasma, merha-
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met, sevgi, saadet— gbz ardi etmistir. O nedenle bir medeniyet yaratamamistir. Y onetim
sistemi insanlig1 sefih, korkung bir devletin otoritesine boyun egdiren Islam, "ruhani ve maddi
otoritenin Hiristiyan karsit1 bir karisimindan ibarettir ve yakip yok edici coskusuyla, fethettigi
iilkelerdeki antikitenin biitiin kalintisin1 ve daha yiiksek bir uygarligin her tiirlii kirmtisini
ortadan kaldirmigtir."

Newman, daha karmasik tarzdaki benzer bir karsilastirmayi, yeterince taninmayan Lectures
on the History of Turks isimli kitabinda yapmustir. Nevraian i¢in islam, dini bir sahtekarlik
olmakla beraber putperestlik kadar kétii degildir. Ciinkii Islam, putperestlikten sonra biiyiik
bir ilerlemedir. Islam'da "tek bir Tanr1'ya, onun vahyine, vaatlerine, ahlaki yasanin ezeliligine
ve ebediligine, gelecek kurtulusun kesinligine" inanis esastir.’® Bu fikirler Hiristiyanliktan a-
linmis olmakla birlikte, bunlara kendisine ait bir yanlisi, "ulusguluk prensibinin bir takdisini"
dahil etmistir.*” Bir anlamda kendi evrensel misyonunu reddetmis, temelini inancin teskil
ettigi imparatorluk, gururlu irka yaslanarak evrensel bir din olabilecekken milli bir kimlige
biiriinmiistiir. Bu durum, "vatanseverlik hissiyatiyla, aile serefi, gecmise sadakat ve kabile
ruhuyla yakindan iligkilidir."*® Bu nedenle islam, "Tanr1 diniyle seytanin dini arasinda" bir
yerde bulunur.*® islam, baslangigta Tanri'nin verdigi gorevi yerine getirmis olabilirdi.
Haddizatinda halifelik medeni bir kurumdu. Halifelik, paylasilan bir iyi olarak, toplumu dii-
zenleyen bir ilkeye sahipti. Bunun aksine barbar bir devlet ortak dogrular ihdas edebilmekle
birlikte toplumu diizenle-

C. W. F. von Schlegel, Philosophie der Geschichte, cilt 2, (Viyana, 1829), s. 70-107; Ing. trc:
J. B. Robertson, (Londra, 1846), s. 317-342.

[J. H. Hevvman], Lectures on the History of the Turks in Its Relation to Christianity, (Dublin,
1854), s. 105.

T Age., s. 248.
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me giiclinden yoksundur. Ciinkii o, bir inang, bir siilale, ya da sohrete yonelik bir arzu
tarafindan orgiitlenmektedir. Oysa hilafet, vicdan, tutku ve hissiyat1 6rgiitlemeye muktedir
ortak bir akli ilke iizerine insa edilmistir. Fakat ayn1 sey, halifeligi devralan Tirkler i¢in s6z
konusu degildir. Tiirkler, yigitlik, giivenilirlik, dogruluk, adalet hissi, itidal ve nezaket gibi
sahici erdemlere sahip olmalarina ragmen esas itibariyle barbardilar. Manevi hayattan, akli
ilkelerden ve entelektiiel disiplinden yoksun olan Tiirkler, Islam'a hi¢bir sey eklemedikleri
gibi, Hiristiyanliga da yardimlar1 dokunma-migtir. Barbar erdemlerini hakikatin hizmetine
sunabilirlerdi: On birinci ylizyilda doguya ya da batiya yonelmek, Tanri'ya ya da seytana karsi
gelmek hususunda bir tercih yapmak zorundaydilar. Yanlis se¢im yaptilar ve o nedenle Sel-
¢uklu Tiirkleri "insan wklar1 arasindaki bityiik bir Mesih diisman1 oldular."*



Schlegel'in iki kabile hareketi arasinda varsaydig: keskin karsitlikta, on dokuzuncu yiizy1l
diisiincesinin dnemli bir halkasi olacak olan, irksal teorinin erken disavurumunu
gorebilecegimiz gibi, Newman'm yaklasiminda da, muhtemelen, Islam'm insani ilerlemenin
onciisii oldugu yoniindeki on dokuzuncu yiizyil Avrupa diisiincesinin bir uzantisina
rastlayabiliriz. Bununla birlikte, Schlegel ve Newman, esas itibariyle, Hiristiyan olarak
diisiinmiis ve yazmiglardir. Onlarin goriisleri, her ne kadar acik¢a beyan edilmemis olsa da,
Hiristiyan inanglariyla tutarlilik arz eder. Bu tutumlar1 peygamber ve takipg¢ilerinin salt insani
basarilarina karsi adil tutum sergilemeleriyle de tam olarak ortiisiir. Islam't hasimlarini
bunaltacak bir silah olarak degil kendi diizlemi icerisinde bir diisiince objesi olarak nazar1
itibara alan, sagduyu sahibi bir Hiristiyan akademisyen muhtemelen kendi yargisini Schlegel
ve Newman'dan daha fazla bir ihtiyatkar-likla ifade edecektir. Fakat yine de bu akademisyen,
her ne kadar mecbur olmasa da, kendisini onlarmkinden esas itiba-

A.g.e.,s. 128.
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riyle farkli olmayan bir goriisii benimsemeye mezun addedecektir. Nitekim Peygamber ve
halifelere dair yazdig kitaplar1 hala biitiiniiyle asilmamis olan Sir William Muir, Peygamberi
seytanin oyuncagi, olusturdugu toplumu ise kisir ve gorak —0yle de kalmaya mahkum— bir
toplum olarak gérebiliyordu. Ona gore Islam duragandi; ruhani ve maddi olani karistirmakla
gergek Ozgiirliigl yitirmisti; mutlak monarsi ve denetimsiz bir askerlik ruhsati arasindaki orta
yoldan habersizdi; en iyi haliyle bile olusturdugu medeniyet, aile hayatma hi¢bir bigimde
niifuz etmediginden, ne istikrarli ne de kalic1 olabilirdi.*' islam'm 6gretisinde haddi zatinda
kimi dogrular bulunmakla birlikte bunlar bile hakikate ulasmada engel teskil ediyordu.
Islam'da, daha 6nceki vahiylerden 6diing alinmus birgok dogru mevcuttur. Bununla birlikte
diinyanin heniiz tanidigt Muhammed'in kilic1 ve Kuran, medeniyetin, 6zgiirliigiin ve

42

hakikatin en azili diismanlaridir.

Daha biiyiik bir oryantalist olan Henri Lammens, Islam'a, peygamberine ve Araplara daha da
biitiinciil ve maskelenmemis bir gézle bakabiliyordu. Ona gére islam'in dogusu, kendisine
kars1 az ¢cok basariyla miicadele etmis olan Suriye ve diger tlilkelerin halklarini gepecevre
kusatmis olan talihsiz bir tarihi kazaydi. Baslangicta, peygamber samimiydi; "vahiyleri" kendi
kendine yaptig1 telkinlerin bir sonucu olmus olsa bile, en azindan kendisi bunlara inanmaist1.
Fakat daha sonra vahyin bu niteligi giderek azalmis ve Medine doneminde "gergek vahiy"*’
nihayet peygambere galip gelmisti. Fakat bu kaba yargi, Lammens'in erken dénem Islam
tarithinin kimi 6nemli yonlerini bu denli keskin bir bigimde ayirt etmesine imkan vermistir.
Lammens, dogdugu sehirli

Sir W. Muir, The Caliphate, its Rise, Decline and Fail, (Edinburgh, 1924), s. 601.

2 Sir W. Muir, The Life of Mohammed, (Edinburgh, 1912), s. 522.

H. Lammens, 'Mohamet fut-il sincere?', Recherches de sciences, religieuses, cilt 2, (1911), s.
48.
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ve ticari ¢cevrenin Islam'in gelisimini sekillendirmede oynadig1 rolii 6rnek olarak gdstermis; ve
Islam'daki birligin yiizeyi altindaki kimi yerli geleneklerin direncini ortaya ¢ikartmustir. Bu
geleneklerin direnci gerek Liibnan vadisinde, Islam Oncesindeki Suriye'nin Hiristiyan
kimliginin yeniden canlanisi ile, gerekse de yiikselen Emevilerin temsil ettigi Islam'da
kendisini gdstermistir.**

Bu tarz goriisler, on dokuzuncu yiizyilin tipik Ortodoks Hiristiyan diisiincesinin Islam'a
yonelik tavri olarak anlasilmalidir. Bu diisiinceleri temsil edenler, islam hakkinda ister Muir
ve Lammens kadar bilgili olsunlar, isterse de Schelegel ve Newman kadar az sey bilsinler,
ortak bir ydnelimi paylasirlar ve Islam'1 beseri dinlerin en diizeysizlerinden biri olarak



goriirler. Tipki biling gibi insan zihni de her zaman her tiirlii problemle uyarilamaz. Nitekim,
Bat1 Hrristiyan diisiincesinin on dokuzuncu ylizy1l boyunca karsilastigi problemler, Orta
Cag'in problemleriyle ayn1 degildir. Zira Islam, artik reel siyasi meydan okuma konumundan
uzaktir. Giinlimiizde yasandig1 sekliyle, Fransa Basbakanmin Fas Sultanini tahtindan
indirmenin mesruiyetini ararken, hac1 hilale tercih ettigini beyan ederek, mevcut fiilini
haklilag-tirma gayreti igerisinde olmasi1 gibi, zaman zaman siyaset¢ilerin baska nedenlerle
yapmay1 tasarladiklar1 seyleri mesru gostermek i¢in Hagl figiirlerini 6ne ¢ikarmalar1 s6z
konusuysa da, genel olarak Islam diinyas1 Avrupali giiclerin eline kolayca gegiveren
zahmetsiz bir cografya olarak kabul edilmistir. Kald1 ki, Islam artik teolojik bir meydan
okuma degildir. Teolojisi nadiren bilinir ve bilindigi kadariyla da "korkung ve dehsetli"
degildir. Avrupa'nm, artik, Ibn Riisd'iin sisteminde oldugu iizere, Hiristiyan diisiiniirlerin ya
ciiriitmek ya da kendi inanglariyla uzlastirmak zorunda olduklari felsefi fikirlerle Islam"
iliskilendirme durumu kalmamistir. Bu ¢agda Islam'm, Kilisenin dogasina ve Hiristiyan
doktriniyle modern bilimin iddialarmin uzlastirilmasma dair Bat1
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Krs.: K. S. Salibi, 'islam and Syria in the vvritings of Henri Lammens' i¢., Lewis ve
Holt, op. cit., s. 330-342.
63

Avrupa ve Orta Dogu

Hiristiyanligin1 sarsmig biiyiik tartismalara dahil edecek hicbir seyi yoktur.

Geleneksel inang bigimlerinin ana hatlarma iliskin Hiristiyan diisiincesinde, bu diisiincenin
yasadig1 donemlerdeki teolojik meseleleri ¢ozmede Islam'm herhangi bir katkis1 olmamasi
sebebiyle, Islam'in kendisine ait bir giindemi ve problem alanlar1 oldugu hususu ¢ogunlukla
dikkatlerden kagmustir. Islam ve Hiristiyanlik arasindaki paralelliklerin dogurdugu sorunu
Mahometanism Unveiled isimli eserinde ¢ozmeye ¢calismis alan C. Forster nadir istisnalardan
birisidir. Forster, bu iki dinin rastlantinin 6tesinde, birbirlerine yakin olduklar1 kanaatindedir.
Akidelerinin soyut dogalari, ibadetlerinin basitligi, kurucular: tarafindan takinilan tabiatiistii
ya da peygamberi karakter bakimindan her ikisi de birbirine benzerdir. Her ikisi de karanlik
kokenlerden birdenbire dogmuslar, erken donemlerinde ayni tip engellerle karsilasmalarina
ragmen ani ve hizli bir bigcimde yayilarak insan zihni iizerinde siirekli bir hakimiyet
kurmuslardir. Her ikisinin de basarisi salt insani sartlarla agiklanamaz, boyle bir seye girismek
karsimiza cevaplanmasi gereken sorular ¢ikacaktir.

hangi kor talih, hangi gizemli tesadiif bu kadar birbirinden bagimsiz ve iliintisiz nedenleri
birbiriyle boylesine drtiisecek bir bicimde bir' araya getirmistir?*

Hiristiyanlik i¢in oldugu gibi Islam i¢in de bu mesele ancak bir sekilde cevaplandirilabilir:
0zel, her seyin iizerinde her seyi takdir eden Tanri'nin inayetinin miidahallesiyle, hakim ve
muktedir olan bir takdirin dahliyle.*®

Islam s6z konusu oldugunda bu takdir ne olabilir? Bu Tanri'nin Hz. Ismail ve onun
ziirriyetiyle ilgili olarak Hz. ib-

el Forster, Mohaimetanism Unveiled, cilt 1, (Londra, 1829), s. 62; Kendi torunu tarafindan
Forster'la ilgili yapilmis bir ¢calisma i¢in bkz.: E. M. Forster, Marianne Thornton, (Londra,
416956), ozellikle s. 145 ve 163 (‘onun kitabi... degersizdir').

A.ge.,cilt 1,s. 68-69.
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rahim'e yaptig1 vaadin tahakkukudur. Tanri'nin vaadi Yahudilere Hz. Ishak, Araplara da Hz.
Ismail ile geldi ve ilki Mesih ile sona ererken, ikincisi Islam Peygamberi'nde nihayete eristi.
Hz. Ishak araciligiyla seriat ve din diinyanim biiyiik bir kismima, Hz. Ismail ile de daha biiyiik
bir kismina verilmistir. Fakat paralellik buraya kadardir. Hz. ishak, Hz. Ibrahim'in mesru
cocugudur ve onun araculigiyla mesru inang, buna karsihik gayr1 mesru cocuk olan Hz. Ismail
ile ise sahte bir inang gonderilmistir. Bu goriis kendi kendiyle celigir gériinmektedir: Tanrisal
inayet ve takdirle gonderilmis olan Islam peygamberi nasil olur da ayn1 zamanda sahte bir i-
nanc1 vazedebilirdi? Buna Forster, Islam'in takdir-i ilahideki yerinin sadece menfi bir amag
olmas1 seklinde cevap vermektedir. O putperestligin kotiiliiklerinden diinyay1 arindirmak
lizere gonderilmistir: Islam peygamberi gonderildiginde Hiristiyanligin putlara tapmast,
Yahudiligin, Yahudilere vaadedilmis olanin tersine bir yeryiizii kralligi aramasi1 nedeniyle, bu
iki dinin her ikisi de yozlagmust1. Islam, Hiristiyanligi kokusmusluklarindan arindird1 ve o,
Yahudilerin yanlis bir sekilde aradiklar1 diinyevi génenci kendisine vaadedilenle uyum i¢inde
hakl1 bir bi¢imde elde etti. Simdi bu menfi amag tahakkuk ettigine gore islam'a ne olacaktir?
Sonugta Forster, Miisliimanlarin dinlerini terk ederek Hiristiyanliga doneceklerine ve hatta
bunun (da ¢ok zor olmayacagina inanir: Islam'in "elverisli nitelikleri ve kurulu inang yapisi
onlarin din degistirmeye yaklagmalarini kolaylastiracaktir; ve Asya ve Afrika'nin pek ¢ok
yerinde cari olan A-rap dili din degistirmenin 6nemli bir araci olacaktir. Tipki Grekge ve
Latince gibi o da, Incil'in nihai zaferini temin etmek igin tanrisal irade tarafindan
tasarlanmistir. Fakat bunun icin yeni bir yaklasim zorunlu olacaktir ve bu yaklasim Islam'in
insanliga getirdigi faydalara dair bir bilinglenme iizerine insa edilecektir.
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Onlara sahip olmadiklar1 seyi, ancak sahip olduklar: sey hakkindaki dogru bir bilgiyle
anlatabilecegimizi umabiliriz.

Boylesi nadir ve gergekten ayriksi diisiiniirleri bir tarafa birakacak olursak Islam sorunu, pek
cok degisik kaynaktan beslenen yeni bir sorgulamanin isaretlerini gorebilecegimiz yilizyilin
basina dek Batili Hiristiyan zihinlerde hemen higbir yanki uyandirmamaistir. Bunlardan birisi,
Islam'a ve diger dinlere dair, akademisyenler, misyonerler, somiirge gorevlileri ve seyyahlar
tarafindan toplanan géz kamastiric1 bilgi biitiiniiydii. Bu bilgi s6z konusu oldugunda, Islam
hakkinda bu zamana kadar diisiiniilmiis olandan daha ¢ok arastirilacak seyin mevcut oldugunu
kabul etmek zorunluydu. Islam, sahtelii nedeniyle mahkum edilecekse bu ancak daha 6zenli
ve daha karmasik bir sekilde ve sadece mahkum edici olmaktan ziyade anlayarak,
degerlendirerek ve ciiriiterek yapilabilirdi. Bu, duyarl Hiristiyanlar arasinda, Kilise disin-
dakilerin, daha 6te bir nitelendirmeye hacet kalmaksizin, basitge cahil putperestler seklindeki
bir nitelemeyle gegistirilemeyecegi yoniinde yeni bir bilingliligin dogmasina sebebiyet verdi:
Boyle yapmak dinlerinde agik bir bigimde sunulmus olan miispet degerleri, bunlardan
kaynaklanabilecek insani erdemleri ve bunlarin igerebilecegi kurtulus imkanlarmi goz ardi
etmekti. Bu tarz sorular en azindan sorulmaliydi ve olumsuz bir bigimde cevaplandirilmis olsa
ve Islam biitiiniiyle yanlis ve sapkin olarak degerlendirilmis olsayd bile, geriye bir mesele
daha kaliyordu: Bu ¢agda tarihsel diisiincenin biiylik gelisimi Hiristiyan bilincine yansimus,
Incil'in biitiin diinyaya vaazimnm zamanla gerceklesecek ve ancak zamaninin gelmesiyle
kemale erecek bir siire¢ olduguna dair yeni bir biling yaratmust1.*’ islam'm Hiristiyan niifuzu-
na kars1 ortaya koydugu direng, bunun da 6tesinde Islam'm rakip olarak Hiristiyanliga kars:
iistiin konumda olmasi, sadece misyonerlerin stratejik sorunlarmi degil, ayn1 za-
A.ge.,cilt 2, s. 378.
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manda Islam'm yayilis1 ve direncinin bir anlama sahip olup olmadigi, en azindan bir amag icin
kullanilip kullanilamayacagina iligkin temel bir meseleyi de giindeme getiriyordu.

Bununla birlikte, bu tarz etkenlere, kendisi disinda hi¢bir seyle agiklanamayacak olan bir
baska etken daha eklemeliyiz. Bu, goriilmedik bir 6zgiinliik ve sasirtici bir giice sahip bir
kafanin, Louis Massignon'un, o zamana kadar yerlesmis olan anlayisi, yapilmis olan
calismalari alt {ist eden etkisinden baska bir sey degildir.”® islam hakkindaki kanaati kendi
hayatinin da degistigi su noktada olugsmaya baslar: 1908'de Irak'ta bir umutsuzluk aninda,
Tanri'nin varliginin ve ona olan derin bir siikran borcunun ani bir bi¢imde idraki. Massignon
bu tecriibeyi bir Islam iilkesinde, Islam'm dili Arap¢a araciligiyla yasamistir. Ona, hayatmin
diger yarim asrindan daha fazla bir zaman sadik kaldig1 problem alanlarini ortaya ¢ikarmis
olan Islam"n ilahi kaynag1 hakkinda bir daha zail olmayacak his ve kavrayis1 kazandiran belki
de bu hadisedir. Sayet Islam ilahi kaynakli ise, Mesih'le vahyedilmis olan hakikatin
tamligindan, miilkemmeliyetinden nasil olur da sapmis olabilirdi? Eger sapmus ise hala, bir
kurtulus yolu olabilir miydi?

Massignon, cevabin ipuclarini tarihin biitiin anlamini buldugu yerde buldu: Tanri'nin
kendisini ifsa ettigi ve peygamberlerin konusmus oldugu "kutsal dua yerleri"nde.”' islam,
Tanr1'nin Hz. ibrahim'le konusmasiyla ve Hz. Ibrahim'in Tanr1'nin ¢agrisina cevap vermesiyle,
Yahudilik ve Hiristiyanligin basladig1 yerde basladi. Forster'in iki nesil evvel ileri siirdiigii
lizere Islam, Hz. Ibrahim ve ziirriyetine verilen ahitten Hz. Ismail'in hari¢ tutulmasiyla, Hz.
Ibrahim'in ziirriyeti Hz. Ishak ile Hz. Ismail arasinda béliindiigiinde farklilasmistir. Fakat
kopus tamamlanamamustir. Vaat hala canlidir. Hz. Ismail'in ziirriyeti, Tekvin'de vaadedildigi

gibi hala ondaki payinda 1srar etmektedir ve
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Islam, unutulmadiklarina dair bir teminat olarak gonderilmistir. Fakat islam peygamberine
gonderilen vahiy bundan daha fazla bir seydi, kendine 6zgii degerlere sahipti. Hiristiyanligin
ve Yahudiligin yozlagsmalarma karsi, Kuran biitiin ger¢ekligin kaynagi ve putlarin yok edicisi
Tanr1'nin agkm oldugunu belirtir ve O'na ibadette biitlin inananlarn birlik i¢erisinde
olmalarin ogiitler:

Tanrinn, ilk gocugu Ismail'in 'hicretini' emrettigi 'akit kuyusu' Bersaba'da yaptig1 ikinci
duasinda Ibrahim, onun ¢dle gd¢ etmesini yeter ki onun ziirriyetinin orada hayatta kalmasimn1
diler; Allah bu Ismaili Arap rkini, Islam'm olusumundan sonra tehdidini biitiin putperestlerin
iizerinde tuttugu kilica, "bir¢ok faydalar1 bulunan demire' (Kuran 57:25) miitemayil kilarak
onlara diinyada belli bir siireklilik bagislamistir; 'ilk miisliiman' olan Ibrahim'in Rabbi, tek
Allah vardir denilin-ceye dek bu putperestlere karsi kutsal savas ilan edilecektir... Arap wrkinin
tarihi, yazida ilk g6z yaslari olan Agar'in goz yaslariyla baslar. Arapga, gbz yaslarmin dilidir:
Allah'in 6ziinde ulagilamaz oldugunu ve en iyisi de boyle oldugunu bilenlerin goz yasi. Eger o
bize gelirse, i arasinda dinlendirici bir ara seklinde normal hayatimizi durduran bir yabanci
gibi gelir; ve gegip gider. Arafat kurbanini derinlestirerek bazilari burada birlesmeye giden bir
yol buluyorlar fakat yalniz ve gecede.

Ciinkii Musa ve Isa'dan sonra gelen ve biitiin yaratilis1 etkisi alta alacak &liim kararinmn
negatif habercisi Muhammed ile birlikte ortaya ¢ikan Islam, Ibrahim'in ismail ve Araplar i¢in
ettigi duasima verilen gizemli cevaptir: (Ismail i¢in) "Seni de miikafatlandirdim". Arap Islam1
sonuna kadar reddedilecek dislanmiglarin umutsuz hak iddias1 degildir; onun kutsal topraklara
gizemli niifuzu da bunu gdsterir. Islam'in olumlu bir gdrevi de vardir. O, Israil'e cismani bir
akrabaliga gére Davud'un soyundan gelecek bir Mesih beklemesi noktasinda se¢ilmis
oldugunu reddeder onun zaten geldigini bu zatin 6nceden kararlastirilmis bakire bir anneden



gelen Meryem'in oglu Isa oldugunu ve kiyamet giiniiniin belirtisi olarak diinyanin sonunda
tekrar gelecegini soyler.”
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L. Massignon, 'Les trois prieres d'Abraham', Opera Minora, cilt 3, s. 811-812.
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Tanr1'nmn bu biricikligi gercekten de Islam'in muhtesem ve siirekli mesajidir; tipki sanati gibi:
Seklin cismi ve kabartmalariyla Yaraticinin eserlerini taklit etmeye ¢alisma; fakat sakin
tevekkiilityle yok olanin kisa siiren ge¢isinin altin1 ¢izen narin temsilinde onun mevcut ol-
mamastyla onu hatirla; ve onun simasi hari¢ her sey yok olmaya mahkumdur.
Kuran, bu nedenle Miisliiman't hakikate eristirebilecek ruhsal bir araci i¢in bir baslangic
noktasi olabilir. Haddizatinda bu, Hz. Ismail'e verilmis olan vaadin "maddi gerekc;esidir.54
Bdyle olmadiginda, verilen tesellinin bir kandirmadan baska bir anlam1 olmayacaktir. Bu
Kuran'dan yola ¢ikip onun i¢erdigi kavramlar ve kurallar manzumesini i¢selles-tirmeye
calismis olanlarca ve onlara kalpte ve zihinde saglam bir yer verenlerce takip edilmis olan
yoldur. Bu, her seyden 6nce "insanin Tanr1 ile biitiinlesmesini arayanlarin, yani mistiklerin
yoludur. Mistisizmin Islam'a disaridan dahil edilmis bir sey oldugunu kabul edenlerin
karsisinda yer alan Massignon, haddizatinda Islam'1 ciddiye almanm kagimilmaz sonucu
olarak, tasavvufu i¢sel bir mantik tarafindan meydana getirilmis bir sey olarak degerlendirir.
Islam toplumunun biitiinliigii mistik azizlerin gériinmez hiyerarsisiyle siirdii-riilmiisse,
mistiklerle de Kuran'in potansiyelleri gelismis ve yine onlar araciligiyla, Tanri'nin birligine ve
Tanr1 ile insanlarm birligine dair yeni bir anlayis gelistirilmistir.
Fakat Kuran'dan baglayip da ilerleyen yolun bir yerinde duran ve bir birlik pesinde kosan
arastirmaci, Islam'm Stesine ge¢melidir. Sayet insanlar hakikatin biitiiniine yalnizca Kuran'la
erisebilmis olsaydilar, o takdirde Mesih'in 6 liimiiniin de bir anlam1 olmayacakti. Mistik
kavray1s noktasina ulasarak Islam kendinden baska bir seye doniismektedir. Seriat asiimakta,
Kabe sadece bir sembol olmakta, Peygam-

L. Massignon, 'Situation de I'Islam', Opera Minora, cilt 1,'s. 14.>* L. Massignon, La
passion d'al-Hosayn-ibn Mansour Hallaj, cilt 2,
(Paris, 1922), s. 463.
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berin sureti azizlik normuyla, 922'de Bagdat'ta 6liime mahkum edilen mistik Hallacinki ile yer
degistirmektedir. Bu durumun arkasinda Mesih'in, el-insan el-kamil, miikkemmel insan sureti
kendini gostermektedir.’® Hedefine ulasmakla islam ayni zamanda basladig1 noktaya, bir
zamanlar hac yeri olan Tanri'nin Ibrahim'e ilk kez teselli verdigi dniis noktasina geri
donmektedir; ve bu noktada Islam artik u-zaklastirilmis olan kardes degildir. O artik Mesih'e
bahsedilmis olan Tanr1'yla birlesmenin bir pargasidir.

Muhtesem giizellikteki bir dille ifade edilmis olan ve sadece sozlerle degil, eylemleriyle de
kendisini sunmus olan Islam'n mevcut durumuna dair bu bakis agisi, Islam arastirmalar:
alaninda oldugu kadar Fransiz kamuoyunda, literatiiriinde, teolojisinde, misyonlarinda da
derin bir iz birakmugtir. Eger Daniel, Islam arastirmalarmin "gelecegi fiilen inanms
Hiristiyanlarm elindedir"® diyorsa, bu kismen Massignon dolayisiyladir. Ondan sonra bir
grup akademisyen, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki asli farkliliklar1 géz ardi etmeksizin,
Miisliimanlar1 hakikate eristirebilecek gizli yollar1 ortaya ¢ikarmaya ¢abaladi. Onlar arasinda
Arap kokenli birkag rahibi zikredebiliriz ki, bunlar i¢in kag¢inilmaz bir bicimde Arap dilini ve
onun kiiltiiriinii 'kutsallagtirma', ya da bagka bir ifadeyle soylemek gerekirse, bir bagka din i¢in
kutsal olan bir dilde Hiristiyan kiiltiiriinii olusturma ve bu ger¢ekle yogurma sorunu ortaya
cikmaktadir. Nitekim Moubarac, Massignon'un gdozde temalarindan birini daha da ileriye
gotiirerek, Iislam'1 ibrahim'in saf ve tek tanrili dinine bir geri doniis girisimi olarak



yorumlamust1. Bu, Kuran'da Ibrahim'in bir miimin modeli, hakiki dinin kurucusu olarak
sunulmasi dolayisiyla, bilingli bir tesebbiistii.”” Hayek bir

L. Massignon, 'L'homme parfait en islam et son originalite eschatologique', Opera Minora,
cilt 1, s. 107f.

N. Daniel, 'Some recent developments in the attitude of Christians tovvards islam' A. H.
Armstrong ve E. J. B. Fry (der.), Rediscovering Eastern Christendom, (Londra, 1963), s. 165.
Y. Moubarac, Abraham dans le Coran, (Paris, 1958), s. 100, 107, 143.
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baska ipucunu takip ederek Islam ve Hiristiyanlik arasinda ortak bir kokenden ¢ok, ortak bir
icerige iliskin bir sey ortaya ¢ikarir: Miisliimanlar Mesih'e ve Kutsal Bakire'ye saygi
gosterirler ve zamanin, tarihin bittigi yerde Mesih'in doniisiinii "son adalet savasgisi'ni
beklerler. Bu, Islam'1 bir ydniiyle Hiristiyanlastirmak icin yeterli degilse de, Miisliiman ve
Hiristiyanlar arasinda dostluk ve kardesligi miimkiin kilmak i¢in yeterlidir.’® Benzer sekilde
kendisi sadece Arap olmayip ayn1 zamanda Miisliiman olan Abdiil Celil, Islam'da Bakire
Meryem'e gosterilen saygiya vurgu yapmustir.” Fakat bu tarz diisiinceler titiz bir bigimde ele
almmazsa teolojik konumda belli bir belirsizlige yol agabilecektir. Bdylece Islam, alternatif
bir kurtulus yolu, gercek bir nebevi din ve hatta bir tiir gizli Hiristiyanlik seklinde
anlasilabilecektir.®

Iki Fransiz Katolik akademisyen J. Jomier ve L. Gardet, Massignon'la oldukga farkl bir iligki
icerisindedirler. Belki de Massignon eserlerini vermemis olsaydi yazdiklar1 gibi
yazmayacaklardi; fakat yazdiklar1 farkli bir diistinsel iklimde, modern Fransa'nin yeniden
canlanan Thomist geleneginde kok salmis olup, farkli ve daha dikkatli bir zihin durumunun
iiriiniidiirler. Gardet'nin ¢alismasi, zaman zaman Anavati ile birlikte, Islam'la Hiristiyanlik
arasindaki kayda deger farkliliklar1 ortaya ¢ikartarak ve baslica teolojik farkliliklar
gostererek® esas itibariyle islam uygarhgi ve diisiincesinin farkli boyutlarma dair dikkatli bir
incelemeye girismistir. Buna karsilik Jomier, Kuran'daki Kitab-1 Mukaddes'e
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M. Hayek, Le Chirist de l'islam, (Paris, 1959), s. 10-16.

J. M. Abdel-Jalil, Marie et l'islam, (Paris, 1950).

Krs.: D. Masson, Le Coran et la revelation judeo-chretienne, 2 cilt, (Paris, 1959); bir
Hiristiyan ilahiyatci tarafindan yapilan dikkatli ve sorumlu bir elestiri i¢in bkz.: G. C.
Anawati, 'Vers un dialogue islamo-chretien', Revue Thomiste, (1964), 2 ve 4. L. Gardet, La
¢ite musulmane, (Paris, 1954); Connaitre l'islam, (Paris, 1958); 'Recherches de 1'Absolu’, Les
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ait unsurlarm ve Islam'm bunlara iliskin oldukga farkli olan anlama bigimlerinin ayn1 dlgiide
titiz bir incelemesini yapmistir. Hiristiyanlik'ta vahiy fikri ilerleme fikriyle baglantilidir,
Islam'da ise bdyle bir durum s6z konusu degildir. Dénem dénem peygamberler tarafindan
hatirlatilan, yalnizca dogal bir din vardir. Hiristiyanlik'taki dogaiistii fikri Tanri'nin hayatina
bir katilma diisiincesine dayanir. Islam'in Isa'ya bakisi1 bedenlenme, ¢carmiha gerilme, kefaret
ve kurtulus fikrini biinyesinde barindirmaz. Bunun sebebi, Islam'a gére kurtulusun Tanri'dan
gelmesidir. Yine de Jomier bu farklilik ve benzerlikleri gérmezden gelen ya da toptan red-
deden bir doktrinin ingasina kars1 uyarida bulunur:

Bazi Hiristiyanlar i¢inde ihtiva edebilecegi biitiin zenginlikleri daha 1yi gosterebilmek i¢in
tamamen Hiristiyan 1s18imnda Kuran'daki Isa ile ilgili anahtar-pasajlar1 yorumlamay1 6n-
gormektedirler. Ve igeriklerinden ¢ikarttigimiz bazi baglamlarindan kopartilmis pasajlar, ¢ok
kolayca yapilan yorumlar1 kaldirdiklar1 i¢in bu kisiler boylesi bir girisimin yanlis olmadigini



savunuyorlar. Kisisel olarak biz bu hakka sahip olmadigimizi diistiniiyoruz. Bir olay ilgimizi
cekti: Milyonlarca Miisliiman i¢in Kuran bizimkinden ¢ok farkli ve kendi ¢izgisi i¢inde
tamamlanmus bir kurtulus Incil'ini temsil etmektedir. Kuran'in genel 6gretisini harfi harfine
anliyorlar ve bunun 1s181nda Critologie de inceliyorlar.

Gergege Onyargisizca bakildiginda yeterli oldugu kesindir ve birbirimizi incitmemek i¢in
mutabik oldugumuz noktalar1 a-ramak daha dogru olur. Allah'a tamamen kulluk etmemiz,
Vahiy bizi zorlasa bile akla ters diisecek hi¢bir sey sdylememek Miisliimanlarla sahip
oldugumuz ortak noktalardir. Allah'm birligine, peygamberler araciligiyla insanlara konustu-
guna inaniyoruz. Bu bile ¢cok. Belki de en 6nemli noktalardan biri de Mesih'in havarilerine
aktardig1 sekliyle Hz. Isa'nin mesajmin agiklanmasinda bulunur. Incil'in ve yorumlarmin sa-
hihligi hakkindaki tavrimiz anlagildig: giin, diyalog kurmak i-¢in pek ¢ok zorluk asilmis olur.
Bugiine kadar incil'in sahihligi meselesi Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki iliskilerdeki
sorunlarm en dnemlisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®

J. Jomier, Bible et Coran, (Paris, 1959),s. 117-118.
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Bu tarz yeni diisiincelerin, Katolik Kilisesinin yeni ortodoksisini olusturdugunu sdylemek
abart1 olmayacaktir ve bunlarin yansimalarin1 Vatikan Konseyinin ifadelerinde agik bir
bigimde bulmak miimkiindiir. Bu ifadeler, Miisliimanlari, Hz. Muhammed'in ilahi vahyin
sOzclisii olduguna iliskin iddialarina dair herhangi bir yargi belirtmez ve onun 6gretisinde
Hiristiyanlarin kabul edebilecekleri ve dogal diizen igerisinde isbirligi saglayabilecek
unsurlarmm bulundugunu agiga cikarir:

Kilise Tek, hay ve layemut, rahman ve rahim, yerin ve gdgiin yaraticisi, insanlarla konusmus
olan Allah'a tapan Miisliimanlara sayg1 duymaktadir. Onlar, Islam inancinm bahsedildigi
Ibrahim'in Allah'a inandig1 gibi, gizli de olsalar Allah'in biitiin emirlerine biitiin ruhlariyla
boyun egmeye calismaktadirlar. Isa'y1 tanri olarak kabul etmeseler de onu bir peygamber
olarak sevip sayiyorlar, Annesi bakire Meryem'e saygi duyuyorlar ve bazen ondan biiytik bir
inancla bahsediyorlar. Bunun disinda Allah'in biitiin insanlar1 diriltecegi giinde yapacagi
hesabi (hesap giiniinii) bekliyorlar. Ahlaki hayat1 g6z dniinde bulunduruyorlar ve namazla,
zekatla ve orucla Allah'a ibadet ediyorlar. Eger asirlar boyunca Hiristiyanlarla Miisliimanlar
arasinda diismanliklar vuku bulmus olsa da, hepsine ge¢misi unutmayi ve karsilikli
birbirlerini anlamay1 ve ayni zamanda biitiin insanlar i¢in birlikte toplumsal adaleti, ahlaki
degerleri, baris1 ve 6zgiirliigii savunup gelistirmelerini 6gilitlemektedir.

Bu yeni yaklasim sadece Katolik Roma Kilisesi'nde goriilmez. Anglikan Misyonlarin
teolojisine yonelik benzer bir ilgi ve hakikate, saygiya ve dostluga yonelik benzer bir arzu
Anglikan Kilisesi'nde de benzer bir diisiince akimini ortaya ¢ikarmistir. Canon Cragg'in
eserlerinde s6z konusu farkliligin saklanmasi noktasinda bir ¢aba gdze ¢arpmaz: Islam Hiristi-
yanlik degildir, fakat deyim yerindeyse Hiristiyanlik yoniinde "uzatilabilmeye" elverislidir.
Islam'in baslica kavramlar1 ancak bedenlenme doktriniyle ¢dziimlenebilecek problem alanlari
ortaya c¢ikartmaktadir. Sirk, (sadece Tanr1'nin sahip
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oldugu seyi baskalarina atfetme) /slam, (Tanr'nmn giiciinii, iktidarmi tanima ve teslim olma)
ilahi yasanin hiikmii altindaki toplum ve imanin aracisi olarak devlet gibi Islami kavramlarin



tiimiinde Tanr1 ve insan arasinda ancak ilahi iradenin ortadan kaldirabilecegi bir ugurum yer
almaktadir.**

Burada ana hatlariyla ele aldigimiz Islam'a yonelik Hiristiyan yaklagimlar, giiniin ortodoksisi
haline gelmistir. Fakat bu, s6z konusu yaklasimlara hig itiraz edilmedigi anlamina
gelmemektedir. Massignon'la giin yiiziine ¢ikmis olan bu diistinceye karsi, yine goriilmedik
bir zihin giiciine sahip bir baska yazara ait olan ve Massignon'un bakis a¢isini1 reddeden bir
baskasi ortaya konabilir. Donemindekilerden oldukca farkli birka¢ ¢alismada Kalvinci teolog
Hendrik Kraemer, Islam'a hem Massignon'unkinden, hem de Massignon'un kars1 ¢iktig1 eski
ifade bicimlerinden farkli bir agidan bakmustir.

Kraemer'in de Islam'in 6gretisiyle Mesih'in Vahyi arasinda bir smir gizerek yoluna koyuldugu
dogruysa da, bu sinir daha farkli bir 6zellik gosterir. Kraemer'in diisiincesinin temelinde doga
ve dogaiistii arasindaki iliskilere dair Katolik teolojisinden hayli farkli olan Kalvinci bir goriis
yer alir. Kraemer'in ¢izdigi bu sinir yalnizca Islam ve diger dini sistemler arasinda degildir.
Bu sinir, bir yandan "Hiristiyan" diger yandan "Tanri'nin Mesih'te tecelli etmesi" dahil, biitiin
dini sistemler arasindadir. Temel ayrim, Miisliiman ve Hiristiyan diisiinme ve yasama tarzlari
arasinda degil, daha ziyade insan aklinin insa ettigi biitiin dini sistemler ile vahiy arasinda ya
da Kraemer'in agikladig1 bi¢imiyle, Tanri'nin insanlar i¢in diisiindiigii ile insanlarin Tanr1
hakkinda diisiindiikleri arasindadir.® Vahiy, O'nun biricik iradesinden kaynaklanan, Tanrr'nin
kendiliginden olan eylemidir ve ona verilecek yegane hakiki karsilik imandir. Fakat dinler,
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ne kadar "imana iliskin ilk ve asli karar ve eylemlere"®® kok salabilirlerse de insani girisim
tarafindan olusturulan insani yaratilar tarafindan viicuda getirilirler. Bu dinler Tanri'nin
Mesih'teki tecellisinin bir yansimasini igerebilirler. Onlar diizen, kiiltiir, dayanisma, askin
idealler ve insanin diinyadaki ¢agrisina dair bir biling yaratabilirler. Fakat onlar hala esas
itibariyle giinahtan arindirilmamis insanin, Tanr1'y1 arzulayan ve el yordami ile onu arayan
fakat O'nun suretinde heniiz yeniden yaratilmamis insanin diinyasina aittirler:

Insan Tanr1'y1 arzu eder, fakat her nedense O'nu kendine 6zgii bicimde arzular ... Higbir yerde,

insan yapisi ruhi diinya-
67

nin biitiin bi¢imlerinin kokten reddine rastlamayiz.

Iman ge¢misle koklii bir kopma anlamma geldiginden, yukaridaki ifadeden insan yapisi bir
dinden imana dogru asamal1 bir gecisin olamayacagi sonucu ¢ikar. Hiristiyanligin disindaki
dinler hicbir sekilde bir evangelik hazirlik olarak nazir1 itibara alinamazlar. Onlar hakikatin
unsurlarini biinyelerinde barindirsalar bile, Tanri'nin insan1 kendisine yaklastirmak i¢in
kullanacagi unsurlar kesinlikle bunlardir demek imkansizdir. Tanr1, kurucularin reddettiklerini
kullanabilir. En soylu ve hakiki olarak goriinen, gercekte imana dogru bir adim degil, aksine
bir engel olabilir.

Mistik, itidal igerisinde kendi kaderinin ya da evrenin yiice efendisinin farkinda olarak, kendi
varligin1 Tanri, diinya diizeni ya da ilahi diizen araciligiyla gergeklestirir. Mistik sasirtici bir
bicimde insanligim asli glinahini igler. Yani "Tanr1 gibi olmak" ister. Bir baska deyisle o,
diisiisii tekrarlar.®®

Bir paradoks gibi goriinebilecek olan bu durum araciligiyla biitiin beseri dini sistemlerin
topyekun reddi, s6z konusu dini sistemleri 6zgiin bir a¢iklikla gérmeyi miimkiin hale
getirebilir. Onlar, biri digerini yargilamaksizin insan zihninin tiriinleri olarak goriilebilir,
incelenebilir ve anlasilabilir.
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Kraemer'e gore Islam't mahkum etmek igin hi¢bir neden yoktur. Ciinkii Islam, Hiristiyanlik
degildir ya da o, Hiristiyan olmaya yonelik basarisiz bir girisim olarak da degerlendirilemez.
Bir dereceye kadar o, Yahudilik ve Hiristiyanligin degistirilmis bir forimu olsa da,
baslangicindan itibaren bagimsiz bir benlik bilincine sahip olmustur. Bu nedenle o, insan
zihninin ayr1 bir yaratimi olarak goriilebilir. Islam'in kendisi sadece soyutt fikirlerin yaraticisi
degil, ayn1 zamanda biitiin bir yasama tarzinin, bir kiiltliriin ve medeniyetin, bir toplum ve
devletin de yaraticisidir. Aslinda o, Hiristiyan kiiltiiriiyle, "akraballik, derin farklilik ve
ditssmanhk" karisimi, 6zgiin ve girift bir iliskiye sahiptir.* islam ve Hiristiyanlik, dogu
dinlerinin "kozmik natiiralizmiyle", insan, tabiat ve kozmosun ahemgine yonelik arayislariyla
karsilastirildiginda, Tanr1 ve diinya arasinda derin bir ugurum oldugunu ve bu nedenle insanin
hayatinda temel bir ahenksizligin bulundugunu diisiinmeleri dolayisiyla ayn1 konumdadirlar.”
Her ne kadar onlar ayni aileye mensupsalar da ayni1 kavramlari birbirlerinden oldukga farkl
bigimlerde anlamlandirirlar. Kraemer'e gore Islam, kendi kavramlarm yiizeysel bir bicimde
anladigindan esas itibariyle basit bir dindir. Islam'in vahiy fikri mekaniktir: Séz (kelam),
insan viicudu degil kitap olmustur. Vahyin igerigi Tanr1'nin nakledilebilir eylemlerinin, O'nun
yasayan insan Isa Mesih araciligiyla konusmasinin ve eylemesinin yerini alan birtakim
degistirilemez ilahi szlerdir.. Islam'm giinah ve kurtulus algis1 belli belirsizdir. Tanr1 ve
(diinya arasinda Tanr1'ya gosterilen itaate dair olusan ahlak disinda kurtulusa yer yoktur.
Islam'in Tanr1'nin yiiceligine iliskin benzersiz kavrayisi insan1 kisiliginden mahrum birakir,
insan ancak feragat gostererek kimlik kazanir. Islam'in Tanr1 tasavvuruna gore Allah, 6zsel
niteliklerinin kizgin alevinde buharlasip gézden kaybolan, her seye giicli yeten, hasmetli ve
esi benzeri olmayan bir

% H. Kraemer, World Cultures and World Religions: the Corning Dialogue, (Londra, 1960), s. 24.
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yaraticidir. Nitekim Islam, Kraemer'e gore, kendine ait bir mistizmden yoksun olup, ancak
miihtedilerin getirdigi kadariyla bir mistisizme sahiptir. Zirvesine Gazali ile ulagan entelektiiel
gelisim, Miisliiman vahiy anlayismca ve kitlelerin tahakkiimii ile akamete ugramistir. Ciinkii
Islam'mn &zgiin niteliklerinden birisi i¢ dayanigsmasinimn gii¢lii olmasidir. Peygamberin hedefi
sadece bir din vazetmek degil ayn1 zamanda bir topluluk olusturmakti, o kadar ki Islam
diinyevi bir kimlige sahip olsa da baslangicindan itibaren bir teokrasi olmustur. Biitiin bunlar,
Islam'in onay verdigi kavramlarin aradaki akrabaliga ragmen, tam olarak Hiristiyan "yarim
hakikatler" olmayip, bu kavramlarin tamamiyla farkli bir nitelige sahip olduklarini
gdstermektedir.”’

I

Islam hakkindaki bu tarz yeni gériisler ele aldigimiz dénemin sonuna dogru ortaya ¢ikt1 ve
ancak simdilerde Hiristiyan inancinin geleneksel nizamlarini kabul edebilecek kimseler
iizerinde bir etkiye sahip olmaya baslamaktadir. Fakat ortodoksi Islam'm ve diger dinlerin
Hiristiyanligin asli meseleleriyle iligkisini gormeye baslamadan ¢ok dnce Hiristiyan olmayan
inancglarin mevcudiyeti yiizy1l boyunca yeni bir tiir Hiristiyan inan¢ formiilasyonunun
telaffuzunu veya genel olarak yeni bir tiir inan¢ nizamini sekillendirmeyi deneyen bir baska
dini diistince akimiyla dogrudan iliskili hale gelmisti. Bu ifadelendirmenin temelinde dinin
tanrisal ve insani unsurlar1 arasmdaki agik ayrim yer alir. Insan tiiriinii yaratan ve onlari
ayakta tutan bir Tanr1 ve tanrisal bir vahiy vardir, bir baska deyisle miinferit insan teklerine
Tanri'nin arzusunun Tanri'nin inisiyatifiyle kendiliginden iletilmesi s6z konusudur. Fakat bu
vahyin acikca disavuruldugu kavramlar, semboller,, "metaforlar" insanidir, gergekte tanrisal
miidahalenin gercekligine insani bir karsi-



H. Kraemer, The Christian Message in a Non-Chiristian World (Londra, 1938), s. 215.
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liktir. Bunlar insani kistasla degerlendirilebilir ve degerlendirilmelidir —bu gergegi insan
dilinin anlatabilecegi kadar hakiki ve uygun bir sekilde agiklayip aciklamamalar1 bakimindan;
ki sonug itibariyle, her zaman yetersizdirler —anlatim hi¢bir zaman miikemmel degildir,
tekrar tekrar yeniden bi¢imlendirilmeye gereksinim duyar.

Bu tarz hiikiimlerin arkasinda, uzun bir diisiince siireci yer alir. Kdkenlerini sorgulamak, her
ne kadar zahmetli olsa da, faydali olacagma kusku yoktur. Ancak burada bunun izlerini,
bilinebilecek her seyi diisiince sistemlerine dahil etmeyi kendine is edinmis ve bdylelikle on
dokuzuncu yiizyilin biiytlik bilimsel disiplinlerini —jeoloji, biyoloji, antropoloji, mitoloji,
tarth yazimr— meydana getirmis olan ve ayn1 zamanda, baska kaynaklardan neset etmekle
beraber, insan inang¢larin ¢esitliliginin bilgisindeki devasa genislemeyle ona belirgin
bicimini kazandirarak, kesinligin miimkiinliigii hakkinda koklii bir sorgulamaya yol agmis
bulunan Batili ruhun biiyiik hareketinin basladig1 noktanin 6tesinde stirmeye gerek yoktur. On
dokuzuncu ylizyil tarih yaziminin yasadigi biiyiik gelisimden 6nce zaten Kant, din ve inanglar
arasinda asli bir ayrim yapmist1 "Sadece tek (hakiki) din, buna mukabil ¢esitli tiirde inanglar"
vardir.”* Gergek din biitiin ilkelerimizin yiice zemini olarak ahlaki yasanm safligmm insasima;
miikemmel bir insan formuna dair bilincimizde ahlaken miikemmellesmis ve temsil edilmis
bir insanlik fikrine (bu miikemmel insanin ger¢ekten var olup olmamasi 6nem arz etmemekte,
onem arz eden onun fikrinin zihnimizde bulunmas1 gerekliligi olmaktadir); ve biitiin insani
yiikiimliiliiklerin "evrensel yasa koyucu (kimligiyle yiiceltilen) Tanr1"dan gelen, tanrisal
emirler olarak kabul edilmesine dayanir.”” Tanrr'nin yasalari olarak kavramilan bu yii-

kiimliiliiklere akilla ulasilabilir ve bu nedenle, biitiin insan-

7o Kant, 'Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft', Werke, cilt 6, (Berlin, 1907), s. 107; Ing. trc: T. M.
Green ve H. H. Hudson, (Chicago, 1934), s. 98.

B Age.,s. 103; ing. trc: s. 95.
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lar tarafindan bilinebilirler; fakat daha 6nemsiz baska yasalar olabilir ki bunlar akilla degil
ancak vahiyle bilinebilir. Bununla beraber bunlar ancak ikincil konumdadirlar ve biitiin
insanlar1 mutlak olarak baglayici degildirler; sadece sarta bagh olarak, bir kilisede Tanr1'y1
yliceltmeyi arzuladigimiz takdirde baglayicidirlar. Belli kiliselerin bu sarta bagli kanunlarinin
veya belli inanglarin gergekten Tanr1 tarafindan agimlanip agimlanmadiklarini
degerlendirmek, bu hususta bir yargida bulunmak imkansizdir: Kesin bir bi¢imde bunu iddia
etmek miimkiin degildir ancak bunun bdyle olabilecegini reddetmek de yanlis olacaktir. Bu
tarz inanglar arasinda Kant, dogrusu, Islam'a yiiksek bir yer vermemistir: Kant onun
cennetinin sehevi ve ahlaki tavrinin da kibirli bir tavir oldugunu diisiiniiyordu —o inancini
mucizelerle degil zaferlerle pekistirmenin arayis: i¢indeydi.”*

Bir sonraki kusakta, Hegel, varolan seylerin ¢esitliligi ve ¢okluguna iliskin, gercek ve olgular
arasindaki Kant¢1 ayrimla yeni bilimden ¢ikarsanmis ¢arpici bir kavrayisi birlestirerek,
"somut ve tarihsel bakimdan sarta bagh bir formda, idealist metafizigin genel gecer
dogrularmna dair az ¢ok bir temsil olarak bir dini dogma gériisii"” ileri siirdi.

Kant ve Hegel'in pesi sira Alman felsefesinin kavramlarini kullanarak Kitab-1 Mukaddes'in ve
kilisenin yapisini1 agiklamaya yeni bir Hiristiyan yazar ve akademisyen tipi ortaya ¢ikti. Bu
yeni elestiri hareketinin baslangic noktasi "vahyin bigimi hakkinda yeni ve daha insani bir
kavrayig"ti. Eski ve Yeni Ahit metinleri, diger yazili metinlerle ayni sekilde incelenip
degerlendirmeye tabi tutuldu ve insan zihninin iirlinii olarak dikkate alindi. Elestirmenin
gorevi belli bir yazarm hangi fikirlerinin yetistigi ¢cevreyle, cagin ruhuyla, insanlarin

hayatiyla, hadiselerin seyriyle, diger zamanlarin
“ A.ge.,s. 111, 184n; ing. trc: s. 102, 172n. 3 A. Quinton, Thought' S. Novvell Smith (der.), Edivardian England,
1901-1914, (Londra, 1964), s. 277.
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veya diger iilkelerin elenmis edebi eserleriyle ilintili oldugunu gdstermekti.”®

Bu tarz ilkeler, Hiristiyan inancmin gelismesine uygulandiginda, ayni zamanda Islam
hakkindaki fikir ve anlayislarda da bir etkiye sahip olmus olmasi gereken kimi ciddi sonuglar
ortaya ¢ikardi. Bunlardan bir tanesi de, yasa ve peygamberlerin, genellikle kabul gérmiis
sirasinin tersine, Kitab-1 Mukaddes'teki ilk bes kitabin ¢esitli tasniflere tabi tutulmasiydi —
Duhm tarafindan peygamberlik hakkinda su ifadeler ortaya konmustur;

peygamberlik fenomeni yiirekte yazili ahlaki yasa harig her tiir Musevi yasadan bagimsizdir ..
biiyiik peygamberler yasanin ¢cocuklari degil Israil dininin esinli yaraticilaridir. Peygamberlik,

aciklamasi miimkiin olmayan yiice ve baslangicta
77

varolan bir gercektir.

Siirecin bir baska ve belki de daha da nazik yonii, Incil anlatilarinin kahramanu, tarihi isa
figiirii hakkindaki arastirmaydi. Tehlikede olan bir kitap veya bir devletin gelismesi degil, bir
kisi oldugundan ve insani erdemin timsali olarak s6z konusu kisi iizerinde hemen herkes
hemfikir oldugundan, gosterilen biitiin dikkate ragmen bu faaliyet ancak ve ancak birbirinden
bagimsiz diisiiniirlerin insan tabiatinin "ne oldugu" veya "ne olmasi gerektigi" hakkindaki
kanaatleri tarafindan yonlendirilebilirdi; bu nedenle ¢alismanin sonucu Hz. Isa hakkinda bir
yigin farkli ve degisik goriisler aciga ¢ikaracakti. Bu tarz goriisler, en iy1 halleriyle, ¢agin etik
ciddiyetinin zorlayic1 ve etkileyici niteligine sahip olabilirlerdi, ancak onun 6l¢iisii artik,
ahlaki degil, estetik olan seyin "edebi bir resmi" olabildi: Isa "hitabetinin giizelligi", "ki-
siliginin ve sozlerinin sonsuz gekiciligi ve biyiisii"”® ile (eski dinlerini terk ederek dinini
benimseyen) taraftarlar kazanir.
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Siirec igerisinde insan sahsiyetinin baska bir sekilde "¢6ziilmesi", bir fikirler sistemindeki bir
unsura doniigsmesi gercekten vaki olacaktir. Strauss'un Life of Jesusunda temel kavram artik
Mesih vasitasiyla Tanri'nin vahyi degil, dinin kendisi, insan kavrayisinin esasidir ki, hem
Tanr1 hem de insanlar temel bilesenler olduklarindan, biri yekdigerinden farkli degildir:
Sinirsiz ruh ancak kendisini sinirli ruhlarda agimladiginda yine smirli ruh, ancak kendisini
sinirsiz ruh iginde erittiginde gergektir. insanlar bu hakikati ya bir fikir formunda veya
mitlerde somutlastig1 sekliyle kavrayabilirler; ilki felsefedir, ikincisi ise din. Fakat bu mitler
beseri kaynaklidirlar, bunlar "bir halkin veya bir toplulugun ruhu tarafindan" meydana
getirilirler ve bu nedenle bir dinden digerine degisiklik arz ederler. Hiristiyan dininde Isa
adinda birisi —"Mesihlik iddiasindaki bir Yahudi"— etrafinda ¢esitli tiirdeki mitlerin
toplandig1 bir ¢ekirdek gorevini gérdii —ona izafe edilen Eski Ahit mitleri, Mesih
beklentisinin iirettigi mitler, kendi hayati ve karakterinin biraktig1 izlenimini agiga ¢ikardig:
digerleri. Bu mitler mit olarak yo-rumlanmalidirlar: Yani insanm, muhayyilesiyle Tanr1 ile
birlesmeye geri dondiigii yollar olarak.” Tarihi kisiligin hi¢ yasamadigini ispat etmenin
imkansiz, ayn1 zamanda zorunlu olmadigini da géstermis olan Bruno Bauer'in konumu, bun-
dan ¢ok da uzak degildir: emin olabilecegimiz yegane gergek genel fikirlerin gercegi idi.*
Benzer ilkeler daha ileri bir sorgulama hatta, Hiristiyan toplumunun gelismesine gelip
dayandi: Normal tarihsel kategorilerle, insani faktorlerin etkisi altinda bir seyin digerine
dontistiigi sartlarla agiklama ¢abasi. Nitekim Harnack i¢in Hiristiyanligin gelismesi, agik bir
ruh ve igerik degisimini biinyesinde barmdirir. Hz. Isa'nmn Incil'i sadece Yahu-



D. F. Strauss, Das Leben Jesu, 2 cilt, (Tiibingen, 1840), ing. trc: George Eliot, 3 cilt, (Londra,
1846).

8 Krs.: A. Schvveitzer, Von Reimarus zu Wrede, (Tiibingen, 1906), s. 137-159; ing. trc: W.
Montgomery, The Quest of the Historical Jesus, (Londra, 1910), s. 137-160.
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dilere teblig edilmisti, Yahudi olmayanlarm incil'i St. Paul'iin icadidir, o ki "Israil dinini
Mesih'in ¢armihiyla mahvetmistir."®' Hz. isa yeni bir mezhep ya da okul kurmadi, yeni bir din
vazetmedi, Tapinagin imhasindan ve Yahudi ulusuna vukuu yakin olan yargidan bagka bir sey
6gretmedi; yeni ve bilingli bir bigimde farkli bir dini gétiiren Paul'dii.*

Hiristiyanliga iliskin bu yeni bakisin bazi ayrintilarina bir miktar daha egilmek faydali olacak
gibi goriinmiistiir. Ciinkii bu Islam'a ve diger dinlere dair ortada olan bakis tarzlar1 {izerinde
de esasli bir etkiye sahip olmustur. Ayrintili olarak aciklanmig yontemler ve bunlarin
ulastiklar1 sonuglar diger peygamberi 6nderlere, kutsal kitaplara ve dini topluluklara da
uygulanabilirdi. Insanligin tarihi dinlerinin her biriyle ilgili olarak ayn tiirde soru sormak
miimkiin olacaktir. Kutsal kitaplarinin metinleri nasil olusturulmustur? Tarihi bir siireci
nereye kadar kaydetmisler ve ne kadarmi bir hikaye olarak kendileri yaratmislardir? Kutsal
kitap veya gelenegin birikimiyle olugsmus olan mit'in ardindaki kurucunun sahsiyetinin insani
gergekligi neydi? Kurucunun zamanindan itibaren akideler ve kurumlar hangi tarzlarda ve
hangi insani diirtiiler altinda gelisti? Biitlin bunlarin ardinda, muhtemelen
cevaplandirilmayacak olan fakat sorulmasi gereken bir bagka soru yer almaktadir: Bu dinde
insani olan ne, tanrisal olan nedir? Iginde dini inanglarin ve kurumlarin gelisip olgunlastig
insani bigimlere veya tanrisal inayet ve takdirin isleyis bigimine ne kadar 11k tutmaktadir?
Dinlere bu agidan bakanlar i¢in, islam'dan daha ilging gelebilecek belki de baska bir sey
yoktur. Islam sadece bir kutsal kitaba sahip bir din degil, gelisiminin erken doneminde nihai
bi¢cimini almig bir dindir. Devasa yazili bir gelenege sahiptir, dogru ve uygun bir bi¢cimde

tahlil edildiginde akidelerin ve kurumlarin nasil gelistigini anlamak bakimin-
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dan arastirmaciya yardim edebilecektir. Islam'in dini 6nderi, bir peygamber oldugunu iddia
etmisti ve bu nedenle dinin gelismesinin anahtarini1 peygamberlikte gorenlerin dikkatini
cezbetmek bakimindan olduk¢a uygun durumdaydi. O tarihin 15181nda gelismisti (ya da oyle
goriiniiyordu) ve ayrintili bir bi¢imde kaydedildiginden eylemlerinin ve sézlerinin in-
celenmesi, bir dinin kurucusunun tarihi kisiliginin asamali olarak nasil mitsel bir figiire
doniistiigiiniin agiklanmasinda yardimei olabilirdi. Islam diisiincesinin ve kurumlarinin ge-
lisimi ayn1 zamanda metinlerde tam olarak kayitliydi ve arastirmaya agikti. Yoneticilerin veya
bir kilisenin otorite-siyle degil de, uzlasilan goriisiin dikkatli bir bicimde hazirlanisina ilgi
duyan Miisliimanlarin akli faaliyetleriyle meydana gelmisti; bu nedenle dini bilincin islerlik
bi¢cimine ve onun siyasi ¢ikarlar ve toplumsal gereksinimlerle karsilikli etkilesimine 151k
tutmasi gerekirdi. C. H. Becker'in ileri siirdiigii gibi:

Hiristiyanlik gibi bir diinya dini fazlasiyla karmasik bir yapidir ve boyle bir inang sisteminin
evrimi, hayatimizin en erken donemlerinden beri hi¢bir bigimde iligkili olmadigimiz bir dinin
incelenmesiyle en 1yi sekilde anlasilir... Muhammedanizmin gelisimi noktasinda yapilacak bir
incelemeyle elde edilecek sonuclar da ayni 6lgiide sasirtict olacaktir: Burada tarihi elestirinin
giiclii 15181nda gelisen gelenegin seyrini, siradan bir insanin tedrici bir bigimde mucize insana,
Tanr1 ve insan arasindaki aractya, azize doniisiimiinii ve daha ¢ogu fiil olmakla beraber, ona

atfedilen sozlerle
83

yildan yila genisleyen sozlerinin derlemesini gorebiliriz.



Gergekten bu, ge¢ on dokuzuncu yiizyildaki giiclii Islam uzmanligmin pek cogunun kdkenini
ve yonelimini agiklamaktadir. Sézgelimi, Julius Welhausen'mn Islam arastirmalarinm kokeni
ilk eserlerinden biri olan Eski Ahit hakkindaki ciddi elestirisinde kismen bulunabilir.
Prolegomena to the History oflsrael'de, Welhausen, Yahudiligin gelisimindeki ti¢

83 C. H. becker, 'Christentum und islam', Islamstudien, cilt 1, (Leipzig, 1924), s. 386f; ing. trc:
Christianity and islam, (Londra, 1909), s. 2f.
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donem arasinda agik bir ayrim yapti. Hz. Musa donemi, esas itibariyle bir devletin insa
edildigi ve diger biitiin Israil kurumlarinin daha sonra ortaya ¢ikacagi asamaydi: Heniiz bir
teokrasi halini almamis devlet agamas1 —bu daha sonra "harap olmus bir devletin
kalintilarmdan"® ortaya ¢ikacaktir. ikinci dénem, peygamberler safhastydi ki, rolii Israil aki-
desinin ve ibadetinin gelistirilmesi olacaktir: Kendilerinden baska hi¢bir dayanaga gereksinim
duymayan, uyandirilmis ve boylelikle insan kurumlarini silip siipliren "diinya tarihinin
firtnasinda" yasamaya yatkin kisiler.*> Bu peygamberlerin tebligleri, yeni degil eski
hakikatlerdendi ve yasay1 uy-gulamayip yorumlamadilar. Bu, bir ii¢lincii sathanin, diger bir
grup insanin, siirgiin esnasinda yetisen ve tapmagin onarimindan sonra da devam etmis olan
ruhban kastmin roliiydii. Bunlarm olusturulmalar1 Ruhbanlik Yasasiydi: Fakat ayni zamanda
bunlar peygamberligi ve dini ruh alanindaki eski 6zgiirliigii yok ettiler. Peygamberlerin yerine
otorite sahibi bir kitabi yerlestirdiler ve Kelam'm insanlar1 bir "kitap halki" oldu.*

Devlet, peygamberlik ve yasa: her ne kadar aralarindaki iliski kuskusuz tam olarak ayni
olmasa da, bu ii¢ unsur Islam'da da bulunur. Devlet peygamberin tebliginden sonra, ancak
peygamberligin igerigi tam olarak somutlagsmadan 6nce kurulmustur; yasa sonradan ortaya
¢ikmis ve bu noktada da belki dini 6zgiirliigii yok etmistir. Dolayisiyla Islam'a dair bir
arastirma dinin genel tabiatinin aydinlatilmasinda yardimci olabilirdi. Ancak devletin
metafizik dnemine ve onun en yiiksek formu olarak ulus devlete iliskin inang Welhausen'in
icinde yasadig1 ¢cagm tipik karakteristigiydi, dolayisiyla ii¢ unsurdan birine, Arap ulus
devletine, 6zel bir

85
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dikkatin gésterilmesi gerekirdi, ki Welhausen'm yaptigi da budur.®’

Benzer ugraslar veya saplantilar, i¢inden ¢iktig1 entelektiiel ¢cevre liberal Hiristiyan bir muhit
olmamakla beraber, Ignaz Goldziher'in Islam arastirmalarmin altinda da yatar. Egitimi hem
geleneksel Yahudi, hem de modern Avrupai olmak iizere ikili bir 6zellik gosterir: O, Talmut
calismis olmakla birlikte Orta Avrupa'da, gymnasium'a giden ikinci kusak Yahudi kusagina
mensuptur. islam'a yaklasim bigimi, belki de her iki kaynaktan neset etmistir. Kendi neslinin
bir Yahudisi olarak diger dinlere yonelik belli bir tavr1 tevariis etmistir: Kayitsizlik veya
husumetin baska bir seyle, (Maimonides tarafindan ifade edilen) "uluslarin peygamberleri”
fikriyle —buna gore Tanr1 bu peygamberler araciligiyla, asli hakikatleri dogrudan ve agiktan
aciga degil de bir perdenin ardindan ileterek, Yahudi olmayan diinyaya konugsmustur—
karistig1 bir tavir. Bir Yahudi olarak, ¢aginin ortodoksi ve reform arasindaki biiyiik ikilemini
yasadi. Reformcular Yahudilerin 6zel konumlarimi veya vahyin gegerliligini zorunlu olarak
inkar etmiyor, ancak bunlar1 liberal Hiristiyanlarinkine benzer sekilde yeni bir tarzda
yorumluyorlardi. Ayni zamanda burada tanrisal ve insani unsurlar arasinda asli ayrim yer
almaktaydi. Akide tanrisald1 ve peygamberlerin araciligiyla gelmisti, fakat yasa (sadece



Talmut'unki degil Tevrat'in kendisinin i¢indekiler de) tarihi gelismenin ve bu nedenle insani
faktorlerin tiriiniiydii. Goldziher'in kendisi Alman-Yahudi reformculugunun ana akimina
mensup degildi.*® Pek ¢ok Macar Yahudisi gibi o da genel olarak "Neolegen" olarak tanmnan
bir gruba mensuptu ve gergekten de hayatiin biiyiik bir boliimii bunlarin Budapeste'deki
cemiyetlerinin sekreteri olarak gecti. "Neolegen" haddi zatinda tutarl bir teolojik konuma
sahip degildi, fakat

8 Krs.: J. Welhausen, das arabische Reich und sein Struz, (Berlin, 1902); Ing. trc: The Arab Kingdom and iis Fail, (Kalkiita,

1927).
8 Krs.: S. Dubnovv, Weltgeschichte des jiidischen Volkes, cilt 9, (Berlin, 1929), s. 385f.
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onlardan bazilar1 reformculuga sicak bakmaktaydilar ve Goldziher'in, bu toplulugun dini
sistemlerdeki tanrisal ve insani unsurlar arasindaki ayrima dair esas tezini kabul ettigi agikti
Meseleyi bu sekilde ele alisinda Almanya'daki din dis1 alanlarda yaptigi ¢alismalari katkisi
biiytiktii, ki burada Goldziher, Yakin Dogu'ya Sprenger ve Noldeke gibi akademisyenler
tarafindan uygulandig1 sekliyle elestirel tarih yontemleriyle ve Max Miiller ve digerleri
tarafindan gelistirilen mitoloji bilimiyle, bir bagka deyisle mitleri bir ¢agin ya da bir halkin
kolektif ruhunun disavurumlari olarak yorumlama c¢abasiyla tanisti. Gergekten de ilk kitab1 bu
bilime bir katkiyd1: Der Mythos bei der Hebraern und seine geshichtliche Entwvicklung.”
Olgun insanlarin, gencligin atesiyle yazmis olmaktan hicap duyabilecekleri ve daha sonra
sahiplenmedikleri tiirde bir kitapti bu, bununla beraber o-nun diistinme bi¢iminin
aciklanmasinda yardimci olacaktir. Kitabin merkezinde din ve mit arasindaki ayrim yer alir.
Saf din kaba, bayag1 ve paganistik seylerden armmis saf monoteizm fikrine sebebiyet veren
bagimli mizaca sahiptir. Erken donemleri itibariyle kendisini mitlerden heniiz kurtarama-
mistir, bunlar insan zihninin ani ve kendiliginden eylemleri olup, belli bir diisiiniiriin buluslar1
ya da olan seylerin hakiki bir kaydi degildirler. Bununla beraber dini biling gelistik¢ce mitlerle
iligkisini koparir, kendisini bilimsel bilingle birlestirir, monoteizm fikrine ulasir ve bir teoloji
gelistirir. Kitabin esas amaci Renan ve digerlerinin, sadece Arilerin mit olusturmaya ve bu
nedenle sanata kabiliyetli olduklar1 yoniindeki 1wk teorisini ¢iirlitmektir; bu teoriye
karsilik olarak Goldziher, biitlin uluslarin, Ariler kadar Semitik irkin da mitler
iiretebilecegini ve Kitab-1 Mukaddes'teki Ibrani hikayelerine, digerleriyle ayn1 dlgiide gegerli
bir mitsel yorumun yapilabilecegini kanitlamaya galisti.

[lgisi tanrisal unsurdan insani olan1 ayirt etmeye, saf monoteizmin kendisini insani
yaratimlardan kurtardigi ta-
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(Leipzig, 1876); Ing. trc: R. Martineau, Mythology among the Hebreivs, (Londra,
1877).
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rihi siiregleri izlemeye ydnelmis olan birisine gore Islam'm dnemi ortadadir. Islam'mn
kokeninde bir saf monoteizm iddiasi, gegmisten tam bir kopus yer alir; ve bu iddia biitiin bir
gelisme siirecine, dini bilingle bir akide ve hukuk sisteminin asamali bir bigimde tesekkiiliine
neden olmustur. Bu siire¢ Goldziher'in caligmalarinin temel temasini olusturdu. O, Muruvva
isimli makalesinde Islam'in kokeni hakkinda yazarken, genel din gériisiine uygun olarak,
islam ve icinde gelistigi putperest ¢evre’ arasindaki "gerilime" vurgu yapacak ve dini
diisiincenin daha sonraki gelismesini incelerken, hadise, dogma ve hukukun gelisimine ve
Zahiriler'e dair eserlerinde oldugu iizere, onu tarihsel bilincin igsel manti-"g1yla iceriden yola
¢ikarak tarihi kanunlara boyun egen bir siire olarak ele alacaktir.”’

Goldziher'in zamanindan ¢ok sonra hatta zamanimiza kadar din ve Islam konusundaki bu
genel tavir, Islam ¢alismalarindaki énemli bir yonlendirici gii¢ olarak varligmni korumustur.
Bu, H. A. R. Gibb'in Modern Trends in islam'in 6nsdziindeki gibi bir ifadenin temelini
olusturur:



...Insan, bigimci dogma olarak degil de, evrenin dogasina dair degisen goriislerimizle ilgili
genel kavramlar olarak yorumlanmasi sartiyla, Hiristiyan akidesinin geleneksel olarak
muhafaza edildigi metaforlarin, kavrayabilecegim ruhi hakikatin en yiiksek seviyesinin
sembolik sekilde disavurumu o-larak beni entelektiiel bakimdan tatmin ettigini séylemeye
kalkisacagim. Kiliseyi ve Hiristiyan insanlarin cemaatini hayatinin siirdiiriilmesi bakimindan
yek digerine bagli olarak goriiyorum. Kilise Hiristiyan bilincin tarihi birikimi ve araci olarak
hizmet etmektedir ve bu kimligi agisindan o, Hiristiyan deneyiminin akintisiyla stirekli
yenilenen ve bu tec-
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1. Goldziher, 'Muruwwa und Din', Muhammedanische Studien, cilt 1, (Halle, 1889), s. If:
Ing. trc: S. M. Stern (der.), Miislim Studies, cilt 1, (Londra, 1967), s. lif.

I. Goldziher, Muhammedanische Studien, cilt 2, (Halle, 1889-1890); Ing. trc: S. M. Stern
(der.), Miislim Studies, cilt 2, (Londra, 1971); La Dogme et la loi de l'islam, (Paris, 1920); Die
Zahiriten. Ihr Lehrsystem und. ihre Geschichte, (Leipzig, 1884); krs.: J. D. J. Waardenburg, s.
lif, 111f, 2391, 265f.
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riitbeye hem yon hem de miiessir gii¢ kazandiran kalic1 unsurdur.

Islam'a bakisim, kac¢inilmaz olarak, bunun karsilig1, tamamlayicist olacaktir. Islam kilisesi ve
onun iiyeleri benzer bir karisim olusturmaktadirlar; Islam yasayan bir organizma olarak
kaldig1 ve akideleri, baglilarinin dini bilincini tatmin ettigi siirece her biri yek digerini
bicimlendirmekte ve karsilikli olarak bir birlerini etkilemektedirler. Miisliiman diisiince ve
deneyiminin tarihi yapisini tam olarak gdz dniinde bulundurmakla beraber, Islam'y, gelisen
sembolizminin igerigini zaman zaman yeniden diizenleyen —her ne kadar bu yeniden
diizenleme, ag¢ik kurallarin katiligiyla (tipki1 6nemsiz addedilemeyecek 6lciide Hiristiyanlikta
vaki oldugu lizere) gizlense de— bir organizma olarak gérmekte-
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yim.

Bu dikkatli ifadede, dini gelenekleri birbirinden ayirt e-den ve onlar1 ortaklastiran sey
arasinda bir denge gozetil-mistir: Hepsi toplumun ve insan tabiatiin kanunlarina bagl olarak
gelismektedirler. Ancak meydana getirdikleri sey, dogas itibariyle farklhidir ve kiymet
itibariyle de farkli olabilir— "Hiristiyan doktrininin geleneksel olarak muhafaza edildigi
metaforlar" sembolik sekilde "ruhi hakikatin en yiiksek seviyesinin anlatimi" olarak goriiliir.
Fakat ayn1 zamanda bu diisiince ¢izgisini baska bir yonde de gelistirmek miimkiindiir: Her biri
degerli olan bir sey iceren, tam olarak anlatilamayanin az ¢ok yetersiz disavurumu olan, dini
sistemlerin nihai denkligine dogru; bu hesapg¢a hepsinin de saygiyla ve herhangi bir yargida
bulunmaksizin degerlendirilmesi gerekir, ¢linkii —degerleri itibariyle Tanri'nin indinde
farklilik arz etsin ya da etmesinler— her biri kendi gelenegine bagli olan insanlar tarafindan
nesnel olarak degerlendirilemezler.

Bu tarz bir din kavrayis1t Wilfred Cantwell Smith tarafindan gelistirilmisti. Bir kere daha o,
"batini inang" ve "acik
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sistem"”? ayrimyla yola ¢ikar, inang s6yle boyle evrensel olan insani bir fenomendir’, fakat
acik sistemler degisiklik arz ederler ve bunu sadece ibadet bicimlerinde degil ayn1 zaman da
akideler de gérmek miimkiindiir. Degismelerinin nedeni, insani, farkl kiilttirlerin
disavurumlari, bir halkin dini bigimleridirler.”> Ciinkii insanlik ka¢milmaz olarak, belli
degerleri kutsallastiran kendilerine ait dini gelenekleriyle, farkl kiiltiirel gruplara boliiniir.
Islam toplumunun degerleri ve ayirict vasiflari nelerdir? Bunlar Miisliimanlarin Tan-r1'ya ya
da O'mun diinyadaki islerine dair kendilerine 6zgii konusma bi¢imlerinde bulunur: O kendisini
degil, kendine dair bir seyi disavurur ve bunu, bir kisiyle degil bir kitapla, insan olan bir
peygambere vahyedilmis bir kitapla yapar; bu kitabin igerigi her seyden once sadece Tanri'ya
kulluk yapilacagini buyuran bir emirdir ve dolayisiyla ayn1 zamanda politeizme, insan



zorbaligina, "kalbin sahte tanrilarma" dair bir yasaklamadir.”® Bunlar bir dinden ¢ok bir
toplumun degerleri olarak degerlendirilmelidir, ¢ilinkii "din" ya da "dinler" kavrami, kendisi
Yahudi-Hiristiyan diisiince geleneginin modern doneminin iiriinii olan, yanls bir
kavramlastirma-dir. Bu yanlis bir bi¢imde, temel nitelikteki iki gergegi birbirine
karigtrmaktadir: Bir taraftan kisisel inancin hayatiyetini, diger taraftan insanlarn tarih
aracilifiyla inanglarmi somutlastirdiklar: farkli insan kiiltiirlerinin birikmis gelenegini.
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 W. Cantwell Smith, The Faith of Other Men, (New York, 1965), s. 17.

94
95

A.ge.,s.20. A.ge,s. 16.
92

H. A. R. Gibb, Modern Trends in islam, (Chicago, 1947) s. xi.
A.g.e., s. 59.

W. Cantvvell Smith, The Meaning and End of Religion, (New York,
1964).

88

89

Avrupa ve Orta Dogu

v

Boylesi yazilarda, Hiristiyanlik (ya da Goldziher'de Yahudilik) sinirlar1 i¢inde kalinarak,
Islam'a, ayr1 bir tanrisal vahiy bi¢imi olarak olmasa bile, en azindan tanrisal ¢agriya insan
karsiligmin ayr1 bir cinsi olarak, kendi hakki olan varligi teslim etme noktasina gelmis olan
iistii ortiilii ve kendisini hayatin biitiin yonlerinde digavuran ve kendine 6zgii belli degerleri
iceren Islam gériisiiyle karsilasabiliriz. Fakat biitiin dini sistemleri ve biitiin medeniyetleri,
insan tininin {iriinleri olarak géren bir baska diisiince akimi daha vardi. Bilginin "yeni ve daha
insani bir Vahiy bi¢imi kavrayigina" sevk edecek derecede genislemesi ve goriislerin bu
dogrulta degisimi, ayn1 zamanda, vahiyle ve akilla bilinen arasindaki ayrimin reddine de yol
acabilirdi: Son tahlilde tipki diger insani olgular gibi dinler de, bununla kastedilen insan zihni
olsun veya mutlak bir sey olsun, insan zihninin iiriinleri olarak goriilebilirdi.

Bu, on dokuzuncu yiizyilin 6zgiin fikirlerinden birinde, ilerleme ya da gelisme fikrinde tistii
ortiilii bir bicimde mevcut olan bir sonugtu: Varolan her sey, kendi i¢inde ihtiva ettigi ilkelere
gore degisen, gittikce daha karmasik bigimler iiretmek tizere maddeye etki eden bir "erk"in
miidahalesiyle siirekli, kendi kendini yaratan bir siirecin pargasi ve siirecin hedefinin kendi
disinda bir sey degil de onun kendisinin en yiiksek asamasi oldugu fikri. Bu sekilde
goriildiiglinde, siirecin her asamasi kendine 6zgii biricik bir 6neme, her biri bir seye, eger
biitlinli anlamak zorundaysak bu seyin ne oldugunu ayirt etmemiz gereken bir seye katkida
bulunmustur. Insanlik tarihine uygulandiginda bu kavrayzs biitiin hadiselerin ve kurumlarm
bir birlige sahip oldugu bir "donem" veya "medeniyet" fikrine dnem kazandirdi, ¢iinkii dini
inang veya "ruh", irk ya da sinif tabirleriyle tanimlanmis olsa da hepsi tek bir "gliciin"
disavurumlariydi. Tarih, bu yoniiyle yeni bir 6nem kazandi: O, doganin ve evrenin kaderinin
¢coziimiiydii ve tarihsel arastirma, bu ¢oziimiin kendisi araciligiyla meydana geldigi kanunlari
tanimlamaya yOnelik bir
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girisimdi ve olmus olan her seyin oldugu gibi ni¢in ve ne zaman oldugunun ve siirece ne gibi
bir katkida bulundugunun akilci bir agiklamasini vermekteydi.

Dolayistyla biitiin digerleri gibi Islam medeniyeti asamas1 da yeni bir anlam kazand1 ve onun
hakkinda yeni sorular sormak, hi¢ degilse, eski sorular1 yeni bir tarzda sormak zorunlu hale
geldi. Islam sadece bir din olarak degil, ayn1 zamanda yegane unsurun dini inang oldugu bir
uygarlik olarak goriildii. Coziime kavusturulacak mesele, Islam akaidinin dogru veya yanlis
olup olmadig1 degil, bu medeniyetin dogasimin, digerlerinden onu farkli kilanin ne oldugu
meselesiydi. Ona dogasini kazandiran temel gii¢ Islam dini mi yoksa baska bir sey miydi? O



ve kendisinden once ve sonra gelenler arasindaki iliski neydi, birinden alip digerine tasidigi
sey neydi? Bunlarin 151§1inda onun biitiin siire¢ i¢cindeki rolii ve bu silirece kendine 6zgii katkis1
neydi?

Bu akimin ilk biiyiik diisiiniirii i¢in Islam'm rolii énemsiz olmamakla beraber ikincil bir deger
tastyordu. Gordiiglimiiz iizere Hegel'in diistincesi "dini" bir yoruma ag¢ikt1 ve ayni zamanda
ickinci veya hiimanist bir yoruma da agikti. Ona gore akil, tarihi siirecin hem maddesi hem de
etkin bigimsel ilkesiydi. Tarih, aklin ilerlemeci bir tarzda kendi kendini gerceklestirmesi,
kendini kavramasidir, onu potansiyel halden giincel hale getiren akild1 ve bu diisiince
Ozgiirliiktii: Akil, 6zgiirken ve bu durumunun bilincinde iken ve genel iradelerin uyum i¢inde
oldugu 6zgiir bir toplumda ve devlette somutlastiginda tam olarak kendisidir. Bu olusum
icinde dort temel siire¢ vardir: Hukukun dissal zorlayici bir gii¢ olarak var oldugu Dogu
diinyasi, Tinin kendisinin farkinda oldugu Grek diinyasi, Tinin 6zgiirliigiinti kavradig: fakat
bunu ancak bireysel inang alaninda gerceklestirebildigi, buna karsilik toplum ve devletin
zorbaligin alaninda kaldig1 Roma diinyas1 ve 6zgiirliiglin devlette somutlastigi Cermen
diinyas1. Islam'in rolii, bu dordiincii diinyanm ortaya ¢ikmasina yardim etmekti. Roma
diinyasini istila eden barbar halklar, Romalilarin olmadig1 kadar 6zgiirdii fakat bunlar

91

Avrupa ve Orta Dogu

sadece belli hedefleri takip etmekte 6zgiirdiiler. Bagimsiz iradeleri diizenlemek i¢in ortak bir
hedefleri, tek bir ilkeleri ya da yasalar1 yoktu ve bu nedenle kamusal hayatlar1 "sans ve
engellerin" alan1 olmustu. Islam bu par¢ali durumu diizelten antitez olarak gelmisti. O, esas
itibariyle Tek olana, ¢ekimin ve sadakatin mutlak objesine kulluk etmekti. Fakat bu sadakat
asirihig1 da ayn1 zamanda kendi kusurunu biinyesinde barindiriyordu. Ciinkii Islam'da
biitiin insanlar Tek'le karsilastirildiginda bir higti, sekiiler varligin yegane amaci, Tek olana
kul olmakt1. Bu nedenle Islam, Yahudilikte Bir ile en azindan bazi insanlar arasinda varolan
ve Hiristiyanlikta insan ruhunu Bir'den insan diinyasina, kendisine bir kendilik bilincinin
doniisiiyle geri gdnderen, 6zel iliskiden yoksundu. Aksine Islam'in, insan diinyasiyla, Tek'e
saf tapmmanin sunumu disinda, hi¢bir iligkisi yoktu ve ortak inan¢ ve kullugun diginda
insanlar arasida higbir salt dogal zinciri tanimiyordu. Tapinma, hedefi soyut Tek'lik
oldugundan, tagskinliga ve bagnazliga egilimliydi ve cosku, her ne kadar muhtesem ve
kahramanca olsa da soyut oldugundan, ayni1 zamanda yok ediciydi. Cosku sondiigiinde
diinyevi ¢ikarlar, gii¢c ve ihtisam tutkusu yavas yavas alevlenmeye basladi, fakat
Miisliimanlar son noktada Bir'e inandiklarindan hi¢bir zaman bu diinyevi seylere gergek bir
baglilik gdsteremezlerdi ve er ya da gec bu cosku yeniden canlanacakti. Islam medeniyetini
kisa 6miirlii yapan sey, bu ruhi degisimidir. islam medeniyeti ¢ok cabuk ciceklenmis fakat
kisa siirede ¢oziilmiistiir, "¢link{i Evrensellik tarafindan sunulan hi¢bir sey temelde saglam ve
kalict olamaz." Daha sonra ger¢ekten de Osmanlilar doneminde belli oranda bir yeniden insa
gerceklesmistir fakat cok ge¢ kalinmustir: Ruh, Islam'dan, tarihi misyonu antitezi bir sentezde
biitiinlemek olan modern Avrupa'ya ilerlemistir ve Islam diinyasina duyumsal hazdan ve
Dogu'ya 6zgii rahat ve siikundan baska bir sey kalmamustir.”®

%8 G. W. F. Hegel, "Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte' Werke, cilt 9, (Berlin,
1848), s. 43 If; Ing. trc: J. Sibree, (Londra, 1857), s. 369f.
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On dokuzuncu yiizyilin tarihg¢ilerinin ve tarih¢i diisiiniirlerinin pek ¢ogu bir anlamda Hegel'in
cocuklaridirlar. Fakat getirdigi genel kavramlar pek cok farkli sekilde, farkli vurgularla
gelistirilebilirdi. Eger tarih, farkli donemlere boliinmiis bir siire¢ ise, her bir doneme
bakildiginda asli vurguyu iki noktadan her birine yapmak miimkiindii: Bir yerden baska bir
yere vazgecilmez bir adim olarak katkisina, pozitif degerine ya da onun yerine gegenden daha



az degerli solan bir sey olarak kusurlarina. Bu goriislerin her ikisi de, Islam hakkinda ciddi
degerlendirmelerde bulunmus olanlarin diisiincelerine yansimistir.

Genel olarak ilk yolu tutmus olanlar arasinda olan Auguste Comte, tipki Hiristiyanlik gibi
Islam'1 da insanhigin egitiminde zorunlu bir asama olarak dikkate ald1. Ona gore haddizatinda
bunlarin her ikisi de monoteizme ve feodalizme iliskin iki ilkeyle ayn1 asamaya, "orta"
doneme aittiler. Fakat bir birlerinden c¢esitli sekillerde farkhlasirlar: Hiristiyanhik iki giicti
birbirinden ayirirken, Islam birlestirmistir; Hiristiyanlik yonetilenlerin dinidir ve itaat
disiplinini vazetmistir; buna karsilik Islam, yonetenlerin dinidir ve emir disiplinini
vazetmistir. Kimi bakimlardan Islam insan ilerlemesine Hiristiyanliktan daha miisaittir. Ne bir
teokrasiye, ne de karmasik akide ve doktrinlere sahiptir ve dolayisiyla bir insanin kendisini
ondan 6zglir kilmas1 daha kolaydir ve tebaalarina, s6zgelimi Greklere, yoksun olduklar1 bir
toplumsal disiplin kazandirmistir. Fakat son tahlilde ne Islam ne de kadim diisman1 Katolik
Hiristiyanligi, evrensel bir din olabilirdi: Bunlarin arasindaki uzun ¢atigsmalar, hareket
kabiliyetlerinin tamamen yok olmasiyla, her iki tarafin da tilkkenmesiyle neticelenmistir ve bu
durum nihai bilimsel diisiince, endiistriyel faaliyet ve pozitif din ¢agmnin gelisini miimkiin hale
getirmistir."

Fakat, Islam'm tarihi rolii bitmis olsa bile bir sey baki kalmist1: Tiirkler hala bir yonetici halk
niteligine sahiptiler

2 A Comte, Systeme de Politique Positive, cilt 3, (Paris, 1853), s. 490-491, cilt 4, (Paris,
1854), s. 505f.
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ve bu kimlikleriyle Dogu'ya pozitivizm ilkelerinin yayilmasinda 6zel bir rol oynayabilirlerdi.
Comte, Osmanli reformlarinin ilerleyisini biiyiik bir ilgiyle takip etti. O, reform 6n-
lemlerinden biiyiik bir 6vgiiyle bahsederek ve Dogu'nun metafizik asamadan, "karmakarisik
bir calkanti ... veya tarikat seyhleri tarafindan anlasilabilmis basit hatalara takilip kalan
filozoflar"'® déneminden ge¢meksizin Islam'dan dogrudan pozitivizme gegebilecegini umut
ederek eski Veziriazam Resit Pasa'ya gonderdigi bir mektubu, Systeme de Politique
Positive'in Uigiincii cildindeki 6ns6ze dahil eder. Daha sonra yilizyilin basinda, daha yakin bir
iligki kurulmustur: Paris'te siirglin bulunan Jon Tirklerin lideri Ahmed Riza Bey bir pozitivist
ve Fransa'daki Comtecu dernegin bir liyesiydi ve 1908'de Jon Tiirklerin devrim haberleri
kendilerine ulastiginda, o ve digerleri bunu pozitivist felsefenin bir zaferi olarak telakki
ettiler. Tiirklere mukabil Iranlilar pozitivist olacak en son ziimreydiler: Toplumsal disipline
sahip degildiler ve dinleri ilerlemenin 6niindeki bir engel haline gelmisti.101

Geriye bir sey kalryordu: Islam'in gergeklestirmis olduklarinm hatirasi. Comtegu insanlik
dininde, insanlik tarihi, bedenlenmis Tanr1'nm yerini alacaktir ve ge¢cmis, inanan kimsenin
zihninde sonsuza dek korunacaktir. Insanlik Kilisesinin toplu dua yilinda, bir hafta Islam tek
tanriciligmin, Dogu'daki pozitivizmin miimkiin olan yegane habercisinin yadedilmesine
ayrilacaktir. Bu haftada, Persembe Muhammed yortusu, Pazar tek basina Islam'in hatirasinm
topluca canlandirilmasi ve Pazartesi militaristik diirtiiniin son muhtesem disavurumu,
militaristik ddnemin sonu ve endiistriyel cagin baslangici, Lepanto savasi kutlamasina tahsis
edilecektir.'”

Lepanto kutlamasinin, en atesli inanclilar tarafindan bile biiyiik bir saygiyla karsilanip
karsilanmadigi siipheliyse

19 ALgee., cilt 3, s. xlvii-xlix.

01 A ge., cilt 4, s. 508-509.

102 Age., s. 145.
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de genel olarak, salt insani gelisme siirecindeki bir asama olarak Islam'a pozitivist bakis
bi¢imi olarak adlandirabilecegimiz sey, olduk¢a yaygindi ve haddizatinda on dokuzuncu



ylizy1l Dogu arastirmaciligina ilham vermis olan yaklasimlardan biriydi. Bu, yiizyilin
ortasida Islam medeniyetinin dogus ve gelismesinin salt insani agiklamasin, tarihi etkenler
bakimindan yapmaya ¢alisan bir dizi akademisyenle basladi: Von Kremer ve Sprenger
bunlarin arasindadir.'” Daha sonra L. Caetani bu fikri dini faktorlerden ziyade psikolojik
faktorlere vurgu yaparak daha belirli ve bilingli bir bicimde pozitivist dogrultuda gelistirdi.
Ona gore Islam'm dogusu, dini istek ve arzu ile dolu, ortak bir ama¢ dogrultusunda bir araya
gelmis insan toplulugunun aniden ortaya ¢ikmasi degil, diinya tarihini, Asya ve Avrupa'nin
karsilikl1 etkilesimini sekillendirmis olan temel siire¢ i¢cindeki bir donemdir. Asya'nin ruhu, en
temelde, ulus veya 1rk fikrine yer vermemek iizere dinidir, Avrupa ruhu sekiiler ve dini alanlar
arasinda bir ayrim yapar ve bundan dolayidir ki, Roma Hukuku ve rasyonel diisiince onun
tiriinleridir. Islam'in dogdugu zamanlarda Orta Dogu'nun semitik halklari, Roma'nin siyasi
kurumlar1 ve Bizans'm Helenlesmis Hiristiyanligini benimsemekle Ari irkin tahakkiimii
altindaydilar. Fakat Dogulu ruh, Avrupa'nin bu ahlaki tahakkiimiinii gegici bir siire olarak
kabul edemedi: Hiristiyanlik bile, her ne kadar kdkeni itibariyle dogulu ise de, Batili ruhla
karismis ve bdylelikle Avrupali olmustur. Ilk olarak Hiristiyan sapkinlarca daha sonra Islam'la
doldurulmus olan ruhi ve ahlaki bir boslugun dogumuna yol acan siddetli bir "milliyet¢i"
tepkinin sebebi de budur. Ayni sekilde, Yaki Dogu halklar: tarafindan gosterilen sert bir
"milliyet¢i" tepkinin de nedeni budur. Dolayisiyla islam, Dogu'nun, baskaldirismnin bir
"sembo-lii"ydii: Bunu yaparken Arap olmak sona eriyor ve yenilmis

19 A. Von Kremer, Cidturgeschichte des Orients unter den Clalifen, 2 cilt, (Vienna, 1987-
1877); A. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammed, 3 cilt, (Berlin, 1861-1865);
krs.: J. W. Fiick, 'islam in European historiography', Lewis ve Holt (der.), op. cit., s. 305-6.

95
Avrupa ve Orta Dogu

halklarm, Suriyelilerin, Kiptilerin ve digerlerinin hakim oldugu evrensel bir din oluyordu;
bildigimiz kadariyla islam" yaratmis olanlar bunlardi, buna karsilik Araplar ger¢ekte pagan
kaldilar.'"*

Su halde Caetani'ye gore Islam, Avrupa kiiltiiriine kars1 bir bagskaldirinin disavurumuydu.
Fakat bu demek degildir ki mesele, bu agiklama bi¢imiyle ¢6ziime kavusturulmustur, tersine
bu bir baska problemi davet ediyordu. Eger Islam, salt insani etkenlerin iiriinii olsayd1 kendi
kendini meydana getiren ve kendini izah edici olarak degil de kendisinden once gelen
etkenlerin bir sonucu olarak gériilebilirdi. Bu sekilde goriildiigiinde Islam'm esas tarihi
problemi yerini aldig1 Grek medeniyetiyle olan iliskisiyle idi; ve problem ortaya ¢iktiginda
keskin karsitlikla cevaplandirilamazdi ancak daha ziyade karsilikli niifuz etme ve Grek
ruhunun Islami bicimde yeniden canlanmasiyla agiklanabilirdi.

Boylesi bir diisiince ¢izgisi baz1 ayrintilartyla birlikte C. H. Becker tarafindan ortaya kondu.
Ona gore Islam dini ile genellikle Islami olarak adlandirilan medeniyet arasinda keskin bir
ayrim vardi. Baslangicta Islam, Yahudilik ve Hiristiyanliktan etkilenmis olmakla beraber,
Peygamberin kendisindeki kimi "psikolojik" egilimlerden kaynaklanan dini bir diirtii
mevcuttu. Fakat bu yeni dinin bizatihi kendisi devletin tesekkiiliiniin sebebi degildi: Bunun
temel nedeni ekonomikti yani, Arap siyasi amaclarmna yonelmis ve dini, "kabile ¢iglig1"
olarak kullanan Arap kabilelerinin aghigiydi. Yenilmis uluslarm Islam'a donmesi de, ayn1
zamanda, esas itibariyle siyasi ve ekonomik sartlarla, yonetici ve hakim topluluga katilma ve
vergilendirmeden kurtulma arzusuyla aciklanmalidir. Arap devleti ve Islam toplulugu
olustukea, 6zii itibariyle ne Arap ne de Islami olan bir kiiltiir dogdu. "Biiyiik iskender
olmaksizin Islam medeniyetinden bahsedilemez"ms, kiiltirti ve kurumlari, daha 6nce
varolmus ola-
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nin bir devamiydi. "Araplar sadece temasa gectikleri klasik donem sonras1 antikitenin
uygarhigm gelistirmeyi siirdiirdiiler"'*® ve siirec biiyiik oranda islam'a kendi diisiince alis-
kanliklarin1 getirmis olan Yahudi ve Hiristiyan miihtediler tarafindan isletilmisti. Hiristiyan ve
Miisliiman kiiltiiriiniin temeldeki benzerliginin sebebi de budur ancak biiyiik bir istisna s6z
konusudur: Avrupal insan tasavvuru Is-lam'inkinden oldukgca farklidir ve bundan diger pek
cok farkliliklar neset etmistir —Islam'da Batil1 6zgiir yurttas kavramina benzer nitelikte higbir
sey yoktur.'"’

Benzer bir goriisii daha temkinli bir tarzda Levi Della Vida ileri siirmiistii. islam kiiltiirii
pekala Helenizmin iirlinii olabilir ancak bu onun 6zgiinliigiinii ortadan kaldirmazdi. Kokleri
(diger Dogulu inanglarin katkisiyla) Yahudilik ve Hiristiyanlikta olmakla birlikte o, Kuran ve
yazili gelenek araciligiyla tasmmis olan Islam dncesi Arabistan'in belli 6-zelliklerinin kalintist
nedeniyle, "Hiristiyanligin taklidinden baska bir sey" olmamak suglamasindan masundur.
Bununla birlikte bunun degeri fazla abartilmamalidir: Bunlar barbar bir ¢agin
karakteristikleridir ve Islam'daki orijinal 6zellikler kadar ondaki "kabaligin"da sebebidirler.'*®
Bu tip diisiiniirler islam" kabaca degerlendirebilir, orijinal oldugunu reddedebilirler, fakat en
azindan, onun, antik kiiltlirii tasimak suretiyle modern diinyaya degerli bir katkida
bulundugunu teslim etmislerdir. Fakat vurgu islam'm kendinden 6ncekilerle iliskilerinden
kendinden sonrakilerle olan iligskisine kaydiginda, yarginin daha kaba ve insafsiz ve hatta —
Hiristiyanliga karsit olarak— Islam hakkindaki mezkur yarginim bir sekiiler bigimi oldugu
sOylenebilir, ki bu

106 °C. H. Becker, 'Christentum und islam’, s. 401; Ing. trc: s. 39.

197 C. H. Becker, 'Der islam als Problem', 'Der islam im Rahmen einer allgemeinen Kulturgeschichte', 'Die Ausbreitung

der Araber im mittelmeergebiet', hepsi i¢., Islamsutudien, cilt 1;krs.: J. D. J. Waardenburg, s. 50f, 88f, 121f, 249f.
1% G. Levi Della Vida, Aneddoti e svaghi arabi e non arabi, (Milan ve Napels, 1959), s. 8-9.
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yarg1 daha onceki nesillerin ortak tavriydi. S6zgelimi Renan'in ¢aligmasinda bu karsithik
"Sami" ve "Ari" wrklar1 arasindaki sekiiler bir karsitlik bicimini alir. Renan Islam'in insan
uygarhigma yaptigi katkiy1 inkar etmemekle birlikte, bu katkinin sona erdigine ve siiresini
tamamladigina inanir. Renan'a gore tarihin itici giicti rk ruhudur ve temel ayrim, dini
topluluklar arasinda degil aksine wklar arasindadir. Hiristiyanlik ve Islam her biri kendine
6zgii mantaliteye sahip olan iki farkli irkin iiriiniidiirler. islam semitik zihin durumunun
karakteristik tirtiniiydii. O akl kullanimina engel olan, bilimin gelismesini engelleyen bir
dindi. Yiksek ideallerle insan kalbine ruh verme amacinin 6tesine gegmelerine, insan
diistincesine ve hareketine hiikmetmelerine izin verildiginde biitiin dinlerin bunu yaptiklar
dogru olmakla birlikte Islam bunu, dzel bir tarzda yapmaktaydi. Onun toplumu "ilerlemeye
karsit fikir, sozde bir vahye dayanan aklin dayattigi bir devlet ve toplumu yoneten bir
dogma"'” iizerine kurulmustur. Miisliman bir bilim adami gibi bir sey asla olmamuistir ve
olamazdi da: Bilim gergekten iiretilmistir ve Islam toplumunda hosgérii ile karsilanmustr,
ancak bilim adamlar1 ve filozoflar gercekten Miisliiman degillerdi. Islam diisiincesinin
gorkemli cag1 Abbasi donemindeydi ancak Abbasi halifelerinin kendileri pek de inangl
kimseler degillerdi. Saraylarinin ve imparatorluklarmin kiiltiirii tam olarak Miisliiman
olmamis olan ve kabul etmeye zorlandiklar1 dine kars1 derin bir bagkaldir1 ve nefret icinde
olan insanlar tarafindan iiretilmis, bir "veniden canlandiriimig” Sasani kiiltlirtiydii. "Arap"
felsefesi ve bilimi ancak dil itibariyle Araplara 6zgiliydii ve ruh itibariyle "Greko-Sasani”
idi.""” Irk merkezli kuram simdi-o kadar eski moda olarak gériiniiyor ki etkisinin giiciinii
anlamak hemen hemen imkansizdir. Fakat Renan bu sekilde diisiiniirken hi¢bir bigimde yalniz
degildi. Gobineau, insan irklarmin esitsizligine dair kitabinda ben-
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zer bir tez ileri siirmiistii. Islam, daha 6nce varolan uygarliklar tarafindan yutulamadig: igin,
Arap ki tarafindan yaratilmistir. Ayn1 sekilde diger wklar hakiki bir sekilde Islam i¢inde
hazmedilmemistir: Kendileri olarak kalmiglar ve sonugta kendi kiiltlirlerini yeniden ortaya
koymuslar, hissettirmislerdir. "S6zde" Islam uygarlig1 bu nedenle asla varolmanustir: O farkl
irklarin uygarliklarinm bir karisimiydi. Onun dini Arap, hukuku Iran ve Romali, bilimleri
Grek-Suriye ve Misirhidir.'!

Renan'a gore, hem Grekler hem de iranlilar, Sami degil Ari idiler ve bu bir tesadiif degildi.
Bilim ve felsefe "enikonu diisiiniilmiis, bagimsiz, ciddi, cesur felsefi bir arastirma, kisaca
gercek" tarafindan sekillendirilmis Ari zihninin iiriinleridir; buna karsilik Samiler "Antikitenin
tanidig1 en saf forma deginen saglam ve giivenilir sezgiler"e'' sahipti. Ve tipk1 Samilerin
degil de Arilerin bilimi iiretmis olmalar1 gibi sanatlarin velut anas1 Miti de yine onlar
dretmistir. Sami ruhu acik olmakla beraber verimli degildi, onun diinyaya yaptig1 katki tek bir
sozciikle 0zetlenebilirdi: Tektanricilik, "monoteizm (;611'1".”3 Dini mistisizm ve ilahiyattan,
mitolojiden ve hayatin yaratici zenginligine iligskin bir anlamdan yoksun, basit ve —disaridan
aldiklar1 istisna kabul edilirse— babaerkildir, bu nedenledir ki ayn1 zamanda epik yahut
plastik sanatlardan ve siyasi uygarliktan da yoksundur. "Arap irkinin siyasi devletlerinde
oldugu gibi tam bir kargasa."''* Monoteizm tesis edildiginde Samiler insanhk kiiltiiriine
biiytik katkilar yapmislar ve mesaleyi Arilere teslim etmislerdi. Ayni silsileden gelerek iki
biiytiik soylu rk bir miiddet daha birbirini tamamlamistir. Samilerin asli misyonu "¢ok
tanricitliga ve Aryen

Comte de Gobineau, Essai sur ['Inegalite des Races Humanines, cilt 1, (Paris, 1884), s. 181f.
2E. Renan, Histoire generale et systeme compare des langues semitiques, Bolim
1, 5. baski, (Paris, 1878), s. 3.
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dini diigiincesinin i¢inde boguldugu (teorik ve pratik) karmasikliklara son vermek" olmustur.
Fakat

"bir kez bu goriis tamamlanica Sami ki geri ¢ekilmis ve A-ri irkini insanligin kaderini

belirleme yolunda yalniz birak-
«115

mistir.

Bu tez ilk defa ileri siiriildiiglinde devasa bir etki yaratmisti. Gordiigiimiiz {izere bunu ¢liriitme
arzusu Goldziher'in ilk kitabina esin kaynagi olmus, ayni diirtii, meshur Miisliiman yayimnci
Cemaleddin Afgani'yi makul bir cevap vermeye sevk etmisti. Bu cevap Renan'in tasvibine
mahzar olmus ve vasiflari teslim edilmisti. Renan bu niteliklerin varligmi bir Afgan (ya da
daha kuvvetli bir ihtimalle bir Iranli) olmasi hasebiyle Cemaleddin Afgani'nin kendisinin
Ariligine atfediyordu.''°

Jacop Burchardt, Renan'dan da ileri gitti. Islam'1 gergeklestirmis olduklarindan dolay: saygiya
deger bile bulamadu. Islam uygarlig1 sadece modern Avrupa'nikinden daha geri degil ayn1
zamanda daha dncekinden de bir geri gidisti. Islam"in zaferi iki etkenle aciklanabilirdi: lki
Araplarin, "nefsinden feragate, fertlerin ve kabilelerin sinirsiz kendine giivenleriyle ... yeni bir
inanca davet edilmis ve bu inang ugruna diinya hegemonyasi i¢in toplanmis zeki ve ¢evik bir
millet" olmasi;'” ikincisi bu inancin kendisinin dogas1. Peygamberin kendisi radikal bir
basitlestirici, "her nevi putperestlige ... bu zamana degin gelmis gegmis inanglarin her

15 A ge., s. 409f

16 yamal al-Din al-Afghani, 'L'Islamisme et la Science', Journal des Debats, 18 ve 19 Mayis
1883; yeniden basimu i¢., La Refutation des Materialistes, Fransizca trc, A. M.
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tiirlii koluna" diismandi'"® ve bu, onun hem giicii hem de zay1flig1 idi. Islam basarili olmustu
clinkii bu "bir 6nemsizin zaferiydi ve insanligin biiyiik cogunlugu 6nemsiz ve siradandir."
Ancak ayni1 sebepten dolay1 bir kere basarili oldugunda daha kapsamli iki dinin, Hiristiyanlik
ve diializmin genis alanlarini ortadan kaldirdi.""® O, daha 6nceki tarihleri kabul etmis
olanlarin zihninde 6zel, yok edici bir giice sahipti. Ge¢misteki hallerinden utananlara gurur
verecek giicii vardi.'*’ Gegmislerinin zenginliginin yerine kurulugu ve birligi yerlestirmisti.
Sadece tek bir devlet bigimini, despotizmi taniyordu: "Biitiin Islam devletleri kiiciik dlgekte
diinya imparatorlugunun sadece kopyalarindan ibaretti" ve yegane degisiklik bir amag i¢in
yasayan hiikiimdarlar ile bunlarin yerini alan siradan despotlar arasindaki yer degistirme i-
di."?' Benzer sekilde Islam, sadece iki hayat idealine sahipti, hiikkiimdar ve dervis; yurtseverlik
hissi yoktu bunun yerine sadece dini bir gurur; epik, drama yahut komedi yoktu, biitiin
bunlarin yerine grameri ve pohpohlayici konugmayi ylicelten bir edebiyat vardi. Onun inanc1
ickinlikten yoksundu, hakiki sadakat ve mistisizm gibi seyler digsaridan gelmisti.

Bu teorilerin yaptig1 gibi asagidan yukar1 bir zaman skalasma uygarliklar1 ve toplumlar1
yerlestirmek, bunlar hakkinda yegane diisiinme bi¢gimi degildir. Doga bilimlerinin modern
diisiince bigimine o denli gii¢lii bir etkisi s6z konusudur ki, Montesquieu'den bu tarafa yontem
ve amaglari itibariyle doga bilimlerininkine benzer bir toplumlar biliminin olusturulmasina
yonelik pek ¢ok girisimde bulunulmus-
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tur. Amaci, yargilamak degil siniflamak, daha genis veya sinirl ilave siniflar1 kapsayan genel
kanunlar1 formiile etmek; yontemi, paylastiklar1 genel dogayi, siniflarin bagimsiz liyelerinden
soyutlamak olacakt1. Bu sekilde goriildiigiinde Islam hakkinda en ilging olan sey, onu diger
biitiin toplumlardan farkli kilan degil de diger toplumlarin smirl bir topluluguyla ya da bu
tiirdeki diger toplumlarla ortaklastiran sey olacaktir, fakat kuskusuz ortak 6zelliklerin ne
olduguna dair pek ¢ok farkli goriis savunulabilecektir.

On dokuzuncu yiizyilda bu tarz pek ¢ok toplum siniflamalarina girisildi ve bunlardan bir
kismi da Islam'la ilintiliydi. S6zgelimi Marx ve Engels, Kirim Savasi'ndan kisa bir siire dnce
bir mektuplasmada Osmanli imparatorlugunun akibetinin sik¢a ve ¢okga tartisildigi bir
donemde, materyalist bir tarih kurami ger¢evesinde Islam'in dogusunu agiklamaya
cabalamuslar ve bunu Asyali toplumlari digerlerinden ayirarak yapmuslardi. Ikisi de,
kokeni Adam Smith ve Mills'in'* yazilarinda bulunabilecek bir fikri kullanarak, Dogu
ve Bati tarihi arasinda esasli bir ayrim yaparlar ve Islam'm dogusunu ilkine ait tipik bir
fenomen olarak degerlendirirler. Engels'e gore biitiin Dogu tarihini agiklayan temel gercek,
toprakta 6zel miilkiyetin olmayisidir. Sahara'dan Dogu Asya'ya uzanan genis ¢l
bolgelerindeki iklim ve topragin durumu, suni sulama isleri haricinde tarimi imkan-sizlastirir
ve bunlar ancak hiikiimetin becerisiyle yapilir ve siirdiiriilebilir. Diger bir deyisle tarim siyasi
etkenlere baglhdir: tek bir savas biitiin bir uygarligi mahvedebilir. Ticaret giizergahinin



Arabistan'n  kuzeylerinden Irak ve Iran'a kaymasi nedeniyle Arabistan ve civar
iilkelerde, yedinci ylizyil boyunca hiikiimetlerin zayiflamasi s6z konusuydu; hiikiimet
zayifladiginda, yerlesik toplum da ayn1 zamanda ¢6ziildiigiinde gocebeler i¢in ona niifuz

etmek ve hakim olmak kolaydi.
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Gocgebelerin tarih sahnesine bu sekilde ¢ikislari, tarih boyunca imparatorluklarim ve yeni
sehirlerin kurulmasina yol agmis olan benzer istilalarin pek ¢oklarindan sadece biriydi.
Filistin'in Yahudilerce istilasi buna benzer bir baska istilaydi, zira Yahudiler mahalli sartlarin
digerlerinden farklilastirdig1 bir Bedevi Arap kabilesinden baska bir sey degildi. Tek bagina
karmagik bir agiklama gerektirmeyen bir siirecti bu ve dogurdugu yegane problem, "dini
dolandiricilik" problemiydi: Bu Dogu'daki sosyal ve ekonomik fenomenlerin neden dini bir
bi¢im kazandigi, Dogu tarihinin neden bir dinler tarihi olarak goriindiigii problemiydi.
Mektuplardan agik bir cevap ¢ikmasa da problemin kendisi agik bir bigcimde ortaya
konulmustur: Zayiflamis ve yozlagmis yerlesik bir hayata karsi kendisini —aslinda esM bir
"ulusal" dini gelenegin saf bicimiyle, bu gelenegin yozlasmis Yahudilik ve Hiristiyanlikla
karisimia kars1 yeniden ortaya konulusu olan— yeni bir din kiliginda digavuran, gocebe
tepkisi. Burada da Islam'm dogusu Yakimn Dogu tarihinde sik sik yinelenen bir temanin ancak
bir disavurumundan ibaretti: Yahudilerin s6zde Kutsal Kitab1 ayn1 zamanda, doneminde Arap
kabilele]rzi3nin kadim dini geleneginin yenilenmis bi¢imde bir kopyasindan baska bir sey
degildi.

Cariyle da tarihi hadiseleri smiflandirmak tizere erken ve oldukca kaba bir girigimde
bulunmus bir diisiiniir olarak degerlendirilebilir. Meshur bir konferansinda Islam pey-
gamberini insanlik tarihinde tekrar tekrar goriinen bir zihin tipinin, "nebevi" tipin timsali
olarak resmeder. Peygamber, insani nitelikleri son haddine vardiran bir tiir kahramandir:
"Sessiz, sakin muhtesem bir ruh...elinden samimiyetten baskas: gelmeyen biri"; hasin, sofu ve
zahid, niifuz edici, "...seylerin goriiniisiinden esyaya" niifuz eden, inangls, Is-

123 Kari Marx, Friedrich Engels, Briefunechsel, D. Rjazanov, (der.), Marx Engels,
Gesamtausgabe, 3 Abteillung, cilt 1, (Berlin, 1929), s. 470-481; Ing. trc: K. Marx ve F.
Engels, Correspondence 1846-1895: A Selection, (New York, tarihsiz), s. 63-68; ayrica bkz.:
Wittfogel, Oriental Despotism.
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lam't kilicla degil ikna ile ve her seyden daha ziyade samimiyetle yayan birisi. Tanr1
tarafindan gonderilip gonderilmedigi bilinmemekteydi; belki de Carlyle'm kendisi de bundan
siiphe ediyordu, zira Kuran'1 "karisik ve usang verici bir diizensizlik, anlasilmasi giic, sekilsiz,
sonsuz tekrarla dolu, tahammiilii imkansiz bir kafa darligi..." olarak niteler. "Bir gorev
duygusu disinda higbir sey bir Avrupaliyr Kuran'1 bastan sona okumaya sevk edemez." Fakat
Islam Peygamberinin samimiyetinde vahyi bir sey bulur:

Varligm biiyilk muammasi ... biitiin dehset ve ithtisamu ile ona dimdik bakiyordu; hi¢bir
rivayet, ifade edilemeyen hakikati —"iste Ben buyum"— gizleyemezdi. Boyle bir samimiyet
.... hakikatte tanrisal olan bir seye sahipti ... Mavi yildiz pariltilar1 ile baglarimiz iizerinden
akip giden muhtesem gokylizii cevap vermiyordu ... insanin kendi ruhunun, Tanri'nin
ilhamimin konakladig1 yerin cevaplandirmasi gerekirdi! ... Boyle bir 151k bu vahsi Arap
ruhunun karanligini aydinlatmak iizere gelmisti. Oliimle tehdit eden biiyiik bir karanlikta,
hayatin ve Gogiinkine benzer sasirtici, harikulade bir mucize: onu vahiy ve melek Cebrail
olarak adlandirdi; — kimse heniiz onu nasil adlandiracagini bilemiyordu ... ilahi takdir
vahiyle onu ifadesi imkansiz bir bigimde onurlandirmaisti ... bu nedenle o biitiin yaratiklara
aym1 seyi bildirmeye mecburdu: Bu, "Muhammed Allah'm Resuliidiir" demekti."'**



Ancak, biitiin uygarliklar hakkinda bilimsel bir kurama yonelik daha erken bir girisim, on
dokuzuncu ylizy1lin sonunda belli bir séhrete sahip olan Gustave Le Bon'un yazilarinda
bulunur. Genel tarih teorisi basit bir varsayima dayanir: Kendilerini tekrar tekrar disavurmus
ve bundan bdyle de agimlayacak olan belli gelisme ilkeleri vardir. Irksal karakter, dilleri,
kurumlar1 ve doktrinleri kendi imaji itibariyle yoguran tarihteki siirekli etkendir. Bu, ancak
yavas bir sekilde, iradede degil ruh durumu ve inanglardaki bir degisimle ve irkin dogasiyla
uyumlu bir bicimde degisebilir. Bu

2% T. Cariyle, 'The Hero-Prophet. Mahomet: islam', on Heroes, Hero Worship and the Heroic
in History, (Londra, 1841); krs.: W. M. Watt, 'Cariyle on Muhammed', Hibbert Journal, cilt
53, (1954-1955), s. 247-254.
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rklar arasinda Le Bon, Araplara 6zel bir ilgi duyar ve onlar1 teorisinin taslagi i¢cine
yerlestirmek icin ¢cok caba sarf eder. Ona gore Islam, Araplarin kurumlarini hatta ahlak
yasasini bile yaratmamistir: Bunlar zaten mevcuttur ve Peygamber bunlar arasinda se¢im
yapmaktan ve sectigine bir din kimligi kazandirmaktan baska bir sey yapmamaistir. Bunu
siyasi birligi gerg¢eklestirmek i¢in siyasi bir tasar1 ya da plan olarak yapmistir. Ancak bunun
bir bedeli vardu:

Stiphesiz Tanrilar1 insanoglu yaratmistir, fakat onlar1 yarattiktan sonra ¢ok ¢abuk onlarm
kolesi haline gelmistir.

Islam Araplarm irksal karakterini yavas bir bigimde degistirdi ve onlarm iizerinde siirekli bir
uyusturucu etki meydana getirdi:

Mezarinin dibinden peygamberin gdlgesi milyonlarca insanin lizerinde hiikiimranligini
stirdiirtiyordu.

Fakat diger rklarm yapis1 bu denli ¢ok etkilenmemistir: Tersine her biri Islam'1 kendi
tasavvuru dogrultusunda bi¢imlendirmistir —sdzgelimi Hindistan Islam", biitiin Hindistan
dinleri gibi ¢ok tanril1 bir hiiviyete biirtinmiistiir.

Dolayistyla bir Islam uygarlig1 yoktur: Birlestirici/biitiinlestirici idealini Islam'm kazindirdig,
Arap rkinim ahlaki ve entelektiiel niteliklerinin bir bileskesi tarafindan sekillendirilmis olan
bir Arap uygarlig1 vardir. Bu bileske onun biiyiik nitelikleri kadar kusurlarinin da
sorumlusudur: Araplarin kavgaciligi fethedilecek bir diinya varken 1yiydi, fakat daha sonra
kendilerine dondiiler ve i¢ ¢atismaya diistiiler; hukukun tahakkiimii zihnin durgunluguna
sebebiyet vermisti; yine miistebit yonetim, bir imparatorlugun zaferi i¢in 1yiydi, fakat her
seyin miistebitin karakterine bagli olmasi nedeniyle kotiiydii. Mevcut halleriyle, Araplar
hicbir surette gerceklestirdiklerinden daha 6te bir gelisme kayde-
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G. Le Bon, Les lois psychologiques de I'evolution des peuples (Paris, 1909), s. 145.
G. Le Bon, La civilisation desArabes, (Paris, 1884), s. 464.

105
Avrupa ve Orta Dogu

demezlerdi; simdi de daha 6te bir gelisme gosteremezler ve Avrupalilasma yoniindeki ¢abalar1
basarisizliga mahkumdur ¢iinkii bu onlarin karakterlerinin degisimini gerektirmektedir.'*’

Bu tarz natiiralist teorilerin daha 6zenli formiilasyonlar1 daha sonra, yirminci yiizyilda
gelecekti ve haddi zatinda bilim felsefecilerinin, bilimsel yontem ve bilimsel kanunlarin
dogas1 hakkinda daha karmasik bir a¢iklama sunduklar1 bir zamanda gelmesi gerekirdi. Daha
erken bir donemin bilimsel ruhunun gecikmis meyveleri, Spengler ve Toynbee'nin sistemleri,
Bat1 uygarliginin gelecegine dair umutsuz olmasalar da siipheliydiler ve benzer sekilde her
ikisinin de insan aklinin genel kanunlar1 ifade edecek giiciine inanglari tamdi. Fakat modelleri
bir yilizy1l 6nce oldugu gibi, fiziginkinden ziyade biyolojininkini andiriyordu ve her ikisi i¢in
de 6nemli olan, "doga tarihi", "kiiltlirler" veya "uygarliklar" olarak adlandirilan tiirlerin biitiin
ornekleri tarafindan takip edilen hayat ¢gevrimini kesfetmekti.



Spengler'e gore insanlik tarihi, her biri yasayan bir varlik olarak kavranilabilecek,
digerlerinden esasli bir bigimde farkli, bagimsiz ancak benzer bir hayat ¢evrimine tabi bir dizi
farkl1 kiiltiiriin sicilidir. Bir kiiltiiriin esas1 temel bir semboliin, ya da mekan mefhumunun
yaraticisi, onun "ru-hu"dur, onunla diinyay1 goriir ve sonugta o kiiltiire mensup olmayan
kimseler i¢in anlasilmazdir; her ne kadar farklilasg-salar ve birbirlerini dislasalar da hepsi
kabaca bin yillik bir zaman diliminin ayn1 doneminde ayn1 agamalardan gecerler. Bu asamalar
dort tanedir: {lk olarak kiiltiiriin kendisinden kaynaklandig1 biiyiik "mit"e ve onun dogal
sonucu yeni "Tanri-hissine" yonelik tavirlariyla, daha sonra farkli sanat ve medeniyet
bicimleriyle temayiiz eden bahar, yaz, giiz ve kis asamasi. Bu ¢esitli kiiltiirlerden onu en fazla
ilgilendirenlerin bir tanesi, temel kavram, iki gizemli t6ziin, —Ruh ve Nefs— diializmi ve bir
magara formundaki diinya olan

A.g.e., s. 656f.
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Arap ya da Magi kiiltiiriidiir.'*® Fakat bu Arap kiiltiirii bizim genellikle Arap olarak
adlandirdiklarimiz tarafindan yaratilmadigi gibi Islam tarafindan da yaratilmamustir. Araplarm
kendisi onun bir iiriiniidiir ve islam daha 6nce baslamis olan bir seyin bir asamasidir sadece.
"Arap" kiiltiirii MS birinci yiizy1l civarinda Nil, Tigris, Karadeniz ve Giiney Arabistan
kiyilarmin ¢evreledigi bolgede kendini hissettirmeye basladi. Ortaya ¢iktig1 mit ilk kez
zamanin biiyiik dini hareketlerinde disavuruldu: Yahudi, Hiristiyan, Maniheist ve Pers mitleri
tarafindan.'” Bu zamandan itibaren kabaca bin yil i¢inde tarihsel siire¢ devam etmektedir ve
Islam onda bir kopma olusturmaz. Siyasi kurumlar1 degismemistir: Dioklaktianus "halifelerin
ilki"dir."*® Sanat1 da tek bir hat {izerinde devam etmektedir: Bu Farisi ates tapmaklarinda,
Roma bazilikalarinda, Hiristiyan kiliselerinde, camilerde icra edilen bir tisluptur ve nasil ki
Dioklaktianus "halifelerin ilki" ise Hadrianus tarafindan yeniden insa ettirildigi sekliyle
Pantheon da camilerin ilkidir."*' Hatta dini fikir ve tasavvurlar1 bile esas itibariyle degismeden
kalmustir: Islam yeni bir din degildir, kadim bir dini gelenegin ikinci ya da "yaz" asamas,
Avrupa'daki Protestanligin benzeri, dini mitin ilk resmi formiilasyonuna halk muhalefetinin
giiclerini serbest birakan bir piiritenlik merhalesidir. Siddeti itibariyle diger kiiltiirlerdeki
benzer asamadan farklilik arz eder ve bunun iki agiklamasi bulunmaktadir: Arap kiiltiiri
klasik kiiltiirtin i¢inde gelismistir ve bu Magi ruhu i¢in kendisini klasik diisiincenin
tahakkiimiinden kurtarmak bakimindan yavas ve ¢etin bir isti. Ayrica o dinin 6ncelige ve
istiinliige

O. Spengler, Der untergang des Abendlandes, gbzden gecirilmis baski, cilt 1, (Miinih, 1923),
s. 228; Ing. bre: C. F. Atkinson, The Decline ofthe West, cilt 1, (Londra, 1926), s. 174.

29 A.g.e, cilt 2, (Miinih, 1922), s. 49f., 2271, 304f; ing. trc: cilt 2, (Londra, 1929), s. 42f,
1891, 248f.

B0 A g, cilt 1, s. 276; ing. tre: cilt 1, s. 212.

131 A.ge., cilt 1,s. 274, cilt 2, s. 304f; Ing. trc: cilt 1, s. 211, cilt 2, s. 248f.
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sahip oldugu bir kiiltiirdiir —hukuku Tanr1'dan gelmistir, otoritesi, secilmislerin rizasi ve
mutabakati, toplumu, inang tarafindan olusturulmustur ve bu nedenle igsel etkinlikleri
kendilerini siddetli iddialar ve inkarlarla digavururlar.'

Spengler'm diislincesinde, bir kiiltiiriin ifadesi imkansiz olan bireyselligi ile onun zaman
icindeki deneyiminin evrensel dogasi arasinda bir denge s6z konusudur. Toynbee'nin
diisiincesinde asli vurgu ac¢ik bir bigimde ikincisine, dogum, gelisme, ¢oOkiis, evrensel
kiliselerin ve imparatorluklarin dogusuyla kontrol edilebilecek bir ¢oziilmenin ve eskisinin
kiillerinden (insanlar zamani dikkate almadiklar stirece) yeni bir uygarligin dogmasinin
hayat ¢cevrimine yoneliktir. Belirli uygarliklar, onun i¢in, sadece genel yasanin genel
hakikatini ispat ettigi ya da teoride kabul edilmeyen ve bu nedenle onda bir degisimi zorlayan



karakteristiklere sahip oldugu kadariyla 6nemlidir. Spengler gibi Toynbee'de de ilk bakista
Islam uygarligi olarak goriinen sey, gdzde bir tefekkiir konusudur: Gergekten de farkli
sekillerde bu iki sistem Yakin Dogu'nun ve onun dini kiiltiiriiniin bilgisinin temeli iizerine
bina edilmistir. Yine Spengler gibi Toynbee'ye gore de Islam tarihi s6z konusu kuramin
1s131inda goriildiigii zaman yeni bir kimlige biiriiniir. Islam'm dogusu yeni bir uygarhigmn
baslangicini isaretlemez; o tipki diger evrensel dinler gibi daha 6nce mevcut olup, ¢okmiis ve
daha sonra kendisinden yeni bir uygarlik yiikselecek olan bir uygarligin tarihindeki gecikmis
bir asamada dogusudur. Daha dnce mevcut olan s6z konusu uygarlik, Yakin Dogu'nun kuzey
dogu hattinda Avrasyal1 gocebelerin diirtiileriyle yaratilmig olan "Siiryani" uygarhigidir;
MO onuncu yiizyilda en yiiksek dénemini ge¢ip ¢okmeye yiiz tutmus, fakat ¢oziilmesi Hele-
nizm'in miidahalesiyle siddetli bir bigimde durdurulmustur.®’ Deyis yerindeyse Helenlik
uygarhigin govdesi i¢cinde geciktirilen ertelenmis canlanma Helenizm ¢oktiigiinde daha
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A.ge., cilt 2, s. 2271, 296, 311; Ing. trc: cilt 2, s. 189f, 243, 253.

33 A. J. Toynbee, A. Study ofHistory, cilt 1, (Londra, 1934), s. 72f; cilt 2, (1934), s. 137; cilt
4,(1939), s. 67-68.
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once zaten ulasilmis olan bu ¢oziilme noktasinda tekrar hayata gegti; ve iste bu noktadadir ki
Islam evrensel bir din olarak —ki uygarliklarin ¢okiisiinde belirirler— ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle Islam yeni bir dogusun degil de Siiryani uygarliginmn bir yeniden canlanisinin
isaretiydi: Dini kay1p Siiryani proleteryasmin yabancilagsmasini disavurmaktaydi, hilafeti
cokmekte olan bir toplumun evrensel devletiydi; ¢okiisii durduramazdi; ancak onu, bir kere
daha dis bir proleteryanm —Asya'da Tiirk ve Mogollar; Kuzey Afrika'da Berberiler ve
Bedevilerin— gelisine dek, bir siire geciktirebilirdi.'**

Toynbee'ye gore MS dordiincii ve yedinci yiizyillar arasinda kendine 6zgii nitelikleri haiz bir
Islam uygarlig1 ancak yeniden canlanmis olan Siiryani uygarligmin dliimiinden sonra ortaya
¢ikmistir: Dogrusu baslangicta iki kardes medeniyetten, Arap ve Iran uygarligindan
bahsetmek daha dogru olacaktir; bu ikisi, ilki Farisi bir devletle, Osmanli Imparatorlugu ile
birlestiginde ancak tek viicut olacaktir. Fakat bundan sonra bile birlik eksik ve zorlamadir:
Osman-li-iran uygarhig: asla ¢igeklenmemistir; erken bir asamada Siinni ve Siiler arasimdaki
yarikla sakatlanmistir ve Osmanl1 imparatorlugu biitiin bir iran diinyasmm evrensel devleti
olmak yerine —Arap diinyasimin zorla i¢eri alindigr— bu diinyanin ancak yarismin suni bir
birligi haline gelmistir. Araplar ve onlarm yoneticileri asla bir digerinin kiiltiiriinii destekleyip
verimliligini artirmamustirlar ve bu zorlama birlik, Araplar Osmanli yonetimine
baskaldirdiklarinda ¢6kmiistiir ve bunlardan her ikisi de Helenlesme siirecine benzer bir —
modern Bat1 uygarlig1 ile siddetli birlesme— siirece maruz kalmustir.'>

Bu tarz sistemler simdilerde garip bir bi¢imde eski moda bir havaya sahiptirler. Simdilerde

ancak birkag diisiiniir, insan fenomenlerinin doga bilimcilerinin inceledigi nesnelere
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benzer sekilde ele alinabilecegine dair bu denli emin tavir takinirlar; hatta Toynbee ve
Spengler'm fikirlerinin olusumuna katkida bulunan diger diisiiniirler ve 6zellikle Max Weber,
insan toplumlarina dair kendine mahsus ve eksiksiz bir diislinme bi¢imini ortaya ¢ikarmaya
cabaliyorlardi. Gerth ve. Mill'in isaret ettikleri tizere Weber'in diislincesinde ayn1 zamanda

gecmisin yankilarini buldugumuz dogrudur:
Weber'in karizmatik lider kavrayis1 Carlyle'm Heroes and Hero-Worship'inden sonra on dokuzuncu yiizyl tarih yazimim
biiyiik 6l¢iide etkilemis olan bir "tarih felsefesinin"” devamidir."®



Yine tipki erken donem diisiiniirleri gibi Weber de, Toynbee'nin "felsefi bakimdan
cagdas" seklinde adlandirdig1 varlik gibi, biitiin toplumlar1 es zamanli olarak anlamaya
calistyordu; yani zamandaki dncelik ve sonralik iliskilerinden soyutlanmis ve es zamanli
olarak diisiiniilen bir hat iizerinde sergilenmis olarak. Fakat Weber hi¢ degilse iki 6nemli
noktada kendinden 6ncekilerden ayrilir: ilki her bir toplumun biricik oldugunun farkinda
olmasi1 ve toplum bilimcinin meselesinin "tarihselci" yaklagimi her bir tarihi hadisenin
biricikligini kabul ederek, ancak ayn1 zamanda ona dair gegerli genel ifadeler kullanarak
"pozitivist" yaklasimla bagdastirmak oldugunun farkinda olmasi; ikincisi tek bir etkenin
kavramlariyla —bu ister "ruh" veya wrk ister sinif ya da biiyilk adam olsun— olmakta olanin
ya da mevcut olanmin agiklamasini yapmaya kalkismay1 reddetmesi ve belli bir toplumun
somut gercekliginin pek ¢ok farkli kavramlarin 15181nda goriilebileceginde 1srar etmesi.
Toplumlar kendilerine 6zgii niteliklere sahip olsalar da sonucta insan dogasinin 6zellikleri
itibariyle izah edilebilecek kimi yinelenen tiplerin 6rneklerini olustururlar. Bu tiplerin sayisi
oldukca fazladir, karmasik bir bigimde tanimlanir ve bir digerinden giicliikle ayirt
edilebilirler; VVeber'in tarih goriisii karizmatik liderin

¢ H. H. Gerth ve C. Wright Mills (der.), From Max Weber: Essays in Sociology, (Londra, 1947), s. 53.
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etkisini hesaba katmakla kalmaz ayn1 zamanda karizma zayiflamaya yiiz tuttuktan sonra
devam eden siireci de gz Oniinde bulundurur. Ayrica tiplerin toplumsal diinyadaki bireylerle
iliskisiyle, doga diinyasindaki siniflarla bireylerin iliskisi ayn1 degildir. Tipler "ideal tiplerdir",
kavramlar (bir "devletin" ya da bir siirecin) gerceklikten soyutlanmistir, i¢csel bir mantiki
tutarlilikla verilmis ve alternatif tiirlerin "tipolojilerinde" ya da ¢izelgesinde diizenlemistir.
Bunlar en fazla somut bir ger¢ekligi aydinlatmakta kullanilabilirler: Ciinkii mevcut bir varhk
ya da tarihi bir siire¢ asla biitiiniiyle soyut bir tipe 6rnek olusturmaz, farkl sekillerde go-
riildiiglinde soyut bir tip, bir dereceye kadar pek cok tiire 6rnek teskil ederse de her zaman i¢in
onlarin toplamimdan fazladur.

Nitekim Wirtschaft und Gesellschaft'da din sosyolojisine dair olan konuda diger dini sistemler
gibi Islam'a da sekli bakimdan biricikligi ve bagimsiz varlig1 teslim edilir, fakat onu anlamak
icin ¢esitli tipolojilerin 1s1g1nda bir girisimde bulunulur. Her seyden dnce bir nebevi "kitaph
din"in saf tipinin yakin karsilig1 ve i¢inde kutsal hukukun 6zel bir dneme sahip oldugu bir din
olarak goriiliir."*” Nebevi bir din olarak o, soyluluga iliskin smif hissiyat1 ile "dogal olarak
karsilastirilabilir"dir: Vazettigi dini savaslar biiylik malikanelerin ele gecirilmesine
yonelikti.'*® Fakat Weber etik sistemi ve sekiiler hayati arasindaki iliski bakimindan onun
diger nebevi dinlerden farklilastigmni diisiiniir. Islam'm etigi, Hristiyanliktaki gibi feodaldir
ancak bu etik, mistik biciminde bile "dlinyadan vazgegmeye" degil "diinyanin fethine"

yénelimlidir.139 Bu nedenle kurumlar1 asagidakine benzer 6zellikler arz eder:
37 M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, cilt 2, (Tiibingen, 1956), s. 459, 474; Ing. trc: M. Rheinstein (der.), Max Weber
on Laut in Economy and Society, (Cambridge, Mass., 1954), s. 206, 237.

8 A ge., cilt 1,s. 288-289; Ing. trc: E. Fischoff, The Sociology of Religion, (Londra, 1965), s. 86-87.
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Koéleligin, paryaligin ve ¢ok evliligin asikar bir bi¢imde sorgusuz sualsiz kabulii; kadinlar1
hesaba katmayis ve onlarin boyun egisi, dini sorumluluklarin esas itibariyle ritiielistik
karakteri, dini gerekliliklerin asir1 derecede basitligi ve daha da basit samimi etik
gereklilikleri.'*’

Yine Islam'm entelektiiel hayati Hiristiyanliginkinden daha fazla kisithidir. Metafizik ve etigin
gelisimi "ruhbanlarin” elindedir ve akilciliga yonelik "egilimler yaygin dervis inancinda
tamamuyla eksiktir"."*' Hem "feodal karakteri" hem de "akilcilik karsitligi" dolayisiyla islam,

modern Avrupa (6zellikle Protestan) toplumunun gelisiminin ac¢iklanmasina katkida bulunan



niteliklere asla sahip olmamistir: Bir tiir mesleki digergamlik, giinliik hayatin rasyonel
denetimi ve bunun arkasinda yer alan ahlaki bir gerilim; bir baska deyisle basarmin bir
kurtulus isareti olduguna yonelik bir kavrayisla, tedirgin bir dengede tutulan kurtulus ahlaki
ve diinyevi basar1 ahlaki arasindaki gerilim.'*

Bu goriislerin ifade edilmesi Islam uzmaninm siiphelere sahip olmas igin yeterlidir. Islam'in
plr savasci bir din tipi olarak goriilmesi sadece simdilerde onun hakkinda bilinen ve
diisiiniilenlere kars1 degil, ayn1 zamanda Weber'in mevcut varligin karmagikligina dair kendi
kavrayisina da terstir. Onun Islam'1 gercek olamayacak kadar basittir ve onun hakkinda pek
fazla bir bilgiye sahip olmamasi nedeniyle bunun boyle oldugu agiktir; kanaatleri biiyiik
olciide Welhausen ve Becker'den devsirilmis gibidir. Gergekten de Islam, Weber'in
Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziology'sinde sadece 6zel ve ayrmtili bir calismanin
bulunmadig1 yegane biiyiik dindir. islam'a dair yorumlar1 bu nedenle diger dinlere oranla daha
az bilgi ve malumatla desteklenmistir; ve — daha 6nemli olan— tipolojisinin Islam'in kendine
0zgii niteliklerini dikkate almak i¢in asla degistirilmemis olmasidir.
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A.g.e_., cilt 1, s. 376; Ing. trc: s. 264. A.g.e., cilt 1,s. 311; Ing. trc: s. 132. A.g.e,, cilt 1, s. 370-
376; Ing. trc: s. 251, 266.
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Bununla beraber Weber, belki de baska herhangi birisinden daha fazla, toplum hakkinda nasil
disiiniilmesi gerektigi meselesinin agiga kavusturulmasina katkida bulunmustur;
"tarihselcilik" ve "pozitivizm" arasindaki gerilim hala s6z konusudur —tarihteki her sey
biriciktir ve tekrar1 miimkiin degildir, ancak onun hakkinda diistinmek zorundayiz ve
diisinme de genel kavramlar1 gerekli kilmaktadir. Diger bazi sekiiler diisiintirler i¢in s6z
konusu oldugu gibi Weber'in de yetersiz kaldig1 yer, pek ¢cok toplum arasindan biri ile ve tek
basima higbir dnemli teorik problem ortaya ¢ikartmayan bir toplum kimligiyle, yani Islam
toplumuyla ilgiliydi. Bir dereceye kadar bu kusur tesadiifi olabilirdi: Daha uzun yasamis
olsaydi hig siiphesiz diger dinlere dair yazdiklarmna Islam sosyolojisine iliskin dikkatli bir
arastirmayi eklerdi. Fakat boyle bir tesadiifiin arkasinda baska bir sey de yatiyor olabilir: Bati
Hiristiyanligindaki diisiiniirlerin, ne "Dogu'lu ne "Batili, ne Hiristiyan ne de a¢ik bir bicimde
Hiristiyan olmayan ve her nereye yerlestirilirse yerlestirilsin uzun ve yakin, miiphem ve
genellikle ac1 dolu bir iliskiyle Avrupa'ya baglanan Islam'in anlagilabilecegi sartlar itibariyle
her zaman bir kategori bulmada karsilastigi kendine 6zgii giigliik. Jacques Berque daha da
ileri gitti ve modern Bati'nin karakteristigi olan diger toplumlara iliskin "aragsalc1" goriisiin
bir 6rnegini burada gorebilecegimizi ileri siirdii: "Yabanci ticaret acentalarinin veya siyasi
yayilmanm manevi benzeri."'*

Weber'den bu yana belli 6l¢iide bir degisim olmustur. Calisma ve arastirmalarimizin siyasi
motivasyonunu hi¢bir zaman g6z ardi edemeyiz ve hi¢ sliphesiz modernlesme yo-

3 J. Berque, 'Perspectives de l'orientalisme contemporain', Insitut des belles lettres arabes
(IBLA), (1957), s. 220; su iki Arap akademisyenin elestirileri ile karsilastirin: A. L. Tibawi,
'English-speaking Orientalists: a critique of their approach to islam and Arab nationalism' I ve
11, Miislim World, cilt 53 (1963), s. 285f; A. Abdel-Malek, 'L'Orientalisme en crise', Diegene
44 (1963). Bu iki makalede Tiirkge'ye ¢evrilmistir. Bkz.: i¢., Krizdeki Oryantalizm, Y onelis
Yay., Istanbul, 1998.
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lundaki bagimsiz devletlerin birlesmis diinyasiin ortaya ¢ikisi, bunlarm modern diinyaya
girdikleri degisik yollara daha gii¢lii bir 151k tutmustur. Fakat tipki on dokuzuncu yiizyilda
oldugu gibi bunun arkasindaki kimi genel fikir akimlarini ayirt edebiliriz. Son yilizyilda
gordiigiimiiz tizere, dini kokenler ve gelismeye iligskin yeni bilimden alinma kimi kavramlarla
Islam sahasima giren insanlar tarafindan islam'm ayrmntili bir sekilde kavranisinda biiyiik



ilerlemeler kaydedildi; i¢inde bulundugumuz ¢agda sosyolojinin, sosyal antropolojinin,
toplumsal ve ekonomik tarihin gelismesinden ancak birka¢ akademisyen etkilenmemistir.
Bunlarm etkileri, islam kiiltiiriiniin 6zgiinliigiine oldukca duyarli olan Jacques Berque'in'**
Islam inancinim yeni bir siyasi-toplumsal birlik igin bir "kristallesme noktas1" olarak hizmet
ettigi bicimle ve bir din olarak baslamis olan seyin bir uygarliga donlismesiyle ilgilenen von
Grunebaum'un'*’, bicimin maddeye siirekli ve sonsuz bir sekilde niifuz etmesiyle —bir
taraftan farkli kokenden ve geleneklerden insanlarin iimmet potasi i¢inde eritilmesi ve diger
taraftan Islam'in sosyal 6gretisinin birlestirici giicii— tesekkiil etmis olarak, Orta Cag Islam
toplumuna dair klasik kavrayisiyla H. A. R. Gibb'in'*® eserlerinde gbriiliir. Bu tarz yazilardan
iki rehber ilke ortaya ¢ikmaktadir. Ilki, "Islam toplumu"nun digerlerinden farkli olmasi ve
ancak kendi sartlar itibariyle anlasilmasi; ikinci olarak onun mevcut tek bir toplum degil,
fakat bir "ideal tip"; kendilerini farkl sekillerde ve mevcut pek ¢ok toplumda farkl 6lciilerde
disavurmus olan birbirine benzeyen bir iliskiler grubu olmasi. Islam dini, onun farkli
toplumlara enjekte edilmis hukuki, siyasi ve toplumsal yapilanma ilkeleri bir digeriyle hi¢bir
bigimde ayn1 olmayan, fakat Miisliiman olmayan toplumlardan ancak bu amagla formiile edil-
Krs.: j. Berque, Les Arabes d'hier G demetin, (Paris, 1960); Ing. trc: The Arabs, their History
and Future, (Londra, 1960).

%5 G. E. von Grunebaum, islam. Essays inthe Nature and Growth of a Cultural Tradition,
(Londra, 1955), s. 31.

H. A. R. Gibb, Studies on the Civilization of islam, (Londra, 1962).
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mis bir tipoloji araciligiyla anlasilacak kertede spesifik bigimde farklilasan genel bir toplumlar
sinift olusturmustur.

Fakat biitlin bunlar gerceklestirilecek de olsa, bir 6zlem olarak kalmaktadir ve sosyolojik
diisiinceyle zenginlesmis ayrintili ve uzmanlik {iriinii Islam ¢alismalarina ancak nadiren
tesadiif edilmektedir. Watt'mn islam and the Integration of Society'*’ isimli eseri de biitiin
vukufiyetine ragmen, eski tip "genellemeci" bir sosyolojiden, 6yle goriiniiyor ki, cok fazla
etkilenmistir: Islam'in dogusu belli sartlarin mevcut oldugu her yerde, bir sekilde vuku
bulabilecek bir siirecin iiriinii ve temsili olarak goriiliir. Yeni bir kitap, Rodinson'un Islam ve
Kapitalizm'!™, sosyolojik yonteme dair daha bilingli ve daha olgun bir diisiinceden neset
etmistir. Rodinson bir toplumun ekonomik yapilanmasi ile onun hakim fikirleri arasindaki
iliskilere dair Marksist bir goriisii genel olarak kabul etmekle beraber, bunun tarihi siire¢
hakkinda kat1 bir goriisti, biitiin toplumlarin ayni1 es zamanli donemlerden gegmesi gerektigine
dair bir kanaati ima etmediginde 1srar eder; Islam'in baskin oldugu toplumlar bazi
bakimlardan kendilerine 6zgii bir yol takip edebilirler. Fakat burada da bir ayrim yapmak
zorunludur. Islam toplumlar1 sadece Islam tarafindan bicimlendirilmemistir: Sunu varsaymak
yanlis olacaktir.

Kendileri diginda sekillenmis bir §gretiye boyun egen bir cagin ve bir bolgenin insanlar1
olarak toplumlar; bunu temel kurallar haline doniistiiriip uygulayarak iclerine sindirirler. Bunu
s0z konusu kurallar tarafindan telkin edilen diisiince yapisina uymadan, 6gretiyi yasam
kosullarina adapte etmeden ve 6zde bir donilisiim yasamadan yaparlar.

Fakat Rodinson'un kitab1 6zgiin bir akademisyenlik ¢alismasindan ziyade bir arastirma

programudir. Bir baska Fransiz akademisyen olan Claude Cahen'in ¢aligmasinda
148
149

W. M. Watt, islam and the Intergration ofSociety, (Londra, 1961).

M. Rodinson, islam et capitalisme, (Paris, 1966); Ing. trc: islam and Capitalism, (Londra,
1974).

A.ge.,s. 21.
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Islam toplumlarinin gerceklerine, iizerinde diisiiniiliip tasmilmis sosyolojik kavramlarin
uygulanmasima yonelik belki de en sistematik girisimi bulabiliriz. Y6n gosterici nitelikteki
ilkeler Studia Islamica'daki bir makalede agiklanir. Son tahlilde insanlik tarihi, tek bir siiregtir
ve Islam'm dogusu tek basina yeni bir diinya yaratmamistir. Onun, daha énce mevcut olan
"materyalist bir toplum"da ortaya ¢iktigini kavramadik¢a Islam't ve gelismesini gercekte
anlayamayiz. Yeni bir dinin kabulii, kendi basina ekonomik sartlar1 veya toplumsal yapiy1
degistirmemistir. Zamanla gergekten de hiikiimetlerin, Islam'n yasa ve ritiiellerinin toplumu
degistirdigi sdylenebilir ancak bu bir noktaya kadar gerceklesir. Ekonomik veya toplumsal
tarihci i¢in mesele sudur: Islam'm siyasi yapisiyla biitiinlesen kadim toplumlarla baslayarak,
Bat1 Avrupa ve Bizansinkilerle karsilastirarak bunlarin neye doniistiiklerini anlamak.”® Bu
mesele simdiki kusagin akademisyenlerinin Islam'a bakis tarz1 iizerinde ciddi etkiye sahip

olmus olan bir dizi ayrintil arastirmada a¢iga kavusturulmustur.'”’
151

C. Cahen, 'L'historie economique et sociale de 1'orient musulman medieval', Studia Islamica 3
(1955), s. 93f. Yeni baskisi i¢., Les peuples musulmans dans ['histoire medievale, (Sam,
1977), s. 2091.

Krs.: Ozellikle, Cahen, 'Mouvements populaires et autonomisme urbain dans 1'Asie
musulmane du moyen age', Arabica 5 (1958), s. 225-250, 6 (1959), s. 25-26, 233-265.
MUSLUMANLAR VE HIRISTIYANLAR'

Yakin zamanlarda yayimlanmis olan aydinlatict ve bilgilendirici bir kitapta Profesor Zaehner,
iki din bi¢imi arasinda sorulara verdikleri cevaplara gore degil sorduklar1 sorulara gore bir
ayrim yapmaktaydi. Bir tarafta Yahudilik ve Hiristiyanlik bir diger tarafta ise Hinduizm ve
Budizm bulunuyordu:

Hiristiyan, Tanr1 fikriyle baslarken Hindu ve Budist'te durum bdyle degildir: Onlar insan ruhu
fikriyle baslarlar. Esas itibariyle, bizim Tanr1 olarak adlandiracagimiz seyle hi¢cbir sekilde
ilgilenmezler: Zaman ve mekanin ve nedenselligin engellendigi bir varolus durumundaki
kavranisiyla ilgilenirler; kavrayisi, 6limsiizliiglin hissedilen tecriibesini hedeflerler... Bir
tarafta vahiy yoluyla herkese a¢ik olmayan hakikat iddialariyla karsilagirsiniz diger tarafta
s0zde dogmaya ve her tiirlii dini hakikati benimseme yoniindeki bir hazirliga dair topyekun
bir kayitsizlikla karsi karsiya gelirsiniz. Bir tarafta Tanr1 adina konustugunu iddia eden pey-
gamberlerle karsilasirsiiz, diger tarafta ruhlarmnin 6liimsiiz zeminine sizmaktan baska bir
derdi olmayan bilgelerle.

Bu ayrim kabul edilecek olursa Islam'in Hiristiyanlikla ayni safta yer alacagi agiktir. Ciinkii
Islam da Tanriyla, vahiyle, ahlaki sorumlulukla ve gelecekte olacak olan seylerle ilgilenir.
Fakat elbette bir farklilik s6z konusudur. Hiristi-

K. Cragg, Sandals at the mosque, (Londra, 1959) ve M. K. Hussein, City ofWrong: a Friday
in Jerusalem, trc: K. Cragg, (Amsterdam, 1959).

R. C. Zaehner, At Sundry Times, (Londra, 1958), s. 16-20.
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yanlik zaman bakimmdan Miisliimanliktan dnce gelmistir ve baslangigtan itibaren Islam,
deyis yerindeyse, Hiristiyanlig1, gegerli bir vahiy olarak gérmiis ve Hz. Isa'y1, "Peygamberle-
rin Miihrii" Hz. Muhammed'le sona eren zincirin bir halkasi, hakiki bir peygamber olarak
resmen tanimustir. Bununla beraber Hiristiyanlar igin Islam en hafif deyimi ile, siipheli bir
konudur. Islam vahyi gercek bir vahiy olarak nazar itibara alinsmn alinmasin ve hangi
anlamda olursa olsun bu durum boyledir. Peygamberler silsilesinin isaret ettigi hadise zaten
vuku bulmusken peygamberlik i¢in ne gibi bir gereksinim olabilir ya da ¢aglarin hazirladig:
sey tam zamani geldiginde meydana gelmisken daha ileri bir imani hazirliga nigin ihtiyag



duyulabilir. Hi¢ sliphesiz daha 6te hatta daha da 6nemli bir baska farklilik mevcuttur:
Miisliimanlar Hz. Isa'y1 peygamber olarak kabul ederler fakat onun, Tanrmm oglu, Mesih
olduguna inanmazlar. Bedenlenmeye, Kurtulusa (Kefaret) ya da Teslise inanmazlar ve bazilar1
Hiristiyanlarin gergekten bunlara inandigini anlamakta giigliikle karsilagirlar.

Dolayisiyla, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda, siyasi ya da toplumsal gerilimlerden
tamamen farkl olarak, eski olmakla beraber sebepsiz olmayan ka¢milmaz bir dini gerilim
vardir ve bir anlamda bu, her bir dinin i¢indeki gerilime yansir. Miisliimanlar Hiristiyanligi
kendi tevilleri dogrultusunda kabul ederler ve Hiristiyanlarin yorumladiklar: sekliyle onu
reddederler, fakat meseleyi bir adim daha ileri gotiirmek gerekirse, Islam belli bir mistik
teoloji tipinde Hiristiyanliga yaklasir. Diger taraftan Islam'a nazaran Hiristiyanlik icerisinde
Hz. Muhammed'in iddialarmin gercekliginin hatta samimiyetinin topyekun reddinden, sadece
Islam'da hakiki bir Tanr1 tecriibesinin olabileceginin degil, bir anlamda onun bir peygamber
olmasi gerektiginin teslimine degin degisen farkli anlayiglar mevcuttur. Tekrar Profesor
Zaehner'den alint1 yapmak gerekirse:

Gergekte Kuran, peygamberligin 6ziidiir. Kuran'da, baska hi¢bir kitapta bulamayacaginiz
kadar, onu tanimamis olan

118

Miisliimanlar ve Hiristiyanlar

bir halka mutlak bir bi¢imde kendisini agimlayan ezici varligin anlamina dair bir seyler
bulursunuz... Baska higbir yerde Tanr1 bu denli biitiinciil bir bigimde 6gretici, bu denli deh-
setli ve bu denli gizemli olarak kendisim agimlamamaistir. Muhammed hakiki bir
peygamberdir ve peygamberligin sahih sesi kendisini onun araciligtyla duyurmustur, bir
kimsenin herhangi makul bir gerek¢eye istinaden ona inanmamasimnin imkansiz oldugunu
disiiniiyorum...

Topyekun kabul ve red arasinda sayisiz dereceler vardir. Peki ya Canon Cragg'in yeni kitabini
bunlarin arasinda nereye yerlestirecegiz? Cragg, Miisliimanlar arasinda yasamus, Islam'daki
Hiristiyan varlig1 hususunda yazmaya ehil ve donanimly, en iyi Islam arastirmalar1
uzmanlarindan biridir. Bize zor, anlatim1 karmasik, genis bir bilgiyle oldugu kadar hos bir
dini duyarlilikla yazilmis bir kitap sundu. Cragg'in Islam yaklasimmi birkag szciikle
tanimlamak kolay degildir ve bu yaklasimi bir anlamda bu girift ve karmasik meseleler
hakkindaki anlayisinin ve s6z konusu kaginilmaz gerilimi mekanik bir bicimde ¢6zmeyi
reddedisinin de bir gostergesidir. Profesér Zaehner gibi o da, Hiristiyanlik ve Islam'in esas
itibariyle ayni1 seylerle —"peygamberlik, ibadet, dua, setkat merhamet, kutsal metinler, dini
onderler, Tanrinin tabiattaki isaretleri, yaratilis ve glinah— 6zetle, insanlik durumuna iliskin
ilahi durusla ilgili olan biitiin ... dini kategorilerle" ilgilendigini vurgular. Fakat ayn1 zamanda
bilir ki,

kendisini hukukla bagdastiran bir vahiyle, kisiselligi getiren vahiy arasinda bir fark vardir:
Insanin liituf ve inayetle yeniden hayat bulmasi icin Mesih'teki Tanrisal merhamet taahhiit
edilir, Islam'da ise bu, yasanm hiikmii altinda, taahhiit edilmemis bi¢imde bagislamayla
ilgilidir.

Camon Cragg benzerlik ve farklilik arasindaki gergin ipte maharetli bir sekilde yiiriimekle
beraber Oyle goriiniiyor ki, ara sira diisme tehlikesiyle karsilagsmaktadir. Hakkaniyetli
davranmak igin gosterilen katiksiz arzu Islam'm ortaya

A.g.e., s. 27. Cragg, s. 91-92.
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cikarttig1 meseleyi en gii¢lii bir bicimde ortaya koyarak, zaman zaman neredeyse Hiristiyan
anlamlar1 Islami kavramlarda okumaya yaklasmaktadir. Canon Cragg, Islam'1 pek ¢ok
Miisliiman'in inand1g1 ve yasadigi sekilde tanimlamak gibi bir amacim yok, niyetim onun
"temel boyutlarina" isaret etmektir diyebilir. Bize dyle goriiniiyor ki, bir Hiristiyan Islam
hakkinda iki tarzda yazabilir. Oldugu ve varolmus oldugu haliyle yazabilir (ve eger boyle



yaparsa, ki dogru olan budur ve kadirsinaslik da bunu gerektirir, tipki1 Canon Cragg gibi onu
en iy1 sekilde tarif ve tavsif edecektir) veya ona gore gercekte Hiristiyanlik olmasi gereken
Islam'in hakikatine dair yazabilir. Fakat bu ikisi arasinda iigiincii bir tiir i¢in, Hiristiyan bir
ruha sahip fakat Hiristiyanlik olmayan ideal bir Islam i¢in bir yer yok mudur acaba?

Dr. Hiiseyin'in kitabi ilk bakista boyle bir kitap izlenimi vermekte, karsi taraftan yazilmis,
Hiristiyanliktaki Islam varligmi agiga ¢ikarmaya yonelik inangli bir Miisliiman tarafindan
yapilmis bir ¢aligsma izlenimi uyandirmaktadir. Bu eser, kitap kapagmin da soyledigi gibi,
"[slam diinyasinda bu zamana kadar Hiristiyan inancinin baslica temasmna", yani ¢armiha
gerilmeye dair "biitlinliiklii bir inceleme yapan bu sahada yazilmis ilk" kitaptir. Bu s6zciikleri
en asikar anlamlar1 itibariyle alan okuyucu hayal kirikligina ugrayabilir; ¢linkii kitap bu
anlamda hicbir bi¢imde ¢armiha gerilmeyle ilgili degildir.

Carmiha gerilme hakkindaki herhangi bir kitap, carmiha gerilmis olan Isa'nin ayn1 zamanda
Tanrmin oglu olup olmadigini da sormak durumundadir. Nitekim Dr. Hiiseyin'in kitabi, bir
Miisliiman tarafindan yazilmis olmasi hasebiyle, ayn1 zamanda Hz. Isa'nin ¢armiha gerilip
gerilmedi-gini de sormak zorunda kalacaktir. Zira Kuran'm otoritesi karsisinda Ortodoks
Miisliimanlar, Hz. Isa'nin yakalanmasiyla baslayip, ¢carmiha gerilmeyle neticelenmis olan
siirec icerisinde belli olmayan bir anda gége kaldirilmis olduguna ve onun yerine bir bagka

kimsenin 6ldiiriildiigline inanmaktadir.
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Bu sorularn her ikisine de Dr. Hiiseyin Ortodoks Miisliimanlarin cevabini vermektedir. Ona
gore Hz. Isa, Islam ilahiyatinin gdstermekten higbir zaman ¢ekinmedigi {izere, hiirmet ve
ithtiram hissiyle karsilanmasi gereken, ahlaki bakimdan iistiin bir rehber, biiytik bir
ogretmendir. Fakat o Islam'in Isa'sidir, Hiristiyan akidesinin kurtaricisi, Jesus the Christ
degildir. Carmiha mahkum edilmistir fakat gercekten 6lmemistir; "Tanr1 onu agiklanmasi
miimkiin olmayan bir bigimde kendi katina yiikseltmistir." Bunlar yazarin gecerken,
neredeyse tesadiifi bir sekilde dile getirdigi hiikiimlerdir ve gercekten de kendi bakis
acisindan Hz. Isa'nim 6ldiiriilmiis olup olmadig1 sorun etmez. O bir el¢i oldugundan énemli
olan onun ne sdyledigi, bir baska deyisle mesajmnin icerigidir. Onun ne yaptigi ve nasil
oldiigii, mesajini1 agiklamasi ve sahihligini kanitlamasi1 bakimindan ancak tali bir 6nem arz
eder. Carmiha gerilme gercekten vaki olmus olsa bile, Dagdaki Vaazdan daha az 6nem ifade
edecektir. Hatta bir anlamda Hz. Isa'nin saygmligina, peygamberligin tanrisal kaynagina halel
getirebilecektir; ¢linkii bu, onun zayiflig1 gosterecektir ve "zayiflik ne zaman Tanrinin
sifatlarindan biri olmustur?" Bu soru Islam ve Hiristiyan diisiincesi arasindaki temel farklilig1
ortaya ¢ikartmaktadir.

Bir baska anlamda olsa da kitap yine de carmiha gerilmeye dairdir. Canon Cragg'in
onsoziinde igaret ettigi tizere ¢carmihin iki yiizii vardir:

Carmih sadece kurtarici bir talep degildir... Insanlik tarafiyla goriilecek olursa ayni zamanda o
insanlarin kendi kararlarin1 Hz. Isa'nin gretisine ve kisiligine karsi tescil ettikleri inkar
gergegidir.

Dr. Hiiseyin'in kitab1 her seyden 6nce bu 'inkar hadisesine', Hz. Isa'y1 mahkum edenlerin
kolektif suguna dair bir ¢alismadir. S6z konusu ¢alisma, Kudiis'te bir Cuma giinii sona ermis
olan trajediyi yasamis olanlarin zihinlerinde varligin1 siirdiiren seye —Pilatus ve Caiaphas,
Lazarus ve

Hussein, s. xii.
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Mariya Magdelana, yazarm kesfettigi izlenimi uyandiran sakirtler ve ¢esitli sembolik
figlirlere— iliskin bir dizi hayali kurgunun yardimiyla yapilmistir. Gergekten de kitap yo-
rumlarla birbirine baglanan bu tiir pek ¢ok kendi kendine konugmalardan, diyaloglardan,



anlatilardan ibarettir. Caligmalarin tamami ayni1 6l¢iide dikkate sayan degildir: Mariya
Magdelana'ninki, Aubrey Beardsley tarafindan ortaya konulmus olandan farklidir ve bir tiir
tersine dondiiriilmiis asir1 duygusalliktir. Buna karsin, daha uygun bir zamanda gelmis
olsaydi, Hz. Isa'nin karsilanmasina eksiksiz hazirlanmis olan Caiaphas'inkinde gergekten
derin bir kavrayis s6z konusudur:

Nicin bu insan, dgretisini 6zellikle bize getirmistir? ...Miithis bir bigcimde ilan ettigi seye
imreniyorum. Fakat dininin bu topraklarda tutunmasini istemiyorum. En fazla ihtiya¢ duy-
dugumuz sey icin mevcut ¢ikis yolu, i¢sel biitlinliik ve birliktir.°

Dr. Hiiseyin sadece Hz. Isa'y1 mahkum edenlerin sucuna degil ayn1 zamanda biitiin bir
insanlik suguna dair yaziyor; Hz. Isa'nin mahkumiyeti kendine 6zgii acilar1 biinyesinde
barindirsa da sonugta bigimsel agidan diger giinahkar fiillerden farkl degildir. Dr. Hiiseyin'in
amac1 insan tabiat1 ve ahlakina dair iki dnermeyi agiga kavusturmaktir: Ilk olarak, bireylerin
sadece kendi eylemlerinden degil ayn1 zamanda i¢inde bulunduklar1 toplumun onlarin adina
gergeklestirdigi eylemlerden de ve toplum menfaatlerini daha ileriye gotiirmek igin sug
islediginde bu toplumun her iiyesinin bu suctan kendine diisen oranda sorumlu olmasi; ikinci
olarak, insanlarin bu tarz suglar1 vicdanlarinin zorlamalarina kars1 gelerek islemeleri.
Vicdanm ilkeleri tipk fizik ya da biyolojininkiler gibi doga kanunlaridir. Biitiin yaratilmislar,
yasalara itaat eder ancak, yaratilmis mahlukat arasindaki karmasikligin diizenine karsilik
gelen bir yasalar hiyerarsisi vardir. Aklin ka-

A.g.e.,s. 53.
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nunlar1 biyolojininkinden "daha ytliksek" olmakla birlikte vicdanin kanunlar1 bu hiyerarside
daha da yiiksek bir yer isgal eder ve aklin takip edecegi simir ve hedefleri verir. Bu vicdan
yasalari, insanlar1 bunlara itaate zorlayacak maddi bir giice sahip olmadiklarindan, daha asag1
yasa tiplerinden farklilik arz ederler. insan 6zgiirdiir ve ancak "ruhi bir zorlama" ile itaat eder.
Ruhi zorlama islevini yerine getirmediginde giinah olusur ve su iki sekilde de gerceklesebilir.
Vicdan insan zihnini artik ahlak smirlar1 icinde tutamadigi zaman ve bir diger ucta akil
kaybolup, dogal fitrat yavas yavas hiikmiinii yitirirken vicdan "daha baskici" hale gelir. Bir
insan ya da toplum saglikliyken bu ikisi kendi tabii rollerini yerine getirirler:

Akil, dogasi tarafindan yonetmek i¢in olusturulur. Vicdanin dogasi sinirlamak ve ikaz
etmektir. Eger her biri dogal roliine bagliysa her ikisinin de olumlu sonuglar1 hiikiim stirecek-
tir. Fakat vicdanin bir kilavuz, aklin bir gemi oldugunu ummak her ikisinin de dogasinda
olmayani istemek olacaktir.

Bu ifadeler yeterince soyut olmakla beraber, 6ngdriilmemis sonuglar1 biinyesinde
barindirmaktadirlar. Kitap, ilk bakista goriildiigiinden daha fazla siyasidir. Onun biitiinsel
savas uyarilar1 zamanimizin evrensel problemini yansitmaktadir: "Hangi sebeple ve her kim
olursa olsun insanin hig¢bir surette hemcinsinin 6liimiine sebep olmak gibi bir hakk: yoktur."
Fakat bu ayn1 zamanda, 6zellikle Islam cemaatine yoneltilen bir vaazdir. Akil ve din alan
arasinda yaptig1 ayrim, s6z konusu alanlar arasindaki Hiristiyani ayrima ve Dogal Hukuk
kavramma aligkin olan Batil1 bir okuyucuya, siradan bir hakikat gibi goriilebilir; fakat bu
ayrim bir Islam toplumunda yapildiginda tamamiyla farkli bir anlama ve 6neme sahiptir zira
Islam'm seri hukuku —bireysel oldugu kadar toplumsal— kapsaml, ideal bir ahlak kodu
saglama iddiasindadir. Dr. Hiiseyin dinin, aklin tecaviiz etmemesi gereken smirlarn
saptanmasina iliskin esas itibariyle olum-

A.g.e., s. 209.
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suz bir isleve sahip oldugunu ve onun sosyal ve siyasi diizeni dolayli ve olumsuz bir sekilde
etkileyebilecegini sdylerken aslinda toplum i¢in kendi kurumlarini ve yasalarini, degisen



toplumsal ihtiyaglarin 1s181inda ve gelenegi hesaba katmaksizin, diizenleme ve olusturma
hakkini ileri siirmektedir.

Hi¢ kuskusuz Dr. Hiiseyin modern zamanlarda bdyle bir iddiay1 dile getiren ilk Miisliiman
degildir. Dini akide alanimi toplumsal yasama alanindan ayirmak haddi zatinda, en biiyiik
figiirii bir baska Misirli, Seyh Muhammed Abduh olan, "Islam modernizminin" amaglarmndan
biriydi. Islam diisiincesinin kavramlarmi on dokuzuncu yiizy1l Avrupa'simin bilimsel
natiiralizminin 15181nda yeniden yorumlamak bakimindan modernist yazilarin, amaci olmasa
bile sonucu — belki her zaman bilingli degilse de— karmasikti. Yazim usuliiniin biitiin
Ozgiinliigline ragmen Dr. Hiiseyin bu diistince ekoliiniin ge¢ kalmis bir temsilcisidir.

Dr. Hiiseyin'in kitabmin belki de en ilging boliimii havarilerin psikolojisine ve onlarm Hz.
Isa'y1 korumakta gosterdikleri zafiyet ve basarisizliklarin onlar iizerindeki etkisine yonelik can
alict agiklamasidir. Yazara gore insan psikolojisinin bu seviyesinde biiyiik dinler arasinda
farklilik bulunabilir. Biitiin dinlerin temel 6gretisi aymidir; hepsi ii¢ temele indirgenir: Inang,
sevgi ve itidal. Fakat nebevi mesaja Miisliimanlarin, Hiristiyanlarin ve Yahudilerin insani
karsiliklar1 farkli olmustur. Yazarin tezi, bu {i¢ toplumun her birinin erken donem tarihinde,
psisik yapiyi sekillendirmis olan bir olayin meydana geldigi yoniindedir. Psikolojik bir terim
kullanmak gerekirse, "travmatik" bir hadisedir bu. Yahudiler i¢in bu hadise "Yahudilerin
kesin ve topyekun yok olmaktan harikulade bir mucize ile kurtulusu", yani "¢ikis"tir. Bunun
etkisi, sefil umutsuzluk ve smnirsiz umudun Yahudilerin zihninde birlikte mevcudiyeti
olmustur. Islam tarihinde bu, kii¢iik Bedir Savasi, yani az sayidaki Miisliimanlarin pey-
gamberlerini Kureys savascilarmin say1 ve silahga ¢ok daha biiyiik bir giicline kars1 basarilt
bir bigimde savunmalaridir.
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Hiristiyan tarihinde ise bu, havarilerin efendilerini korumaktaki basarisizligidir:

Boylesi bir psikolojik gerginlik, ruhlarinda herhangi bir etki birakmaksizin ger¢eklesmis
olamaz. Bu etkilerin tevariis e-dilebilmesi miimkiin degil midir? En yiice, ulvi anlarinda en 1yi
Hiristiyan, kederli bir insandir.

Dr. Hiiseyin'e gore, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki yegane farklilik insani karsilikta
kendisini gosterecektir. Fakat Dr. Hiiseyin'in a¢iklamalar1 Hiristiyanlara 6yle goriinecektir ki,
karsilik verdiklerine inananlara onun ne ifade ettigi tam olarak anlasilmadigindan, kendi
karsiliklar1 adil bir bigimde degerlendirilmemistir. Carmiha gerilme ve bedenlenme géz ardi
edilerek Hiristiyan psikolojisinin biitiin bir boyutunu, onun kutlu dogumunu,

...barigi miijdeci haberlerinin, insanin kisisel biitiinliigliniin huzurunu ve Tanrmin kabul
edilmis kullugunun selametini gézden kagirmistir ...Eger, bir Hiristiyan't bu denli tuhaf bir
muamma ile carmiha gerilmis Mesih'e inandiran yasanin tek basina yeterli olduguna dair
Islam anlayis1, merkezinde Hagimn olmadig1 bir Miisliiman merhamet anlayist ise, bu takdirde,
Miisliimanlarin baris 6gretisi ile olan ilgilerinin mer-kezi bu inang¢ olmalidir.

A.g.e., s. 224. Cragg, s. 135.
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Constantin-Frangois Chassebof 1757'de Fransa'nin kuzeybatisinda Craon'da dogdu; babasi
miitevazi bir kokene sahip kasaba avukati, annesi toprak sahibi bir burjuva ailesine mensup
birisiydi. Inang itibariyle jansenist oldugu sdylenen Anjou'daki College d'Angers'te okudu ve
muhtemelen yazilarinin ayirt edeci 6zelligi olan dini otoritelere yonelik elestirel yaklagimini
burada kazandi. On sekiz yasinda tip tahsili i¢in Paris'e gitti; ayn1 zamanda Arapca 6grenmeye
basladi ve Condorcet, Diderot, Franklin ve digerleriyle karsilastigr d'Holbach ve Madame
Helvetius'un salonlarinda sik sik goriildii. Diisiincesi ve hayati, dogrultusunu bu erken
toplantilarda bulmustur: insanlar akillarini insan toplumlarinm istikrar ve génencinin baglh
oldugu erdem ilkesini kesfetmek i¢in kullanmali ve dinin kokenlerini ve dogasini anlamak
icin tarih ¢aligmalidirlar.



1782'de bir sans eseri, hi¢ stiphesiz kismen genglik merakiyla ve ayni1 zamanda diinyanin, hala
medeni hayatlara hilkkmeden fikirlerin gelisip boy attig1 yerlerini gérmek ve gecmisin
thtisamiyla ondan kalmis olanlar1 karsilagtirmak arzusuyla, Yakin Dogu'ya gitmek iizere
Fransa'y1 terk etti. Kuvvetli ve ikna edici bir ipucu sunmamakla beraber biyografisini kaleme
alan yazarm da ima ettigi lizere, zamanin Disigleri Bakan1 Vergennes adina gizli bir siyasi
misyona da sahip olma ihtimali de vardir. Seyahati iki yildan fazla siirdii. 1783 yilmin Ocak
aymda Iskenderiye'ye ulasarak burada iki hafta kadar kaldiktan sonra birkag ay kalacag1
Kahire'ye
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gitti. Y1ilin sonunda Suriye kiyilarini gezerek Sam'a gitti ve 1784'(in ilk sekiz aymi Liibnan
daglarindaki Hangara kdyiinde Mar Hanna (St. John) Melkite Manastiri'nda Arapga 6grenerek
ve Liibnan ve Suriye'nin i¢lerine kisa seyahatler yaparak gecirdi. Y1ilin sonuna dogru Bahar1
bir kere daha Iskenderiye'de gegirerek, Fransa'dan ayrilmadan dnce giineye, Kudiis'e —ve
Filistin'deki ¢esitli yerlere— hareket etti.

1787'de Voyage en Syrie et en Egypte ¢ikt1; bunun i¢in ve daha sonraki yazilari icin Volney
miistear ismini kulland1.' Kitap hem ani hem de uzun siireli bir basartya sahip oldu ve bu
basaris1 yalniz Fransa'yla sinirl kalmadi. Ayni yil kitabin, ikinci baskisinin tizerinden bir yil
gecmeden, 1788'de ihtiyag hissedilen Ingilizce gevirisi yayimlandi. Dolayisiyla Kralin ¢agrida
bulundugu [ii¢ sinifin temsilcilerinden olusan] Genel Meclis'in [Etats generoux] toplantisina
Anjou vilayetinin Ugiincii Smif [tiers etats] temsilcilerinden biri olarak 1789'da gittiginde
belli bir iin ve sdhrete sahipti. U-ciincii Smif (ya da daha sonraki adiyla Ulusal Meclis) go-
riismelerinde yer aldi. Fakat 1790'm sonundan 6nce kendisini hissettirmeye baglamis olan
ulusal cosku ve giiciin hosgoriisiiz ve gaddarca kullanimina yonelik egilimler konusunda
endiseliydi. O, makul bir ruh ve inanca sahipti: Cok kere bir devrimin baslarinda goriinen
genel uzlagim ile yeni ve daha adil bir diizenin yaratilmasinin imkanma inanmaktaydi.
Voyage'in Fransizca yazilarmin yer aldigi 1yi bir modern edisyon bulunmaktadir. Buna J.
Gaulmier bir giris yazmustir (Paris ve The Hague, 1959). Gaulmier ayrica Volney'in tam bir
biyografisini (L'ideologue Volney, Beyrut, 1951) ve onun daha kisa bir yagam 6ykiisiinii yazdi
(Volney, un grand temoin de la Revolution et de I'Empire, Paris, 1959). Bir yazar ve bir
diisiiniir olarak Volney'le ilgili yapilmis en kayda deger ¢alisma, hala, Causeries du Lundi i-
simli eserinin yedinci cildinde yer alan ve Sainte-Beuve tarafindan kaleme almanidir. G.
Chinard'm Volney et I'Amerique (Baltimore ve Paris, 1923) isimli ¢aligmasi ise, Volney'in
Amerika ziyaretini ve o-rada Jefferson'la tanigmasini konu edinir. N. Daniel, islam, Europe
and Empire, (Edinburgh, 1966), isimli calismasinda Volney ve daha sonraki nesiller

orneginde Avrupalilarin Miisliiman diinyaya nasil baktigini analiz etmektedir.
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Sessizlige ¢ekildi ve 1791'de ¢ikan ve olumlu karsilik bulan ikinci meshur kitabinin, Les
Ruines, ou Meditations sur les revolutions des empires'in, yazimiyla mesgul oldu. Bunu
Corsica'da basarisiz bir tarimsal ugras donemi ve Kamu Giivenligi Komitesinin emriyle
hapishanede gegen birkag ay (siyasi sebeplerden ziyade, dyle goriiniiyor ki, Corsica'da yapilan
bor¢lar nedeniyle) takip etti. Daha sonra 1795'de ii¢ y1l ge¢irdigi, ikinci biiyiik seyahatine,
Amerika Birlesik Devlet-leri'ne dogru yola ¢ikt1. (Paris'ten tanistig1 ve daha sonra Ruineshn
Ingilizce'ye ¢evirisine yardim edecek olan) Jefferson'u ziyaret etti, George Washington'la
bulustu, Fransa'nin 1763'de Loisiana'y1 Ispanya'ya, Kanada'y: Ingiltere'ye terk etmesiyle
yalniz kalmig olan Wabash nehrindeki bir Fransiz ileri karakol mevkiine dek iilkenin i¢lerine
seyahat etti.

1799'da Fransa'ya donerek Bonaparte’in Birinci Konsiil olarak iktidara getirilmesi hareketinin
icinde belli bir rol oynadi. Yeni yoneticiyle ilk kez, Corsica'da geng bir subayken tanismist1 ve
seyahatler kitab1 Bonaparte'in Misir Sefe-ri'nde beraberinde getirdigi ve dikkatli bir sekilde
okudugu (¢ok daha sonra St. Helena'de kiitliphanesini olusturacak olan) kitaplardan biriydi.



Bir miiddet bu ikisi arasindaki iliski yakin ve samimiydi. Volney, Senator yapildiysa da bir
kere daha hayal kirikligina ugradi, 6nce Bonaparte'in Kiliseyle uzlagsma siyasetiyle ve daha
sonra imparator unvanini almasiyla. Dogru olmasi pek muhtemel goriinmemekle beraber
sOyle bir hadise nakledilmektedir; firtinali bir tartismay1 Napoleon, senatorii tekme tokat
kovarak sona erdirmistir. Senatodan ¢ekilmeye calismis fakat istifasi kabul edilmemis ve
hosnutsuzlugunu imparator tarafindan teklif edilen 6nlemlere kars1 oylariyla zaman zaman
gostererek bir kere daha sessizlige ¢ekilmistir.

Hayatinin geri kalan kisminda daha ¢ok yaziyla mesgul olmustur. Birlesik Devletler'deki
gozlemlerine dayanarak buranin fiziki cografyasina dair bir kitap ve kadim tarthe ve Dogu

dillerinin 68retim usullerine iliskin ¢aligmalar bu do-
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nemde giindeme geldi. 1820'de seref payeleriyle 6ldii. Imparator onu imparatorluk kontu yapt1
ve bu unvan Restorasyon doneminde onandi. Volney, bir zamanlar La Fontain'in olan yirmi
dordiincii fauteuil’ isgal eden bir Fransiz Akademisi liyesiydi; ayn1 zamanda Philadelphia
Amerikan Felsefe Dernegi liyesiydi.

Eserleri arasinda simdilerde ancak Voyage'm zevkle ve kazangla okunabilecegini séylemek
abart1 olmayacaktir. Belki de kendisi Ruines'a daha biiyiik bir 6nem vermis olabilir fakat
Saint-Beuve, tiniiniin abartildigini sdylerken hakliydi. Bununla beraber Voyage kalic1 bir
oneme sahiptir. Bu kismen Misir'in Fransiz isgali sirasindaki ve daha sonraki seyyahlar
iizerindeki etkisi nedeniyle olmakla beraber, daha ¢ok, kendi deger ve meziyetleri
sebebiyledir. Bonaparte, alisilagelmis zekice kavrayisla bu meziyetlerin nerede olduguna
isaret etmisti. Misir'dan dondiikten kisa bir siire sonra 26 Eyliil 1799'da Volney'i kabul etti ve
kitabini 6vdii. Moniteur'da ¢ikan bir nota gore yazara, yalan sdylemeyen yegane seyyah
oldugunu ve dogruluk meziyetine, takdire sayan bir gézlem giiciinii ekledigini soylemisti.

Bu kitab1 yazarken Volney ger¢ekten de daha dnceki seyyahlarin gérmiis olduklarimi abartma
ve hayal gii¢lerine kapilma itiyadina bilin¢li bir bigimde kars1 koymustur:

Seyyahlar bos yere Rosetta ve Kahire bahgelerini 6viip durmaktalar. Tiirkler ince ve medeni
uluslarca bu denli gelistirilmis olan bahge sanatina yabancidir ve her tiirlii sunilikten nefret
ederler... Bos yere bize bahgelerde tabii olarak yetisen portakal agaglarindan ve sedirlerden
bahsediyor olabilirler. Refah ve kiiltiir tasavvurlarinin bu agaclarla iligskilendirilmesine alisik
olsak da, ¢linkii bizim indimizde bunlar ka¢gmilmaz olarak onlarla ilintilidir, hile ya da
yanilsamay1 sezemeyiz... Bos yere Tiirkleri bunlarin gélgesinde nahif bir bi¢cimde istirahat
ederlerken ve diisiinmeksizin mutlu bir sekilde gubugunu tiittiirtirlerken betimlerler. Hig
siiphesiz cehalet ve budalalik, zekilik ve egitim kadar onlarin zevkleridir; fakat kendi
hesabima higbir zaman kolelerin istirahatini kiskanacak kadar ya da hissizligi mutlulugun

adiyla yticeltecek kadar goziim donmemistir.
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Volney ¢ektigi resmin 6niine kendi kisiligini koymaz. Kitabinda kendi maceralarina dair
hicbir sey yoktur ve tek basima kitaptaki ipuglarindan tam olarak nereye ne zaman gittiginden
emin olmak bile miimkiin degildir. Muhtesem ge¢misin abidelerini sunarken kendisinde
uyanan hissiyat1 anlatmaz, haddi zatinda bunlar1 olduk¢a seyrek olarak zikreder: Piramitlere
ve Baalbek Tapnaklarma dair bir seyler sdyler, Ingiliz seyyah Wood'un Palmyra hakkinda
yazdiklarindan alintilar yapar, fakat hepsi bundan ibarettir. Biricik hedefi Misir ve Suriye
topraklarma ve halklarmna dair gérmiis oldugu kadariyla serinkanli, dikkatli ve dogru tasvirler
sunmaktir.

Bu tasvirler sadece dogru ve kesin degil ayn1 zamanda ayrmtili ve tamdir da. Gozlem giicii
gergekten de muhtesemdi, fiziki diinyanin renklerine ve sekillerine, giiniin siyasi olaylar1
kadar insanlarin ne giydiklerine ve nasil davrandiklarina da dikkat etmis ve bunlar1
betimlemesini bilmistir. Misir'daki Memlik yonetiminin 6ziine dair yaptig1 analiz, Ali Bey



hanedanlig1 hakkindaki anlatis1 yakin zamanlara dek pek cok tarih¢inin on sekizinci yiizyil
Misir'ina dair yazdiklarinin temelini olusturdu. Giiniimiiz nesli i¢indeki birka¢ akademisyen
onun sundugu resmi tadil etti, fakat sdyledikleri hala, dikkatle gézden gecirilmek kaydiyla
kullanilabilir 6zelliktedir. Kitapta Misir toplumuna dair baska pek fazla bir sey yoktur;
Kahire'de iken Misirlilarla serbest bir bicimde kaynasabilecek kadar Arapga bilmiyordu ve
sOylediklerinin ¢ogu Avrupali ve Suriyeli tiiccarlardan edinilmis izlenimi vermektedir. Fakat
daha 1y1 tanidig1 Suriye boliimleri — Liibnan daglari, Sam ve Filistin'in bolgelerine— daha
dolu dolu betimlenmistir ve hala ondan pek ¢ok sey 6grenilebilir.

Giiniin bir bagka iyi taninan seyyahiyla Volney'i karsilastirirken, Gibbon: "iki modern
rakipten, Savary ve Volney, biri sasirtabilir digeri 6gretir" demistir. Saint-Beuve de benzer bir
degerlendirmede bulunur. Bilimsel kesinligini takdir ederken, kitapta Volney'in kendisi

hakkinda bu denli az seyin bulunmasindan dolay1 esef eder: "Onda Montaigne'den
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hicbir sey yoktur, lislubu kuru ve renksizdir, basit bir seyahat anlatis1 olmus olsaydi ve
okuyucuya yazarla birlikte seyahat ediyormus hissini verseydi kitap daha cezbedici olacakt1"
Modern bir okuyucu eser hakkinda muhtemelen bundan daha iyi diistinecektir. Acik secik ve
kolayca akan bir anlat1 bize kendiliginden zevkli gelebilir; bununla birlikte okurken bireysel
bir begeni ve degerlendirmeye iliskin her zaman bilingli degilizdir. Volney'in Suriye'yi
Misir'dan; Sam't Kudiis'ten; daglar1 vadilerden daha fazla sevdigi ve Miisliimanlara Dogu
Hiristiyanlarindan daha fazla hayran oldugu ortadadir:

Miisliimanlarin ... kibirleri kiistahlig1 bile golgede birakiyorsa da ... yine de onlar bir tiir 1y1
yiireklilige, insanliga ve a-dalete sahiptirler; ve her seyden ziyade bir felaket zamaninda higcbir
surette bliyilik bir metanet ve azim, bir karakter saglamlig1 sergilemekte zafiyet gostermezler.
Saint-Beuve ve digerlerinin sdylediklerine ragmen kimi zaman ¢izgiler asir1 derecede sert
¢izilmis olabilir: Osmanli yonetimi onun ima ettigi denli hukuk tanimaz ve tahripkar, Liibnan
hayat1 bu denli 6zgiir ve mutlu muydu? Eger asir1 bir cosku ya da abart1 varsa bu onun
yapmaya calistig1 seyden kaynaklanmaktadir. Tanimlar1 ve betimlemeleri, ona gore, Yakin
Dogu'da gormiis olduklariyla onanmis ve acikliga kavusmus olan berrak ve saglam bir
bicimde kok salmis bulunan kanaatler sistemiyle ilintilidir. O bir ideologue, akln iistlinliigiine
inanan bir insand1 ve ayni 6l¢ilide sefkat kiiltiine, kilisenin taleplerine ve miistebit yoneticilerin
giiciine karsiydi. Goriisleri biitlin olarak Les Ruines'de agiklanmistir. Mutlu ve zengin
toplumlar gizemli dogaiistii giiclerin islemesiyle ve esas itibariyle yasadiklar1 topraklarin
fiziki gilicleri nedeniyle degil, aksine tam olarak anlayabilecegimiz ahlaki ve sosyal sebepler
dolayisiyla bu durumdadirlar: Imparatorluklarin génenci genel kabulle yiiceltilen ve yasalarda
temsil edilen bir dogal adalet ilkesine gore yoneten hiikiimetlerin varligina baghdir.

Toplumun gergek diismanlari, hukuk tarafindan sinirlanmamis yoneticilerin hirs
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ve tamahi, akli ahlak ilkelerinden haberdar olmama ve sahte dinlerin rahipleri tarafindan
beslenilen bir cehalettir. Bu inanglar onun siyasi kariyerini de agiklar: Ulusal ve Kurucu
Meclis donemine ve Yiice Varlik kiiltiine dair kisa siirede sonen umutlari, daha sonraki
cekilisi, papazlara geri donen ve kendisini mutlak hiikiimdar yapan Napoleon'a muhalefeti. Bu
ayni zamanda Voyage'mdaki vurgularin varolus gerekgelerini agiklar. Ona gore Osmanli ve
Memlik yonetimi hukuksuz zorbaliga, her bir insanin altinda olanin efendisi oldugu bir baski
hiyerarsisine drnektir:

Sultanin emirlerinin tastyicisinin kendisi, bu andan itibaren Sultan olur... yiikseklerdeyken
glicten magrur ve onu suistimale istekli, alt ya da tabi durumundayken siirekli olarak daha
biiytik giicii hedefleyen, hem sabir hem de acima hissine yabanci olanlar... zirvede smirsiz
giiclerin istismar1 ne kadar ¢ok olmal.



Buna karsilik Liibnan toplumu, en azindan her bir insanin topragina giivenlik i¢inde sahip
olmasi1 dzgiirliigiine dayanan, belli bir dogal dengeye ve monarsi, aristokrasi ve demokrasinin
esitsiz bir karisimi olan bir hiikiimete sahipti.
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1885'de devrimci Pan-Islamizm hareketinin dnderi Seyyid Cemaleddin Afgani ikinci
dereceden sair, milliyetci hareketlere merakli Wilfred Scawen Blunt'a misafir olmak iizere
Londra'ya gitti. Ziyaretin amaci gegici giliciiniin zirvesinde bulunan Lord Randolph Churchill
ile Misir ve Sudan meseleleriyle ilgili goriis alisverisinde bulunmakti. Sunulan ¢esitli
onerilere ragmen hi¢gbir olumlu sonu¢ alinamadi ve ziyaret mutsuz bir sekilde son buldu.
Blunt, Afgani'nin dogulu arkadaslarindan ikisini su sekilde anar:

Siyaset ya da din iizerine kavga ediyor gibiydiler ve sonug birbirlerinin kafalaria
semsiyelerle vurmaya kadar vardi. Onlardan evi terk etmelerini rica etmeliydim ve Seyyid
onlar takip etti. Birisi ¢izgiyi bir yere ¢cizmelidir ve ben simdi Seyyid'e li¢ aylik miiddeti
baska bir yerde gecirmesi gerektigini onerdim...

Din ya da siyaset {izerine yapilan kavgalar, semsiyelerle ya da daha 6liimciil silahlarla
girisilen catigmalar miilteci hayatin 6ziinii teskil eder. On dokuzuncu yiizyil Leh, Rus ve
italyan tarihinin sayfalar1 bu tarz olaylarla doludur; fakat bu olaylara kahramanlarin karmasik
karakterleriyle ve iliskilerin ustalikli bir bicimde mesafeli hale getirildigi biiylik ugurumla
ozel bir keskinlik ve acilik kazandirilmistir. (Blunt'm Afgani hakkindaki nitelemesini
kullanmak gerekirse) "vahsi dahi adam" ile Viktorya donemi toprak sahibi tagra esrafi ve
edebiyat adami arasinda gergekten biiyiik bir ugurum vardi ve bu ugurum ancak paylastiklar
vahsilik ve
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adalet tutkusu ile kapatilabilmistir. Boyle ugurumlar1 asmak, ulusunun giiciiniin yayilmasiyla
yutulan halklari, en azindan bu ulusun hakim smifinin bir iiyesinin, yenilmis olanlarin safinda
yer aldig1 hususunda ikna etmek Blunt'm kaderiydi.

Sussex'li tagra esrafindan bir aileye mensup olarak Wilfred Scawen Blunt, 1840'da Crabbet
Park'ta, halasinin ve onun kocas1 George Wyndham'm evinde, Petworth House'da dogdu.
Petworth, harikulade odalar zinciriyle, emsalsiz resim koleksiyonuyla, karacalarin otladig1 ve
¢ocuklarin ellerinden beslendigi biiyiik parkiyla Ingiltere'nin biiyiik evlerinden biriydi. Bu ev,
Blunt'in miigkiilpesent, g6z kamastirict ve yar1 goniillii hayat bigimine herhangi bir etkisi
olmaksizin biitiin hayat1 boyunca "dlinyevi ihtisama dair bir diis" olarak kaldi. Erken
yaslarinda bu erisilmez bir diistii, ¢iinkii higbir zaman istikrarli bir cocuklugun giivenligini
tatmadu. Iki yasindayken babasini kaybetti ve zeki, sairane ve huzursuz bir kadin olan annesi
ii¢ cocuguyla birlikte evden eve dolasti. Fakat bu huzursuz kadin bir baska tiirden huzur
buldu: 1851'de cocuklarini ¢agirdi ve onlara Roma Katolik Kilisesine kabul edildigini sdyledi.
Gozyaslarina bogulduysa da bu uzun siirmedi. Birkag ay icinde her ii¢ii de kabul edildi.
Blunt'm hayatinin, Kilisenin tasvip edemedigi fakat onda isaretlerini birakmis olan yonleri
olacaktir. Stonyhurst ve Oscott gibi Katolik okullara gitti ve on sekiz yasindayken diplomatik
servis imtihanini kazandi. Sonra temsilcilik ve elgiliklerde on yil atase olarak hizmette
bulundu ve servisten 1869'da ayrildi.

1860'lar Avrupa politikasinda hig¢bir biiyiik krizle bozulmayan barigin hakim oldugu bir on
yildir; geng bir atagenin vazifeleri agir degildi ve Blunt'm diger meselelere ayiracak ¢okca
zamani oldu. Erken donemlere ait bir fotograf, 6zensiz bir siklik ve zarafetle, altinda bir
kopegin uyudugu bir koltuga yaslanmis, melankoliye hafifce boyanmis romantik bakisl geng
bir adamu gostermektedir: Cekildiginde yir-misindedir ve ihtiyarligina dek hayatimin belli
baslh temalarindan birini teskil edecek olan romantik agklara dalmak
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iizeredir. Gergekten de her zaman kendisini bir hayattan digerine atlayan birisi olarak
disiinmiistiir. Paris'teki gorev siiresi esnasinda hafif mesrep kadinlarla tanigmis ve bunlardan
birisi olan Catherine Walters'a asik olmustu. Catherine Walters, Viktorya donemi hari¢ baska
bir donemin meydana getiremeyecegi bir figiir, meshur bir fahise, gliniin en sik ve zarif
beylerinin metresi, fakat eski sevgilileriyle ve diger pek coklariyla iliskisini siirdiiren,
Mayfairde'ki evinde saray erkanini agirlayan, kadinlarin olmasa da parlak ve meshur beylerin
gormekten hoslandiklar1 ve hatta Gladston'm bile zaman zaman goriindiigii dillerden diisme-
yen partiler veren bir kadindi. Blunt her zaman Catherine Walters't hayatinin en biiyiik aski
olarak diisiindii ve o, ilk siirlerinin konusuydu.

Diplomatik seyahat ve romantik asklarinin bu baslangic yillar1 esnasinda gercekten de sairlik
meslegi kendini géstermis ve bir dlgiide basarili olmus olan birkag ciltlik siir kitaplar1
yayinlamistir. Arkadaslarindan kimisi onun biiyiik bir sair oldugunu diisiiniiyorduysa da
aradan ylizyillik bir zaman dilimi gegtikten sonra ayni iddiayi ileri siirmek hemen hemen
imkansizdir. Teknik yetenege, iy1 bir kulaga, hislerini anlatma giiciine ve fikirlerini akici ve
hareketli bir nazim halinde ifade etme kabiliyetine sahipti. Bu nitelikler onu harikulade bir
cevirmen yapmist1; Muallakat gevirisi hala zevkle okunabilir:

Mina'da, Gula'da ve Ricam'da kayip ordugahlara, uzun konaklamalara gidilir, nasil da terk
edilmis, perisandir.

Reyyan beyaz sel yataklarinda yalniz ve meyus yatar, sel suyunun biraktigi izlere benzer
isaretler koyarak.

Onda yasayanlarin dogalligi, terk edilmisligi, sadeligi ne kadar yil, savas ay1 ve de haram ay
(stirer).

Muallakat olarak da bilinen, the Seven Golden Odes of Pagan Arabia, orijinal Arapca'dan
Lady Anne Blunt tarafindan ¢evrilmistir. ingilizce versiyonu Wilfrid Scawen Blunt tarafindan
hazirlandi. (Londra, 1903), s. 26.
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Fakat Blunt, biiyilik sanat¢inin yabanciligindan mahrumdu ve ne imgelerinde ne de
sozciiklerinde biiyiik sairi kiigiigiinden ayiran, dngdriilebilir olanin 6tesine gegen bir kirinti
yoktur. Yine de deyis yerindeyse birinci smif bir ikinci dereceden sairdi, dostluklar1 vardi ve
diger sairlerin, hatta daha geng bir neslin ve farkli bir ekoliin bile saygisini1 kazanmust1.
1914'de W. B. Yeats, Richard Aldington, Ezra Pound ve yeni kusaktan baska dort sair daha
onunla aksam yemegi yemek, Pound tarafindan yazilmis siirsel bir soylevi ona takdim etmek
ve hayranliklarini dile getirmek tizere kir evini ziyaret etmislerdi:

Kendi bildiginiz yolda gittiginizden

Giizel misralar yazip, diinyayla dalga ge¢mis oldugunuzdan

Bir sanat ticareti degil biiytik sitili yeglediginizden

Mazzini'yi tutup kurumlardan nefret ettiginizden

Biz, pek az saygi duyanlar, dniiniizde egiliyoruz ...

Yine de bu goriismede zihinlerin etrafli ve esasl bir sekilde bulugmasi gergeklesmemis
gibidir: Blunt neye dair konustuklarini anlayamadigini itiraf eder ve Mazzini'yi Urabi ile
karistirdiklarindan dem vurur. Fakat en azindan yemek (tiiylerle servisi yapilan tavus kusu
kizartmasi) kayda degerdi ve onlarin takdir hisleriyle karsiland1.”

Asklarin ve siirin altinda, bu zamanlarda onun hayatinda kendini hissettiren bir baska akinti
daha vardi. Darwin'in Origin of Species isimli eseri, Blunt on dokuz yasindayken

Olay, Ezra Pound iizerinde ciddi bir etki birakti ve ¢ok sonra Pisan Cantos'ta ondan gururla
bahsetti:

Blunt'in acacagi kapiy1 calmak nazikc¢e, Havadan canli bir gelenegi teneffiis etmek Ya da giin
gormiis bir gozden fetmedilmeyeri alevi Bu beyhude degildir.

Olayla ilgili bir ¢galisma i¢in bkz.: William T. Going, 'A peacock dinner: the homage of Pound
and Yeats to Wilfrid Scawen Blunt', Journal of Modern Literatiire 1, (1971), s. 303.
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yayinlanmist1. Giinah ¢ikarttig1 papazdan okumak i¢in miisaade istedi, izin reddedildi, fakat
buna ragmen okumaktan geri durmadi. Daha sonra kaydedecegi iizere bu, onun "ilk bilingli
gilinahiyd1". Bir miiddet sonra kiz kardesinin bir manastirda rahibe olma yoniindeki karariyla
derin bir bigimde sarsildi. Bu iki hadise onun Katolik 6gretisini ve disiplinini reddetmesinde
onemli bir asama tegkil etti ve i¢sel bir catigma donemini act1. Katolik teolojisinin insan
tabiatina ve evrene dair vazettikleriyle Darwin'in teorilerinin ima ettiklerini nasil
bagdastirabilirdi? Kendi vahsi tabiatin diirtiilerini, haz diinyasmi tutkulu kabuliinii Kilisenin
buyrukla-riyla nasil baski altina alacakt1? Catigsma, sonunda, en azindan dig goriintisti
itibariyle ¢6ziime kavustu. Daha sonra "yirmi bir yagindan itibaren zihninin derinliklerinde
her zaman inangsiz kaldigmi1" ifade edecektir. Blunt i¢cin dini biitiin ve 6gretileri yasama
gecirilen Katoliklik yavas yavas gevsemeye yiiz tuttu. inanmaya caligsa da 6te diinyaya
inanamadi1gini ihtiyarhiginda itiraf edecektir. Oliirken dile getirdigi arzusu takdis edilmeksizin
ve Kilisenin rutin ritiielleri icra edilmeksizin gdmiilmektir. Fakat inanabilme-ye yonelik bir
arzuyu, 6zlemi higbir zaman yitirmemis ve inang ayricaligina sahip olanlara saygiy1
esirgememistir. Peder Tyrell dahil Katolik "modernistlere" dair bir seyler biliyordu ve onunla
tanistiktan sonra giinliiiine su ifadeleri kaydetmisti: "Bdylesi soziinli sakinmayan samimi bir
papaz kirk yil 6nce inancimi kurtarabilirdi."

Blunt 1869'da, Byron'un torunu Lady Anne Noel ile evlendi. Mahcup, iirkek, bu diinyaya ait
olmayan bir akademisyen kafasina sahip olmakla beraber derin bir kavrayistan yoksun ya da
mizah hissine yabanci, uzlasmazcasina erdemli, kat1 ve inatc¢1 nitelikleriyle bu kadin belki de
romantik askin isteklerine kendi dar zaviyesinden inanan, patriarkal bir hayat ortakligindan
cok genclik maceralarma uygun bir esti. Sonucta evlilik birligi dagildi. 1906'dan itibaren ayr1
ayr1 yasadilar. Her ne kadar ¢atlak, 1916'daki uzlasmayla tamir edilmis olsa da, Lady Anne
hemen akabinden 6lmemis
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olsayd1 bile —"her birisinin varliginin bir digerinin varliginda meydana getirdigi bu keskin
actya daha fazla katlanmaksizin"— ayr1 yasamayi tercih edecekleri muhtemeldir. Tek
cocuklar1 Judith, babasmin zekasmin ve yakisikliliginin yanina kendi s6z dinlemezligini
eklemisti. Miilkiyet lizerine tartigmalar, babasinin annesine sadakatsizligi hakkindaki bilgisi,
babasina karsi, babasinin 6liim déseginde bir an i¢in kaybolduysa da daha sonra ona kalan
otuz bes yillik hayata yon vermek {izere tekrar yenilenmis olan koklii bir nefret ve 6tke
meydana getirmisti.

Bununla beraber evliligin ilk yillar1 mutlu ve uyumluydu. Blunt'm biiylik agabeyinin
1872'deki 6liimii Sussex'teki aile miilklerinin yonetimini ona birakmisti. O ve hanimi e-pey
bir zaman bu islerle mesgul oldular, Crabbet Parki genisletip giizellestirdiler, fakat ayni
zamanda bir dizi uzun siireli Yakin Dogu gezilerine de ¢iktilar. 1873'te Istanbul'a ve
Anadolu'ya gittiler 1874'te Cezayir'e 1875-1876'da uzun zamanlardan sonra ilk kez Misir'a
gittiler. 1877-1879'da bu zamana dek daha 6nce higbir Avrupalinin géze alamadig1 uzun bir
¢6l seyahati gergeklestirdiler: I1ki onlar1 Suriye ¢dlleriyle Sam'dan Bagdat'a; ikincisi Sam'dan
Sirhan Vadi-si'yle Samar Daga buradan da doguya dogru Bagdat'a ve giineybat1 Iran'a
gotiirdii. Bu yolculuklara dair gézlem ve deneyimleri Lady Ann'in iki kitabina, Bedouin
Tribes of the Euphrates ve A Pilgrimage to Nejd'de bir araya getirilmistir. Daha sonra 1880-
1881'de ikinci ve daha uzun bir siireyle Arapca 6grenmek i¢in Misir'da kaldilar ve buradan
Cidde ve Suriye'ye gectiler.

Bu seyahatlerin ¢esitli sebepleri vardir: Gengligin verdigi macera tutkusu, kardesini 61diirmiis
olan akciger tiiberkiilozunun tehdit ettigi Blunt'm saghigmi iyilestirme ihtiyaci, daha sonra
Crabbet harasini olusturacak olan Arap atlarini satin alma arzusu, on dokuzuncu yiizyil
Ingiltere'sinin geleneklerinden 6zgiirliigiin ve fantezinin ideal diinyasi olarak gdriinen bir



diinyaya kagma 6zlemi. Fakat Blunt'in yasadiklar1 belki de baslangicta niyet ettiginden daha
derinlere
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gitmistir. D1 diinya ve sakinleri, kendilerine, eylemlerinin ve hayallerinin aydinlatabildigi bir
zeminden daha fazla bir sey ifade etmedigi aristokrat seyyahlar, kendilerini bu diinyanin
talepleriyle hapsedilmis buldular.

Bluntlarin ilk kez kars1 karsiya geldikleri Yakin Dogu, tarihindeki kriz anlarindan birini
yastyordu. On y1l 6nce ziyaret etmis olsaydilar meselelerinin bigimi onlara agik
gelmeyebilirdi; on yil sonra ise buranin mukadderati belli olmus olacakti. Fakat 1870'lerde
biiyiik degisiklikler meydana geliyordu ve onlar1 dogru yolda olduklarina ikna etmek iizere iyi
niyetli bir insan i¢in yapacak bir seyler hala var gibiydi. Bu dénemde Istanbul'da II. Mahmut
ve Kahire'de Mehmet Ali tarafindan girisilen idari ve hukuki reform hareketi bir nesildir
devam ettirilmekteydi. Hareket hem Tiirkiye hem de Misir'da bir 6l¢iide basarili olmustu ve
siire¢ simdilerde her ikisinde de, her biri bir digeriyle baglantili i¢ problemle kars1 karsiya idi.
Idare ciiriimiis, kotii yonetilmekte ve etkinligini kaybetmisti. Bu nedenle yonetimin, dnlemleri
yerinde ve dogru bir bicimde uygulamasi imkan1 yoktu. Yoneticiler ve halk arasinda gittikge
biiyliyen bir ugurum vardi. Zira bir taraftan, hiikiimet reformda egitimsiz insanlarin kavrayip
benimseyebileceginden daha ileri gitmis, diger taraftan, yoneticilerden daha ileri ve daha hizl
gitmeyi ve haddizatinda hiikiimetin kendisine anayasal-mesruti sinirlar1 empoze etmeyi
arzulayan yeni egitimli bir sinif olusmaktaydi. Gelecege yonelik en tehlikeli durumsa
Avrupa'nin etkinliginin artmasi ve Yakin Dogu ile iliskisinin degigsmesiydi. On y1l 6nce
reformcular ilerlemenin yoldaslari olarak en temelde Ingiltere ve Fransa'ya bakiyorlardiysa da
artik bunlara baska sekilde bakilir olmustu. Osmanli ve Misirli yoneticiler Avrupali para
babalarina muazzam bir bi¢imde borg¢laniyorlardi ve 1870'lerin biiyiik "Dogu krizinde" Os-
manl1 Imparatorlugunun varlig: bir "giic" tarafindan tehdit edilmisti ve ancak diger giiclerin
miidahalesiyle korunmaktaydi. Bir veya iki y1l sonra imparatorlugun merkezini korumak i¢in
miidahale eden giiclerin bizzat kendileri impara-
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torlugu kiyisindan késesinden kemirmeye baslamislardi: Fransa 1881'de Tunus'u, Britanya
1882'de Misir't iggal etmisti.

Biitiin bu siireci Blunt ve esi ii¢ ayda gozlemlemis ve bunlarin pek ¢ogu kitaplarina
yansimistir. Anadolu'yu ilk ziyaretlerinde Osmanli yonetiminin ¢lirtiyiisiinii yakindan
gormiigler ve iki y1l sonra Misir'da ismail'in vergi toplayicilar: tarafindan Avrupali alacaklilar:
tatmin etmek i¢in Misir koyliileri lizerinde uygulanan zoralimlara taniklik etmislerdi. Reform
cabalarindan pek fazla etkilenmemislerdi. S6zgelimi I. Mesrutiyet doneminde Vezir-i Azam
olan reformcu devlet adami ve 1878'de onlar buradayken Sam valisi olan Mithat Pasa onlar1
hayal kirikligina ugratmistr:

...Avrupa'da asla karsilasmayacagimiz aslinda daha ¢ok siradan, hatta aptal bir hatip,
kendisiyle safiyane dviinen birisini diisiiniin... buna benzer reformcu pasa Tiirkiye'ye, eski tiir
sahtekarlarin yirmisinin yaptig1 yikimdan daha fazlasini yapacaktir.

Fakat siradan insanlarin siradan iyilikleri onlar1 hiiktimetlerin kotiiliigiine karsilik daha fazla
etkiliyordu. Onlar, Avrupali romantikler olarak, belki de, miikemmelligi, basit, bozulmamis
ve kendiliginden olan seylerde arama egilimine sahiptiler. Avrupali romantiklerin Anadolu ve
Misir koyliilerine dair vurgularmin bir kismindan hoslanmayabiliriz; fakat orta Arabistan'm
etkisinin daha kapsamli ve daha kisisel oldugunu akilda tutmak gerekiyor. Ciinkii onlar
burada sadece ilkel iyilik ve giizellikleri olan bir halki degil ayn1 zamanda temel adalet ve
ozgiirliige sahip bir hiikiimeti de bulduklarini1 zannetmislerdi. Ilk Vahhabi kralligmin ¢okii-
siinden sonra Orta Arabistan'daki yonetimini Hail'deki baskentinden idare eden Ibn Resid
hanedani1 belki de Blunt'in diisiindiigii kadar erdemli degildi. Bu hanedanin tarihi bilangosu



diger hanedanlarinki kadar lekeli olsa da Blunt'm onun yonetiminde hayran oldugu seyler
gercekten vardi. Bunlar, yonetim ve tebaasi arasindaki iliskide gerilimin olmayis1 ve kamu
bilinci tarafindan korunan ve hiikiimdar
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tarafindan g6z ardi edilemeyen bir adalet anlayisinin varligiydi. Bu, gerek Blunt, gerekse de
esine Araplarin mizacina en uygun yonetim bigimi ve tek bagina hayranlik uyandirici bir sey
olarak goriiniiyordu. Blunt daha sonra s0yle yazmistir: "Bu harikulade yarimadanin gobeginde
astrlardir varligmi stirdiiren kadim 6zgiir hiikkiimet sistemine dair olusan bu tecriibe Arap
irkina yonelik olarak gostermis oldugum coskun sevgi ve hayranligimi teyit edecektir."

Daha ileri durumdaki Islam iilkelerinin ¢okmekte olusuna ragmen Blunt'i, Islam toplumunun
hala yeniden canlanma potansiyeline sahip olduguna inandiran belki de ortaya ¢ikmakta olan
bu Arap politikasina iliskin goriistii. Bu andan itibaren islam'm yeniden dogusu onun belli
basl ilgi alanlarindan birisi olmustur. 1879'da Ingiltere'ye dondiigiinde Islam ve Islami
siyasete dair arastirmaya giristi. Bu konulara dair o zamanlar Londra'da yasayan iki benzersiz
insandan baz bilgiler edindi. Biri Ermeni kokenli bir Iranli olan ve memleketine Comte'un
insanlik dinini sokan Malkum Han; digeri ise bu zamanlarda kendi dinine inancim yitirmis ve
Hidiv Ismail'in ¢ikarlar1 dogrultusunda Pan-Islamik bir ¢izgide gazetecilige aktif bir bicimde
girigmis bulanan Irakli Katolik bir papaz, Louis Sabuncu. Fakat Blunt derhal Islam hakkinda
daha otantik kaynaklardan bilgi edinmeye baslayacaktir. 1880'de Misir'a yaptig1 seyahat esas
itibariyle Arapca ve modern Islam hakkindaki bilgisini gelistirme amacima uygundu ve mutlu
bir tesadiif onu kendisine en 1yi sekilde yardim edebilecek adamla karsilastirdi: Cemaleddin
Afgani'nin en yakin tilmizlerinden biri olan Misirli geng bir Ezher seyhi, Muhammed
Abduh'la. Afgani 1871'den 1879'a kadar zamanini etrafina bir grup geng Misirliy1 toplayarak
ve onlara Islam'n gercekte ne oldugunu, tekrar nasil diriltilebilecegini ve Avrupal gii¢lerin
saldirilarinin nasil piiskiirtiilebilecegini anlatarak Kahire'de ge¢irmisti. Blunt, Abduh ve onun
araciligiyla Afgani'den 6grendiklerinin 6ziinii en 1yi kitaplarindan birinde, 1882'de ya-
ymlanmis olan The Future of islam'da sunmustur.
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Islam toplumu ¢dkmek iizereydi ve onu yeniden canlandirmaya ydnelik girisimler bu ¢okiisii
hizlandirmaktan baska bir ise yaramamisti: Tirklerin ve Misirlilarin yaptiklar: gibi modern
sekiiler yasalar1 kabul etmek, Islam inanc1 ve hukuku temelinde yiikselen toplumun ahlaki
dayanagin gli¢siiz birakiyordu. Gerekli olan, dini goz ardi etmek, kiiciimsemek degil, aksine
onu modern Avrupa ahlakinin 1s1ginda yeniden yorumlayarak tahkim etmek, giiclendirmekti.
Fakat bunun i¢in bir yasa yapici gerekliydi. Bir diger deyisle manevi bir islev ve otoriteyle
restore edilmesi gereken gergek halifelikti bu. Osmanli Sultani i¢tihat kurumunu isletmek i¢in
gerekli olan niteliklerden yoksundu ve Islam reformu ancak halifelik Araplara dondiigii
takdirde yapilabilirdi. Osmanli imparatorlugu giinden giine tiikeniyordu ve son nefesini
verdiginde, bir Arap halife segmek iizere Mekke'ye bir ulema heyeti ¢agrilabilirdi.

Bu fikirlerin bazilarmin Abduh'un ona sdylediklerinden gok, Islami ihyacilarin diisiinceleri
hakkinda Blunt'in kendi yorumlari olmas1 daha muhtemeldir. Bir Ingiliz romantiginin Islam'in
kurtulusunu, yerlesik hayati tahrip eden, kanunlar1 ve adetleri seriata uygun olmayan
gdcebelere husumet i¢inde bulunan Islami sehir medeniyeti gelenegi ¢ergevesinde yetismis bir
Miisliiman al/imden farkl olarak, bozulmamis Bedevi Araplarda aramasi ihtimali oldukga
yiiksektir. Osmanli saltanatinin sonunun yaklastigi ve Islam'm ancak Arap halifeliginin
yeniden canlandirilmasiyla korunabilecegi fikri yirmi yil sonra Arap diisiiniirleri arasinda yay-
gmlasmaya baslayacaksa da bu donemlerde s6z konusu diisiincenin, daru'l-islam'in selameti
ve biitiinliigl i¢in sorumluluk duygusuna sahip bir Arap Miisliimandan ¢ok bir Avrupalinin
aklina gelmesi daha olas1 goriinmektedir. Fakat Blunt'in, dogrulugu siipheli bile olsa, islam ve



Miisliimanlar hakkindaki hislerinin giiglii olduguna siiphe yoktur ve bunu Misir'da kaldigi
zaman zarfinda gosterme firsatini bulmustur. Bes y1l 6nce buraya ilk kez geldiginde kendi
iilkesinin koyliileri, yoneticilerin baski ve zuliimlerine kars1 koruyabi-
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lecegini umuyorsa da —veya hi¢ degilse buna inanmak istiyordu— 1881'de finans
cevrelerinin etkisi ve Misir'in mali karisikligmin daha da kétiilesmesi Ingiltere ve Fransa'y:
bdlgenin i¢ iligkilerine derin bir bigimde ¢ekti ve bu onun dogru olduguna inandig1 yonde ve
tarafta olmadi.

Ingiliz ve Fransiz temsilcilerinin Hidivler iizerindeki etkisi artryordu ve ona gére Abduh gibi
milliyet¢i reformcular ile Hidivler arasindaki bir ¢atisma Misir ulusu ve Avrupa arasindaki bir
catigmaya dontisme tehlikesini beraberinde tagiyordu. Blunt, 1881'in sonuna yaklasirken,
dogru yone sevk edebilecegi seyleri gergeklestirmek iizere bir kere daha Misir'a gitti.
Ulasmasindan kisa bir siire sonra genis 6lgiide sivil milliyet¢ilerin hedeflerine sempati duyan,
Ahmed Urabi Pasa liderligindeki bir grup subay iktidari ele gecirdi. Blunt Urabi ile bulustu,
ondan etkilendi ve Abduh'un yardimiyla milliyetc¢ilerin hedeflerine iliskin Basbakan
Gladstone'a gonderilmis ve The Times'da yaymlanmis bir yazi kaleme aldi. Blunt bir miiddet
Urabi ile Ingiliz el¢iligi arasinda bir arabulucu gibi hareket etmeye ¢alistiysa da 1882 yilmmn
Ocak ayinda tehditkar ifadelerle yazilmis bir Ingiliz-Fransiz ortak notasinin deklarasyonu
Hidivlerin otoritesini yeniden tesis etmeye ve milliyetgileri ezmeye yonelik olarak Avrupa
miidahalesini yakinlastirdi. Blunt bundan boyle Londra'da daha faydali olabilecegini diisiindii.
Ingiltere'ye dondii ve birkag hafta destek elde etmek ve hiikiimeti etkilemek iizere bask1
yapmak i¢in sik1 bir bigimde ¢alist1. Gladstone tarafindan iyi karsilandi, fakat ayni1
karsilamay1 miidahaleye meyilli gibi goriinen Disisleri Bakani1 Granville'den bulamadi. Blunt
aym zamanda milliyetcilerle iliskisini siirdiirdii ve onlar1 eger bir Ingiliz istilas1 olursa bunun
Stiveys Kanali tizerinden gergeklesecegi yolunda uyardi. Fakat durum koétiilesirken yardim
hususunda kendisini eli kolu bagli buldu ve dostlar1 onu artik faydali olamayacagi Misir'a
tekrar donme kararindan vazgecirdi. Iskenderiye'nin bombalanisini, Ingiliz askerlerinin karaya
cikisini, Tal el-Kebir Savagini, Kahire'nin isgalini ve Hidivlerin iktidarinin yeniden tesis
edilmesini artan bir

145

Avrupa ve Orta Dogu

umutsuzlukla izledi. Abduh hapsedildi ve daha sonra ii¢ y1llik siirgilin cezasina mahkum
edildi; Urabi ve diger ordu liderleri de tutuklandi ve yargilanmalarma karar verildi. Blunt
Hidivlerin onlar1 idama mahkum etmeyi tasarladiklarini biliyordu ve muhtemelen Ingiliz
hiikiimeti bunun Misirlilarin bir i¢ meselesi oldugu gerekgesiyle goz yumacak ve higbir sey
yapmayacakti. Blunt, yargilamanin adaletli bir sekilde yapilacagi ve Urabi Pasa'nin gerektigi
sekilde savunulacagi hususunu garanti etmek {lizere neredeyse tek basina bir hareket baslatt.
Biitiin dostlarmi ve iliskilerini kullandi; Urabi'yi savunmak iizere bir Ingiliz avukat génderdi;
Disisleri Biirosu baskiya boyun egerek tavrini degistirdi ve sonunda bir uzlasmaya varildi:
Urabi, ayaklanma dolayisiyla suglu bulunmakla birlikte Seylan'a (onurlu) siirgiine gonderildi.
Bu zamandan 1922'deki 6liimiine dek yabanci yonetimlere karsi ulusal bagimsizlik
hareketlerini desteklemek Blunt'in hayatinin 6nde gelen bir hedefiydi. Blunt bu tarz
hareketlerden birkag¢ina sempati duydu ve yardim ettiyse de ¢abalar1 biiyiik 6l¢iide bunlardan
iiciine, Irlanda, Hindistan ve Misir'a hasredilmisti. 1880'lerde, Irlanda sorunu bir krize
dontistiigiinde bu meseleye siki bir sekilde calistig1 birka¢ yilin1 verdi. Bu yillar Parnell'mm
yeni bir yasam ve yon verdigi milliyetci Irlanda partisinin Ingiltere yonetimini, dncekinden
daha fazla 6zerklik talepleriyle bunalttigi yillardir. Katolik egitimi Blunt' Irlanda meselesini



ile ilgilenmeye sevk etmisti ve 1885'te 6zerklik yonetiminin destekleyicisi olarak politikada
aktif rol ald1. Baslangicta muhafazakar tarafta etkindi. Bir muhafazakar i¢in hala Irlanda
milliyet¢iligine arka ¢ikmak miimkiindii ¢linkli bu meseleye iliskin olarak parti saflar1 heniiz
a¢1a cikmamist1 ve "Tory Demokrasi"sinin Incil'i, gercek manada ilerlemeci muhafazakarhk
icin umutlar besleyen Blunt'm arkadasi Lord Randolph Churchill tarafindan vazedilmekteydi.
Fakat Blunt muhafazakar bir aday olarak yenilgiye ugradi ve bunu takip eden kisa bir siire
sonra Gladstone, Irlanda'nin 6zerkligini destekler bicimde ortaya ¢iktiginda Liberal Partiye

gecmek zorunlulu-
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gunu hissetti. Bunu goniilsiiz olarak yapti ¢linkii Misir'in isgalinde Gladstone'un roliinii asla
unutamamisti, bir devlet adami olarak ona inancini yitirmisti: Onu "bilgiclik taslayan, yasl,
bunak ve ahmak" birisi olarak niteliyordu. Fakat Irlanda meselesi i¢in savasan liberallerin
1886 se¢imlerinde yenilmesi, onu parlamento yoluyla hi¢bir seyin yapilamayacagima ikna etti
ve dogrudan eyleme gecti ki, buna mizac1 daha yatkind1. Irlanda meselesinin temelinde toprak
miilkiyeti problemi vardi. Koyliiler i¢in kendi basina ekip bictikleri topraklarin miilkiyetini
muhafaza etme sansini onlara sunacak gibi goriindiigiinden 6zerklik 6nemliydi; toprak
sahipleri 6zerklige aym sebebe binaen karsiydi ¢iinkii pek ¢ok biiyiik ingiliz ailesi irlanda
topraklarinin disaridaki sahibiydi. Bu, Muhafazakar Parti'nin Irlandalilarmn taleplerine zorbaca
kars1 koymasinin sebeplerinden biriydi. Milliyetci etkinlik ve aktiviteler arttik¢a kiracilar
kiralarmin tamamini ya da bir béliimiinii geciktirmeye ve alikoymaya basladilar; toprak
sahipleri onlarin bu hareketine hiikiimetin destegini de yanlarina alarak tahliye emirleriyle
misillemede bulundular. Bu Blunt'in dogru ve yanlis arasindaki agik se¢ik ayrimi gordiigii bir
noktaydi:

Tahliye emirleriyle yiizlerce aileyi yok eden toprak sahiplerinin eylemlerinin yasal, dolayisiyla da
sucsuz oldugunu 6ne siirmek ve karsi koyan kdyliilerin, fiillerinin yasa dig1 olmasi nedeniyle, katil
olduklarini ileri siirmek sagmadir. Yasanin temelinde esas teskil eden bir unsur olarak adalet ilkesi ol-
malidir yoksa yasanin kendisi bir sug teskil eder.

Blunt tahliyelere karsi olusan harekete katilmak iizere irlanda'ya gitmis ve 1887'de irlanda'dan
sorumlu bakan Balfour tarafindan sunulan yeni Ceza Yasasina meydan o-kumus, yasak bir
miting diizenlemistir. Blunt tutuklanmis, yargilanmis, iki ay hapse mahkum edilmis ve cezasi
infaz edilmistir. Hapishane gorevlileri kendisine nazik davranmistir. Gardiyanlardan birisi
ona, "sizin gibi bir centilmeni pek sik agirlamasak da firsat diistiigiinde nasil davranilacagini
biliriz" demisti. Fakat ¢ok sonralar1 bile, neseli ve atesli mi-
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zacin etkileyen sogugu, uykusuz geceleri ve "i¢ karartici disiplini" hatirlayacaktir.
1884-1885'te Cemaleddin Afgani ve digerlerinin mektuplar1 tizerine Hindistan" ziyaret etti,
Misir'm haklarinin savunucusu olarak sohreti hala revactaydi. Hindu ve Miisliiman milliyetgi
liderlerin birkagiyla goriistii ve Kalkiita'da Ulusal Konferansa katildi; burada "biitiin uluslarin
kendi kendilerini yonetmeye ehil olduklarma" olan inancini teyit eden bir konusma yapt1
Daha sonra gozlemlerini /ndia under Ripon isimli kitabinda toplayip, kimi Hindistanlilarla
miinasebetini devam ettirdiyse de buraya bir daha donmedi, meselelerde de etkin bir rol
iistlenmedi. Bununla beraber Misir'la kurdugu iligski tamamen farkliydi, buraya donmeye
kendini mecbur hissediyordu. 1884-1885'te, Misirli ve Sudanhilarin yerlestirilmesi ile ilgili
hararetli tartismalarin yapildig1 bir zamanda Blunt Misir'daydi. Cesitli tasarilar sundu —In-
giltere c¢ekildigi takdirde Mehdi, Gordon'u kurtaracak ve kuzeye dogru ilerlemeyecekti,
Blunt'in kendisi bir anlagsma i¢in goriigmelerde bulunmak iizere Afgani'nin mektuplariyla
donanmis olarak Sudan'a gidecekti; Afgani, Sir Henry Drummond Wolff e yardim etmek
lizere Istanbul'a gidecek ve daha sonra Misir hakkinda bir Tiirk-Ingiliz anlasmast i¢in gayret
sarf edecekti. Bu planlarla ilgili olarak yapilan tartigmalar Afgani'nin talihsiz Londra



ziyaretine sebep olacak fakat herhangi bir sonug¢ alinamayacakti. Gergekten de bu planlardan
herhangi birisinin uygulanacagina inanmak giigtii.

Bu donemde Blunt'm Misir'a girmesi 1881-1882'deki olaylarda oynadigi rol nedeniyle
yasaklanmist1. Fakat bir veya iki yil sonra s6z konusu yasak kaldirilmis ve donmesine izin
verilmisti. Blunt, 1881'de Heliopolis yakilarindaki Seyh Ubeyd'de ibrahim Pasa'nin
diizenledigi ve Ismail'in hareminin kdy evi olarak kullandig1 bir bahge satin aldi ve 1887'den
itibaren neredeyse yirmi y1l boyunca kis mevsimlerini burada gecirdi. Zamanin ¢ogunu koy
hayatinin zevklerine ayiriyordu, evi genisletiyor, bahgeyi diizenliyor ve hatta ¢olde seyahat
ediyordu. Fakat o ayn1 zamanda Misir kamu
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hayitmda da etkin bir rol oynamistir. Bunu iki kisisel baglantis1 nedeniyle yapabilirdi. Abduh
1888'de siirgiinden Misir'a donmiistii ve bu tarihten 6liimiine dek, hakim, Misir miiftiisii, okul
kurucu ve 1slahat¢1 ve yazar olarak faaliyetlerini siirdiirmiis ve niifuzunu genisletmisti. Abduh
ve Blunt dostluklarini siirdiirdiiler. Blunt dostuna Seyh Ubeyd yakinlarinda bir parga toprak
verdi; Abduh buraya bir ev yaptirdi ve Blunt Misir'dayken birbirlerini sik stk gérme imkani
buldular. Iliskileri bir 6l¢iide siyasiydi: Misir politikas1 hakkinda benzer diisiiniiyorlard1 ve
Blunt Abduh'un fikirlerini Ingiliz temsilci ve biiyiikelgi Cromer'a ileterek ona yardim
edebilirdi. Birlikte Hidivlere ve Tiirk-Misir kirmasi saray mensuplarina daha az glivenilmesi
ve yetenekli diizgiin karakterli Misirlilarin devlet dairelerine alinmasi hususunda Cromer'1
ikna etmeye calistilar. Fakat siyasi olanin disinda belki daha kuvvetli bir baga sahiptiler. Her
ikisi de kendi tarzlarmmda on dokuzuncu yiizyilin biiyiik meselesi olan din ve bilim
problemiyle ilgiliydiler. Blunt Darwin'i okuyarak inancini kaybetmisti ve ayn1 seyin Abduh
icin de dogru olabileceginden kusku duyuyordu: "Korkarmm Islam'a olan i-nanct... benim
Katolik Kilisesine olan inancim kadar azalmist1." Bu yargi biiyiik 6l¢lide yanlisti. Abdubh,
Islam'a olan inancini korumustur ve bunu biyoloji ve ilerleme ¢agina uygun terimlerle Islam'1
yeniden tevil ederek yapmustir. S6z konusu problem Abduh'un kafasinda hayatiyetini
korumustur. Abduh ve Blunt bu soruna iliskin olarak sohbet ediyorlardi ve bir keresinde
Herbert Spencer'la konusmak tizere birlikte Brighton'a bir yolculuk yapmislardi.

Cromer'la Blunt, Misir'a dondiikten sonraki birkag yil i-¢in diizgiin ve goriiniiste dostane
iligkiler i¢indeydiler. Asag1 yukar1 ayn yastaydilar ve ayni diinyadan geliyorlards; her ikisi de
ozel hayatin kamu hayatindan ayrilmasi gerektigi dogrultusundaki Ingiliz siyasi gelenegini
tevariis etmislerdi ve her biri bir digerine faydal olabilirdi. Cromer Blunt'tan Misirh
milliyetgilerin ne diisiindiiklerini 6grenebilir, Blunt'n da Misir iliskilerine ancak Ingiliz

temsilciligine kabul edil-
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mesi halinde etkisi olabilirdi. Bir araya gelip politikaya dair sohbet ederlerdi, fakat gercekte
birbirlerinden hazzetmez-lerdi. Cromer Modern Egypt isimli kitabinda Blunt'tan kii-
climseyerek bahsetmisti. Buna karsilik Blunt, bir zamanlar siyasetini degistirmek i¢in
kendisini ikna etmeye ¢alistigi ancak basaramadigi Cromer'a ve onun temsil ettigi seylere
daha da muhalif bir tavir takinmisti. Blunt'in, zaman ilerledik¢e Misir politikasini, kendisi ve
Ingiliz Biiyiikelgiligi arasinda bir miicadele olarak gérdiigii sdylenebilir ve Cromer sonunda,
1907'de Misir't terk ettiginde Blunt bunu kisisel bir zafer olarak algilamisti:

Cromer'in ¢ekilisine iligkin mutlu haberi igeren Meynell imzal bir telgraf bana
ulastirildiginda... yeni uykuya dalmistim. Derhal kendime geldim ve altimdaki yatak
sarsilincaya degin giildiim, epey bir siire de tekrar uyuyamadim. Telgrafi tek bir s6zciikle
cevapladim: Hah hah ha! Cebimde Cromer'n tilki kuyrugu, egerimde bu yash kurnaz tilkinin
sallanan derisiyle kendimi giinliik antrenmanin1 tamamlamis bir avci gibi hissederek Chapel
Caddesi'ne yarin da Clouds'a ¢ikacagim.



Bu tarihlerde Blunt Misir'1 zaten temelli terk etmisti. 1905'te Abduh'un 6liimiinden sonra
iilkeyle olan insani baglantis1 koptu ve ilerleyen yasi ve karistyla arasindaki kopukluk onu
buraya geri donmeye daha da goniilsiiz yapti. Fakat Misir iligkilerine olan ilgisini yitirmedi.
Glinliiklerine dayali bir Mis1r olaylar1 anlatis1 yazmaya bir hayli zaman ayirdi. Her ne kadar
ifade ve hiikiimleri sorgulanmaksizin kabul edilmese de canli ve vazge¢ilmez bir kitap olan
The Secret History of the English Occupation of Egypt ile baslayan bir dizi kitap ortaya ¢ikt1.
Bir siire Londra'daki bir "Misir Komitesi" ile iligski kurdu, bunlarin aylik dergilerinde yazdi ve
Ingiliz politikasmna iliskin ciiretkar bir elestiriye, Theodore Rothstein'm Egypt's Ruin'e esin
kaynagi oldu. Mustafa Kamil gibi milliyetci liderler, keza Misirli 6grenciler Sussex'teki
evinde onu gérmeye geldiler; bu 6grencilerden biri —ki daha sonra eski rejimin 6nde gelen
siyasetcilerin-
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den biri olacaktir— Ingiltere'ye her gelisinde gordiigii nezaketin anisina Blunt'm kabrini hala
ziyaret etmektedir.

Bu bitip tiikenmez siyasi etkinlik, geleneksel —zamaninin toprak sahibi Ingiliz aristokrat
sinifinin gelenekleri bizim orta sinif diinyamiza tuhaf goriinse de— bir toplumsal hayatin
icinde ortaya ¢ikmistir. Blunt kendi hiikiimetine kars1 ayaklanmalara yardim etse de,
toplumsal hayat1 genellikle bu gruplardan daha c¢ok gii¢ merkezine yakin olan, Viktoryen beau
monde( )unun ortasinda ge¢mistir. Kendisi, ¢cok ciddi olmayan bir dernegin, yilda bir kez
evinde "tenis oynamak, piyano ve c¢esitli miizik aletleri ¢almak {izere" bir araya gelen
diinyanin zeki ve akilli adamlarindan olusan Crabbet Club'm kurucusuydu. Bu kliibe Lord
Curzon gibi, daha sonra meshur ve 6nemli olacak adamlar1 da dahil ettiler. Blunt, ayni
zamanda aile bag1 ve kisisel egilimi dolayisiyla, "askta ve duygusallikta heyecan arayan,
eglenceye, ozellikle de yiiksek kalitede olanlara egilimli, zengin ve soylularin biiyiik
cogunlugunun kendisini kaptirdigi yarigma ve kagit oyunundan uzak duran bir grup ¢ekici
kadin ve zeki erkekten olugsan" Souls isimli bir topluluga daha yakindi.

Blunt bu konumunu ailesine degil (¢linkii daha biiyiik ve daha genis malikanelere sahip pek
cok aile vardi) aksine, kisiliginin emsalsiz biiyiileyiciligine ve kadmlara yonelik muhtesem
cazibesine bor¢luydu. Her ne kadar cinsellik konusunda deger 6lgiilerinin, zamaninin ve
sinifinin diger in-sanlarinmkinden daha gevsek olup olmadigmi sdylemek zorsa da, pek ¢cok
goniiller fethettigi gercektir. Onun konumundaki insanlarin 6zel hayatlari, biiyiik bir dikkat ve
basiret i¢inde idare edilirdi ve ancak simdilerde sis perdesi biraz aralanmaktadir. Ayrmntili ve
kapsamli bir giinliik dizisi i¢inde, baskalarinin hayatlarina dair bildigi ya da diisiindiigii seyler
kadar kendi hayatin1 da kaydediyordu. Giinliikteki siyasi kesitlerden bir kismin1 gozden
yayinladi, fakat giinliiklerin tamamini 6 iimiinden yirmi bes y1l gecene dek acil-

() Kibarlar ziimresi
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mamak tizere Cambridge'deki Fitzwilliam Miizesine birakti. 1947'de agildiginda karsilasilan
sey bir diger yirmi bes yillik ambargoya sebebiyet verdi.

Misir'in 6zgiirliik savascisi ile Desmond MacCarthy'nin "daginik sakal ve kartal burnuyla,
berbat ve mesum derecede yumusak sesiyle, oldukc¢a yakisikli, biraz kibirli ihtiyar adam"
seklinde niteledigi kisiyi bagdastirmak imkansiz gibi goriinebilir. Nitekim Balfour'un Ceza
Yasasina meydan o-kumak iizere Irlanda'ya dogru yola c¢ikacaginmn aksami Balfour'la
bir kir evi partisinde tenis oynuyor olmasi da sagma ve samimiyetsizlik isareti gibi
goriinebilir. Fakat gercekte Blunt'm hayatinin iki yakasi birbiriyle yakin bir bi¢cimde ilintilidir.
Milliyetci liderlere dostlar1 ve iliskileri araciligiyla yararh olabiliyordu, onlarin bu zamanda
yapamadiklarini yapabiliyordu, bir bagka deyisle, dosdogru Disisleri Ofisine ya da Downing
Caddesine gidebilirdi. Ayrica Ingiltere'nin yonetici elitiyle arasindaki yakm kisisel baglantilar
dolayisiyla onlarin saygi gostermeleri gereken ilkeleri inkar etmelerini desteklemisti. Bicimsel



acidan onlarla beraberken bile liberalleri pek fazla diistinmedigi dogrudur. Gladstone hak-
kinda ne diisiindiigiinti gérdiik, Asquith ve Grey hakkindaki kanaatleri de ¢ok iyi degildi, onu
etkileyen yegane liberal, gen¢ Winston Churchill'dir. Blunt giinliigiinde ondan, "beni
hayranlik ve hosnutluk hisleriyle dolduran bu geng... sayet bir giin Hindistan sorununu
¢oziime kavusturursa sasirmayacagim... O, Britanya Imparatorlugunun sonunda Ingiltere'yi
mahvedecegi kanaatine neredeyse gelmis" seklinde sitayisle bahsetmemektedir. Bununla
beraber muhafazakar liderlerle de arasi iyi idi. Lord Randolph Churchill Blunt'm dostuydu,
George Wyndham kuzeni ve sonrasinda en yakin arkadasiydi, Salisbury'ye politikasindan
nefret ettiginde bile her zaman sayg1 gdsterdi, nitekim Balfour'u da, hi¢bir zaman bir dost
olmasa bile, her zaman kabul edilebilir bir ahbap olarak gordii.

Genel olarak Blunt bir politikaci olarak ciddiye alinmamistir. Fakat o kendini ciddiye ald1 ve
politik kanaatlerinden
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otlirii sadece kisa hapis doneminde degil, arkadaslarindan yabancilastigi daha uzun bir donem
boyunca da ger¢ekten de bazi acilara katlandi1 Galler Prensi onu "hain ve egzantrik bir Cizvit"
olarak yaftalads; irlanda maceralarindan sonra bir on y1l boyunca diinyasin1 olusturan toprak
sahibi Toriler tarafindan siipheyle karsilandi ve onu seven George Wyndham bile onun
dengesini kaybetmis olabilecegini diisiindii. Bu nedenle ona ¢ok az sey kazandiran ve daha
cok sikintiya sevk eden bir dogrultuda, azim ve direng kazandiranin ne oldugunu sormak
onem arz eder. Bir anlamda boyle bir sorunun sorulmasima gerek yoktur. O, dikkatli ve akilci
bir diisiiniisten sonra tavir takinan bir mizaca degil, kendisini kavganin ortasina atan tutuklu
ve atilgan bir karaktere sahiptir. Misir'da ve Irlanda'da gordiikleri hareketsiz kalmay1 onun
icin imkansizlastirmist1 Buna ek olarak onda, Misir i¢in Abduh tarafindan uyandirilmis olan
kuvvetli bir dostluk ve sadakat hissi vardi. Biitiin bunlarin ¢ok az bir kisminin sorumlusu
belki kibir ya da gururdur. Ona yardim talebiyle gelen ve adinin aralarinda hi¢bir zaman
unutulmayacagini séyleyen Misirli ve Hindistanlilari, kusagmin ve sinifinin insanlarindan
farkli olarak, tanimanin ve onlarla ilgilenmenin verdigi his ve heyecan iyi bir sey olsa
gerektir.

Bununla beraber biitiin bunlardan daha 6nemli olan bir diirtii daha vardi. Blunt'in kibirli ve
bencil mizacinin altinda saglam bir kanaat duygusu yatiyordu. Blunt, ¢caginin ve smifinin
modasinin gerisinde olmakla beraber bir Ingiliz yurtseveriydi. Onun ingilteresi, kdyliileri
arasinda kiiciik bir kral gibi yasayan, onlarla ilgilenen, topragi ve onun islerini, hallerini seven
ve ancak yiikiimliiliiklerini yerine getirdiginde mutlu olan Viktorya donemi toprak beyinin
Ingilteresi, bir baska deyisle, kentler ve kasabalarin disinda bir tasra Ingil-tere'siydi.
Ingiltere'nin 6tesinde onu her seyden 6nce Avrupa ilgilendiriyordu; nitekim bu Avrupa, aile
baglarmin, kiiltiir ve ilgilerinin ulusal smnir tanimadig1 soylularin geleneksel Avrupa'stydi. O
"anti-emperyalist" olmaktan ziyade "emperyalizm 6ncesi bir nesle mensuptu." Blunt,
somiirgeleri Ingil-
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tere'nin etkinlik alanini genisletmesi yolundaki ¢ikarlar1 ve onuru i¢in gerekli gérmeyen,
somiirgeleri bir ayricalik olmaktan ¢ok bir yiik gibi géren, bununla birlikte varoldugu yerde
bu yonetimin gereklerini de gz ardi etmeyen bir déneme aitti. Blunt, Ingiltere'nin varliginin
Misir'da oldugu gibi Hindistan'da da yarar saglayabilecegine ve halihazirda da sagladigina
inantyordu:

Ingiliz yonetimini savunanlar Hindistan'a baris getirmekle viinmekte ve barisin soylu bir
armagan olduguna inansalar da Ingiltere'nin bundan daha fazlasini verdigini diisiinmek-
tedirler. Biitiin Hindistanlilarin tesekkiiriine gercekten layik olan sey, ona diisiince
Ozgiirliglinii kazandirmis olan seydir. Bu, geri kalan her seyin yeniden elde edilmesine
yonelik bir ¢ekirdegi i¢inde barindirdigindan kiiciimsenmeyecek bir kazanimdir. Bu



Hindistan'm hi¢bir zaman sahip olmadigi ve belki de hi¢bir zaman sahip olamayacagi ancak
Ingiliz etkisi sayesinde elde edebildigi yeni bir kazanimdir.

Ben Dogu'yu sadece pitoresk goriintiileriyle sevenlerden degilim ve Avrupa'nin Dogu'yu
degisime zorlamasi nedeniyle onunla herhangi bir kavgam da yok. Gergekten gegmiste 1yi,
soylu ve yararli olan ne varsa cogunun Batili yontemlerin diisiincesiz ve ¢ok kere bencilce
eylemleriyle yok edilisine dikkatleri ¢ektim; fakat gecmisin kendi biitiinliigii i¢inde tekrar geri
gelmesini arzu etmem ya da buradaki yeni diisiince ve hareket diizeninin olusumuna yonelik
egilimlerden liziintli duymam... Dogruyu soylemek gerekirse, oldugu haliyle giizel olan
Asyali seylerin kadim diizeni, ayni kalmis olmasi nedeniyle... kendisinde 6liim hiicrelerini
tasimaktaydi. Asya uyanmistir... ve kendisini yavas yavas Bati'nin muzaffer akliyla enforme
etmektedir ve gereksinimlerini diismaninin giicii olan bu entelektiiel cesaretle kaynastirip bag-
dastirmaktadir.’

Fakat entelektiiel bir misyon fikri, Blunt'a on dokuzuncu yiizyilin son ¢eyregindeki
emperyalizm propagandacilarinin savunmaya basladiklar1 bir yonetme hakki fikrinden
tamamen farkli goriiniiyordu. Blunt, kendi Ingiltere'sini tehdit eden kentli orta smifin yeni
Ingiltere'sinin sonucu

Lytton'dan alinti, Wilfrid Scawen Blunt, s. 161-163.
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olan, yeni emperyalist ruhun kabaligindan nefret ediyordu; ve onun yandas ve destekgilerinin
zafer tamtamlariyla, kibri ve vahsetiyle sarsilmisti. Ona bu yeni ruhun kendini canli bir
bicimde disavurdugu izlenimi verdigi i¢in kimi olaylar1 hi¢cbir zaman unutamamaisti. Bunlar,
Iskenderiye'nin bombalanisi, Mehdi'nin kabrinin kirletilmesi ve Denshawai'nin bilinen du-
rumuydu. Onu en fazla sarsan belki de kendi diinyasindan bir adamin, Arthur Balfour'un
Irlandali milliyetgilere dair konusurken takindig1 soguk, vahsi tavirdi: "Agir is cezasina mah-
kum edileceklerdir —gii¢lii kuvvetli biinyeye sahip olmayanlarin tahammiil edemeyecegi
kadar agir ve zor sartlara. Onun hakkinda kimi 1yi seylere sahip oldugundan, Dillon i¢in {izii-
liyorum. Alt1 ay agir is cezasina carptirilacak ve sagligi iyi olmadigindan bu onu
oldiirecektir." Ozel bir konusmada haberdar oldugu bu ifadeler onu o kadar rahatsiz etmisti ki
bunu derhal aciklamis, fakat Balfour sdyledigini inkar etmis ve Blunt'in arkadaslarinin pek
cogu onu 6zel bir sohbeti suistimal ettigi i¢in ayiplamislardi. Fakat Blunt her zaman
Balfour'un bunu gercekten sdylediginde ve bunun, emperyal ruhun merkezinde yer alan
soguklugu sembolize ettiginde 1srar etti:

... Altmis ve yetmislerde, Darvvin'in Origin ofSpecies tarafindan temsil edilen evrimci insan
inanci... yasam diinyasini artik diizenli bir ahenk olarak degil, bir varolus miicadelesi olarak
kavramaktaydi. Bu miicadelede hakli olan, her ne olursa olsun gii¢liiniin yaninda yer
almaktaydi. Daha yetenekli rakiplerinin miicadelesi sonucunda daha az yetenekli —gerek
insan gerekse hayvan— wrklarin ortadan kalkmasina acimak bir merhamet israfiydi. En uygun
olanin ayakta kalmas1 kuralina bizim emperyalist politikacilarimiz, siyasi hirslarmin
savunulmasi bakimindan yeni bir argiiman olarak hararetle sarilmislardi ve bu, yok ettikleri
icin onlarda merhamet hissi uyandirabilecek, daha az bir bilimsel cagdan tevariis edilmis ne
varsa bunlar1 silip siiptirmelerine imkan tanidi. Bu muhakeme ¢izgisi... dogal olarak nazik ve
adil karaktere sahip olan kimselere belli oranda bir siyasi vurdumduymazlik ve giderek
vahseti, zalimligi kaniksama vasfi kazandiracak bir etkide bulunmustu.

Lytton'dan alinti, s. 203.
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Dolayistyla Blunt, Irlanda ya da Misir'in haklarmi savunmaya ¢alisirken kendisini hem bir
toprak sahibi bey ve hem de bir sair olarak, inandig1 bu "diizenlenmis ahenk" kavrayisi i¢in
bir seyler yapan biris-i olarak diisiinebilirdi.
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Age 1798-1939, (Londra, 1962), s. HOf, 133f; N. R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani,
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156

H. A. R. GIBB: BIR SARKIYATCININ UGRASI

Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, Iskog ¢ift Alexander Crawford Gibb ve Jane Ann
Gardner'in gocugu olarak 2 Ocak 1895 de Iskenderiye'de dogdu. Misir'da Delta'daki bir toprak
isleme sirketinde yonetici olarak bulunan babasi 1897'de 61dii, ancak annesi esinin 6 iimiinden
sonra Iskenderiye'de kald1 ve burada Iskog Kilisesi Kiz Okulu'nda 6gretmenlik yapt1. H. A. R.
Gibb bes yasindayken Iskocya'daki okula geri gonderildi. 1904'ten 1912'ye kadar
Edinburg'daki Royal High School'da 6grenim gordii, ancak kimi yaz tatillerini annesiyle
birlikte Misir'da gegirdi. 1912'de Edinburg Universitesine girdi ve bir seref payesi i¢in Sami
dilleri {izerine calist1, fakat ¢alismalarini bitiremeden Birinci Diinya Savasi patlak verdi. Once
topcu subaylarina yonelik bir egitim iinitesinde daha sonra Fransa ve Italya'daki South
Midland Tugayinda bir egitmen olarak hizmet verdi. Bir savas nisaniyla (Ordinary MA)
odiillendirildiyse de, Edinburg'a savas sona erdiginde donmedi. Bunun yerine Londra'da yeni
kurulmus olan Dogu Arastirmalar1 Boliimiine gitti. 1921'de buraya okutman olarak atandi
1922'de master derecesini elde etti ve ayni y1l, ilk kez bir ¢ocukken Iskogya'ya dondiigiinde
tanist1g1 (arkadaslar1 arasinda Ella olarak taninan) Helen Jessie Stark ile evlendi; lan isminde
bir erkek ve Dorothy isminde bir kiz ¢ocuklar1 oldu.

Burada 6nce okutman, daha sonra yardimci profesor ve sonunda Arapga profesorii olarak

1937'ye dek kaldi. 1937'de Oxford'taki VVilliam Laud (1573-1645) Arapga Kiirsiisii'ne
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secildi ve bunu 1955'e dek St John College'deki 6gretim tiyeligiyle birlikte siirdiirdii. Gibb bu
tarihte, bir davet tizerine dnce Jewett kiirsiisii Arapga profesorii, daha sonra liniversite
profesorii ve kisa bir siire sonra da Orta Dogu Arastirmalar1t Merkezinin Miidiirii olacagi
Harvard'a gitti. 1964'te konusma ve hareket kabiliyetini kisitlayan kuvvetli bir kriz gecirdi, bir
miiddet daha fahri miidiir olarak kaldiysa da kisa bir siire sonra Ingiltere'ye dondii. Esinin
Olimiinden sonra 1969 yilina kadar Oxford'un disinda Cumnor Hill'de inzivaya cekildi.
Bundan sonra, 22 Ekim 1971'e dek 6mriiniin son birkag yilin1 Stratford-Avon yakimlarindaki
Cherington'da gecirdi.



Hayat1 boyunca pek ¢ok seref payesi elde etti. Eski Koleji, olan St John College ona Oxford'u
terk ettiginde fahri 6gretim iiyeligi payesi verdi. Ingiliz Akademisi, Danimarka Akademisi,
Philedelphia Amerikan Felsefe Toplulugu, Kahire Arap Dili Akademisi, Misir enstitiisii, ve
Sam ve Bagdat Arapca akademileri tiyesi olan Gibb ayn1 zamanda Amerikan Bilim ve
Sanatlar Akademisi ile Orta Cag Akademisi fahri iiyesiydi. Gibb yagaminin diger kisimlarinda
Islam Ansiklo-pedisi'nin birincisi baskismin editorlerinden birisi oldu ve ayn1 zamanda Ikinci
Diinya Savasi'ndan sonra s6z konusu ansiklopedinin yeni baskisina girigsenler arasinda yer ald1
ve Amerika'ya gidene dek ansiklopedinin yayim kurulu {iyesi olarak kaldi. 1954'de Knight
Bachelor(') yapilan Gibb, ayn1 zamanda Fransiz ve Felemenk seref payelerine de sahipti.
Davraniglar1 ve basarilari agisindan bakildiginda Gibb'in hayatinin kaba hatlar1 bunlardan
ibarettir. Onun yasamu birbirinden agik bir bicimde ayrilabilen bes safhaya boliiniir: Ogrenim
donemi, Londra, Oxford ve Harvard'daki 6gretim donemi ve emeklilik yillar1. Fakat gerek
Gibb gibi daha ¢ok zihin ve hayal diinyasinda yasayan birisi i¢in ve gerekse de onun yasam
oykiisiinii kaleme alan kisi i¢in onun hayatinin

(*) Knght Bochelor: Kokleri 13. yiizyilda bulunan bir Ingiliz sovalyelik payesi olup, zamanla
akademik bir unvan olarak ingiltere'de kullanilmaya baslanmistir —y.h.n.
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caprasik gizli hadiseleri daha 6nemli olabilir. Yazabilecek durumda olsaydim bile 6zel
hayatindaki kimi halkalar1 yazmami arzu etmezdi: Dini inanc1 ve siki bir bi¢imde kenetlenmis
bir aile i¢indeki hayati. Diger ikisine dair daha fazla sey soyleyebilirim: Bir akademisyen ve
diisiiniir olarak zihninin olusumu ve gelisimi; 6grencileri, meslektaslari, dostlar1 ve bir nesil
ya da daha fazla bir miiddet Islam dinini ve onun baglilarmin toplumunu ve kiiltiiriinii
anlayacaklar1 yolu ve usulii gosterdigi oryantalist uzmanlik diinyas ve Ingiliz dilinin (daha da
genis) okur diinyas1 lizerindeki etkisi. Bu igsel slirecler onun goriinen hayatinin taslagi i¢ine
yerlestirilebilir. Cilinkii pek ¢ok bakimdan Gibb'in Londra'dan Oxford'a ve Oxford'dan
Harvard'a gelis gidisleri akademisyen ve egitimci olarak isindeki degisikliklerle baglantiliydi.
Biitiin bunlarin nasil basladigii sdylemek giigtiir. Yarim yamalak hatirlanan ¢ocukluktan
kalma goriintii ve sesler, tesadiifi karsilagsmalar, 6gretmenlerin sdyledigi s6zler, okunmus
belki unutulmus kitaplar bir oryantalistin ugrasinin kaynaklandigi tath yalnizlik egilimine yon
verebilir:

Bir kap1 acgilir, bir nefes, bir giiriiltii

Eski odadan

Ona konusur simdi. Karanlik ya da aydinlik olsun

Talihiyle kusatilmistir o.

Bu 6zel ugrasin sadece muhtemel bicimlenme tarzlar1 hakkinda tahminde bulunabiliriz.
Iskenderiye Gibb'e bir seyler kazandirmis olmalidir: Dogdugu, babasinin 61diigii, annesinin de
1913'te dliinceye dek yasadigi ve ¢ocuklugunda mensup oldugu iki diinya —Iskogya ve dogu
Akdeniz— hakkinda yaratic1 degerlendirmelerde bulunarak ve bir Akdeniz limanindan
digerine uzun deniz yolculuklar1 yaparak defalarca geri dondiigii sehir. (Onunki yalniz ve
mutsuz bir cocukluk olmali: Cocuklarina ¢ok az bahsetse de ¢ocukluguna dair bir hatirayi
oliinceye dek korumustu. Pek cogu annesi tarafindan gonderilmis bir posta kartlar1 albiimiinde
bir his
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diinyasimi agiga ¢ikaran su basit cimleler yer aliyordu: "Bad Nauheim'de ge¢irdigimiz
giinlerdeki kadar mutlu bir Noel ve yeni bir yil dilerim.") Royal High School belki baska
bakimlardan 6nemli olmus olabilir. Holyrood Agustinyenleri tarafindan kurulup Reform
sonras1 sehir magistralar1 tarafindan devralinmig olan bir okul on dokuzuncu yiizyilin
baslarinda yenileri kurulana dek Edinburg'un 6nde gelen okullarindan biri olarak kaldi. Okul,
miitevazi ailelerin erkek ¢ocuklarina saglam bir klasik egitim vererek onlar1 imparatorlugun
ya da Ingiliz ticaretinin genis diinyasina génderiyordu; uzak yorelerin halklarmin {izerindeki



emperyal yonetime, farkli iilkeleri ve kitalar1 birbirine baglayan uzun ticaret giizergahina,
insan topluluklarinin ¢esitliliklerine iligkin bir biling olusmus olmaliydi ve bu da hayal
giiciiniin zenginlesmesi i¢in yeterliydi. Okulun en meshur eski 6grencilerinden birisi Sir
Walter Scott idi, bununla beraber bu boyle olmamis olsaydi bile, zamanin herhangi bir kitap
tutkunu Iskog okul ¢ocugu Scott'un romanlarini okuyacakt1 ve bunlardan biri Gibb'in zihni ve
fikri gelisimi lizerinde derin ve uzun stirecek bir etki birakmis olsa gerektir. Selahaddin
Eyylibi'ye her zaman gosterdigi 6zel ilgiye bu agidan bakmak, onun hakkinda yazmaya
basladig1 zaman nesrinin biirtindiigli umulmadik sicaklik ve renkliligi The Talisman'in etkisi
olarak gérmek hayalperestlik addedilmemelidir; elli y1l sonra da hala 8grencilerine onu Islam
tarihine dair pek ¢ok sey 68renebilecekleri bir sanat eseri olarak tavsiye ediyordu.

Gibb, Edinburg Universitesinde Ibranice, Aramca ve A-rapga dgrenmeye koyuldu ve oldukca
1yi 6gretmenler nezaretinde Semitik Filoloji alania yonlendirildi. S6z konusu disiplin, ¢agin
merkezi entelektiiel ilgilerinin bir kismina kok saldig iizere, on dokuzuncu yiizyilin biiyiik
akademik dallarindan biriydi: Bir dil, rk ve kiiltiirler soy-bilimi insa etme ve Kitab-1
Mukaddes'in sozciiklerini ve kadim Yakin Dogu halklarmin inanglarini ve ibadetlerini tam ve
dogru bir bigimde idrak ederek Kitab-1 Mukaddes'i anlama ¢abasi. Fakat her ne kadar ona
saygida kusur etmemis ve ilk kitabinin
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kopyalarmi Edinburg'daki hocalarina siikran hissiyle gon-dermisse de bu onun i¢in se¢ilmis
disiplin degildi ve iiniversiteden 6zel calismalar1 araciligiyla baska tiirlii ve daha fazla seyler
ogrenebilirdi. Iskog akademik geleneginde ayrintilar dgrenilmeden dnce genel ilkelerin
kavranilmasi gerekiyordu; onun zihni yonelimi zaten bu yondeydi ve her zaman olgular ile
genel fikirler arasinda baglant1 kurmaya ¢alisirdi. Zihin, felsefe, klasikler ve doga bilimine
iligkin dengeli bir arastirmayla incelenecektir: Bu, onun ideali olacakt1 ve biiylik ¢cagdasi
Louis Massignon hakkinda 6liimiiniin ardindan bir anma makalesi kaleme aldiginda 6vgi i¢in
bir¢ok seyin i¢inden ayirip sectigi seylerden birisi de buydu. Her 6grencinin en azindan bir
donem felsefe almas1 zorunluydu. Felsefe kiirsiisiinii isgal eden ve ona mevcut 6gretiyi
sunmus olan iki kardes James Seth ve A. S. Pringle-Pattison Iskog versiyonu bir Kant
felsefesi Ogretti ve (gdrecegimiz iizere) kim bilir belki de bu, Islam hakkindaki kanaatinin
olugsmasinda bir parca rol oynamis olabilir. Gibb'in Seth'in ahlak felsefesi dersini ikinci
yilinda aldig1 kaydedilmektedir.'

Bibliografik Not
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tarafindan hazirlanan ve 1965 oncesini kapsayan kapsamli bir bibliografya icermektedir.
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Gibb'in Edinburg'daki ¢aligmalar1 savasin patlak vermesiyle kesildi. Genel ahlaki duygularini
disavurma aligkanligindaki birisi olmus olsaydi bu ve diger savaslara dair kanaati hi¢ siiphesiz



derin bir bigcimde insani olacakti. Fakat zihnini kullanmaktan her zaman igten ige bir haz
duymustur ve savas hizmeti onu belli 6l¢iide ilgilendirmis ve bir seyler vermistir.
Kampanyalara ve savaslara yonelik ilgisini hi¢bir zaman kaybetmemistir ve pratik zekas1 yeni
teknikler 6grenmekten ve yeni problem ¢ozme tarzlariyla karsilasmaktan zevk duymustur.
(Arapga'daki bir problemi ¢6zmek {izere onun goriisiine basvuran bir akademisyen ondan
patates yetistirmenin farkli sekillerine iliskin bir ders dinlemisti, baskalar1 aricilia ve
demiryolu tarifesine iliskin seyler 6grenmisti.)

Savasi izleyen yillarda kisa bir slirede meslegini buldu. Ancak birkag y1l dnce basladigi
Londra'daki Dogu Arastirmalar1 Bolimii buraya ilk geldiginde ¢ok kiigiiktii: 1920-1921'de
sadece iki Arapca 6gretmeni ve ancak alt1 arastirma gorevlisi vardi. Londra Universitesi'nde
bile Dogu arastirmalar1 marjinal kaliyordu ve bu onun i¢in 6nemliydi. Gibb'in uzun stireli
ilgilerinden birisi Dogu arastirmalarmi iiniversitelerdeki marjinal konumundan kurtarmak ve
bunlar1 ilk ortaya ¢iktiklar1 entelektiiel hayatin merkezi akintisina yerlestirmekti. Fakat
boliimde bazi 6gretmenlerle karsilast: ve bu onun i¢in oldukca 6nemliydi. Bu karmasik ve
cetrefil meselelerde diisiiniilen ya da ortaya ¢ikarilan her sey derhal yayinlanmiyordu ve geng
bir akademisyen i¢in kendisini canli bir akademik gelenegin icine yerlestirmek ve sadece
mesleginin teknik sirlari vermekle kalmayip onu bilginin simnirlarina sevk edecek ve zihnini
onemli sorunlara yonlendirecek 6gretmenler bulmak 6nemliydi. Gibb i¢in bunu iki
akademisyen farkli seviyelerde yerine getirdi. Bunlardan biri b6 liimiin miidiirii Sir E. Denison
Ross'tu. Ross ilk bakista, kendisine hakim, pek bu diinyali olmayan, belki asir1 derecede ciddi
geng bir Iskog i¢in dogal bir 6gretmen gibi gdziikkmeyen, zevk diiskiinii bir ehli diinya olarak
goriilebi-
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lirse de, Gibb onda (yine 6liimiiniin ardindan bir anma yazisinda agiklayacagi iizere)
akademisyenlige dair tavizsiz bir sadakat ve akademik meselelere iligskin sarsilmaz bir sagdu-
yu buldu ve buna saygi duydu.” Ross, Gibb'in kariyerinin baslangicinda onun mesleki
diirtistliik anlayisinin ve cesaretinin gelismesine katkida bulundu ve ona bir tez konusu verdi.
Bu konu, ona biiyiik tarihi temalara, toplumlarin ve kiiltiirlerin catismasi ve karsilikli
etkilesimine ve tarihsel cografyaya hayat1 boyunca siirdiirecegi ilgiyi kazandiran bir konu olan
Orta Asya'nin Araplar tarafindan fethiydi.

Etkisi daha derin ve daha uzun siireli olan diger hocasi, Gibb'in sonunda yerini alacagi Arapca
Profesorii Sir Thomas Arnold'du. Arnold onu bagslica Avrupa akademik gelenegiyle tanistirdi.
Arnold, Wellhausen ve diger biiyiik Alman akademisyenleriyle ¢alismis olan Robertson Smith
ile Cambridge'de birlikte calismisti. Arnold bu ¢aligmalarda kendisine ait bir seyler de
koymustu. Bunlar Islam'm yayilma tarzmna ve kurumlarinm olusma bi¢imine ydnelik dzel bir
tarihi ilgi ve islam'm halihazir durumuna yardim konusunda ahlaki bir duyarhlikti. Arnold, bir
miiddet Aligarh'daki Anglo-Muhammedan College'de ders vermisti. Arnold'm buradayken
Dogulu giysiler giyerek Miisliman meslektaslarina ve 6grencilerine sempati gosterdigi
soylenmektedir. Ayn1 derecede ilgi duymasima karsin onu tantyan hi¢ kimse Gibb'in
sempatisini ayni sekilde gosterebilecegini hayal edemez. Arnold'in meshur kitaplar1 arasinda
Islam toplumunun diinya iizerinde siirekli ve neredeyse goriinmez yayili-siyla ilgili olan The
Preaching of islam ve Islam'daki otorite meselesi {izerine olan The Caliphate zikredilebilir.
Bu iki konu da Gibb'in daha sonra donecegi konulardir.

Bu yillarda Gibb'in bir hoca olarak gordiigli ve kendisinden pek ¢ok sey 6grendigi tigiincii bir
kisi daha vardi: Bo-liim'de 1920 ve 1923 yillar1 arasinda bir miiddet ders vermis olan bir
Misirli, Muhammed Haseneyn Abdurrazik. Gibb

'Edward Denison Koss, 1871-1940', Journal of the Royal Asiaiic Society, (1941), s. 49f.
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daha sonra onu "fahri hoca"s1 olarak nitelendirecek ve bir kitabni ona ithaf edecektir.” Daha
sonraki yillarda Kahire'ye gittiginde yabancilarin siklikla kaldig1 konutlardan birinde degil,
Zahir'in demode burjuva banliydsiinde Abdurrazikla kalacaktir. Geleneksel Misirli Miisliiman
sehir hayatinin degerleri —Franco-Osmanl aristokrasisinin ya da Levanten ve Avrupali
topluluklarin hayatina degil, aksine daha basit, gecmise daha saglam bir bigimde kdk salmis
ve indinde daha otantik olan bir hayat— hakkindaki hissiyatin1 belki, akademik oldugu kadar
kisisel bir iliski izlenimi de veren bu iliski araciliiyla elde etmistir.

Gibb, ilk 6nemli yazilarmi on bes y1l boyunca bir 6gretmen olarak ikamet ettigi Londra'da
yayimnladi: Master tezi The Arab Conquests in Central Asia (1923); 1bn Batuta'nin
Seyahatnamesi'nden segme pasajlarin ¢evirisi (1929), Ibn'ul Kalanasi'in bir eserinden
kapsaml bir tarihsel girisle birlikte yaptig1 ¢eviri, The Damascus Chronicle of Crusades
(1932), Arap Edebiyatina dair genel bir inceleme olan Arabic Literatiire (1926), (1928-1933
arasinda Bulletin ofthe School of Oriental Studies'de yaymlanmis olan)* "Cagdas Arap Ede-
biyat1 Hakkinda Incelemeler" isimli makalesi, The Legacy of islam (1931)'da Arap
Edebiyatinin Avrupa Edebiyatma yaptigi etkiye dair bir makale ve uzun bir girigle birlikte
Gibb tarafindan hazirlanan ve Islam diinyasinin halihazir durumu ve gelecegine iliskin olarak
cesitli yazarlar tarafindan kaleme alinmig bir makaleler koleksiyonu olan Whither islam?
(1923).

Gibb'in daha sonra yapacagi ¢calismalardan kalkarak bu eserlere bakan bir okuyucu bunlarin
kapsadig1 alanin boyutuna iliskin olarak sasiracaktir. Bu eserler, dmrii boyunca takip edecegi
ilgilerin biitiiniinii degilse bile neredeyse ta-

'Studies in Conteniporary Arabic Literatiire', Studies on the Civilization of islam, (Londra,
1962), s. 304; Modern Trends in islam'a ithaf, (Chicago, 1947). Studies and Modern Trends'e
ozellikle atif yapilmalidir.

Yeni baskisi i¢., Studies s. 245f.
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mamini kapsamaktadirlar. Gibb, sanki her bir konuyu sistematik bir sekilde ele almadan 6nce
biitiin bir ¢alisma alanina iligkin hazirlayici bir arastirma yapiyor gibidir. Nitekim okuyucu
ayn1 zamanda Islam'a dair olmasa da, tarihi ve edebi eserlere dair bu ¢alismalarin sergiledigi
diisiincenin, zevkin ve akademisyenligin olgunluguyla da sasiracaktir. Bunlardan hi¢ degilse
bir tanesi, Islam arastirmalar1 uzmanlhiginda yeni bir ses gibi goriiniiyordu. Gibb'in cagdas
Arap Edebiyat1 hakkindaki ¢aligmalari, Avrupa edebiyat incelemeleri gelenegi i¢inde
egitilmis bir akademisyenin elestiri standartlarmi Arap literatiiriindeki yeni yazim stiline
uygulama girisimiydi. Meslektas ve talebelerinin yetmisinci dogum giintinde sunduklar1
Festschriffte yash ¢cagdas1 Levi Della Vida'nin zihninin ayirt edici yonii olarak betimledigi
denge ve itidal onda zaten mevcuttu.’

Yirmili ve otuzlu yaslarindayken kongrelerde ve ¢esitli yerlerde Gibb'le karsilastiklarinda
Levi Della Vida ve digerlerini bu derece sasirtan, "geng profesér Gibb"de kendisini digavuran
bu akademik kisiligi nasil tanimlayacagiz? Bunun tam orta yerinde Arap diline hayat boyu
devam eden bir ilgi yer aliyordu. Bu dilin hem klasik hem de modern formuna dair
miikemmel bir bilgiye ve tarihsel olarak elde ettigi temel biitiinliige dair bir his ve duyguya
sahipti. (Bu dili bir miktar duraksayarak konussa da belki ona ¢ok yiiksek bir yer atfettiginden
zaman verildiginde onunla istedigini ifade edebilirdi.) Arapca 6gretmeyi seviyordu ve
hayatmin sonlarma dogru bana sunlar1 soylemisti: "Ogretmenlik kariyerimin her yilinda suna
buna, temel Arapca 6gretiyordum ve her defasinda yeni seyler 6greniyordum." (Burada da
belki profesor iizerinde ileri ve temel seviyelerde egitim verdigi iskog akademik geleneginin
bir miras1 vardi). Fakat onun i¢in Arapga, salt kendi adina degil, bu dilde yapilan edebiyat
Araplara ve Miisliimanlara da pek ¢ok sey ifade ettiginden 6nem tasiyordu. Araplarin
imgelemi kendisini her seyden

G. Levi Della Vida, 'Letter of Dedication' i¢., Makdisi, Arabic and. Islamic Studies, s. xiil.
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ziyade dille disavurmustur ve bu, "biitiin sanatlarin en cezbedeni ve kuskusuz en istikrarsiz ve
en tehlikeli olani olabilir." Zihninin miimeyyiz vasfi olan ve ayn1 zamanda tehlikesiz de
olmayan genel fikirler tutkusu, kismi ya da 6zel olan1 genelle iliskilendirme arzusu onu,
Araplarn dilleri karsisinda 6zel bir tavra sahip olduklarmai ileri siirmeye kadar gotiirdii:

Arap zihni lizerinde sanatsal konugmanin etkisi ani ve dolaysizdir; etkilerini zayiflatabilecek
veya Oldiirebilecek mantik ya da diislince siizgecinden ge¢meyen sozciiklerde]... A-rap
sanatsal yaratmasi bir ayr1 lahzalar dizisidir... Her biri tasavvur eden zihnin biitiinliigii disinda
kendi i¢inde biitiin ve bagimsiz hi¢cbir uyum ilkesi ile iligkilendirilmemistir.

Gibb, bu dilde somutlasan edebiyat hakkinda yazarken, bu dilin gelisiminin biitiinliigiine dair
bu ayni1 saglam ve siirekli bilinci korudu. Kiigiik kitab1 Arabic Literatiire Gibb'in otuzlu
yaslarmin onun yolunun ve kisisel kanaatlerinin olusumunda biiytik katkis1 oldugunu gosterir.
The Legacy of islam'daki makalesi (ki en 1yi eserlerinden biridir), ¢esitli Avrupa edebiyatlari
hakkinda da ayni genis bilgiye sahip oldugunu gésterir.” Gibb, ingilizce ve Fransizca'ya derin
bir bigimde ve daha az 6lgiide Almanca, Italyanca, Ispanyolca'ya vakifti; bir az Rusca
biliyordu, Latincesi iyiydi. Gibb, bir keresinde Grekge ve Ibranicesinin Birinci Diinya
Savasinin kurbani oldugunu sdylemis, sasirtict bir bigimde diger biiyiik iki Islam diline,
Fars¢a ve Tirkge'ye az ilgi gostermistir. Cince ise, grenmeyi ger¢ekten arzulayacagi bir
dildi.

Edebiyat bir tarafa birakilacak olursa sanatlarin onun i-¢in ne ifade ettigini kestirmek giictiir.
Avrupa miiziginin tarihini bilir ve dinlemek kendisine zevk verirdi. Arnold'in bir talebesi ve
meslektas1 olarak Islam sanatinmn problemlerinin kuskusuz farkindayds, fakat resimlere
bakmak onun hayatinda biiyiik bir yer tutmamis gibidir; ve dnemli bir mi-

Moderu Trends, s. 5.

'Literatiire' i¢., Sir T. Arnold ve A. Guillaume (der.), The Legacy of Mam, (Oxford, 1931), s.
180f.
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mari eseri géormek i¢in uzun yol kat edecekse de onu ilgilendiren sey belki onun giizelliginden
cok, onun tarihi anlam ve 6nemi ya da onun insasinda icerilen teknik problemlerdi. Sahip
oldugu seylerin zarafetine ya da hosluguna ilgi géstermiyordu: kendisi ve hanimi temiz,
diizenli, rahat bir bigimde yasiyorlardi; elbiseleri, kitaplari, mobilyasi ve evleri oldukga
bakimliyd: fakat teshirden ziyade kullanima yonelikti. Diger taraftan oldukca keskin bir goriis
ve bakis duyarliligina sahipti. Hem Ingilizce hem de Arapca el yazis1 giizeldi; giiniin her
saatinde kitaplarinin sirtina vuran giin 1s181min goriintiilerini tasvir edebilirdi; topragin bicim
ve renklerine, bir bolgenin bir digeriyle iliskilerine, her birinin iiriinlerine ve sakinlerine
iliskin keskin bir hisse sahipti ve bu belki de atalarmdan miras kalmist1. Islam diinyasmnin
kapladig1 cografya da ilgileri arasinda yer aliyor sayilirdi.

Entelektiiel meraki dil ve edebiyatla basladiysa da daha ilk yillarda bunlar1 agmisti. Her
zaman disiplinler ya da uygarlklar arasindaki sinirlar1 asmaya, umulmadik baglantilar1 ya da
bir seyin nasil tamamen farkli bir seyi aciklamada yardimci olabilecegini géstermeye caligird.
I1k kitabinda Orta Asya'nin tarihini aydinlatmak igin Arapca kaynaklar1 ve ¢evrilmis Cin
kaynaklarmi birlestirdi; ibn Batuta'y terciime ettiyse de bu, onun Seyahatnamesi'nin Asya ve
Afrika'nin genis bolgelerine, hayatia dair bize ¢ok seyler sdyleyen bir kitap olmasi
nedeniyleydi, ayni sekilde ibn'ul Kalanasi de Hagli Seferleri tarihgilerine yardimer olabilirdi.
Bunlarn her ticiinde de akademisyenin salt kendi kendini yonlendiren merakina, kendi yoluna
kendi istedigi siiratte giden zihinsel duruma iliskin bir seyler vardi ki bu da, bildiklerine
biitlinliikk empoze etme gereksinimi, olgular1 ilkelerle iliskilendirme ve bunlari1 tek bir gortisle
harmanlama ihtiyaciydi. Bu goriiniiste uysal, kontrollii insanin —neredeyse gereginden fazla
uysal ve kontrollii— goriiniisiiniin altinda tuhaf ve tutkulu bir imgelem varda.



Gibb, imgelemin ve spekiilatif zihnin olgulara sadik olma gerekliliginin 6tesine gecebilme

tehlikesinin her zaman
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bilincindeydi. Onun kendi kendisini kontrol etmesi i¢sel bir gerilimi gizliyordu (veya zaman
zaman buna gii¢ yetiremedi-gi de oluyordu). Diger halklarla ilgilenirken adil, sadik ve
sevecendi fakat her zaman onlar1 yiiksek standartlarla yargilamaya egilimliydi. Muhabbeti
kendisini, bir jestle veya ara sira inanilmaz tathiliktaki bir tebessiimle neredeyse gizli
sekillerde gosterirdi; yargisi kendisini 6fkeden daha ¢ok sabirla disavururdu. Kendisini de bu
sekilde degerlendiriyordu: Akademik dogruluk ve kesinlik geregi ile spekiilatif zihnin ve
biitlinleyici bir imgelemin taleplerini dengede tutmaya ¢alistyordu —her sey her seyle
baglantili olmalidir fakat dikkatli ve dogru bir bigimde.

Kendini agik bir bigimde disavuran sadece tek bir pasaj yazmis olmakla birlikte (ki daha sonra
almtilanacaktir) bir akademisyenin ne yapmasi gerektigi noktasindaki diistinceleri bagkalar1
hakkinda yazdiklarindan ¢ikarilabilir. Yazdigi an1 kayitlarindan biri karmasik bir kisilik,
devasa bilgi ve malumat sahibi bir insan olan, kanaatlerini belirttigi veya gizledigi parlak
niiktelerle taninan selefi Laud Kiirsiisii Profesorii D. S. Margolioth hakkinda idi. Gibb onda
aradig1 dengeyi bulamamistir:

Gozlemlerini bildiren ironik ton pek ¢ok Avrupaliy1 rahatsiz ediyor ve zaman zaman da
Miisliiman okuyucularini 6fkelendiriyordu. Edebi akademisyenlikten ziyade derin bir kavrayis
ve vukufiyetin gerekli oldugu yerde, yargisinin saglamhig1 kaginilmaz olarak tartisiimistir.®
Karsit ugta Gibb'in biiyiik cagdasi, —ki kendisine kars1 tutumu pek net degildir— Fransiz
oryantalist Louis Massignon vardi. Fransiz akademisyenlerle iliskileri 1yiydi; dillerini ve onun
kiiltiirini severdi, eserlerinin kesinligine ve ciddiyetine ve soyut fikirleri anlatirken
sergiledikleri rahatliga ve belki de Fransiz tavirlarinin sekilciligine onda karsilik gelen bir
seye, hayrandi. Massignon'un devasa bilgi ve kiiltiirlinii, his ve kanaat yogunlugunu, zihninin
ozglinlii-

'David Samuel Margoliouth, 1858-1940', Journal of the Royal Asiatic Society, (1940), s.
393.
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giinii, siirini, miiphem olmakla beraber tek kelimeyle, dehasin1 ziyadesiyle takdir ederdi; fakat
akademisyenliginin bazi boyutlarma yonelik ¢ekinceleri vardi ve ona dair kaleme aldig1
yazida sevecen bir elestiri tonu vardir:

Louis Massignon saf formiilasyonlarin ve kategorilerin i¢ine hapsedilemeyecek kadar zengin,
cok karmasik ve ¢cok yonlii bir kisilikti. Bu insanin goze ¢arpan karakteri, bir sadakatler
agiydi: Kiliseye, ulusa, dostlara verilmis s6ze, insan onuruna, gadre ve zulme ugrayanin
davasina duyulan ve herkesin bildigi sadakatler ve hepsinden 6te bagkalarinda ¢atigsma veya
celiski konusu teskil edebilecek seyi uzlastiran, her nerede olursa olsun kavradigi yerde ruha
kars1 diiriistliik ve i¢sel sadakat. Biitlin bunlar onda igsel bir diisiince ve eylem biitlinliigiine
baglaniyordu ve bir konum alarak onu sonuna kadar muhafaza etti...



Ona gore, Dogu arastirmalari klasik tarih, edebiyat ve felsefe alanlariyla sinirlandirilamazda.
Arastirma sahasindan, fikirler sonuglarindan ve insan hayat1 da toplumdaki goriiniimlerinden
kopartilmamaliydi. Cagdas hareketler hakkindaki analizlerinde oldugu gibi tarihi eserlerinde
de, tespitleri, olaylarin seyrinde her zaman etkili olmus ve etkinliklerini siirdiirmekte olan ve
ayakta kalan Islami degerlere dair bir kavrayisla canlandirilmistir... Bu konulara dair yazilari,
Islam arastirmalar1 alaninda bunlara kazandirdig1 niteliklerden kalic bir anlam ve énem elde
etmistir. Fakat salt bu nitelikler nedeniyle deyis yerindeyse onlar iki kisma ayriliyordu. Biri,
akademik arastirmanin yerlesik araglarinin ustaca kullanimiyla belli, verili fenomenin
dogasmi aydinlatmanin yollarini arayan nesnel akademisyenligin alelade seviyesindeydi.
Digeri, nesnel veri ve bilginin, manevi boyutlara iligkin bireysel bir sezgiyle emilip,
doniistiiriildiigii bir diizeydeydi. 1Iki ile kendi kisiliginin zenginliklerinin bosalmasindan neset
eden transfigiirasyon arasinda ayrici bir ¢izgi ¢izmek her zaman kolay degildi.’

Bu, belki de, kendini kontrole katkida bulunan, kendindeki benzer bir egilim hakkinda bir
farkindalik veya bilingti. Hayatinda oldugu gibi yazilarinda da buna rastlamak miim-

'Louis Massignon, 1882-1962', Journal of the Royal Asiatic Society, (1963), s. 119f.
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kiindii. Bir kere daha, ideali dolayl1 bir ifadeyle aciga kavusuyordu. Gozde bir yazara dair
yazarken lislubunu su sekilde tanimlar:

...Fikirleri selaleler gibi giiriil giiriil akan, zaman zaman coskuya kapilarak biitiinliikten
mahrum ve tutarsiz bir kimlige biiriinse de, esas itibariyle diizenli ve harikulade a-henkli bir
nesir yapistyla bir araya getirilip kesin ve seckin tanzim ve tahkim araglariyla kontrol edilen
ve her sdzciige argiimaninin gerekli kildig1 tam ve uygun vurgu derecesini kazandiran 6zenli
bir zarafetle birbirine eklemlenen, canli, dogrudan, renkli, goz alict derecede hayal giicii
kuvvetli, fevkalade bir hitabet giiciine sahip ibn Haldun.'’

Gibb'in kendi iislubu bu ideali tam olarak yakalayamaz. Uslubu, giiclii ve iyi ifade edilmistir;
ifade etmek istediginin her rengini anlatabilir; higbir zaman coskunun kurban1 olup
tutarsizliklara diismez, gonliinii kaptirmaktan hi¢cbir zaman kendini alamadigi soyut fikirleri
ifade etmeye calisirken, belli orandaki aksaklik ve hantallik haric, sozler kolayca akar. Fakat
zenginlikten, cesitlilikten ve hayal giiclinden mahrumdur. (Bununla beraber yaymlanmis
eserlerinden birinde en azindan bir sakaya rastlamak miimkiindiir: Absiird bir Ispanyol-Arap
siirinin yar1 saka yar1 ciddi bir terciimesi. Geng bir oglanin giizelligini 6verken sair sorar:
[Giizelligi bakimindan]

Bir dolunaydir o, i¢ giysileri ise pamuklu,

Boyleyken nasil olur da eriyip kaybolmaz bunlar?

Fakat bu bile Orta Cag Araplarmin ay 1518inin pamugu ¢dzebilecegine inandiklarini ifade
eden agiklayici bir serhe ve ihtiya¢ duymaktadir."

Bu erken donem yazilarinda daha sonra 6nemli hale gelecek olan bir nokta ancak simdi
goriinmeye baslamistir: gegmisi, halihazir durumu ve gelecegi itibariyle islam dinine yone-
" Review of F. Rosenthal (trc), ibn Khaldun: the Mugadimmah, Speculum xxxv (1960), s.
139.
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lik ilgi. Levi Della Vida'y1 bir kere daha alintilamak gerekirse Islam diinyas: hakkindaki
kanaatinin odaginda [Miisliimanlarin] "dine yonelik spesifik tavrin1" kavrama girisimi yer al-
maktadir.'> Bunu ifade etme yoniindeki ilk girisime, islam toplumunun igsel hayati ile siyasal
gelismesi arasindaki uyum eksikligine dikkati ¢ektigi Whither islam? da rastlanir: "Bin yillik
kiskang bir otokrasi ve bin yillik siyasi perhiz"" yeni fikirlerin hizli istilasmmn yol agtig1



coziimsiizliik, psikolojik gerilim, doktrin ve etik 6gretinin dengesindeki degisim ve yeni,
yabanci kurumlarin yerlestirilmesine yonelik caba.

Fakat Gibb'in gerek doktrinel degisim gerekse bunun siyasi etkilerine iliskin diisiinceleri
ancak yar1 yartya olusmustu ve bunlar 1930 ve 1940'larin sonlarina dek olgunlas-mayacaktir.
Bu yillar, Gibb i¢in yaratici, kendinden emin yillardir. Gibb'in Londra'daki son, Oxford'daki
ilk yillar1 olan bu donem ayn1 zamanda siyasi gerilim ve savas donemidir. Baslangicta ve agik
nedenlerle, ondaki i¢sel degisimin en temel gostergesi siyasete artan ilgisiydi. Orta Dogu'nun
siyasi problemlerine ve Ingiliz politikasina dair konferanslar verdi, yazilar yazdi. Gibb savasmn
ilk yillarinda savas zamanindaki drgiitlenmede Kraliyet Uluslararasi Iliskiler Enstitiisii
tarafindan Disisleri Biirosuna enformasyon saglamak amaciyla kurulan Orta Dogu biriminde
baskandi. (Buras1 daha sonra Disisleri Bakanlig1 Arastirma Departmani'na doniisecektir.)
Giiciin ve imparatorlugun sorumluluklar1 ona bir seyler ifade ediyordu; fakat bunlarin
bazilarmimn Ingiliz hiikiimeti tarafindan yorumlanis tarzlarina dair elestireldi: Eger bir esitlik
temelinde Misir'la tatmin edici bir anlasma yapilmayacak olursa ve gerekli 6zen
gosterilmeksizin Filistin'de bir ulusal Yahudi yurdunun yaratilmasina destek verilecek olursa
Miisliiman Arap halklari ile dig diinya arasindaki iliskiler gerginlesecektir. Gibb, her ne kadar

bunu Kuzey Afrika icin elestirmiyorsa da —ki ona gore burada Fran-
12
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Levi Della Vida, 'Letter of Dedication', s. xiii. Whither islam?, (Londra, 1932), s. 40.
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sa, Orta Dogu'nunkilerden farkli problemlerle karsilasmis ve Ingiliz menfaatlerinin dahli
olmamistr— Suriye'deki Fransiz politikas1 hakkinda da benzer endiselere sahipti. Hatta savas
sona ermeden dnce, bu etkinliklerden ¢ekilmeye baslamusti. Ingiltere-Misir iliskilerine dair
giiclii, acik sozlii bir yazi olan son biiylik siyasi makalesi 1951'de International Affairs'de
¢ciktr.'* Bundan sonra siyasi kararlari etkileyebilecek sosyal ve ahlaki etkenlere dair zaman
zaman konusacak veya yazacaksa da siyasi meselelere iliskin olarak kamusal tartigsmaya
cekilmeye isteksiz goriindii. Ancak en biiyiik hadiseler —1956 ve 1967'ninkiler— hakkinda
0zel yorum yapti.

Belki bunun sebebi kismen, bir akademisyenin problemleri ¢6zmek veya bu sorunlarla ilgisi
olanlar1 ikna etmek noktasinda kiigiik de olsa bir seyler yapabilecegini diisiinmesiydi. Ve
belki de kismen, yillar gectikge Orta Dogu'nun ¢esitli yerlerinde oldugu gibi Misir'da da belli
Olciilerde yasanan huzursuzluktu. 1920'ler boyunca Kuzey Afrika ve ¢esitli yerleri dolast1 ve
1930'larda her y1l, Arap Dili Akademisi'nin Avrupali birkag liyesinden birisi sifatryla Misir'a
gitti. Burada yakin arkadaslar1 vard, liberal entelektiiellerin ve parlamenter siyaset¢ilerin
diinyasma girdi. Fakat yeni nesil ve yeni rejimle kendisini pek rahat hissedemedi; Misir'a
1940'lardan sonra seyrek olarak gitti; diger tlilkelere (Bat1 Afrika'daki kimi tilkelere son uzun
seyahati dahil) ancak kisa ziyaretler gerceklestirdi.

His ve aligkanlik degisiklikleri entelektiiel ilgi ve kanaat degisiklikleriyle birlesmisti. 1950'nin
baslar itibariyle Ingiliz ve Fransiz giicleri ¢ekildi; Miisliiman halklar, en azindan eski
yoneticilerin geride biraktiklar1 taslak ¢ercevesinde, kendi siyasi kaderleriyle bas basa
kaldilar. Avrupali bir a-kademisyen onlarin siyasi siireglerinde etkin bir rol alamazdi, fakat bu
stiregleri tarihi gelisimin uzun bir perspektifi icine yerlestirerek onlara yardim edebilecegini
umabilirdi. Gibb'in yaptig1 da buydu ve bu siirecte modern yonetimlerin

'Anglo-Egyptian Relations: a Revaluation', International Affairs, cilt 27 (1951), s. 440f.
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ve se¢kinlerin toplumsal hayata, 6rfe ve ahlaka ait kendi geleneklerini hesaba katmaksizin
veya biitliniiyle reddederek hareket ettiklerini ve basarisizliklarmin bundan kaynaklandigini
diisiiniir olmustu. Bundan sonra Gibb, baslica ¢gabasini gecmisin titiz bir bicimde incelenmesi



araciligiyla, Islam toplumunun 6zgiin dogas1 ve bunun merkezinde yer alan inang ve kiiltiiriin
aydmlatilmasina hasretti.

Gibb, bu meseleyi bile, baslangicta esas itibariyle politik bakimdan gormeye egilimliydi.
Buna bir siyaset teorisi ve kurumsal tarih arka planindan yaklasiyordu. 1930'larin baslarinda
Sir Thomas Arnold'in ani liimii sonrasinda Islam siyaset teorisi 6gretmeye baslad1 ve
devletlerin yiikselisi ve ¢okiisiliyle ¢ok ilgilendi. Daha ¢ok bu on yil zarfinda yazdigi, konuya
dair makaleler biiytlik bir 6neme sahiptir ve bu konu hakkinda ders verenler veya yazi
yazanlar, giic kullaniminin mesrulastig1 sartlara dair farkl tiirdeki teoriler arasinda onun
yaptig1 dikkatli ayrimlardan baglama egilimindedirler: Seriat sinirlari gergevesinde adil
hiikiimdarm yonetimine dair, ¢esitli donem ve safhalar itibariyle, halifelik teorisi, tabii adalet
1s13inda topluma diizen veren Pers kokenli kral fikri."* En iyi makalelerinden birisi, 1932'de
yazdig1 ve Ibn Haldun'un siyaset kuraminin Islami arka planina iliskin olamidir. Ibn Haldun'un
hedefi diye siirdiiriir, sadece devletlerin evrimini incelemek degil Seriat'in, "kutsal hukuk"un
taleplerini tarihin gercekleriyle bagdastirmaktir:

Insanlik, Seriat"1 takip etmeyeceginden, hayvani iggiidiilerin hakim olmasinin "dogal" ve
kacmilmaz sonuclariyla sartlandirilarak, yiikselis ve diisiisiin bos ve sonsuz bir ¢evrimine
mahkumdur.

Bu donemde Gibb'in gegmise bu sekilde bakmasi noktasinda aralarinda karsilikli bir saygi
iligkisinin bulundugu

Chapters 8-100 ig., Studies.

1 The Islamic Background of ibn Khaldun's Political Theory', Bulletin ofthe School of
Oriental Studies, cilt 7 (1933), s. 23f; yeni baskisi i¢., Studies, s. 174.
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Arnold Toynbee'nin etkisini gorebiliriz: Toynbee Gibb'le ayn1 boliimde bir miktar Arapca
ogrenmis ve ondan Study of History'nin ilk ciltlerindeki Islam hakkindaki kisimlar1 okumasini
ve daha sonra kanaatlerini bildirmesini rica etmisti.'’

Kraliyet Uluslararasi Iliskiler Kurumu'nu (ki Toynbee burada Arastirmalar Direktorii idi),
modern Bati uygarligimin kadim Asya toplumlarina etkisine dair birkag eseri 6zel olarak
1smarlamaya yonlendiren hig siiphesiz Toynbee'nin "uygarliklar" arasindaki iliskiler
problemine olan ilgisiydi. Bu ¢ercevede Gibb'den, bir baska akademisyen Harold Bowen ile
birlikte Islam {izerine bir kitap yazmasi rica edilmisti. Islamic Society and the West'in birinci
cildi olarak istenenin ilk iki boliimii sirasiyla 1950 ve 1957'ye dek yaymlanmayacaktir fakat
bunlar hakkindaki diisiince ve arastirma siireci 1930 ve 1940'lar gibi daha erken tarihlerde
yapilmistir. Amaglar1 [Osmanli Miisliiman toplumunun] "i¢ mekanizmalarini ve ... onu
siirdiirmek veya doniistirmek noktasinda etkin olan giigleri sorgulamakt1",'® ve yazarlar
1770'erdeki, onlara gére tam olarak yeni gii¢lerin etkin olmaya basladiklar1 donemdeki,
haliyle bu toplum hakkinda ayrntili bir arastirma ve ¢alismayla ise bagladilar.

Eser aragtirmalari, akademisyenleri dikkatlerine yenilerde sunulmus Osmanli materyallerine
ve ¢esitli malzemelere yoneltmede katkisi olabilecek bir kategoriler sistemi olusturmak i¢in,
yayinlanmis materyallere iligkin bir aragtirma olarak diisiiniilmiistii. En azindan Gibb'in
katkis1 siirdiigii stirece eser, daha ¢ok, az sayida 6nemli kaynaklarin — mesela Description de
I'Egypte, el-Cabarti vakayinamesi, el-Muradi'nin biyografik sozliigii— oldukca detayl bir
kullanimi {izerine oturmustur. Imparatorlugun hem Tiirk hem de Arap bdlgelerinde, Osmanl
toplumunun sosyal ve dini yapisina dair kesin ve titiz bir resim ortaya konmustur. ki yaza-
Siilikle ilgili notu i¢in bkz.: A. J. Toynbee, A Study ofHistory, cilt 1, (Londra, 1934), s. 400f.
H. A. R. Gibb ve H. Bowen, Islamic Society and the West, cilt 1, boliim 1, (Londra, 1950), s.
1.
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rin ¢aligmasini ayirt etmek gili¢ degildir. Bowen bir Osmanli uzmanidir, merkezi hiikiimetin
kurumlarini, maliye sistemini ve Anadolu vilayetlerini ele alirken dikkatli, ayrintic1 ve
yeterince siradandir; Gibb sivil ve dini otoritenin dogasiyla ve Arap vilayetleriyle ilgilenmistir
ve bunu da cesur spekiilasyonlara bagvurarak yapmistir. Onun fikirlerinin Osmanl
saltanatiyla ilgili olduklar1 agiktir. Siyaset kuramina dair daha 6nceki ¢calismasini 6zetledigi
bir boliimde halifelik degil, —c¢iinkii sonraki donem hukukcular tarafindan terime
kazandirilan anlam bir tarafa, adil bir bicimde ve seriat sinirlar1 i¢cinde yoneten herhangi bir
hiikiimet halifelik olarak adlandirilabilir— hukuki diisiince geleneginden ziyade tanrisal
kokenli varlik olarak kadim Pers krallik idealinden ¢ikarsanan saltanat, Islami baglami
icerisine yerlestirilir: Hicbir sinifin digerinin haklarini ¢ignemediginden emin olunarak
diinyanin kendi ekseninde korunmasi zorunluydu; tebaaya adalet bahsetmek ve bunun
karsiliginda onlardan itaat beklemek —"altmus yillik bir zorbalik bir saatlik bir i¢ karigikliktan
daha iyidir.""’

Bu otorite kavrayisi 1s1ginda Gibb, Arap vilayetlerin deki Osmanli idaresinin mahiyetini
gbzden gegirdi ve bu konuda neslinin pek cok tarihgisinin benimseyeceginden daha uygun bir
goriis ortaya koydu. Osmanlilar, muhatabinda kisisel hirstan bile daha derin tutkular
uyandiran Araplar arasindaki hizip¢i ruhun siddetiyle karsilasarak, her ne kadar hirs ve
sinisizimle sekli bozulmus olsa da, en azindan dikkatli ve diizenli bir idare yapis1
sunmuslardi; ve bu yapi i¢inde siiregiden hayata miidahale etmemislerdi: ailevi, mahalli ve
mesleki baglarin birliktelikleriyle tanimlanan ve reislerine tabi bir bigimde ve kendi
geleneklerine gore yasayan pek ¢ok sayida kiiciik gruplarin hayati.

Gibb'in kitabinin ikinci bdliimiinde dini iktidarin dogasi ve onun hiikiimet ve toplumla

iligkileri incelenmistir. Bu iktidar, sultan tarafindan sayilan ve karsiliginda onun mes-
19

A.g.e., s. 30.
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ru varligmin tanindig1 bir yapiya sahipti: Sultani kontrol edemezdi fakat kendisinin kontroliine
izin vermekteydi. U-lemanin temel vazifesi, hangi tiirden siyasi degisiklik meydana gelirse
gelsin Islam'n dini kurumlarinin ve entelektiiel geleneginin sarsilmaksizin korunacagini
garanti etmekti. Bu onlarin gérevi, meslegiydi fakat her zaman bununla, diinyevi gii¢ ve
gonencin dogal ¢ekimi arasinda bir gerilim vardi; yliksek ulema smifinin en azindan yonetici
elitle icli disl oldugu sdylenebilirdi.

Islaniic Society and the West'e iliskin pek cok elestiri yapilmistir. En etkin ve keskin olani
ondaki kimi 6nde gelen fikirler hakkinda siiphe ve tereddiitler uyandiran N. Itzkowitz
tarafindan ortaya konulanidir. Bu, 6zelde daha erken bir donemin tarihgisi olan A. H.
Lybyer'in eserinden alman, bir digerine yakin bir bigcimde paralel iki kurumun, "y6netici" ve
"dini" kurumun varhgma dair bir diisiinceydi.”® Ayrica Arap vilayetlerine dair bélimlerde
Gibb'in Massignon'un Islam toplumunun birlesik dogasina dair kimi kuramlarindan ¢ok fazla
etkilenmis oldugu elestirisi de yapilabilir. Bununla beraber kitap, bir nesil sonra hala
yazarlarm olmasimi istedikleri haliyle durmaktadir: arastirmaya ve daha ileri diisiinmeye
yonelik bir uyarici bir diirtii olarak.

Gibb ve Bowen girisin iki boliimiinden fazlasini hi¢cbir zaman yazmadilar. Bu, nedeni kismen
Osmanli arsivlerinin daha hentiiz kesfedilmeye basladigi bir donemde bu denli genis bir alanda
eser yazmanin prematiire gériinmesi dolayisiyla, daha ¢ok da, boyle bir sey miimkiin olsa bile
calismanin her iki yazarin da sarf edebilecegini hissettiginden daha biitiinliik¢ii bir caba ve
daha uzun bir zamana ihtiya¢ duymasi nedeniyledir. 1940'larin ortalari itibariyle, s6z konusu
kitapla, miicadele ve ilgi alanindaki konulara dair Gibb'in diisiincesinin gelismesi, onu
toplumsal ve kurumsal tarihin



2O N. Itzkovvitz, 'Eighteenth century Ottoman realities', Studia Islamica, xvi (1962), s. 73f.
Ayrica B. Lewis tarafindan yapilan degerlendirme i¢in bkz.: Bulletin of the School ofOriental
and African Studies, cilt 16 (1954), s. 598f.
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bu seviyesinde ¢dziimlenebilecek bir problemler alanma ulastirdi. Islami siyasi sistemlerin
yetersizligi ve elverissizligi ve ulemanin tarihi rolii izerine diistinmesi onu bir dini sistem
olarak Islam'm dogasina ve gelisimine dair diisiinmeye sevk etti. 1947 ve 1953 yillar1
arasinda, kendi dini inanglar1 baglaminda yer alan, aralarinda Islam hakkinda orijinal, tutarl
bir diisiince temeli olusturan dort eserlik bir dizi yayinladi: Modern Trends in islam (1947),
"[slam'da Dini Diisiincenin Yapis1" (The Miislim World'de, 1948), Mohammedanism: An
Historical Survey (1949) ve "Islam Tarihine Dair Bir Yorum" {The Journal of World
History'de, 1953).*' Bunlar bu yillarda higbir sekilde enerjisini veya ilgisini tikketmedi. Artik
biitlin meslek yasaminda oldugu gibi alan1 genisti ve sadece birgok konunun 6gretimini
yapmakla kalmad1 ayn1 zamanda bunlara bir dizi makale de ekledi: Ozellikle Zslam
Ansiklopedisimin editorii olarak ¢caligmasi ¢ok zamanini aldi ve buradaki uzun makalelerinden
bazis1 —birinci baskida tarih {izerine makalesi, ikinci baskida Arap edebiyatina dair olan’®™*—
saheserleri arasidadir. Fakat Islam'a dair yazdiklar1 uzun siire hatirlanmasina vesile olacak
olanlardir: Mohammedanism: An Historical Survey i-simli ayn1 zamanda hem basit hem de
kapsamli, okunmasi kolay fakat ayn1 zamanda kusursuz nitelikte 6gretici olan kitab1 bir
nesildir pek ¢ok 6gretmenin Islam ve onun tarihini ¢alismaya baslayanlara tavsiye ettigi ilk
kitap olmustur ve hala da ilk yazildig1 zamanki kadar taze ve degerlidir.

Gibb'in Islam hakkindaki diisiincesinin anlasiimasina yonelik anahtar, Modern Trends in
islam'in 6ns6ziinde kendini disavurdugu samimi bir pasajda bulunur. Burada tipik bir sekilde
tam gelistirilmemis, kisisel olmayan ve hatta 6ziir dileyici bir bigimde ifade edilmis olan bir
samimiyet vard:

22

Yeni baskisi i¢., Studies, s. 3f, 176f.
Ta'rikh", Encyclopaedia of islam, Supplement (1938), s. 233f;
'Arabiyya', Encyclopaedia of islam, 2. bsk., cilt 1 (1960), s. 583f.
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Cok fazla kendisiyle mesgul goriinmek pahasina olsa bile bir kelime daha s6ylenmelidir.
Propagandayla yiiklii bir atmosferle kusatildigimiz su giinlerde bakis agisini belirleyen ilkeleri
kendisine ve izleyicilerine acik ve kesin bir bigimde tanimlamak her arastirmacinin
vazifesidir. Bu nedenle birinci tekil sahisla konugmak gerekirse, antropomorfik dogma olarak
degil aksine evrenin dogasina dair de§isen goriislerimizle ilgili genel kavramlar olarak
yorumlanmasi sartiyla Hiristiyan akidesinin geleneksel olarak korundugu metaforlarin,
kavrayabilecegim ruhi hakikatin en yiiksek seviyesinin sembolik sekilde disavurmu olarak,
beni entelektiiel bakimdan tatmin ettigini sdylemeye kalkisacagim. Kiliseyi ve Hiristiyan
insanlarin cemaatini, hayatinin devami bakimindan bir digerine bagli olarak goriiyorum.
Kilise, Hiristiyan bilincin tarihi birikimi ve araci olarak hizmet etmektedir ve bu, kimligi
acisindan Hiristiyan tecriibesinin akinti-siyla siirekli yenilenen ve bu tecriibeye hem yon hem
de etkin bir gili¢ kazandiran siirekli unsurdur.

islam goriisiim kacinilmaz olarak bunun karsilig1, tamamlayicis olacaktir. islam kilisesi ve
onun iiyeleri benzer bir karisimi meydana getirmektedir. Islam yasayan bir organizma olarak
kaldig1 ve akideleri, baglilarinin dini bilincini tatmin ettigi siirece her biri yek digerini
bicimlendirmekte ve karsilikli olarak birbirlerini etkilemektedirler. Miisliiman diisiince ve
tecriibesinin tarihi yapisini tam olarak goz dniinde bulundurmakla beraber, islam'1 gelisen,
sembolizminin igerigini zaman zaman yeniden diizenleyen —her ne kadar bu yeniden
diizenleme goriiniisteki kurallarin katiligiyla (6nemli 6l¢iide Hiristiyanlikta da goriildigi



bicimiyle) gizlense de— bir organizma olarak gérmekteyim. Yasayan Miisliimanlar ta-
rafindan dile getirilen kanaatler, bu kanaatlerin dokuzuncu yiizyilin Miisliiman
uzmanlarinkilerle bagdastirilmayacagi argimaniyla a priori kitillenmemelidir. Modern
Miisliiman ilahiyatcilarmn yenilikleri protesto etmeleri ve Islami diisiincenin yeniden ingasmimn
oncelikle imkanini daha sonra da mesruiyetini reddederek Islam'1 Orta Cag dogmatik
formiilasyonlarina baglamanin yollarin1 arastirmalar1 anlagilabilir bir seydir. Fakat Protestan
Hiristiyanlarin toplum veya bireyler olarak Miisliimanlarin inanglarmin dokiimanlarini ve
sembollerini kendi kanaatleri uyarmca yeniden yorumlama

haklarmni reddetmeleri kesinlikle anlasilabilir degildir.
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Burada kimi ¢ok bilinen kimi az bilinen birka¢ tema a-¢iga ¢ikarilmistir. Sonsuz gerceklik
bireysel ruha dogrudan ve O'nun kendi inisiyatifiyle konusan Tanr1 ve "karsilik veren" ruhtur;
"cemaat" kendisini ortak bir sembolizm ve tapinmada digavuran miisterek bir karsilikta
birlesen bir bireyler toplulugudur; "kilise" daha dar bir anlamda sembollerin koruyucular1 ve
ibadet onderleri olarak davranan cemaatteki bireylerden olusur. (Cilinkii Gibb'in bir "kilise"yle
kastettigi bu olduguna gore, buradan onun pek ¢ok oryantalistin titizlikle uzak durdugu bir
seyi yapabildigi ortaya ¢ikar: "Kilise" sozciigiinii "ulema"ya izafe ederek Islami bir muhteva
icinde sadece tehlikeli bir analoji olarak degil aksine harfiyen ve keskin bir tanimlama olarak
kullanmak).

Bu fikirler nereden gelmektedir? En derin bir bicimde belki bunlar onun i¢in yasayan bir
gergek olan Iskog Presbiteryan geleneginden gelmektedir. Sadik bir kilise mensubunun
taassubu icinde olmasa da kiliseye giden birisiydi. —Oxford'dayken Kolej sapelinde Ingiltere
Kilisesi'nin hizmetlerine katilmaktaydi. Fakat Hiristiyan doktrinini Edinburg'da edindigi
Kantg1 felsefenin bakis agisindan yorumlamaktaydi. Saf Aklin Sinirlar: Dahilinde Din'de Kant
"saf dini inang" ile "bir cemaat/kilise inanc1" arasinda ayrim yapmust1. ilki bireylerde zaten
mevcut ve etkin vaziyette olan ve nihayetinde evrensel bir dinin ve etik devletin ortaya
cikmasia yol acacak olan akil diniydi. Bu zamana dek pek ¢ok insan "cemaate veya kiliseye
ait bir inanca" gore; yani kendisi "saf inan¢"tan tiiremis olan, Tanrinin yiiceltilmeyi ve itaat
edilmeyi arzuladig1 yol ve usullere dair, tarihsel olarak tezahiir etmis bir inanca gore
yasayacaktir. Boyle bir inang, gelenek kadar bir kutsal kitaba da dayandiginda en saglam
konumda bulunan "etik bir uluslar toplulugunun" ya da kilisenin, otorite altinda birlesmis
somut bir insanlar birliginin meydana gelmesine yol agabilir. Bu kiliseler, ilkeler 6lgeginde,
evrenselliklerine, ilkelerinin saglamligina, tiyeleri arasindaki ahlaki birligin giiciine, bunlarin
icindeki bireyin dzgiirliigiine gore tasnif edilebilir. (Kant'a gore islam, bu inang
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ve kiliselerden biriydi fakat ¢izelgede yiiksek noktayi isaret etmiyordu.)

Gibb Kant'1 okumus veya okumamis olabilir ancak bu tarz diislincelerin ona felsefe hocalar
araciligiyla ulastigina sliphe yoktur. Bu diisiinceler s6zgelimi Gibb burada 6grenci olduktan
birkag yil sonra, Pringle-Pattison'un Edinburg'daki Gifford Konferanslarinda oldukca iy1 bir
sekilde anlatilmistir. Pringle-Pattison, tarihi dinleri, kdkleri insan dogasinda bulunan, iradenin
onermelerine, hislerine, yonelimlerine rizanin spesifik kombinasyonlarini davet eden ve dini
bir toplulugun kolektif hayatinda gergeklesen "dini bir atmos-fer"i agiga ¢ikaran ortak bir
ilkenin farkli goriintimleri olarak tanimlamistir. Bu tarz topluluklarm, uzun bir siire a-yakta
kaldiklar1 ve sadece kendi inang¢larini ve ibadetlerini degil, ayn1 zamanda yerlerini aldiklar1
farz edilen dnceki topluluklardan da bir seyleri yasattiklar1 soylenebilir.*

Su halde "din bilimi"nin problemi, spesifik bir dinin ortaya ¢ikma veya dncekilerin yerini
alma ve gelisme bi¢cimini izlemek ve ayni1 zamanda onu, kokleri insan dogasinda bulunan
ortak bir ilkenin miimkiin birka¢ goriiniimiinden biri olarak agiklamakti. Buradaki temel



gergeklik neydi? 1930'larin sonu ve 1940'1ar itibariyle Gibb'in, donemin modasina kapilarak
degil, de Islam" izah edebilmek agisindan kategorilerin arastirilmasi nedeniyle din, felsefe ve
psikolojiye dair okudugu kitaplar bize belli 6l¢giide bir isaret ve ipucu sunmaktadir. Zaman
zaman yaptig1 arastirma onu umulmadik yerlere yoneltiyordu. Gibb'in kizgmligini
hatirlayabildigim neredeyse tek an, Freud'un Moses and Monoheism'i hakkinda
konustugumda, sdzlerimde ona kiiciimseyici ve saygisiz gibi goriinen seye iliskindi. Modern
Trends in islam'da verilen bir referans, Gibb'in pesinde oldugu seyi buldugunu gosterir. Gibb,
din hakkindaki fikirlerini ifade ederken filozof R. G. Collingvvood'un fikirlerinden gérdigi
yardim i¢in siikranlarini sunar, s6z konusu kitapta bulunan

A. S. Pringle-Pattison, Studies in the Philosophy of Religion, (Oxford, 1930).
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ipucundan anlagildigma gore Collingvvood'un hangi kitabinin onun lizerinde en ¢ok etkili
oldugu ortadadir: Bu kitap, daha sonraki ve iy1 bilinip taninan kitaplarindan biri degil de,
yazarim sonralar1 tatmin olmadigi, hatta mahcup oldugu ilk kitaplarindan biri, Speculum
Mentis'dir. (Gibb'in miisveddeleri arasinda bu kitaptan yapilan bir dizi alint1 vardu.)
Collingvvood bu kitabinda daha ¢ok Hegelci bir ¢cerceveden hareket ederek bir diisiince
modlar1 skalas1 insa eder. Bu, her biri gercekligi kavramaya ve anlatmaya ¢alisan ve sonugta
zihnin ancak daha yliksek bir diisiince moduna dogru ilerleyerek ¢6zebildigi bir celiskiye yol
acan bir diisiince tipleri ¢izelgesi olarak kendini gosterir. Nitekim sanatta muhayyile, kendi
gergekligini kendi sembolleriyle anlatarak serbest bir bicimde hareket eder. Bunun iizerinde
yer alan ve dine ait olan diislince, zihnin kendisini degil de kendisinden baska bir gergekligi
disavurur, fakat bunu hala sembolleri ve sembolik eylemiyle, kolektif tapinmanin ritiielleriyle
gergeklestirir. En 1y1 haliyle bu, insan ve 6teki arasindaki ayrimin yikimina yol agabilir. Fakat
dini diistince kendisini acik bir bi¢imde anlatmaya kalkistiginda celiskiyle sonuglanir; din
sembolleri harfiyen yorumlayan ve boyle yapmak suretiyle onlar1 yok eden teolojinin
dogumuna sebebiyet verir. Celiskinin iizerine ¢ikmak i¢in zihnin daha yiiksek bir diistince
moduna, yani ger¢ekligin metaforlarla degil dogrudan aktarildig: Felsefeye ait olan diislince
moduna ¢ikmasi1 gerekir.

Islami sembollerin dzgiin dogasini ve ibadet bicimlerini tanimlamaya calisirken Gibb, I.
Goldziher tarafindan ifade edilmis ve Siinniligin gelisimine, asir1 uglar arasindaki merkezi bir
konumu siirdiirmeye ve korumaya yonelik bir ¢aba ile gelenegin yavas birikimine kuvvetle
vurgu yapan Avrupa akademik geleneginin 6nemli birbirikimini kullantyordu. Bu ekoliin bir
yazarl, Uizerinde 6zel bir etkiye sahipti: Bu kisi Glasgow'da ve Berlin'de E. Sachau ile
calistiktan sonra hayatin1 Connecticut'da Hartford Katolik Ilahiyat Fakiilte-si'nde ve ona bagl
School of Missions'da geciren dostu Scot D. B. MacDonald'di. MacDonald'in 1903'de
yayimlanmig olan
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Development of Miislim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory isimli kitabi,
gelismenin merkezi yolu olarak dikkate aldig1 sey hakkinda etkileyici bir incelemeydi. Gibb,
Bu eserin kopyasini 1919'da elde etti ve nadiren yaptig1 bir sey olsa da onda kirk yildir
zihninde yankilanip duran bir pasaji isaretledi. Islam'in "iyi ve kotii igin" entelektiiel birligi,
"onun ilk bakista gdze carpan niteligidir".>> MacDonald'in diger énemli kitab1 The Religious
Attitude and Life in islam (1909) belki de Gibb lizerinde daha derin bir etkiye sahiptir. Ad1
gecen kitapta MacDonald, dinin esas1 olarak gordiigii seyleri, ruhun Tanr1 ile karsilagsmasini,
insanin her zaman goriinmezin goriiniir diizeni istilasmnin isaretleri olarak kabul ettigi gizemli
fenomenleri, ruhun Tanr1'ya dogru miicadelesini ve onun i¢in ortak bir kanal saglayan
kurumlar1 ele almaktaydi: "Gergekte mistik ve azizler gibi yasama fikri ve dervis tarikatlarinin
teskilat1 Islam'mn biitiiniine yaygindir ve Miisliiman dindarligmin nedenleri ve ilkeleridir."*®
Her ne kadar genel olarak Gibb, miizakere ve tartigmadan ¢ok, okuyarak 6grendiyse de



Oxford doneminde Alman geleneginde egitilmis iki meslektagindan uyar1 ve ipuglar1 almis
gibidir. Bu meslektaslari, Gibb'in Islam'in Grek felsefe gelenegini devralmasina ydnelik
arastirmalar ile bir uygarliktan digerine dogru unsurlarin nasil tasindig1 konusundaki
fikirlerinin olugsmasinda etkili olan Richard Walzer ve hadislerde icerilen Peygamberin hayat1
hakkindaki bilgiyi reddetmede ¢ok ileri gittigini diisiinmekle beraber Miisliiman hukukculara
dair ¢galismasina ¢ok sey bor¢lu oldugu Joseph Schacht'tir. Gibb séyle yazmustir: "Bir yigin
cok

26

D. B. Macdonald, The Development of Miislim Theology, Jurisprundence and Constitutional
Theory, (Londra, 1903), s. 2. Ayrica Macdonald ¢alismas1 i¢., J. D. J. Waardenburg, L 'islam
dans le miroir de l'occident (The Hague, 1961). Bu kitap, Islam konusunu calisan Avrupali
akademisyenlerin entelektiiel soykiitiigiinii fazlasiyla aydmlatir.

Macdonald, The Religious Attitude and Life in islam, (Chicago 1909), s. 215.
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fazla insani detaydansa hig siiphesiz biitiinliiklii bir insanlik 6ne ¢ikar... [ki] ger¢ek bir insanin
diisiincesinden bagka bir sey olamayacak kadar ¢agmin ve takipgilerinin hakim mizaci ve
ruhuyla tezat teskil eder ,.."*’

Bu tesirlerle olusan s6z konusu eserlerde Islam'in gelisimine dair meydan okumalara verilen
bir dizi karsiliklarla, 6zellikle sembollerin ve ibadetin mevcut yapisina yeni unsurlarim
eklenmesi s6z konusu oldugu siirece reddedilmeyen karsiliklarla agiklanan bir goriis
mevcuttur. Dini vizyon ve tecriibe sembolik ¢erceveyi her zaman pargaladigindan bu higbir
zaman sona ermeyen bir siirecti. Bu siirecin baslangicinda Peygamber ve Kuran vardir: Bati
Arabistan'm "dogal" semitik dinine yeni bir sembolik diizen empoze etme girisimidir. Kuran
zaten mevcut olan sembolleri reddetmemis fakat bunlara yeni bir anlam kazandirmistir ve
Peygamberin kendisi cezbedici dindarlik ve sadakatiyle gii¢lii bir sembol haline gelmistir.
Bunu hukuk ve ilahiyatin ortaya ¢iktig1 bir donem takip etmis ve toplulugun bilinci
olustugunda iki cephede bir savasa girisilmistir: Siirsiz dini muhayyilenin tasavvurlarina
kars1 ve vahyin icerigini akli kavramlara indirgeme —Iibrahim'in Allah'in1 filozoflarmn
Tanr1'sia doniistiirme— dogrultusunda felsefi zihnin girisimlerine karsi. Bu iki asir1 ug
arasinda bir denge saglamak ilahiyattaki temel c¢eliski nedeniyle nazik bir meseleydi.
Anlamaya ¢alismak ancak sonugta bila keyf vahiyde igerilen seyi nasil diye sormaksizin kabul
etmek. Bu nazik dengeyi olusturmak, ekolii islam'in teolojik "ortodoksisi" haline gelmis olan,
Esari'nin basarisiydi. (Bu Gibb'in fikirlerinin yakin zamanlardaki ¢aligmalarla en ¢ok
degisiklige ugradig1 noktalardan biridir: Esari ekoliinii "toplulugun bilinci"nin esas anlatimi1
olarak degerlendirmeyi daha da gii¢lestirmis olan H. Laoust'un Hanbeli diisiince ekoliine dair
arastirmalar1, G. Makdisi'nin Esari teolojisi ile Safi fikih ekolii arasindaki ayrimi ve el-Esari

ve digerine ait metinlerin nesri).
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Tanrmin mutlak giicii ve onun mesaji olan Islam vahyinin son vahiy olma niteligi iizerine
zorunlu vurgusu nedeniyle, teoloji temel inang kurumlarmin teorik ve kati formiilasyonlarina
egilimliydi. Fakat dini hayat bunlarla sinirlanamazdi ve kendisini dini tecriibenin orgiitlii
islenisinde ve Tanrmin her yerde hazir ve nazirligina dair daha biiyiik bir vurguda disavurdu.
Bundan sonra tigiincii bir donem baslayacaktir. Bu, gerekli bir hareket olmakla beraber
mahzurlar1 da olan Suft meydan okumasidir. O, "kitlelerin tevartis ettikleri kalitsal
icgiidiileri"®® serbest birakmis ve kadim Islam 6ncesi sembollerin Islam'a geri déndiigii bir
mecra vazifesi gormiistiir. Siinni biling bir kere daha saflagsmak ve Sufiligi Ortodoks diisiince
ve ibadet yapis1 i¢inde e-ritmek zorundaydi. Teori seviyesinde bu Gazali tarafindan (her ne

kadar burada da yakin zamanlardaki ¢calisma ve a-ragtirmalar bizi Gazali'nin ger¢ek



inanglarinin ne oldugunu séylemek hususunda duraksatabiliyorsa da) ve daha sonra on yedi
ve on sekizinci yiizyillardaki ismi nispeten daha az isitilen diisiiniirlerce, "ard arda gelen
dikkat ¢ekici akademisyenlerin sekilcilikten uzak bir tavir igerisinde Islam ilahiyatinin
temellerini yeniden ifade etmeye ¢abaladiklari... ve dindeki psikolojik ve etik unsurlara yeni
vurgular yaptiklar1" bir dsnemde gergeklestirildi.”’ Orgiitlii sadakat seviyesinde bu, Seriat'in
sinirlart dahilinde kalan Sufi tarikatlarmin isiydi: Onlarda ulema sufi haline gelmis, hukuki ve
mistik diisiince birbirine karigmistir.

Diisiincenin evrimi ayn1 zamanda onu sekillendiren ve onun tarafindan sekillendirilen bir
toplulugun —iimmet— gelisimiydi. Gibb "Ummetim yanlis {izere ittifak etmez" hadisini
kabul edecekse de ancak bunu 6zel bir anlam ¢ergevesinde yapacakti: Topluluk en azindan saf
bicimde mevcut olan ne ise onu benimsemeye ve kabule yatkind1 ve kendisi hakikatin nihai

koruyucusu ve yargilayicist oldugundan,
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benimsedigi sey Islam'd1. Fakat {immet hem "kilise" hem de "cemaat'tir ve her birinin Islam'in
gelisiminde gorevi vardir. "Kilise", bir bagka ifadeyle "ulema'"nin biitiinii, sembollerin
koruyucusudur. O bunlar1 tanimlar, savunur ve tasir. Ogretmenden dgrenciye tasima siireci
Islam'in devam edip gelistigi siirectir. Bir silsile kavramu, bir ruhi ve entelektiiel tevariis
zinciri, Islam'in anlasilmasi i¢in gereklidir. Bu nedenle Gibb, bir siire sonra yazilmis olan
carpici bir makalesinde Islam edebiyatinin karakteristik bir tipinin —biyografik sozliiklerin—
onemine dikkat ¢ekmistir:

Islam {immetinin tarihini veren en eski biyografik sozliiklerin altinda yatan fikir, esas
itibariyle Islam {immetinin kendine 6zgii kiiltiiriiniin insas1 ve tasinmasi siirecinde bireysel
olarak erkek ve kadinlarm katki sagladigi; Islam toplumundaki etkin giigleri temsil eden ve
aksettirenin (siyasi yoneticilerden ziyade) bu insanlar oldugudur...

"Cemaat" ayn1 zamanda bir baska anlamda 'koruyucu-lar'dir. Onlar dindarlik, ilgi ve
baglilikla, kelimenin tam anlamiyla isin igerisine dahil olarak, zaman zaman Islam'in
gercegine ve birlik ihtiyacina iliskin olarak ulemadan daha gergek bir i¢giidiiye sahip
olmuslardir. Onlar, en derin anlamiyla sembollerin ve ibadetin olusturucularidir; "kilise"nin
ifade etmeye ve korumaya ¢alistigi, onlarin yaraticiliklar1 ve gittikge artan dini tecriibeleridir.
Stirekli olarak gelisen ve genisleyen bir toplum i¢inde "kilise"nin ve "cemaat'in karsilikli
etkilesimi, bu toplumun giicli ve maddi ihtiyaglarin diinyasindaki hayatin taleplerine ve
tehlikelerine verdigi karsilik ve Islam kiiltiiriiniin ve toplumunun bu siire¢lerden gecerek
gelisimi gibi siireclerin tiimii kelimenin gercek anlaminda "Islam tarihini" olusturur. Bu
konuya yorum getiren bir denemesinde Gibb, dini fantezilerin, insani tutkularin, siyasi
catigsmanin, firsat¢ilik ve sinizmin vahsiliginde immetin veya daha dogru haliyle Siinni
immetin kendi dogrultusundaki yiiriiylisiinii izlemistir. Ciinkii Gibb'in, Siinni

3% '[slamic biographical literatiire' ic., B. Lewis ve P. M. Holt (der.), Historians ofthe Middle
East, (Londra, 1962), s. 54.
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Islam'in, Islam'in ortodoks bigimi oldugunda kuskusu yoktu. "Ortodoks" s6zciigii diger
akademisyenlerden daha az tereddiit ederek Islam'a uyarladig: bir diger sdzciiktii. Siinnilik
onun i¢in ortodoksi idi; Iran'1 higbir zaman ziyaret etmedi ve Siilige dikkat cekici bir bigimde
sempati eksikligi vardi. Gibb'e gore Siiligin "kat1 muhalefeti" immetin birligini bozmustur;
Pers "klasizmini" 61diirmiis ve skolastisizm disinda entelektiiel etkinlik i¢in bir ¢ikis yolu
birakmamustir.”’

Sadece Islam'm asli gdvdesi diinyanin tuzaklarindan sakinmustir. Kimi zaman adil bir
hiikiimdar tarafindan korunmus ya da kurtarilmistir. Bir kere daha Gibb'in hayal giicii genel



bir ilkeyle dogrulanmis, hakli ¢ikartilmistir. Selahaddin Eyyubi'nin hayat1 ve on ikinci
yiizyilda Haglilara kars1 Miisliimanlarin verdigi cevap onun sik sik dondiigii gozde
konulariydi: Philadelphia History ofthe Crusades'daki makaleleri ayrintili ve kapsamli
arastrmaya dayanan en 6nemli eserlerinden birisidir.*> Gibb i¢in Selahaddin Eyyubi adil
hiikiimdarin timsaliydi, basaris1, akli selim ve diiriistliik ile Islam"in siyasi demoralizasyonunu
sona erdirmesi ve ilahi Hukuk'un otoritesi altinda birligi imar ve 1slah etmesiydi.”’ Fakat
boyle hiikiimdarlar nadiren basa ge¢iyordu ve toplumun, dogru bigimiyle korunmasinda
iktidar ve diinyadan bir tiir el etek ¢ekme daha 6nemliydi. Bir tarafta ulemanin iimmetin
herhangi bir siyasi rejimle 6zdeslestirilmesini reddetmede gosterdigi basar1 ve diger tarafta
diinyanin goriiniir diizeninden yliz ¢evirerek bir azizler hiyerarsisiyle —kutb ve abdal—
goriinmez diizene baglh kalan mistiklerin basaris1 yer aliyordu.

I¢., Toynbee, Study of History, cilt 1, s. 402; 'Structure of religious thought', Studies, s. 199.
K. M. Setton ve digerleri, A History of the Crusades, cilt 1, (Philadelphia, 1955), boliim 3, 14,
16 ve 18; 2. cilt (1962) boliim 20. Ayrica bkz.: Studies, 5 ve 6. boliimler.

"The achivement of Saladin', Bulletin of the John Rylands Library, cilt 35 (1952), yeni baskasi
i¢., Studies, s. 91f.
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Miicadelenin tekrar tekrar cereyan etmesi gerekti. Diinya her zaman karsilik verecektir:
Ulema yoneticiye tabi hale gelecek, sufi tarikatlar1 silahl1 hareketlere sonra da devletlere
dontisecektir. Modern ¢agda miicadele yeni bir bigim kazandi. Oturmusg diisiinme ve tapinma
bi¢gimlerine yeni meydan okumalar yapildi ve Modern Trends in islam'in amaci bunlara
verilen karsiliklar1 incelemekti. Meydan okumalara karsilik vermenin klasik yolu mevcut
yapiya yeni unsurlar1 eklemek olacakt1. "Islam kiiltiiriiniin Orta Cag Avrupa'sina etkisi"
iizerine bu donemde verdigi bir konferansta Gibb, dolayl: bir sekilde séz konusu etkinin Islam
diinyasinda alabilecegi bi¢cimlere dikkat ¢eken, kiiltiirel 6ziimsemenin sartlar1 ve sinirlari
noktasinda bir kuram ileri siirdii.** Fakat modern ¢agin Miisliiman diisiiniirleri ona bu gorevi
basaramadiklar1 izlenimini vermekteydi (Julien Benda'nin Trahision des clercs degindigi
diger bir kitapt1). Modern ¢agin Miisliiman diisiiniirleri orta yolun arastirilmasi yerine ya
modern diinyadan ¢ekilmeye ya da tevariis ettikleri sorumlu diisiince yapisin1 —Kuran
tefsirine dair dini ilimler, hadislerin cerh ve tadili ve hukuk kiilliyat: (tefsir, hadis, fikih)y—
dikkatli bir bicimde terke yoneldiler. Sorumlulugun Islam tarihine terkinde, hocalar ve
taniklar silsilesinin koparilmasinda "tarihi hakikatin ve sorgulamanin biitiin nesnel
standartlarma iligkin bir vardumduymazlik" sergilemisler ve "Miisliiman-dostlarmin
entelektiiel vukufiyetini ve diiriistligiinii kotiiye kullanmislardir."* Béyle yapmak suretiyle
de ortodoks Islam'm, yoneticilerin hirslarina karsi insa ettigi savunmayi yok etmisler ve bu
yoneticilerin artik Islam adaletinin gercevesi icinde hareket etmemeleri nedeniyle bu durum
daha da tehlikeli bir hal arz etmis; {immetin bilincinde somutlasan ilahi Hukuk'u tanimayarak
dini hissiyat1 siyasi amaglar1 i¢in istismar etmisler, immetin tarihindeki "faal etkenleri"

34
35

'"The Influence of Islamic Culture on Mediaeval Europe', Bulletin of the John Rylands Library,
cilt 38 (1955), s. 82f.
Modern Trends, s. 77.

187

Avrupa ve Orta Dogu
H. A. R. Gibb: Bir Sarkiyat¢inin Ugrast

yanlis anlayarak yabanci standartlar benimsemislerdir.’® Bu hazin resimde Gibb, tek bir umut
15181 gordii. Gibb, sembollerin ¢oziiliisiiniin ortasinda hala genisleyen, hala kendi bilincini

koruyan "cemaatin" akli selimine ve bagliligina dair bir tiir temel inanca sahipti:

Kahire'den yillik ilerleyisinde Kutsal Ortiiniin ardinda birakt1g1 toz iginde yorgun argin yiiriiyerek, bayraklariyla konaklayan
bir mil uzunlugundaki kardeslik alayini goriip de bunlarin temsil ettigi giicten etkilenmeyen kimse yoktur. Halkin icmasmin
egitimlilerin icmasina kars1 gelmesi ilk kez goriilen bir sey degildir.



Bu eserler Gibb'in hayatiin en yaratici ancak ayni1 zamanda mesleki anlamda belki de en az
mutlu oldugu Oxford yillarinda yazilmistir. Burada Gibb gercekten bir gelisme firsati
yakalamisti. 1947'de Sark, Slav, Dogu Avrupa ve Afrika incelemelerine iliskin  bir
sorusturma komisyonu (Scarbrough Komisyonu) lingiiistik ve lingtiistik olmayan
calismalar arasindaki ve klasik ve modern incelemeler arasindaki dengeyi koruyan giicli
departmanlarin olusturulmas, klasik kiiltiirlerin ve bilimlerin biitiin 6rgiisiiyle saglam baglar
kurarak mevcut imkan ve aracglarin genisletilmesini salik veren bir rapor yaymladi. Oxford,
Yakin ve Orta Dogu ¢aligmalarinin genislemesi i¢in yardima ihtiya¢ duyan {iniversitelerden
biriydi. Meslek yasaminin ilk on yilinda tiniversitede Arapg¢a ve Islami konularda ders veren
neredeyse tek hoca olan Gibb savas esnasinda Orta Dogu'da hizmet gérmiis Ingiliz
ogrencilerin ve Amerika ve Orta Dogu'dan gelen iiniversite mezunu {istiin nitelikli
ogrencilerin onunla caligmaya geldigi bir zamanda etrafinda bir grup meslektas toplama
imkanin1 bulmustu. Fakat her ne kadar basarili ve meshur bir hoca olsa ve kendi koleji olan
St. Johns'taki hayattan olduk¢a memnun bulunsa da hi¢gbir zaman Oxford'da kendini tamamen

rahat hissedemedi. Burada bir 6grenci
36 'The community in Islamic History', Proceedings of the American Philosophical Society, cilt 107 (1963), s. 176.
7" Modern Trends, s. 38.
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degildi ve entelektiiel gelenegi, kendi iginden geldigi gelenek degildi; bigimsel ve agik bir
otorite olmaksizin, bu parcali toplumda cok fazla caba ve emek sarf etmeden islerin etkin bir
bi¢imde nasil yapilacagini hi¢cbir zaman 6grenmedi. Daha da 6nemli olan Dogu Arastirmalart
Fakiiltesinin ne denli marjinal oldugunun ve diger fakiiltelerle yakin baglar tesis etmenin ne
kadar gli¢ olacaginin her zaman farkinda olmasiydi. Zamaninin tarihgilerini Asya tarihinin
incelenmeye deger oldugu fikrine duyarl bulmadi ve 1950'ler itibariyle duyarsizligin
calismasina zarar verdigi kanaatine ulasti. Bir akademisyen olarak cevap bulmada tarihgilerin
ona yardim edebilecegi sorular soruyordu; bir hoca olarak iyi 6grencileri vardi fakat bunlar
onun simdi istedigi, tarihi ya da sosyolojik bir disiplinde egitilmis ve ona sadece Arap dilini
degil ayn1 zamanda bir toplum ve kiiltiiri anlamak i¢in gelen 6grenciler degillerdi.
Tatminsizlik ve hosnutsuzlugunun bir kismin1 eski 6grencilerinden birine yazdigi oldukca
ilging ve samimi bir mektubunda dile getirmistir:

...burada daha yapilacak bir seylerin oldugunu diisiinseydim Oxford'u birakmayacaktim... Gergek mesele biiyiik fakiiltelerin...
okul kitaplarinin disinda baska higbir seyle ilgilenmeyen kolej talebeleriyle dolmus olmasidir ve bunlarmn herhangi bir
bicimde genislemesine 6liimiine muhaliftirler, 6zellikle de Dogu arastirmalar alanina dogru... o nedenle biliyorum ki burada

kalsaydim alanini genisletmeye yonelik herhangi bir iimitten yoksun olarak yedi yillik salt tekrarci 6gretime mahkum
edilecektim.”

Stikunet i¢inde diisiiniildiiglinde bu, onun son yazilarindan birinin, 1963'de Londra'da Dogu
ve Afrika Arastirmalar1 Boliimiinde verilmis olan Area Studies Reconsidered baslikli bir
konferansin baslangi¢c noktasini isaret ediyordu:

38
Profesor Bernard Lewis'e yazilan 2 Mart 1955 tarihli mektup. Bu mektuptan alint1 yapmama izin verdigi igin Profesor
Levvis'e siikran bor¢luyum.
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Bu tiniversitede neredeyse Arapga Kiirsiisline atanmamdan bu yana —yaklasik otuz ii¢ y1l
once— Dogu Arastirmalarinin bu donem zarfindaki dar sinirlariyla ilgili gittik¢e artan bir
tatminsizligin bilincindeyim. Biiyiik 6l¢iide bu sebepten dolayidir ki tiim safligimla, Arap ve



Islam arastirmalarinm sinirlarini genisletmek igin, bu dénemde Dogu Arastirmalar1 Boliimiinii
kuran, yeterince siki bir bigimde i¢ ice ge¢mis ve tecrit edilmis kiiclik bir grubun
sunabileceginden daha agik bir alan sunacagini diisiinerek Oxford'a gitmeyi kabul ettim.
Oxford'daki yillarim bana mutsuzluk vermemekle beraber, ¢ok gegmeden bu beklentilere
iligkin gozlerim agildi; Fakiiltenin ve okul subelerinin kiskang katiligi lisans seviyesinde bile
s0z konusu beklentileri karsilamaya yonelik herhangi bir girisime engel oluyordu.

Gibb, konferansta, devamla bir alanda uzmanlasan ancak kendisini diger alanlarda da rahat
hissedebilen, go-rev(ler)i, uzmanlarmn yaptiklarini merkezi bir 6zle iliskilendirmek ve gerek
kendi bilgisiyle gerekse de muhtesem kiiltiiriin degerleri, kiiltiirel aliskanlik ve gelenegin u-
zun bir prensiplerini iceren tutumlar1 ve zihinsel siireclerine ait nitelikleri gibi goriinmezlere
iligkin anlayisiyla s6z konusu 6zii donanimli kilmak olan oryantalist(ler)le birlikte calisan
akademisyen ihtiyacindan, "yeni bir tiir akademik amfibi" gereksiniminden sz etti.*’

Gibb eger birkac y1l daha beklemis olsaydi, Oxford'da islerin gidisat1 degisecekti. Yeni bir
tarihci kusagi yetisiyordu ve 1961'de Hayter Komitesi adindaki bir diger komitenin baska bir
raporu, tarih ve sosyal bilimler departmanlarina, Avrupa disindaki diinya toplumlarma ve
tarthine daha genis bir yer verilmesinin tesvik edilmesi, "yeni tip akademik amfibi"nin egitimi
icin adimlarin atilmasi ve Oxford'un Orta Dogu arastirmalar1 merkezlerinden biri olmasi
gerektigini salik verdi. Fakat Gibb bunun olacagini kestiremezdi ve eger beklemis olsaydi
bunun zamani geldiginde emeklilik ¢agina yaklagmis olacakti. Bundan uzun zaman 6nce,
altmislarina
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yaklagirken, Oxford'u erkence terk etmeye ve yeni bir calisma alani arastirmaya karar vermis
goriiniiyordu. Bir Harvard profesorii, emekliye ayrilan Jewett Kiirsiisii Profesorii W.
Thomson'm yerine muhtemel bir ardil bulmak noktasinda tavsiye almak iizere Gibb'e
basvurdugunda karsilik olarak hi¢ beklemedigi bir cevapla karsilagsmis ve sagirmisti:
Tavsiyecinin kendisi boyle bir teklifi diisiinmeye ikna edilebilecekti. Teklif yapildi ve kabul
edildi ve altmis yasinda Oxford'da Laud Kiirsiisii Profesorliigiinden, Harvard'da W.
Thompson'dan bosalan kiirsiiye Profesor olarak gecti.

Bu, Yeni Diinya'ya gercek bir giris, hayatta yeni bir yolun nazik bir se¢imi idi. Gibb ve esi
cocuklarindan, torunlardan ve yakin dostlarindan ayrildiklarma tiziilmiislerse de bu, Gibb'in
hi¢cbir zaman pigsmanlik duymadigi bir karardi. Onu son gordiigtimde, Harvard yillarindan
biiyiik bir coskuyla hayatinin en mutlu yillar1 olarak bahsetmisti. Her seyden 6nce 6gretirken
mutluydu: Ogretme sanatin1 her zaman sevmisti ve simdi ondaki mahareti tam olarak
gelismisti. Bir okutman olarak sozciiklerin se¢iminde bir miktar duraksar fakat sonunda her
zaman aradig1 dogru kelimeleri bulurdu, parlak olmaktan ziyade agik ve giiclii; niikteli degil
ama canliydi, hi¢cbir anlam ifade etmeyen seyleri asla sdyle-meyen, gergekleri ve fikirleri
mantiksal bir gergeve icerisine oturtan birisiydi. Bir danigman veya bir denet¢i olarak ya da
meslektaglariyla 6zel sohbetlerinde hem ilgisiz hem de ilham verici olabiliyordu: Zaman
zaman sessiz, zaman zaman baskasinin ne soyleyecegine dikkat etmeksizin kendi diisiince
istikametini takip ederdi; fakat sessizlik ve mesafe ortadan kalkinca zihnindekiler ne olursa
olsun baskasina yardim etmek i¢in bilgi vermek iizere ¢ok fazla ¢caba sarf etmezdi; ve degerli
olabilecegi ortaya ¢iktiginda, 6zellikle de bu onu kendisinin mesgul oldugu diistince siirecini
daha ileri gotiirmeye yardim edecekse comert, heyecan verici olur, kendisi de heyecanlanird;
fakat bu durumda da yine kimi zaman ilgisini esirgedi. En 1yi oldugu yer bir tartisma grubu ya
da seminerdi ve (bir liniversiteden mezun olmus olanlara yonelik)
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Amerikan egitim sistemi ona Ingiliz egitim sisteminden daha genis bir alan vermisti. Boyle
bir grupta veya bir akademisyenler toplantisinda, 6zellikle asina bir konuyu ele aldig1 zaman
konu tizerinde kolayca hakimiyet kuruyor ve diisiincesini beklenmedik bir yoldan bilginin
sinirlarmi asarak ifade ediyordu. En heyecan verici sey onu diisiiniirken gormek olabilirdi.
Otorite ve cosku devam edebilirdi ve onu her zaman ustalar1 olarak diisiinen pek ¢ok eski
ogrencisi ve meslektasi vardi. Kendisini yetkin hissettigi meselelere dair tavsiyelerine
basvuranlara oldugu gibi 6grencilerine de her zaman sicak ve yardimsever bir tarzda
davranird1. Oliimiinden sonra eski 6grencilerinden birgogu, onunla ¢alismalarini bitirdikten
sonra da, hayat boyu kendilerini takip eden ardi arkasi kesilmeyen comertligi ve nezaketi
hakkinda konustu veya yazdi. Hem Londra'da hem de Oxford'da her zaman 1yi 6grencileri
oldu fakat Harvard yillarmin 6grencileri hayatinda 6zel bir yere sahipti. Bunlarin bazis1 onun
istedigi tarih veya sosyal bilimlerde egitim aldilar. Amerikan —{iniversite mezunu—
ogrencilerin cliretli meraklar1 onun ¢ekingenliginin {istesinden geldi; bunun yani sira insan
iligkilerinin baba ogul ¢ercevesi i¢ine kolayca yerlestirilebilecegi bir ¢aga erigmisti.
(Ogrencilerin onun hakkindaki kanaatleri, sadece tez i¢in degil, "egitimlerinin en iyi
bSliimiini borglu olduklar1"' "rehber mahiyette bilgi, bilgelik ve liituf icin de tesekkiir
ettikleri sozlerde goriilebilir.)

Harvard, ona, sadece bir Arap ve Islam arastirmalar1 departmani degil oryantalistlerin ve yeni
"amfibilerin" birlikte calisabilecegi bir ¢ergeve olarak Orta Dogu arastirmalara yonelik bir
departmanlar aras1 merkez de sundu. Merkez, onun umutlarindan bazilarina cevap verdi.
Burada kaldigz siirece sadik meslektaslar ve 1yi 68rencileri etrafina topladi; daha 6telere
gitmeyi miimkiin hale getirecek donanimlari elde etti. Fakat zamani yoktu, hastalik gelip onu
yakalamadan once bunu saglam temellere kavusturmak isti-

I. M. Lapidus, Miislim Cities in the Later Middle Ages, (Cambridge, Mass., 1967), s. xi.

192
H. A. R. Gibb: Bir Sarkiyat¢inin Ugrast

yordu. Bir Amerikan iiniversitesinin kalic1 kurumlari, ¢esitli disiplinlere doniik
departmanlardir, ¢esitli departmanlarin sinirlariyla kesisen bir iinite ancak dallarmin bunlara
saglam bir bicimde kok salmasi halinde yeserebilir. Gibb, bunu ger¢eklestirmek bakimindan
pek basarili degildi. Akademik meselelere iliskin deger yargisi saglam olmakla beraber,
insanlart ilgilendiren seylerde giiven verici olmayabilir hatta tuhaf bile olabilirdi. Idari
diizenlemeleri her zaman istedigi sonuglar1 vermedi ve onu ¢alisirken gozlemleyenler onun
Harvard sistemini anlamada basarisiz m1 yoksa tersine — hem de oldukga iy1 derecede—
basarili m1 oldugundan hi¢bir zaman tam olarak emin degildiler. Bir departmanda giigliiklerle
karsilastiginda daha yiiksek bir yetkiliye miiracaat ediyor ya da bildigi gibi yapiyordu ve
mizac1 bir hami/himaye edilen iliskiler aginin kirilganligini tasiyordu.

Fakat Harvardli meslektaslar1 goriilmedik bir bagimsizlikla hareket ettigini gormiis olsaydilar
bile, onun iiniversitenin yildizlarindan biri oldugu noktasinda hi¢bir zaman siiphe etmezlerdi.
Burada Oxford'takinden daha ¢ok taniniyordu; katildig1 son mezuniyet toreninde fakiiltenin
kadrolu hizmet veren bir iiyesine nadiren verilen bir paye olan fahri Edebiyat Doktoras1
payesi verilseydi uygun olurdu. Kendi hesabina diinyanin biiylik akademik topluluklarindan
birine mensup olmaktan dolay1 cok memnundu, pek ¢cok meslektasiyla kisisel iliskileri, daha
once onun i¢in zor olan bir rahatlik ve sicakliga sahipti. Aile disinda 6n isimlerini nadiren ya
da hi¢ kullanmayan bir kusaga mensuptu. Arkadaslar1 ve meslektaslar1 i¢in "Gibb" ya da
"Profesor Gibb" idi ve bir sovalye oldugunda kullandig1 ismi bilen birkag kisi vardu.
Harvard'da pek ¢ok dostu onu "Hamilton" diye ¢agirdi ve o da bu ismi benimsedi. Yirmi yillik
kisisel bir tanisikliktan sonra bana ilk kez "Albert" diye hitap ettigi an1 hala hatirliyorum. Bir
sagskinlik anindandan sonra karsilik vermistim fakat bir lese-majeste ruhuyla.

Temaslar1 ve dostluklar1 kolayca konularinin, sinirlarmin disina tasti. Jewett Kiirsiisii

Profesorliigiiniin yani sira
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"Universite Profesérii" yapildi. Bu unvanin sahipleri iiniversitenin diizenlemeleriyle "bilginin
sinirlarinda ve uzmanliklarin sinirlarini asacak sekilde ¢alisan" bilim adamlar1 olarak
tanimlanirdi. Gergekten de bunlarin bir cogunu asti: Yakin Dogu Dilleri Departmaniyla
oldugu kadar Tarih ve ilahiyat Departmaniyla da yakin bir bicimde ilgilendi, dzellikle
antropoloji, biiylik 6l¢iide de sosyal antropoloji okumaktaydi. Harvard'daki ilk yillarindan
sonra bir oryantalist olarak degil bir sosyolog olarak Islami kurumlarin 6gretimini de iistlendi.
Kendi isinin artik egitim, yonetim ve konusunun daha kidemli 6nderi olmanimn gerektirdigi
cesitli faaliyetlerin araliklarinda yapilmasi gerekiyordu. Arap edebiyatina dair ilk
kitaplarindan birinin yeni baskisint hazirliyordu; Islam Ansiklopedisi 'nin* ikinci baskis1 i¢in
yazdig1 ayn1 konuya dair daha onceki bir makalesiyle birlikte bu, biitiin hayat1 boyunca
hakkinda diistindiigii ve ders verdigi belli konular hakkindaki goriislerini 6zetliyordu.
Edebiyatin toplumsal ve siyasi hayatla olan iligkileri hakkinda ilk baskidakinden daha ¢ok
seyler yazilip ¢izildi; daha sonraki calismasmin gézde konusu olan Pers biirokratik
geleneginin ayakta kalmasi ve onun Arap filolojisi ve Islam dgretisiyle iliskileri, kimi yazim
tiirlerinin dogasini aydinlatmak i¢in kullanildi. "Efsanevi Donem"in siirine dair olan ilk
boliim, s6zli siir diizenlemesi iizerine yakin zamanlarda yapilan ¢calismanin etkisi altinda
biiytik 6l¢iide yeniden yazildi. Ayrica daha 6nce ele aldig1 bir baska konuyu tekrar inceledi ve
Ibn Batuta Seyahatnamesi'nin tam notlu bir ¢evirisini hazirlamaya basladi: Bu "uzmanliklarin
sinirlarmi" agan akademisyenler i¢in yararli ve degerli olacaktir. Bu onun bos zamanlarinda
yapabildigi bir seydi. (Her sabah Merkezdeki ofisine gitmeden énce Widener
Kiitiiphanesi'ndeki ¢alisir ve burada birkag sayfa terclime ederdi; evinde ¢alisan, St. John
Kole-ji'ndeki tavan aras1 odalarinda dersler veren, mektuplarini

Bkz.: 21. not.
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elle yazan yalniz akademisyenden bir ofiste sekreterlerle kusatilmis bir akademisyen-
yoneticiye doniisme carpici bir degisimdi). Ayn1 zamanda baslangicindan Abbasi saltanatinin
dogusuna kadarki Islam tarihi {izerine verdigi derslerin bitmis fakat heniiz yaymlanmamis bir
versiyonunu hazirladi: Yarim ylizyillik bir diisiincenin {iriinii, yakinda yayinlanmig
materyalleri dikkate alan, fakat yazilig bi¢cimi itibariyle ders salonunda iletebildigi coskudan
mahrum ve bu donemde okudugu yeni tip kitaplarla zenginlestirilmemis mutedil ve ustaca bir
aragtirma.

1963-1964 akademik yi1linin sonunda profesor olarak e-mekliye ayrilmayi fakat bir siire daha
Merkezin direktorliigiinii siirdiirmeyi planlamisti. Daha 6nceden dikkatli ve diizenli hazirliklar
yapmaya baslamis, Oxford disinda Cumnor Hill'de bir ev satin almis, St. Antony's College
ona 0zel bir 6gretim liyeligi teklif etmisti. Kiitliphanesi ayrica Widener'm {ist katinda bir
odaya yerlestirilmek iizere Harvard'a satilacakti. Bu tasarilar gergeklestirilmeden birkag ay
once 1964 baharinda kriz gecirdi. Bu, konusmasini ciddi bir bicimde etkileyen, sag kolunu
felg eden ve hareket kabiliyetini kisitlayan etkili ve esasl bir krizdi. Tam olarak olmasa da
kismen iyilesti: Haziran'da Oxford yakinlarindaki yeni eve nakledilebilecek kadar giicliiydii
ve burada 1971 baharina, Oxford Stratford—Avon yolu iizerinde yer alan Cherington
koyiindeki bir kir evine gidinceye kadar hayatini siirdiirdii.

Onu her zaman bu son yillarindaki ¢elimsizligi ve zayif-ligiyla hatirlayacagim ¢iinkii onu en
1yi bu zamanlarda tanimaya basladim —bir anlamda diyebilirim ki onu tam olarak ancak bu
donemde tanidim. Hastaligin stresi altindaki karakterinin asli nitelikleri hayat boyu
stirdiirdiigli murakabeyle, bunlar {izerinde empoze ettigi sinirlamalar1 kirmist1 sanki. Kisisel
iliskilerine yeni bir sicaklik ve samimiyet gelmisti, tipki onu kolay bir bicimde anlatamadig:
zamanki gibi. Sakin, sabirli ve halinden sikayet etmeyen bir hal i¢inde kendini bu yeni
yasama bi¢imine uyarlamisti; evi nadiren terk edebiliyordu, fakat Oxford, Londra, Paris ve
ozellikle
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"sevgili Harvard"mdan dostlar1 onu gérmeye geliyordu. Onlar, genis bir okuma ve akademi
diinyada olup bitenlerle irtibatin1 koruyordu. Konusmasi ancak kismen yerine geldi. Burada
olanlar, ¢abalayarak birka¢ minnet ve siikran sozciigiinii dile getirebildigi yetmisinci dogum
y1l donlimii anisina bir Festscrift'i ona sunan meslektas ve dgrencilerin kii¢lik toplantisini
unutamayacaktir. Sol elle yazmasini kendisine 6gretti (fakat artik Arapga yazamiyordu).
Zamanla ¢aligmasini tekrar kaldig1 yerden siirdiirebilecek, her ne kadar yeni bir seye
baslayamasa da basladigini tamamlayabilecek gibiydi. Ibn Batuta'nin {iiincii cildinin notlarmi
tamamlad1 ve Selahaddin Eyyubi'ye dair makalelerini kii¢iik bir kitabin temeli olarak
kullandi; yazmadig kitaplarin notlar1 digerlerine dagitildi —siir lizerine notlar birine, tarihe
dair olan1 bir digerine ve Ibn Batuta'nin son cildine ydnelik olan iigiinciisiine. Yasm
zayifliklar1 ve kederleri lizerine ¢ullanirken o bunlar1 metanetle karsilamasini bildi. Bir ayagin
almmasi icab etti. 1969 yazinda Ella hastalandi ve vefat etti. Celimsiz bir bedendeki cesur bir
ruh, onun hastaligina sakin bir ne-selilikle katlandiysa da sonunda bu onu perisan etti. Ella'y1
tanimis olanlar, meleksi karakterinin hatirasiyla bas basa kaldilar ve her ne kadar Gibb'in
hayatinin dis ritmi 6nceden oldugu gibi devam etse de Ella terk edip gittiginde diinya onun
icin gblgeli ve hazin bir yer oldu: ona bakan sadik bir hizmet¢i; okuma, yazma, dostlarmi
kabul, giillerini ve elma agacinin biiyiiyiisiinii seyretme, evlerinden ¢ikabildiklerinde ¢ocuklar
ve torunlar1 gérme gilinleri. Gibb 6nce bir eve, sonra bir odaya, daha sonra da bir koltuga bagl
kalarak, hala, biitiin insan diinyasina sakin bir benimseyisle bakabiliyor ve onun ardindaki
"ebedi aklm biiyiik istila edici faaliyetinin vizyonunu"* gérebiliyordu.

Modern Trends, s. 126.
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A Study of History'nin son dort cildinin Ekim 1954'te yayimlanmasiyla Toynbee'nin
muhtesem eseri tamamlanmis oldu. Bu dort cilt, 1934'te basilan birinci ii¢ ciltten yirmi yil,
1939'da basilan ikinci ii¢ ciltten on bes yil sonra yayimlanmistir. Bu kadar uzun bir stire
beklemek zorunda kalmak bir bakima kazang olmustur. Bu kadar biiyiik, olgularla bu denli
dolu ve bu kadar karmagik bir komusu olan bir kitabin tamamiyla hazmedilmesi gerekiyordu.
Son on bes yilda ilk alt1 cildi hazmetmek, Toynbee'nin ne yapmaya calistigini kesfetmek, bu
ciltlerin ortaya koydugu ve cevaplandirmadan biraktigi sorular1 formiile etmek ve ortaya
ciktiklarinda cevaplarin alabilecekleri bi¢im hakkinda diisiinmek i¢in zaman varda.

Bastan itibaren, en ylizeysel sekilde diisiintilse bile olgulara iligkin bir bilgi hazinesi olarak
kitabin dikkat ¢ekici oldugu agiktir. Insanlik diinyasina dair gesitli ilging olaylar1 bir araya
toplamist1 ve surada burada —yatakta, seyahatte— herhangi bir sayfaya géz atan en siradan
bir okuyucu bile artan bilgi haznesiyle ve insan hayatiin tuhafligina iliskin derinlesen
kavrayis ve hissiyati ile sayfalardan ayrilacaktir. Bazi detaylar dogru olmasa da bunlarla ilgili
olarak, Toynbee'nin, Wells'in Outlines of History'ye iligkin olarak sdyledigini
tekrarlayabiliriz: Bu tarz hatalar, "insanlign biitiin hayatin1 biitiinciil bir hayali deneyim
olarak"" yeniden

Cilt I, s. 5.
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yasamaya kalkisan bir kitapta kaginilmazdir ve kolaylikla affedilebilir. Dahasi bunlar canli bir
sekilde tasvir edilmislerdi ve tarihin biitiin goriiniimlerini ifsa eden anlamli bi¢cimlerde bir
araya getirilmislerdir; zaman zaman anlatinin es zamanliligini parcalayan veya ona bir ek
olarak yerlestirilen, bagimsiz ¢aligmalar olarak ve kendi baslarina okunabilen monografilerde
bira raya getirilmislerdi. Bunlar arasinda besinci ciltteki lingue franche, dokuzuncu ciltteki
"gocler" ve onuncu ciltteki "baslik" izerine monografiler zikredilebilir.

II



Toynbee'nin ¢alismasi elbette Pliny'nin Natural History'si veya bir Orta Cag bestiarysine(")
uygun gelecek standartlar tarafindan degerlendirilen bir vakalar derlemesi olmaktan ¢ok daha
fazla bir seydir. Kitabin agik maksadi, bir biitiin olarak insanlik tarihi i¢in gegerli olacak kimi
ilkeleri uygulamali yontemle ifade etmeye calismaktir. O nedenle, bu hedefindeki (en azindan
kismen) basarisina gore degerlendirilmeli dir.

I1k alt1 ciltte ortaya konulmus olan tarih kuraminin kdkeni ve ana hatlarina iliskin baz
degerlendirmelerle baslamak yerinde olacaktir. Kuramy, iki giiciin sekillendirdigi soylenebilir.
Ik olarak kadim bir tarih¢i gibi yetisen Toynbee'nin egitimidir. Ilk seyahatleri onu Grek
uygarhigmin gelisip ¢oktiigii Ege havzasina siiriiklemisti ve daha sonraki yillarinda Osmanli
Imparatorlugunun yiikselisini ve ¢okiisiinii inceleyecek, gozlemleyecektir. Biitiin uygarhklara
iligkin derin derin diisiinen bu kafada her seyden ziyade sahnenin merkezini tutan Dogu
Akdeniz toplumlarinin yasamlari ve 6liimii ile bu toplumlarin karsilikl etkilesimleridir.
Tekrar tekrar, kimi fikirlerinin dogumu diisiiniilecek

(*) Bestiary: Orta Cag Avrupasi'nda yaygin olan, icinde hayvanlar hakkinda bilgiler iceren,
insanlar1 eglendirmenin yani sira onlara uygun davranis kodlar1 kazandirmay1 kendisine amag

edinen bir kitap tiirliniin adi — y.h.n.

198
Toynbee'nin Tarih Algist

olursa goriilecektir ki, bunu zihnindeki Yakin Dogu tarihiyle bigimlendirmis ve daha sonra da
diger diinyalara uygulamistir.
Diger taraftan Toynbee'nin kurami Bati1 zihniyeti hakkindaki gii¢lii bir kanaatten kaynaklanir.
Toynbee, benmerkezli olmalar1 nedeniyle, farkl sekillerde de olsa; sadece Bati tarihiyle
ilgilenmeleri veya baska tarihleri Bati tarihiyle ilgili olduklar1 kadariyla g6z 6niinde tutmalar1
nedeniyle, ya da baska tarihleri sadece Bat1 tarihine uygulanabilir kategoriler vasitasiyla
diistinmeleri veya kendilerini tarihin disinda yer alan ve boylelikle de onu, sanki tarih bir
Ol¢tide kendi Bati1 diinyalarinda sona ermis gibi degerlendirebileceklerini diisiinmeleri
dolayistyla Batili tarihgilerin yanhs yonde gittiklerine inanir.” (Sayet bu simdilerde Batil
disiiniirler i¢in nadiren dogruysa da, belki bu kitabin sekillendigi 1920'lerde kismen dogruydu
ve hatta yazarin zihninin tesekkiil ettigi 1914'den 6nceki yillarda daha fazla dogruydu.)
Bat1 hakkinda yazdiklarinda Batili tarihgilerin goriis ve kavrayislarini renklendiren kendine
tapmmanin 6zel bir bi¢imi mevcuttur ve bu ulus devlete tapinmadir. Ulus devletin tarihiyle,
sanki tek basina anlasilabilir bir calisma alani gibi ya yalniz bagina ilgilenmeye ya da biitiin
tarihi bir ulusun zihni iizerine 151k tutan veya ¢ikarlarini etkileyen bir sey olarak
degerlendirmeye egilimlidirler. Fakat Toynbee icin ulus devlet "Batili ruhlarimizin i¢ine
hapsedildigi toplumsal hapishane"dir’; ve ¢alismasinin baslangi¢ noktasimi belirleyen, bu
hapishaneden kurtulmaya yonelik ¢abadir. Ulus
"...es1 goriilmemis 6l¢iide génengli ve rahat Batili orta-sinif aslinda, bir medeniyetin
tarthindeki bir ¢agin bitimini, tarihin kendisinin sonu olarak goriiyordu —en azindan kendisi
ve kendisine benzeyenler endiseli oldugu 6l¢iide (IX, 420). Tiim referanslar birinci baskiya
yapilmaktadir: Arnold J. Toynbee, A Study of History, cilt 1-3, (Londra ve digerleri, 1934),
cilt 4-6 (1939), cilt 7-10 (1954). Bu makale yazilmasindan sonra iki cilt daha basild1: cilt 11,
;Historical Atlas and Gazetteer' (1959) ve cilt 12, 'Reconsiderations' (1961).

V, 373.
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devlet der Toynbee, agik bir bicimde anlasilabilir bir tarih arastirmasi alan1 degildir; boyle
herhangi bir devletin tarihini, bakis agimizi onlarin sadece yakin siyasi baglarla degil ortak bir
kiiltiirle ve seylerin ortaklasa olustugu ve maruz kaldigi uzun bir gelenekle birbirine bagli olan
biitiin bir 6rgiiyii icerecek bigimde genisletmedik¢e anlayamayiz. Bu tarz bir ag ya da orgii bir
"uygarlig1" olusturur. Tarihi aragtirmanin anlasilabilir biitiinlerinin "uygarliklar" oldugu
teziyle baslayalim ve onlar hakkinda ne sdyleyebilecegimizi gorelim: Ozellikle biitiin



"uygarliklar" sinifinin hangisinin gergek oldugu noktasinda ne sdyleyebilecegimize bakalim.
Nitekim diiriist bir bicimde ve uygulamali olarak ve ¢ok ileri bir iddiada bulunmaksizin
arastirma baslar. {lk planda yirmi bir adet birbiriyle dzdes tiir daha sonra bunlarm nasil
dogduklari, gelistikleri, geriledikleri, digerlerinin dogumuna araci olduklar1 ve baskalariyla
karsilikl1 etkilesimde bulunduklar1 hakkinda genel bir kuram ortaya ¢ikar.

Bu kuramin kokeninde Toynbee'ye gore Cince Yin ve Yang terimleri ile sembolize edilen
insani durumlar arasindaki bir ayrim yer alir: Bir yanda siikunet durumu, elde e-dilmis bir
biitiinliigiin pasif muhafazasi ve slirdiiriimii durumu yer alirken; diger yanda bilinmeyene
dogru yaratici bir ilerleme, atalarin adet ve itiyatlarindan yeni, heniiz bilinmeyen olusmamis
bir hayat tarzina sapma durumu yer alir. Bu insan hayatindaki baslica ikilemlerden biri ve
tarihi diisiincenin birinci ilkesidir. Tarihin siiregleri bir insan grubunun Yin'den Yang'a
gecmesinden kaynaklanir. Tarihi diisiincenin yapabilecegi, degisimlerin meydana geldigi
sartlar1 ve onun tirettigi sonuglar1 izlemektir; bu sartlarda bunun neden oldugu insanin
verecegi cevabin 6zglrliigiinde gizli muammadir. (Gegerken bu kendisini sayisiz bi¢cimlerde
disavuran Yin ve Yang ikileminin Toynbee'nin diialiteye olan egiliminin 6rneklerinden
yalnizca biri oldugunu kaydedelim.)

Uygarliklar boyle bir gegisle biiylir. Biiylime bir eylem skalasimin agilmasini ve dis meydan
okumadan i¢ meydan okumaya geg¢isi ifade eder: Kendi kendini belirlemeye dogru
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bir ilerleme, kendi eylem alanini olusturmaya yonelik bir medeniyetin kisilik egilimi. Bu, bir
medeniyete, basarili bir sekilde karsilik verecegi ve boylelikle tam olarak massedilmemis
oldugundan, meydan okumaya sebebiyet veren bu unsuru kendisinde eritmekle kalmayip ayni
zamanda daha ileri bir meydan okumay1 karsilayacagi enerjiyi kendisinde aciga ¢ikaracagi bir
meydan okuma sunuldugunda vuku bulur. Fakat bir medeniyet meydan okumaya karsilik
verirken digerinin bu basariy1 gosterememesinin sebebi nedir? Cevap basarili medeniyetteki
meydan okumanin yiikiinii kendi iizerine alarak, ¢6ziilmiis problemle toplumun kalbine
donen, biitiin yaraticit olmayan kitleyi taklit giiciiyle ya da "mimesis"in destegiyle arkasindan
stiriikleyen yaratici bir azinligin —bir birey, birka¢ adam ya da biitiin bir grubun— varliginda
bulunur.

Fakat yeni fikirlerin ya da yeteneklerin azmliktan ¢ogunluga ge¢cmesini miimkiin hale getiren
ve boylelikle gelisen bir topluma kendi giiciinii veren bu taklit giicli ayn1 zamanda biitiin
medeniyetlerin zayif noktalarina da isaret eder. Yaratici olmayan ¢ogunluk Yin durumundan
sadece cazibenin giiciiyle ¢ikartilir, fakat bir kere cazibe, biiyiisiinii siirdiiremez hale gelince
ortak yasama siireci ¢oziiliir. "Taklitten ileri gelen biitiin eylemler kendi kendilerini belirleye-
mediklerinden esas itibariyle temelsiz, asilsiz ve emniyetsizdirler" ve bu, 6zellikle cazibe
aginin adetler zinciriyle takviye edilemez hale geldigi dinamik toplumlarda boyledir. Er ya da
gec bir "bozulma" vuku bulabilir: Yani su ya da bu bicimde bir ahenk—o6rnegin, bir toplumun
eski kurumlariyla yeni fikirleri ya da ¢ogunluk ile azinlik arasindaki ahengin— kaybi1 s6z
konusudur. Azinlik, topluma doniik sorumlugundan imtina edebilir ve "esoterik" bir kimlige
biirliniir ya da bunun aksine iradesini ¢ok agir bir bicimde empoze ederek biitiin toplumu
tahrip edebilir. Eger o bu iki yoldan herhangi birisini takip ederse yeni meydan okumalara
yaratici bir sekilde karsilik verme yetenegini kaybedebilir; gergekten de
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bir meydan okumay1 karsilamadaki parlak basarisi onu bir sonrakiyle ilgilenmede kabiliyetsiz
hale getirebilir.

Eger bu olursa ("eger" diyoruz ciinkii hi¢cbir yerde biitiin siirecin gerceklesmesi gerektigi
yoniinde bir ima yoktur; aksine insanin, arzu ettigi takdirde, her zaman kendisini kusatmis
gibi goriinen zincirleri kirabilecegi hususunda 1srar vardir) o zaman medeniyet "bozulma"dan
"¢oziilme" siirecine gegebilir. Higbir zaman basariyla karsilanmamis ve bu nedenle kendisini



"acimasiz bir tekbi¢cimlilik" i¢cinde siirekli tekrar eden s6z konusu meydan okuma, uyum
eksikligini, ayrilik¢iliga, toplumun gdévdesinde giderek genisleyen bir yariga ve uguruma
dontstiiriir. Ugurum medeniyetin boliindiigi farkl dar kafali, "tutucu" topluluklarin arasinda
ortaya c¢ikabilir (mesela, Bat1 uygarligini olusturan ulusal topluluklar); veya medeniyeti
olusturan farkli "unsurlar" veya "siniflar" arasinda bir ugurum meydana gelebilir. Medeniyet
iic "smifa" ayrilacaktir. Ilki eski yaratic1 azinlik, artik meydan okumalara yaratici bir bigimde
karsilik vermediginden ayricalik halini almis olan kendi liderlik konumunun derdine diigsmiis
ve problemlerinin iistesinden gelmede medeniyete yardimci olmayacak bir bicimde bu
ayricalikli konuma simsiki sarilmis olan gii¢lii bir azinli§a doniisiir. Bunun karsisina, artik
azinliga taklitle bagl olmadigindan bir kopma hareketini gergeklestirmis olan ve
kendisini medeniyete mensup gormeyen i¢ bir proleterya, bir kitle; ve medeniyetin
sinirlarma gelisme gilinlerinde onun cazibesiyle ¢ekilen unsurlardan olusan, fakat medeniyetin
kendisi i¢in diistindiigii rolii kabul etmeye isteksiz olan bir dis proleterya cikar.

Coziilme ilerledikge (ve bir kere daha sart edatin1 ilave etmeliyiz) bu unsurlar arasindaki
miinasebetler uyum iligkilerinden, gii¢ iliskilerine dontistir; azinlik gittikce daha da umutsuz
bir bicimde konumuna yapisir ve proletarya siddetle karsilik verir. Fakat biitiin hikaye bundan
ibaret degildir: ¢iinkii tic siif, ¢atismalarin siddetiyle hem kendilerini hem de bir biitiin
olarak medeniyeti yok ettikleri an, 6lmekte olan bir diinyay1 aydinlatma amac1 tagiyan bir
yaratma ic-
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giidiistiyle sert ve siddetli bir tepki gosterirler. Hakim azinlik son nefesinde evrensel bir
devlet, dahili proleterya evrensel bir kilise meydana getirebilir, buna ek olarak i¢ proletarya
barbar devletlerin ve savas tanrilarinin, kahramanligin ve epik siirin dogumuna neden olur.
Bunlardan sadece evrensel kilise "gelecege doniik" ve yeni bir medeniyetin kozasi
durumundadir. O ayn1 zamanda insanlarin kendilerini 6liimden kurtarabilecekleri yoldur.
Clinkii kilise proleteryanin saflarinda ortaya ¢ikan yeni bir azinligi agiga ¢ikarir ve bu, yeni tip
bir azinliktir. Cokmekte olan bir toplumdaki yasam deneyimi bireysel ruha yeni bir meydan
okuma davetiyesi ¢ikarir. Toplumdaki hizipgilik ruhtaki ayrilik¢iligi dogurur ve onu nasil
tyilestirecegini gosterecek, onu takip edenleri talihsiz toplumdan ¢ekip ¢ikaran, kurtarici, yeni
tip bir lider ortaya ¢ikabilir. Fakat bu lideri izlemeyecek olanlar karakteristik bigimlere
biiriinen ¢oziilmenin ritmine yakalanir: Topyekun bozgun halinde ¢okiis. Dagilan toplum
yenilginin kenarinda giiciinii adeta yeniden toplar gibi kendine ceki diizen verirse de bir kere
daha, geri donen meydan okumanin acimasiz israrini igitir. Oliimii oyalamaya yonelik bu
cabalardan en gii¢liisii evrensel devletin dogumuna neden olanidir ve evrensel devletler
dagildiginda, medeniyet ya bir digeri tarafindan yutularak ya da zamani geldiginde yeni bir
medeniyetin dogabilecegi kaosa siiriiklenerek oliir.

Bu, niianslarla ve insanlik tarihinin karmasikligini hesaba katarak formiile edilmis ve bazi
bakimlardan pek ¢ok tarihi durumlara ayrmtilariyla uygulanarak sinanmis bir kuramin en kisa
ozetidir. Bu 6zet, son yirmi yil zarfindaki tarihi arastirmalar1 zenginlestirmede katkisi
dokunmus olan fikir ve onerileri igerir. Bir medeniyetin kendine has bir biitiin olarak degil de
bir tiiriin temsilcisi olarak ele alinmasi gerektigi fikri; toplumsal ayrilik¢iligin bireysel ruha
golgesini aksettirdigi bicimlerin ayrmtili analizi; bir toplumun ortadan kaybolusunu
aydinlatan biiyiik hareket ve olaylarimn tasviri; kahramanlik ¢aginin ilkel bir ¢cag degil,
cokmeye yliz
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tutan bir medeniyetin {iriinii oldugu fikri gibi diisiinceler pek ¢ok arastirma alanina bir¢ok
perspektif kazandirabilir. Eger bunlardan birkagi simdi siradan goriiniiyorsa bu kismen
Toynbee'nin bu konudaki ¢abasi dolayistyladir. Yine de her ne kadar onu okuyanlardan hatta



elestirenlerden birkaci, diisiincesindeki su ya da bu unsurdan faydalanmay1 becere-memislerse
de, daha az1 hala Toynbee'nin kuramini bir biitiin olarak kabul edebilir durumdaydi. Bu, her
zaman, tarihte yasa fikrine karsi duyulan Onyargidan degil, aksine Toynbee'nin
diistincesinin temel kavramlarina ve onlar1 kullanmasina yonelik sunulan gecerli itirazlar
nedeniyleydi. Ornegin Toynbee'nin diisiincesinin basat kategorilerinin iflah olmaz derecede
belirsiz olduguna isaret edilebilir. Eserinde "medeniyet" kavramiyla kastettigi seye iliskin agik
bir tanim bulmak giictiir. Yirmi bir medeniyetin sekiz ve hatta daha fazlas1 niye Yakin ve Orta
Dogu'da bulunmasi? Japon medeniyetinin ni¢in Uzak Dogu medeniyetinin ana gévdesi
icinde degerlendirilmesin? Buna karsilik asag1 yukar1 ayn1 sebeplerle Ingiliz medeniyetinin
neden Bat1 medeniyetinin ana gdvdesinden ayrilmasi gerekmesin? Islam diinyasmin goriiniiste
bir biitiinliik olusturan medeniyeti, adeta keyfi bir bigimde (Suriye, Arap, Iran medeniyeti
olarak canlandirilan) ni¢in li¢ medeniyete boliinmesin? Diger imparatorluklar zaman
skalasinda bunlarin 6tesine gegen bir medeniyetin goriiniimleri olarak degerlendirilirken
neden Osmanli Imparatorluguna "bir sakit (vaktinden evvel dogmus) medeniyet" nazariyla
bakilsin? Ayrica, "gocebeler" bir bagka "sakit medeniyet" olarak takdim edilirken
"medeniyet" terimi belli bir toplumu degil de biitiin bir toplum tipini ifade etmek tlizere farkl
bir anlamda kullanilmiyor mu?

Kullanilan kavramlar da elestiriden azade degildir. Esnek olmaya yonelik sarf edilen biitiin
caba ve gayretlere ragmen semalastirma ¢ok katidir. Bir 6nerme formiile edilir, ardindan
yirmi bir medeniyetin bir kisminda veya tamaminda, az ¢ok arastirildiktan sonra, onu temsil
eder goriinen baz1 fenomenler kesfedilir; bununla beraber ¢ok kere bu fe-
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nomeni bir¢oklar1 arasindan segcmek ve ona kuramin dogru ve gegerli kabul ettigi onemi
vermek, buna dair ayrintili bilgiye sahip olanlarin kabul edemeyecegi bir medeniyet resmi
sunmaktir. Ornegin, Rus medeniyetinin on ikinci yiizyilda veya bu civarda ¢oktiigii sdylenir.
Kuram bunu gerektirir. Fakat herhangi bir Rus tarih¢i, bunun, bu donemden sonra Rus
toplumunun hareketinin daha 6ncekinden —zira bu toplum daha dnce kendi kendini
belirlemeye dogru siniflarin uyumu i¢inde hareket ederken bundan sonra siniflarmn artan
duyarsizlagmasiyla ¢oziilmeye baslamistir— esash bir bi¢imde farklilasacak olan muhtemel
sonuclarini kabul edecek midir? Bu noktada yazarin Dogu Akdeniz toplumlarina yonelik 6zel
ilgisini hissederiz. Sonunda teorisi Homeric Cag'dan bu yana Grek medeniyetinin gelisimini
aciklamak i¢in insa edilmistir; diger tarihi hareketler kaliba ancak giigliikle uydurulabilir.
Onermelerden bazis1 dogru olsa bile, dogruluklar1 heniiz ispat edilmemistir. Toynbee,
"deneysel kanitlama yontemi" lizerindeki biitiin 1srarina ragmen teorilerinin kesin ve ikna
edici delilini sunmaz. Kimi zaman yalnizca bunlar1 iddia etmekle yetinir; kimi zaman da onu
tek bir 6rnekle destekler ya da ornekleri sadece zikredip geger. Bunu, bir tiiriin biitiin
orneklerinin veya bir cinsin ilgili biitiin farkl tiirlerinin sayim dokiimii yapilmadigi miiddetce,
kendi basma orneklerin zikri ya da dokiimii, bir ispat yontemi olmasa da yapar.

Bunun boyle olmadigi farzedilse ve tarihte kimi diizenliliklerin varlig1 gésterilmis olsa bile
hala bunlar hakkinda sorulacak belli sorular olacaktir. Medeniyetlerin insanlik tarihinin asli
varliklar1 ve bunlari hepsinin ayni gii¢lere tabi bulundugu ve simdiye kadar ayn1 talihe maruz
kaldig1 kanitlandiktan sonra bile bu "kanunlarin" statiistiniin ne oldugu ve ni¢in varolduklarini
sormak hakk1 baki kalacaktir. Medeniyetlerin dogusu bir tesadiif miidiir ya da bu tip ve
biiytikliikteki biitiinlerin ortaya ¢ikigina, bunlarin arasindaki ayriliklara, her birinin gectigi
gelisme ve ¢okiis asamalarina ve bu zamana kadar bunlarin basina gelmis olan 6liime
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yol acan insanin dogasinda bir seyler mi yatmaktadir? Bir tarih kurami eger saglam bir
bi¢imde kurulacaksa, bir insan ve evren teorisinin iizerine oturtulmas1 gerekir. ilk alt1 ciltte
olabilirlik bigimlerine dair baz1 ip uglar1 varsa da kuram bu sekilde saglam bir temele



oturtulmamistir. Nitekim her yerde insan 6zgiirliigiine dair agik bir inang goze carpar: Gelis-
me, ¢okiis, ¢oziilme ve dagilma stireci herhangi bir noktada kesintiye ugratilabilir. Fakat
Ozgiirliige ragmen kimi tekerriirlerin tarihte ni¢in bulunabilecegine dair net bir agiklama
yoktur; ve biitiin bu tekerriirlerin irca edilebilecegi su Yin ve Yang ritminin bir agiklamasi
soruldugunda verilecek cevap bir agiklama degil de, Platon'daki gibi, mitlerle ima edilebilen
fakat siradan akilla izah edilemeyen bir "Prometeci elan"& dair sairane bir betimleme
seklinde olacaktir.

I

Toynbee'nin calismasi eger bu sekilde elestirilmis ve bu elestirileri yapan ya da kabul
edenlerin bir kismi eserin teorik degerinin olmadig1 sonucuna varmigsa bunun i¢in kismen de
olsa Toynbee'nin kendisi kinanmalidir. Onuncu cildi sona erdirdigi biiyiileyici otobiyografiye
gerek kalmadan kitabin tiimiiniin tanikligina bagvurarak Toynbee'yi degerlendirmek gerekirse
zihinsel diinyas1 erkenden olugsmus ve (Jung ve Bergson bir tarafa birakilacak olursa)
1914'ten beri derin bir etki altinda kalmamistir. Neslinin biitiin temsilcileri gibi o da doga
bilimlerinin prestijinin etkisi altinda kalmis ve siiphe duyulmaz bir bi¢imde tarih hakkindaki
diisiincesi fizik ya da biyolojiyle ortlisecek bir bigime biiriinmiis gibidir. Bir baska deyisle
Toynbee, aragtirmasmin materyalini olusturan nesnelerle ilgili olarak yapilmasi gereken dogru
seyin, bunlar1 gruplandirarak yapilarinda veya davranis bicimlerindeki diizenlilikleri
kesfetmeye ¢alismak ve bu tarz diizenlilikleri insa ederken "deneysel yontem"i kullanmak
olduguna inaniyordu. Toynbee'nin elestirmenleri, eger, soziinii oldugu gibi alarak, onun
"yasalarinin" evrensel olarak
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dogru olmayip delillerinin kendilerini ikna etmediklerini sdyliiyorlarsa, Toynbee bundan
sikayet etmemelidir.

Yine de kitaba bir bagka acidan bakmak miimkiindiir. Kitabi, gergege siirin géziiyle bakan,
degerini ve gecerliligini harfiyen dogrulundan degil orijinalliginden, i¢sel tutarliligindan,
anlatim metodu ve tarihi siireci anlamakta bize sundugu yardimdan alan kurgusal bir tarih
goriisii olarak bir baska gbzle degerlendirmek olasidir.

Bu tarih algismin dogasia ve niteligine dair ne s6ylemeliyiz? Bu tuhaf, takintili, gii¢lii bir
imgelemin triiniidiir. Bir diinyadan digerine yeniden seslendirilen yankilar1 duyabilir ve
yankilarin orijinal sesi nasil tahrif ettigini bilebiliriz. Kitabin en ilgin¢ bdliimleri yeniden
doguslari, bir diinyanin hayaletinin bir bagka diinyada canlanigini ele aldigi boliimlerdir.
Kitap, enkazlarin, yikimlarin anilariyla tutsak alinmistir. Toynbee, Volney'den Akdeniz'in
dogu sahillerine, Gibbon'dan Roma Imparatorluguna dair parcalar alintilayarak, ruhi bir
ahbapliga stikranlarini 6der, hakkini teslim eder. Bu kitabin son noktasinda ortaya ¢iktigi uzun
diistiniisiin baglangi¢ noktasi, yirmi birindeyken Yunanistan'da bir yiiriiylise ¢iktiginda
rastladig1 Mistra'nin goriiniimiiydii: "Mistra en yiiksek bur¢larindan temasa edilebilecek genis
manzaranin kraligesi olarak 600 yil ... hiikmetmeyi ... siirdiirmiistii; daha sonra maviden
yoksun bir Nisan sabahi vahsi daglardan kopup gelen daglilar... Bogmustu onu... Enkaz ve
kalintilar o giinden bu zamana dek 1ss1z ve terkedilmis olarak kalmist.."* Bu bizimkinin de
dahil oldugu biitiin uygarliklarin kirilganligma, zayifligina dair pek ¢ok dersten ilkiydi.
Venedik istilas1 doneminde Girit'te insa edilmis, akabinden Tiirklere terkedilmis barok bir
villanin manzarasi o zamanlar hala canli olan bir Ingiltere icin "memento mori”C) idi,” daha
sonra Birinci Diinya Savasi'nda ingiliz

X, 108.

(*) Latincede, "6liim semboli". > IV, 202.
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orta sinifinin bulutsuz 6gle sonrasinin akibetini gorecek ve bir tek yilda Anadolu'daki Grek
medeniyetinin {i¢ bin yilinin yikimin1 gézlemleyecek ve hakkindaki en 1yi kitaplarindan birini
yazacaktir.®

Yankilarin ve yikintilarin ardinda ahlaki bir tarih vizyonu yer alir. Nihayetinde Toynbee'nin
biitiin kavramlar1 ahlakidir. Gelisigiizel ahlaki yargilar sayfalara rastgele serpistirilmistir.
Hareketler "affedilmez"dir, saikler "ahlaki hor goriir" niteliktedir, tarihi kisilikler
"entelektiiel bakimdan budalalikla" ve "ahlaki sapiklikla" itham edilirler. Bu gibi sozciiklerin
goriinmesi bir tesadiif degildir. Bunlar Toynbee'nin biitiin tarih goriisiiniin zorunlu, gerekli
belirtileridir. Toynbee'nin tarihi siireci yorumladigi kategoriler ahlakidir. "Ahenk" ve
"kendi kendini belirleme" normatif kavramlardir. Bunlar bir kimsenin hedefleyebilecegi fakat
hi¢bir zaman biitiiniiyle ulasamayacagi seylerdir ve dahasi, Toynbee'nin kanaatine gore bunlar
bir medeniyetin hedeflemesi gereken seylerdir. Toynbee bu nedenden 6tiirii adi1 gegen
hedeflere dogru yasanan ilerlemeleri "gelisme", yasanan gerilemeyi ise "¢okiis" olarak
adlandirir. Ayrica bunlar ancak erdemin hayata gegirilmesiyle ulasilabilecek olan amaclardir.
Erdem, ¢okiisiin hem esas1 hem de sebebidir ve kitap boyunca tekrar tekrar Meredith'den bir
misra goze ¢arpar; "igteki yanligin thanetine ugrariz."

En basit ve en genel ifadelerle ortaya konuldugu takdirde Toynbee'nin tarih goriisii bir deger
hiikmiinden ve iki olgudan olusur. Bu tarih goriisiine gére, medeniyetler, uyumu ve kendi
kaderlerini belirlemeyi hedeflemelidirler. Medeniyetler, erken donemlerinde bu hedefe
yaklagmakta, daha sonraki donemlerinde ise bu noktaya kadar ki biitiin kazanimlarmn yitirip
boylelikle kendi sonlarmi hazirlamaktadirlar.

The Western Cuestion in Greece and Turkey, (Londra, 1922).
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Daha 6zelde, kitap hubrisC), zafer, ihtisam ve iktidar aninda insanlar1 bastan ¢ikaran, kendi
kendini mahveden gurura dairdir. Yaratic1 azmliklar ve bunlarmn ihdas ettikleri kurumlar
kolaylikla kendine tapinmaya doniisiir ve bdylelikle ortadan kaybolurlar. S6z konusu
azmliklar eger bastan ¢ikarmaya direnebilir ya da buna kapildiktan sonra kendilerine gelip,
nedamet ve pismanlik duyabilirlerse dagilmaktan kurtulabilirler. Kitabin mesaji1 budur. Ancak
sorularin en hayati ve acil olan1 da ayrica karsimiza ¢ikmaktadir. Bir medeniyet ¢okiis
siirecinden korunsa bile hangi siireci izleyecektir? Uyum ve kendi kaderini belirleme siirecini
yakaladiktan sonra, eger varsa bunlar1 hangi amag i¢in kullanabilecektir? Kendisinin disinda
herhangi bir amaca sahip olabilir mi yoksa nihayetinde ona dair, dogdugundan, gelistiginden
ve 6ldiigiinden ya da 6liimden uzak durdugundan bagka sdylenecek bir seyler yok mudur? Bu
tarz sorular ilk alt1 cildin satir aralarinda yer alir ve bunlarda bu sorulara yonelik bir cevabin
ya da daha ziyade her biri digerinden oldukga farkli iki cevabin ipuglar1 vardir.

Bir taraftan "medeniyet" nihai bir sey gibi goriiniir. Her bir medeniyet, kendi zaman skalasina
sahip oldugu gibi kendi normuna da sahiptir. Nasil ki uygarligin dogumuna veya oliimiine ne
kadar yakinlikta oldugunu bilmek suretiyle her bir olayin tarihini belirlemek miimkiinse,
uygarligin norma ne denli yaklastigini bilerek o uygarligin her bir donemine iliskin
degerlendirmede bulunmak da bu oranda miimkiindiir. Fakat bir biitiin olarak medeniyetler
"felsefi bakimdan" cagdas olduklar1 gibi ayn1 zamanda yine "felsefi bakimdan" 6zdestirler.
Bir medeniyetin zamansal 6nceligi ya da sonraliindan bahsetmek, ayrica bunlar1 birbirleriyle
karsilagtirmak veya degerlendirme yapmak anlamsizdir. Burada bir kere daha yazarin Batili
"benmerkezcilik"ten ve bir medeniyeti digerinin Olgiitleriyle yargilama egiliminden
kacinmaya ¢aligtigin1  gorebilir ve doga bilimlerinden

(") Zorba, miitehakkim bir gurur ya da ciiret anlamina gelen Aubris, kibirli bir tutumu
nitelemek tizere de kullanilir —y.h.n.
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devsirilen kavramlarin etkisine taniklik edebiliriz. Biyolog s6zgelimi biiylime ve gelismeyle
ilgilenir; bir adamin digerinden daha uzun ya da kisa olmas1 onun i¢in tek basina énemli
degildir. Bir biyolog i¢in bunun sebeplerinin incelenmesi genel olarak biiyiime ve gelisme
siirecine 151k tuttugu 6l¢iide 6nem ifade eder. Bu diisiince Toynbee'nin zihninde en yiiksek
yeri iggal ettiginde, o sahip oldugu rélativist bakis agisini bir medeniyetin sadece siyasi ve
toplumsal boyutlarina, onun gercek dogalari itibariyle gelip gegici olan unsurlarina
uygulamakla kalmaz, ayn1 zamanda, onun diisiince ve inanglarina da uygular. Din sadece,
medeniyetin ¢cokmeye yiiz tuttugu belli bir sathaya basarili bir karsilik verme bi¢imi olmasi ve
yeni bir medeniyetin dogumunda oynayabilecegi rol nedeniyle 6nemli olan, bir medeniyetin
son iirlinii olarak goriiliir. O "medeniyetlerin ¢oziiliisiiniin neden oldugu meydan okumaya
verilen bir karsilik"tir.’

Bununla birlikte, bir biitiin olarak insanlik tarihinin bir anlama sahip olduguna dair bir ima
veya emareye ara sira rastlanir; esasen insan bir amaca sahiptir ve bu nedenle medeniyetler
insan1 buna yaklastirip yaklastirmamalarina gore degerlendirilebilirler ve hatta bunlar
arasindaki 6ncelik sonralik iliskisinin bir anlami1 vardir. Bunun ilk ipuglar1 yazari Bernard
Shaw'un neredeyse unutulmus bir teorisini canlandirdig1 ve hayatin amacmni, "insan
araciligyla alt-insan tis-tiin-insana doniistiiriilmesi"® olarak gdsterdigi, birinci ciltte ortaya
cikar. Fakat iist insan fikri hemen bir digerinin igine ¢ekilir. Insan tiiriinii asmak degil de onu
miikemmellestirmek hedef olarak goriiliir ve medeniyetteki biitiin gelismeler azizlige dogru
ilerlemeyle esitlenir.

Bununla beraber, azizligin anlami1 heniiz agik olarak ta-nimlanmamaistir ve burada bir kere
daha vurgularin geligki-siyle karsilasabiliriz. Kimi zaman Toynbee'nin, azizligi, biitiin
insanligin basarilariyla 6zdeslestirdigi ve herhangi bir

IV, 222.1, 159.
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yaratic1 azinhigin ortaya ¢ikigmni ona dogru bir adim olarak gordiigii diistiniilebilirse de o,
baska vesilelerle sozciigli daha ¢ok geleneksel anlamina yakin bir bigcimde kullanir.
Toynbee'nin eserinde birbiri ardinca Hiristiyani bir ihtarla karsilasilir ve bu, medeniyetlerin
cokiisii ve 6liimii tartigildiginda daha bir duyulur hale gelir. Coziilmekte olan bir toplumda
yasama deneyimine verilebilecek yegane dogru karsilik "transfigiirasyon"dur —insanlik
tarthinin gerceklerinin ardinda yer alan Tanrinin Kralhgi'n1 gérmek ve kendini ona
kaydettirmek— ve ancak bir Hiristiyan Tanrmin sevgisinin hakikatini yalnizca kendisi
bileceginden, bu yolu segebilir. "Hem Zenon hem de Gautama'nin bu denli inatla reddettigi
tas, Yeni Ahit'in tapmaginin temel diregi olacaktir." Biitiin kurtaricilar sinandiginda biri harig
digerleri kalir: "Akintidan biri yiikselir ve derhal biitiin ufku doldurur."'

v

Bu kisa notlardan, alt1 cilt sona erdiginde hala hangi sorularin cevaplandirilmamis oldugunu
belirlemek miimkiindiir. insana dair bir soru: Tarih, yasalara boyun egdigi siirece insan tarihte
Ozgiir miidiir? Bu yasalarm insani temeli nedir? Evrene dair bir soru: Eger varsa bir biitiin
olarak insanlik tarihinin amac1 nedir? Ima edilmis ancak yeterince ac¢iga kavusturulmamis ve
daha ivedi bir 6nemi haiz iki soru daha bulunmaktadir.

Bunlardan birincisi, kendi Bat1 uygarligimiz hakkinda ne gibi bir beklentiye sahip
olabilecegimiz yoniindedir. Bir medeniyetin yasam ¢evriminde kendi toplumumuzun simdiki
donemini nereye yerlestirebiliriz? Bizimkinden onceki biitiin toplumlarin basina gelen
akibetten kurtulabilecegimize dair herhangi bir umut 15181 var midir? Eger varsa kurtulmak
icin ne yapmaliy1z? Altinci ciltte Bati'nin, ¢okiisii izleyen ve evrensel bir devletin tesisinden
once gelen bir

10
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noktaya ulastigmna dair bir ima vardir.'' Burada yazarmn, icerisinde Batr'nin bugiin karsilastigi
meydan okumay1 buldugu, s6z konusu etkenin bir analizi yer alir. Bu, milliyet¢ilik ve savasin
dogumuna sebebiyet veren, sadece kendisi ile dogrudan baglantili seylere ilgi duyan devletle,
demokrasi ve endiistriyalizmin kombinasyonudur.'? Fakat altinci cildin sonunda soru, hala
cevaplanmamis olarak kalir.

Bu sorulardan ikincisi Toynbee'nin kendisinin nerede durduguna dairdir. Bu tiir bir kitabin bir
bakima kendi kendini agiklama, disavurma yoniiniin olmasi gerekir ve bu kitap i¢in s6z
konusu durum daha fazla gecerlidir. Toynbee hi¢bir seyi unutmaz ve onun icin hi¢bir sey
onemsiz degildir. Er ge¢ gordiigi, isittigi, okudugu veya bagka tiirlii 6grendigi her sey ortaya
cikar. Gergekten de kitabin onun egitimi oldugunu sdylemek ¢ok fazla ileri gitmek
olmayacaktir. Kitap 1914'ten 6nceki yillarda yetisen ve bir devlet okulunun klasik egitimiyle
yetistirilen bir orta sinif Ingiliz'in deneyimiyle zenginlesmis ve hatta bu deneyimin bir iiriinii
olarak ortaya ¢cikmistir. Ritmi ve ifadeleri itibariyle, Kitab-1 Mukaddes'in Anglikan
versiyonunun ve Winchester'da ¢alistigi klasik yazarlarin yankilarini tagimayan tek bir climle
yazmak onun i¢in imkansizdir. Gergekten kuraminin iizerine insa edildigi unsurlar klasik
Ingiliz egitiminin beylik ifadeleridir. Farkli siyasi birimleri, biitiiniiyle i¢ ice gegmese de,
temel bir bagla bir arada tutan bir "medeniyet" kavrami; yaratici azinligin cekilisi ve dontist
fikri (bu, Platon'un filozoflarin magaraya doniisii mitine oldukc¢a benzemektedir) uyum ideali
ve hubris tehlikesi —biitiin bunlar, Ingiliz hocalarmin kadim Grek edebiyat1 ve tarihi ile ilgili
incelemelerinden ¢ikarttiklar1 derslerdir. Bozgun ve toparlanma fikrinde, bir kis 6gleden
sonrasinin solgun giinesli giiniinde, ezici Ustiinliiklere kars1 kahramanca giden fakat boyun
egmeyen bir kahramanligin tacim1 yenilgiden kurtaran okul takiminin bulun-

VI, 316. 1V, 137.
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dugu Winchester oyun bahgelerinin bir yankisini isitmek daha da tuhaf hatta acayip degil
midir?

Her ne kadar kitap bir anlamda belli bir ¢agin ve sinifin tipik karakterine biiriinmiis ise de —
hatta biitiin orijinalligine kars1 bir bakima geleneksel olsa bile— daha derin ve esasli bicimde
kisiseldir. Medeniyet iizerine derin derin kafa yoran Toynbee'nin sesinde, kendine dair
diistinen bir adamin acisin1 duymak imkan dahilindedir. A Study of History kendine 6zgii bir
karaktere sahip olmakla beraber ruhsal bir otobiyografidir. Bir sey (belki de bunlar1 anlatmak
zorunda kaldiginda, hissiyatini kendi dilinde degil de Grekge'de disa vurmasini saglayan bu
simirlamadir) onu birinci sahis kipliginde kendisi hakkinda yazmasii imkansiz hale getirir.
Kendisi hakkinda ne zaman yazma firsat1 bulursa bunu daima {i¢iincii sahis kipliginde ve bir
zaman kipi geriden dile getirmeyi tercih eder. O kadar ki "Ben...dim" demek yerine
"yazar....mist1" demeyi uygun bulur. Bu ve diger bazi kisisel kayit ve isaret susturulsa da onlar
yine de varliklarini siirdiirtirler. Tarihin enkaz ve yikimntilari arasinda 6liimsiiz sehir arayisi
icinde kosup duran ac1 i¢indeki bir insan ruhunun inleyisini, feryadini isitmek gii¢c degildir ve
altinci cilt sona erdiginde arayisinin onu nereye alip gotiirdiigiinii gormek de miimkiindiir.
Kitab-1 Mukaddes hakkindaki biitiin bilgisine ragmen geleneksel teoloji bilimine dair ¢cok az
sistematik bir bilgiye sahip goriiniir; ilk alt1 cildi en etkili kilan sey, gegmis atalarinin
yabancis1 olmadigi kiliseye aci iginde, siirgerek, hatalar yaparak geri donen giiglii ve olgun bir
zekaya iliskin agiklamalaridir.

Toynbee'nin eserine hayran olanlar ve aradig1 seyi bulmak bakimimdan gosterdigi dikkat
noktasinda onun biiyiisiine, diiriistliik ve soyluluguna kapilmaya yeterince yaklasmis olanlar



son dort cilt yayimlanmadan 6nce bu sorular1 diisiinmek i¢in zamana sahiptiler. Ve son birkag

yil iginde ¢ikan kii¢iik yazilarla bir 6l¢iide dnceden ima edilmis ol-

213
Avrupa ve Orta Dogu

makla beraber, herhangi bir kimsenin tahmin ettigi seyle tam uyusmayan ve pek ¢cok kimsenin
umut edebileceginden hayli uzak olan bu sorularin cevaplarini1 bulmak i¢in de on bes yillar1
vard1.

Son birkag y1l iginde Toynbee'nin tarih ve evren goriisiiniin kokli bir bicimde degistigi
aciktir. Boyle bir degisiklik belki tek basina sorun olusturmaz ve ger¢ekten olusumu otuz yil
bulmus olan bir kitaptan da ancak bu beklenirdi. Fakat burada 6nemli olan sey, hem kapsami
hem de biitiin iddialarina ragmen kitabin yontemi itibariyle hi¢bir bicimde deneysel
olmamasidir. Kitabin ana hatlar1 otuz bes y1l nce Dogu Ekspresiyle Londra'dan Istanbul'a bir
seyahat esnasinda ¢izilmisti. Toynbee, "Bu gece uykuya dalmadan once, bir not defterinin
yarim sayfasina, muhtevasi ve diizeni itibariyle bu kitabin planiyla temelde 6zdes olan bir
konu basliklar1 listesi karaladigimun farkina vardim""? diye yazar. Nitekim kitabin ¢er¢evesi
degismemis ancak i¢ine yeni fikirler dahil edilmistir ve bu fikirler biitiin olas1 sonuglar1
hesaplansa bile, oldukga farkl bir kitap talebini dogurmustur. Yazarin sdylemeye calistigi ile
bunu s6yledigi bicim arasindaki bu yeni uyumsuzluk muhtemelen, son dort ciltteki edebi
ustaligin belli 6l¢iide bir kaybini bize agiklar. Artik ana tema, kisa, kesin ve ¢ok kere zarif bir
bigimde anlatilmaz ve tek baslarina okunabilecek konu dis1 fasilalarla kesilir. Simdi teoriler
sonsuz tekrarlar ve dogmatizmin yeni bir ihtariyla ayrintili bir bigimde hazirlanir; ctimleler
yapilarini ve biitlinliikleri kaybeder ve yan ciimleciklerin azap verici kivrimlarda kivrandigi
sekilsiz cangillara doniisiir; yollar parantezlerle kesilir ve zemin teknik terimlerle kayalikl,
plirtizlii hale gelir.

Usluptaki bdyle bir degisim kuskusuz diisiincedeki bir degisimin isareti olmalidir ve bunu
kitap bize dogrular. Kitap hala bir medeniyetler incelemesiyse de "medeniyet" kavrami artik

iizerindeki bu diisiince yiikiinii tagiyamaz. Kitap-
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ta bize, bir medeniyetin ¢oziiliisiiniin sadece kendisi ile a-¢iklanamayacagi sOylenilir; zaman
ve mekan itibariyle tiirlerin baskalariyla iliskileri, hikayenin 6ziinii olusturur.'* Fakat, bunu
sOylerken, birinci ciltte ulus devletin anlasilabilir bir aragtirma alan1 olmadiginin ispat edildigi
arglimani tekrarlamiyor muyuz ve eger bu argiiman medeniyetler hakkinda da gegerli ise
teorinin biitiin temeli ortadan kalkmaz m1? Toynbee buna, "bu karsilikl etkilesim fenomeni,
sadece ¢okiis donemlerinde goriiniir ve gercekte kendi kaderini belirlemenin kaybi1 olan
¢Oziilme taniminda ifadesini bulur" seklinde cevap verebilirdi. Fakat acaba gelisme
asamasinda bile benzer bir fenomen bulunamaz m1? Toynbee'nin tanimina gore, gelisme
kendi kaderini belirlemeye dogru ilerlemedir. Bu, kendi kaderini belirlemenin heniiz
basaramadigini ve buna dogru ilerleme siireci igcinde medeniyetin kendi kontrolii i¢ine
cekmeye calistig1 kendinden bagka bir seyle miicadele ettigini ima eder. Burada da, bir
medeniyetin hareketi kendinden baska bir seye atifta bulunmaksizin anlasilamayacaktir ve
medeniyetlerin soyut olarak anlasilabilecek bagimsiz varliklar oldugu seklindeki varsayim
suya diiser.

Ayni1 zamanda, kuram temelini kaybettikge, biitiin olas1 sonuglar1 hesaplanmis olsa bile,
geriye kendisinden kalan hicbir seyin olamayacagi devasa bir genislemeye maruz kalir. Bu
son ciltlerde yazar en azindan kuramsal yasalarinin statiisii tizerine diisiiniir ve bize bir
medeniyet kuramini alttan alta desteklemek iizere bir insan doktrini sunar. Bunu yaparken
yazar, hayatinin sonbaharina yaklasan demlerinde, zihninin karsisina ¢ikmalar1 halinde daha
tehlikeli ve yogun yasanacak olan su ani ve siddetli tesirlerin birisine maruz kaldigini ortaya



koyar. Onuncu ciltte, Toynbee'nin "Jung'un yildizi sonunda utkumda dogmadan 6nce ... takip
edecek, goze carpan iyi bir ¢agdas 6rnekle karsilasmadim" demek suretiyle "muhalif bir Batil
zihinsel ve diisiinsel ¢ev-

VIII, 89.
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redeki""” yalnizligindan bahsettigi, etkileyici bir pasaj bulunmaktadir.

Jung'un Psychological Types (Psikolojik Tipler)'imn etkisi gercekten eziciydi. Bunun
arkasinda fazla gbze ¢apma-makla beraber daha az dnemli olmayan bir baska etki de,
Bergson'un Two Sources of Morality and Religion 1simli kitabinin yaptig1 etkiydi. Yazar
simdi tarihte diizenliliklerin neden varoldugu ya da var goriindiigli meselesine Jung'un bakis
acisindan yaklasir. Bu ritmi veya diizenlilikleri etkileyen ya da etkiler goriinen giicler simdi
ruhun i¢cinde bulunacaktir. Bireysel irade ve aklin yiizeyinin derinliklerinde, biling ve bireysel
olan kadar bilingalt1 ve kolektif olan1 da igeren psise yer alir. "Pisisik ilkelerin ve giiclerin",
kendilerini insan gruplarmin alisilagelmis tarzlarda davranma egiliminde disa vuran ve
bizim yasa ve talih, arkaizm ve fiitli-rizm, demokrasi ve endiistriyalizm gibi soyut isimler
verdigimiz "su kisisel olmayan ¢ikislar"in zemin buldugu yer, bu karanhk alandir.'® Fakat
bilingalt1, insan iligkilerinde 6nemli olmakla beraber bu 6nem o kadar da biiyiik degildir. Ara
stra, simdiye dek insanliga hizmet etmis olan aligilagelmis davraniglar sisteminin simdi
karsilik veremedigi bir meydan okumayla karsilasilir. Artik yegane gilivenlikli yol, ruhun
degisimiyle bulunur;'” ve bu da ancak insanin kendisini bilingaltmin prangalarindan azat
etmesiyle ve yeni meydan okumanin taleplerine karsilik vermesi icin bilingli irade ve bilingli
aklin yardimina basvurmasiyla gerceklesecek, bilingli diistincenin bir eylemiyle miimkiin hale
gelir. Insan istidatlarinin serbest, bilingli ve 0 zamana kadar gériilmedik bir bicimde kullanimi
insani gelismedeki bir ileri adim anlamina gelir.

Baslangictan itibaren yazarin tarihi siirecin nihai yorumu halini almis olan Yin ve Yang'vn
degisimi, boylelikle, ar-

X, 228. X, 230-231. IX, 347.
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tik yeni bir anlam kazanir. Toplumsal ve bireysel hayatin iki ritmi, Bergson'un iki ahlak
sistemine benzer bir sekilde ortaya c¢ikar. Bir tarafta, tarihte kanun ve diizenliliklerin sahnesi
olan, kapali aligkanliklara dayali bulunan bilingalt1 yer aliyorken, diger tarafta, yeni meydan
okumalara 6zgiir ve acik karsiligin temeli olan biling baska bir deyisle 6zgiirliik alan1
bulunmaktadir. Fakat bu yeni ayrim, icinde Toynbee'nin biitiin diisiince temellerini sarsan
imalari, dngd-riillemeyen bazi sonuglar1 barindirir. Bir 1yi ve kotii ndbetinden biling ve
bilingalt1 nobetine hareket ettik ve bu degisim biitiin kitabin merkezinde yer alan hubris
hakkindaki tezin temelini teskil edebilir. Ilk ciltler bize, medeniyetlerin kendine tapinmayla ve
yalana yanlisa sig§inmayla igerden ¢oktiiklerini, ancak giinahtan sakinmayla ¢okiisten uzak
durabileceklerini 6gretmisti. Fakat bize soylendigi gibi medeniyetler bilingaltinin giiciinii
hissettirmesi nedeniyle ¢okiiyor-larsa iki soru ortaya ¢ikacaktir. Ilki miimkiin bir bicimde bu
akibetten nasil uzak durabiliriz? Toynbee'ye gore bilingalti, sadece her birimizin i¢inde yer
alan bir sey degildir, ayn1 zamanda o her birimizin 6tesine uzanan bir seydir ve haddi zatinda
"kisiliklerin matrisi", kalibidir; o halde hangi anlamda onu kontrol edebiliriz?'® ikinci olarak
bu akibetten uzak durabilsek bile, ni¢in uzak durmaliy1z? Erdemi aramamiz gerektigi
kotiiliikten sakinmak durumunda oldugumuz kendiliginden asikar olan bir noktadir; fakat bir
meydan okumayla karsilastigimizda aligkanligin ritmini terk etmemiz ve 6zgiir bir eylemde
bulunmamiz gerekliligi bu denli bir agikliga sahip degildir. Boyle yapmak bizim i¢in dogru
olabilir fakat neden dogru oldugunun bize gosterilmesi gerekir; ve bu da ancak akilla
karsilanabilecek bu meydan okumalarin anlaminin ve karsiliklarimizin veya cevaplarimizin
amacimnin ne oldugunun bize gosterilmesiyle yapilabilir.
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VI

Meydan okumayi kim hangi amagla gonderir? Bu Toynbee'nin eserinin nihai
sorusudur ve Toynbee buna agik bir cevap verir. Meydan okumay1 bize gonderen Tanr1'dir ve
bunu yapmaktaki amaci insan ruhunda potansiyel olarak mevcut bulunan seyleri
gerceklestirecek 6zgiir bir karsiligi uyandirmak, bunu dogurmak ve boylelikle insan1 miikem-
meliyetine, kendisine yaklastirmaktir. Tarih, Tanri'nin yaratmasinin "Tanr1'dan, kaynagindan
Tanrt'ya, hedefine" i-lerledigi siiregtir.'” Boylelikle, bize Erigena araciligiyla Yeni
Eflatunculuktan Hiristiyan diisiincesine gegen bir temanin yeni versiyonunu sunarken
Toynbee, —kendisinin de farkinda oldugu lizere— biitiin diisiince sisteminde koklii bir degi-
sim yapar. Din artik toplumsal bir meydan okumaya insani bir karsilik olarak nazari itibara
almamaz. Onun temel a-maci artik medeniyetlerin liimiinii avutmak ya da dogumuna yardim
etmek olamaz. O, bu rolii evrensel degil istisnai olarak oynar; oynadiginda bile bunu ancak
tesadiifen oynar. Din, medeniyetler agisindan izah edilemez; tam tersine medeniyetlerin
kendileri ancak dinleri tiretmek i¢in vardirlar. Toplumlarin karsilagsmak zorunda kaldiklar
meydan okumalarla miicadeleleri sayesindedir ki insanlar, daha miikemmel ve daha ¢ok
kendileri olurlar; ve medeniyetlerin 6liimiiniin sebebiyet verdigi sikintilardir ki insanlarin yii-
reklerini Tanr1'ya dondiiriir.

Bunun 6ngoriilemeyen sonuglari, olduk¢a kapsamlidir ve Toynbee'nin yoluna koyuldugu
ilkeyi ortadan kaldirir: Medeniyetlerin ayni tiiriin temsilcileri olarak ele alabilecegi, bunlarin
her birinin felsefi bakimdan digerlerinin karsit1 oldugu ve bunlar hakkinda 6nemli olan seyin
sahip olduklar1 iiretken karakter oldugu ilkesi. Simdi tarihte medeniyetlerin kendilerinden
daha 6nemli olan bir sey aciZa ¢ikar. Bu, medeniyetlerin ancak hizmet¢ileri oldugu ve onlarm
bu bakimdan tasnif edilip degerlendirilebilecegi bir seydir.

19
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Bunlar simdi alt tiirlere ayrilacak ve bunlarin bir kismi1 bir anlamda digerlerinden daha
"yiiksek" ve hatta "daha 1y1" olacaktir. Dahas1 bir zamanlar gergeklestirilmis olan bir
potansiyelin arkasinda bir kisim izler birakmadan eski haline donememesi nedeniyle, zaman
bakimindan daha sonra gelen medeniyetler seleflerinin onlara biraktigi sermaye ile baglarlar
ve en azindan bunlardan daha yiiksek olma sansina sahiptirler. Dolayisiyla medeniyetlerin
deger ve zaman skalas1 birbiriyle iligkilidir. Sonraki bir medeniyet ayn1 zamanda daha once
gecip gitmis olandan muhtemelen "daha ileri" bir medeniyet olacaktir ve bir biitiin olarak
tarih, bir amaca dogru ilerlemektedir.

Bu nedenle, bir digerinden dinle ve birbirleriyle zaman-sal iligkileri bakimindan ayrilan
medeniyetlerin gesitli simiflarmi tespit etmek miimkiindiir. Once, dogrudan ilkel toplumlardan
kaynaklanan ilkel medeniyetler gelir. Bunlar i¢ proleteryalar1 araciligtyla Misir'daki Osiris ve
Isis kiiltleri gibi olgunlagsmamus yliksek dinler iiretebilirlerse de bunlarin tanrisal ekonomideki
temel islevleri su ya da bu bi¢imde ikincil medeniyetleri iiretmektir. ikincil medeniyetlerin te-
mel islevleri, dagilma anlarinda yiiksek dinlerin dogumuna neden olmaktir, ancak bunlar aynm
zamanda evrensel kilisenin "kozasimdan" ¢ikan tigiincii siradaki medeniyetleri de iiretebilirler.
Bu tarz iiclinciil medeniyetler arasinda bizim Bat1 medeniyetimiz de yer alir. Fakat
benmerkezcilik, ti¢linciil medeniyetlerin tarithin amaciyla ilintisiz oldugunu bize
unutturmamalidir. Sadece belli bir medeniyet i¢in degil de bir biitiin olarak medeniyet i¢cin
yiiksek dinler ortaya ¢iktiginda amag gerceklesmis olacaktir, dogus anlarindan itibaren tarihin
yiikiinii tagtyan bunlardir; medeniyetlerin ilkel toplumlardan farkli oldugu kertede



medeniyetlerden farkli olan insan toplumunun yeni tiirlerini olusturabilir, hatta bunlara neden
olabilirler. A¢ik bir bigimde yapilmamis olan bir ayrimi dogru sekilde anlarsak; ilkel
toplumlar aliskanlik ve bilingaltinin hiikiim siirdiigii toplumlardir; medeniyetlerde akil
bilingdisina kars1 miicadele eder, kendisini, taklitle
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cogunluk {izerine empoze eden azinlik 6zgiir kilar; ki bilingaltinin kendi hiikiimranligimi
yeniden hissettirdigi yerde kendileri itibariyle anlasilmadigindan akil tarafindan dayatilan
eylemler ¢ogunlukta yeni bir aligkanlik ritmine doniismiistiir, daha yiiksek toplumlarda herkes
hakikati serbestce ve severek idrak eder ve bu 1sikla yasar. Basindan itibaren biitiin eserde
belli belirsiz kendini hissettiren bu yeni doktrinde, Toynbee diisiincesinin bir bagka temel
ilkesi daha agiga ¢ikar: Tanri'nin Kralliginin bir giin yeryiiziinde insa edilece§ine ve insa
edilmesi gerektigi inanci.

VII

Smiflandirma ve degerlendirme siireci bir adim daha i-leri gotiiriilebilir mi? Tarihi siire¢
icinde ortaya ¢ikmis olan yiiksek dinler arasinda dordii 6ne ¢ikar: Hiristiyanlik, Islam,
Hinduizm ve Mahayana Budizmi. Birbirleriyle ¢atismalar1 ya da catisiyor goriinmeleri
nedeniyle bunlardan hangisinin insanin Tanr1'ya doniisiinde eristigi en yiiksek noktay temsil
ettigi ve varsa bunlardan hangisinin insanligin gelecekteki sadakatine hilkkmedecegini
sOylemek miimkiin miidiir?

Toynbee bu soruyu bunlarin dordiinde de ortak olan unsurlar1 vurgulayarak cevaplandirir.
Hepsi de insanin tek gercek Tanri'ya olan muhabbetine, tarihin ruhsal anlamina,
uyumsuzlugun iistesinden gelmeye, etkin bir davranis idealine, mimesisin yaratici bir
azinhign taklidinden Tanriy1 taklide doniisiimiine inanir.”® Adet ve "yollara" dair bir anlatim
farklilig1 nedeniyle farklilagmalar1 s6z konusudur. Toynbee bir Mogol Han'inin sdzciiklerini
onaylayarak alintilar: "Tanr1 nasil ki ele ¢esitli parmaklar vermigse insana da tipki bunun gibi
cesitli yollar bahsetmistir."*' Her bir yol dahasi, temel "psikolojik tipler"den birine karsilik
gelir, bu tipe mensup olanlara Tanriya yaklasmalari i¢in uygun gelen bir yol sunar.
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Simdi eger bu dogruysa, biricik ve topyekun hakikate tek basma sahip oldugu iddiasmni dile
getiren dort dinden herhangi birisinin hata yaptig1 ve giinah isledigi asikardir. Bu dinlerden
herhangi birisi boyle bir iddiada bulunarak, insanin Tanriya ulasacagi yollar1 sinirlamakla
kalmayacak Tanr1'nin insana gittigi yollar1 da smirlayacaktir ve bu onun iddialarina inanan
kimseleri inanmayanlara hosgoriisiiz ve tutucu bir bigimde davranmaya sevk edebilecektir.
Toynbee i¢in boyle bir iddiayn ileri siirmek, "dini ... sévenizm"dir.** Bu hataya en fazla
diisenlerin Hiristiyanlar oldugu da aciktir. Miisliimanlar, Hiristiyanlign asli hakikatinin
Miisliimanligin temel hakikatiyle ayni olduguna inanabilirlerken ve Hindu ve Budistlerin
insani inanglarinin farkliliklarina fazla 6nem verme liizumunu hissetmezlerken,
Hiristiyanlar inanglarinin dogasi geregi bir anlamda tekelci olmaya zorlanirlar. Sadece
Mesih'in Tanr1 olduguna ve ancak onun diinyay1 kurtaracagina inanmalar1 nedeniyle,
bedenlenme ve kurtarma'min (Keffaret) hakikat oldugunu inkar eden dinleri kabul edemezler.
Toynbee yanlis ve yersiz tekelcilikle ilgili olarak yaptig1 uyariy1 Hiristiyanliga yoneltir ve
Toynbee her ne kadar hala belli bash Hiristiyan terminolojisini kullaniyorsa da siirekli olarak
Kitab-1 Mukaddes'ten iktibaslar yapar ve kendisini bir anlamda bir Hiristiyan olarak diisiintir.
Toynbee, bu son ciltlerde geleneksel Hiristiyanligin hatasi olduguna inandig1 seye iliskin
olarak vurguda bulunur.

Iki saldir1 hatt1 Hiristiyanlik iizerinde birlesir, ilki bazilarina diisiincesindeki asir1 bir diialite
gibi goriinen seyden, digeri asir1 bir biitlinliik ya da yeknesakliktan neset eder. Bir taraftan



Hiristiyanligin hakikatleri kendilerini kurumlarda disa vurmuslardir, fakat biitiin kurumlar
gibi kilise de kendine tapinmaya ve kendisinin otoritesini kabul etmeyenlere iskenceye
egilimlidir. "iktidar tutkusunun beyhude kibri"* Katolik Kilisesini bir "medeniyet" e
dontistiir-

2 VIIL, 627.

® VIL 535.
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miistiir ve tipki biitiin medeniyetler gibi kendi gururunun, kibrinin kurbani olmustur. imdi, bu
sadece Kilise otoritelerince belli zamanlarda islenmis suistimaller {izerine bir saldir1 olmusg
olsaydi Toynbee'nin bunlar1 nakline kimse itiraz etmezdi ve onunla pek ¢ok kimse mutabik
kalird1. Fakat o, tezini zorunlu bir 6nerme olarak ileri siirer: Boylesi kurumlar kendilerine
tapimirlar ve bir hakikati ortaya ¢ikarmak onu tahrif etmektir. Burada Toynbee'nin biitiin
eserlerine serpistirilmis su nihai dikotomilerden —yiirek ve kafa, nezaket ve siddet ve simdi
de diisiince ve kurum— bir digerini bulamaz miy1z?

Bununla beraber bu onun Hiristiyanlikta karsilastig1 gergek giicliik degildir. Gergek engel,
farkli, kaldirilmasi daha kolay bir seydir. Hayali bir monologda advocatus diaboli'sini
konusturur: "Varsayimsal olarak sinirsiz, zamandan mekandan miinezzeh Tanrmnmm
varligin1 Alberta'dan ¢ok daha asikar bigimde Filistin'de hissettirmesi nasil diisiiniilebilir?"**
Ve Toynbee soyle devam eder: "Bizim onun agzindan uydurup konustugumuz sozctikler
olguya uygundu ve olgular sasirticiyd: ¢ilinkii, ayn1 zamanda yiiksek dinlerin uygulamada
suclu bulunduklar1 bu dar kafaliligin onlarm ortak 6zelligi, esas1 olan vahyin antitezi oldugu
da dogruydu."* Tanrinin kendisini bir zaman ve mekanda agimladigin1 sdylemek Toynbee'ye,
bunu sdéyleyenin giinahlarin en kétiisii olan "dini s6venizm"e siiriiklenmesini gerektirecek
denli agik bir sagmalik olarak goriiniir.

Buras1 Toynbee'nin bedenlenme doktrininin dogru mu yanlis mi oldugunu tartisacak yer
degildir fakat arglimaninin bir imasima isaret edilmesi gerekmektedir. Tanrinin yirminci
yiizyilda Alberta'da bedenlenemeyecegi anlaminda, birinci yiizyilda Filistin'de bedenlendigi
iddias1 ona bir gurur anlatimi olarak goriinebilir ve ka¢inilmaz bir bigimde miisamahasizliga

sevk edebilir. Fakat kesinlikle Hiristiyanlar1
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buna sevk eden yegane etken gurur degil, daha ziyade i-nan¢larinm mantigidir. Eger O'nun
belli bir insan, diinyada sadece bir yerde ve tarihte sadece bir zaman diliminde yasayan belli
bir insan haline geldigini kastetmiyorsak Tanri'nin insan oldugunu sdylemek hicbir sey ifade
etmeyebilir. Mekan ve zamanda bedenlenmenin meydana geldigine inanmanin imkansiz
oldugunu diistindiigiimiiz takdirde bedenlenmenin mantiken herhalde kabul edilemez oldugu
ile kars1 karsiya kaliriz ve bedenlenmeyi reddettigimiz takdirde topyekun Hiristiyanligi
reddederiz. Tanr1, insan, zaman ve tarih hakkindaki biitiin Hiristiyan doktrinin bizatihi
kendinde, bedenlenme dolayli olarak ickindir. Bedenlenmeyi reddettigimiz takdirde belli bir



Tanr1, insan, zaman ve tarih doktrinine sahip olabilirsek de bu Hiristiyan doktrini
olmayacaktir.

Tanr1 Alberta'da olmadigi bicimde Filistin'de olmadikga biitiin Hiristiyanlik yanhs ve sahtedir
ancak yine de Toynbee agik bir bigimde bunun dogru ve ger¢ek olduguna bir bigimde
inanmaktadir. Bu nasil olabilir? Burada Toynbee'nin kuraminin en biiytik giigliikklerinden biri,
inga ettigine nispetle goriislerinin en iirpertici olani ile kars1 karsiya kalmaktayiz.
Hiristiyanligin asir1 tekelciligine kars ileri siirdiigli argtiman, dogru ve gergek oldugunu iddia
eden herhangi bir 6-nermeye karsi da ileri siiriilebilir; onun giicliigii sadece geleneksel olarak
kavranildig: bi¢cimi itibariyle Hiristiyanlik degil, geleneksel olarak kavranildigi bigimi
itibariyle hakikattir. Eger herhangi bir seyi olumlarsam ka¢inilmaz olarak bir bagka bir seyi
disliyorum demektir, Toynbee bunu kabul edemese bile bu boyledir. Barig ve diizeni 6ylesine
arzular, kardes olarak insan kavrayisi ile dylesine doludur ki hi¢bir seyi diglamayan bir
hakikate ulagsmak ister. Buna hakikat kavrayisimizi koklii bir bigimde degistirmedikge sahip
olamaz ve yapmaya kalkistig1 da budur. Ozellikle "bilim ve din arasindaki ¢atisma"dan
bahsederken kadim "iki hakikat" teorisini canlandirir ancak daha genis bir iliski ¢cercevesinde
bunu yapar. Insan aklmn der, iki temel yetisi, iki "deneyim bigimi", "hakikati iki kavrayis
bigimi" ve oOrtiik olarak "iki dil
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kullanim1" vardir. Cikarima akil, bize bilimsel gercegi ve psisenin derinliklerinden
kaynaklanan sezgi, vahyin hakikatlerini sunar. "lyi veya kétiiye yonelik olarak Insanin ruhi
hayatin1 onun araciligtyla yasadigi organ, zihin degil bilin-caltidir. O siirin, miizik ve gorsel
sanatlarin kaynagidir ve ruhun kendisini Tanri'nin etkisine karsi katilagtirmadigi zaman
onun aracihigiyla Tanr1 ile birlikte oldugu kanaldir."** Bu yetilerin her ikisi de bize hakikati
sunar. Haddizatinda her iki hakikatin de {izerine oturdugu temel bir hakikat vardir. Fakat bu
zamana kadar insanin ruhi kavrayisi bu hakikate ulasamamistir ve bu nedenle de bu zamana
kadar sezgisel ve akli hakikat arasindaki ayrim siirekliligini korumustur. Bilim ve din
arasindaki ¢atigsmanin sebebi budur; din, hakikatlerini aklin hakikatleri formiile edisine uygun
terimlerle ifade etmeye calismistir ve ¢atismanin ancak dinin geleneksel teolojisinin ¢ogundan
vazgecmesi ve yeni psikoloji biliminin tuttugu 15181 tanimasi halinde iistesinden gelinebilir.
Farkl dinler arasindaki goriinen ¢atismanin sebebi de budur; doktrinlerini veya akidelerini
gereginden fazlaca akli bir bicimde dile getirmeye calistiklarinda sadece bilimle degil, ayni
zamanda bir birleriyle de ¢atismaya diiserler.

Tekrar ifade etmek gerekirse burada, Toynbee'nin yanilip yanilmadig1 meselesini ortaya
koymayacak, aksine sadece sdylediklerini ve bunlarin dolayli, olas1 sonuglarini agiga
kavusturmaya ¢alisacagiz. O sadece sairlerin bilim adamlarindan daha kolay ve rahat bicimde
anlayabilecekleri baz1 hakikatler vardir demiyor veya onun demek istedigi siirin miizigi ve
ritmi ile bazi1 hakikatleri uyandirmanin bunlarm yalin bilimsel dille anlatilmasindan daha
kolay oldugu da degil; bu ifadelerin hi¢birinin birden fazla hakikatin oldugunu ima etmeye
gereksinimi yoktur. Toynbee'nin soyledigi, yalnizca sozciiklere hi¢bir bigimde
dokiilemeyecek, tarifi, imkansiz bir Tanr1 tecriibesinin mevcut oldugu da degildir. Ciinkii bu

bir kere daha diisiiniilebilen ve sézciiklere dokiile-
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bilen her seyin tek bir sistem teskil ettigini inkar etmek demek olmayacaktir. Soyledigi her
ikisi de sozciiklerle ifade edilebilen ve ayni1 zihin tarafindan kabul edilebilen, fakat
birbirleriyle ¢elisen iki diislince sisteminin var oldugudur.

Toynbee'nin bize sdyledigine gore, bilingli insan zihninin etkin bicimde diisiince yasalar1
tarafindan yonetildigi inanci, bir "zihni yanilsama"dir.*” Eger bu dogruysa her tiirlii akli



¢ikarimin bir sonu vardir. Konusurken ya da yazarken "psisenin sezgisel ve duygusal
derinliklerinden gelmekte olan her ne ise ben onun bir sdzciisiiylim sadece. Psisenin beni sevk
ettigi Tanrinim, psisenin kendisinden baska bir sey olmadigindan emin olabilir miyim? A4
Study of History'nin biitiin uzun seyahati bizi ancak kendimize geri getirir.

VIII

Toynbee'nin bu yeni bakis agisindan Bat1 medeniyeti nasil goriinmektedir? Yola ¢iktigi
tasavvur, her ne kadar aradan gecen yillar onu daha canli ve belirgin hale getirmisse de hala
aynidir. Bu, ilk ciltler yayinlandiktan sonraki yillar zarfinda Nazizm korkularinin
keskinlestirdigi giinaha iliskin bir tasavvurudur. Bati'daki hayatin yiizeyi altinda ayn1 sugluluk
beslenmemis olsaydi Almanlar suglarini igleyemezdi:

Kistaslar artik dibe vurmus olsa da 1slah olmus bir Batilinin nezdinde ilk gerceklik kavrayisi, Bati
medeniyetinin liimliiliigline dair bir kabul olarak kendisini gostermisti. Fakat aydinlanmanin
gecikmis safagi acili bir bigcimde burada durmadi ve ikinci kavrayis 6limliiliigiin kabuliinden daha da
parcalayici, yaralayici ruhi bir tecriibe olan bir glinaha i-liskin bir mahkumiyet idi.

Bununla beraber, bu son dort cilt, ilk alt1 ciltten daha fazla Bat1 problemine detayli bir analizi
bilinyesinde barindirir ve gérecegimiz iizere bizi Bat1 sorununa dair yeni bir sonuca ulastiran
bir kanaat igerir. Toynbee'ye gére modern
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Bat1 medeniyetinin en 6nemli 6zelligi ve onun kendine has sorunlarmin kdkeni teknolojinin
gelismesidir. Yeni liretim ve iletisim teknikleri bir tiir siyasi biitlinliigii kacinilmaz hale
getirdi; dar goriislii devletin nihai sadakat hatta tapinim nesnesi oldugu daginik bir diinyada
milliyet¢ilikle modern tekniklerin ittifak tirkiitiicii, patlamaya hazir ve dehsetengiz bir giic
meydana getirebilir. Ayrica modern teknikler bizzat dogalar1 geregi diizen ve disiplin
gerektirir ve diinya ¢apinda bir "simiflar" sistemine neden olmustur —miitehak-kim bir "beyaz
azmlik", Batil1 bir i¢ emekgiler proleteryas: ve genisledik¢e Bati diinyasinca asamali bir
bi¢imde icerilen Asya ve Afrika'daki "dis proletarya". Fakat insan ruhu 6zgiirliigii arzular ve
toplumsal sisteme kars1 ayaklanma devletlerin-kinden hi¢ de asagi kalir bir tarafi olmayan bir
simif ¢atigmasina yol acabilir. Toplumsal gerilimlerin altinda bireysel ruhta bir gerilim yer alir.
Yeni teknikler, yeni diisiince "aligkanliklarin1" gerektirse de bu aligkanliklarm
benimsenmesine, "milliyet¢ilik" ve "endiistriyalizm" isimlerini verdigimiz tiirden eski
aliskanliklarina hala baglh olan psise direnir.

Toynbee'ye gore bir tiir siyasi birligin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir; yegane mesele bunun
nasil gelecegidir; bariscil bicimde ya da bir Biiyiik Giiciin diinyaya tahakkiimiiniin empoze
ettigi bir savas sonucunda. Modern diinyada savasi hazirlayici etkenler oldugu gibi, karsi
tarafta yer alan diger faktorler de mevcuttur. Rusya ve Amerika arasinda diinya-giiciliniin
kutuplagmasi, bunlarmn arasinda degisen ve belirli olmayan bir cephenin varligi, Avrupa'nin
disindaki tilkelerde milliyet¢ilik ve militarizmin gelismesi, iktidarin Batili is¢ilerin ve Asyali
milliyet¢ilerin tecriibesiz ellerine tasinmasi — biitiin bu faktorler savasa yonelik egilimleri
giliclendirmektedir. Fakat diger tarafta Avrupa'da militarizmin ¢okiisii ve modern Bati'nin
Hiristiyan ge¢misinden ¢ikardigi bir baris kavrayisi sz konusudur. Baris i¢in en umutlu yol,
belirsiz bir miiddetle Okumen'in bu iki Biiyiik Gii¢ arasinda bariscil bir bigimde paylagimidir.
Sabir en fazla gereksinim duyulan erdemdir, ¢ilinkii bilingaltina insani aligkanliklardaki yeni
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tekniklerin talep ettigi degisiklikleri yapmasi i¢in zaman verilmelidir.

Smifsal gerginlik ile ilgili olarak da durum boyledir. Buradaki temel mesele, sorunun ¢oziiliip
coziilmeyecegi degil nasil ¢oziilecegidir. Burada tekrar Bat1 toplumu iki ¢atigmaci sistemle
karsilagir ve bunlardan birinin zaferini ya da bu iki sistem arasinda saglanacak uzlagsmay1



S

tercih etmek durumunda kalir. Amerikan "firsat esitligi" ile Rus "smifsiz toplum" ideali
arasinda Ingiliz ve Iskandinav sosyal demokrasisinin orta yolu yer almaktadir ve bir kere daha
modern ¢agin ihtiyaclarini en iyi karsilayan "orta yol"dur.

Uluslar ve siniflar arasindaki baris gelirse teknoloji dogal sonuglarini iiretmek {izere serbest
birakilacaktir: Sefaletin ortadan kalkmasi, bos saatlerin, tatillerin genislemesi. Psisik enerji,
isten eglenceye tasmacaktir ve boylelikle yine bir mesele ortaya ¢ikacaktir: Bos vakitler
yararl bir sekilde nasil kullanilacaktir? Toynbee'ye gore bos vakitlerin yegane tatmin edici
kullanim1 dindir; ve belki de bu, onun din gorisiine, diisiince ve hayat arasindaki iligki
hakkindaki kavrayisina bir miktar 151k tutar. O, dini, bir bos vakit ugrasi olarak degerlendirir.
Iki temel din tipi mevcuttur: Tanrt'ya tapman ve insana tapan. Bunlardan ikincisi hubris'in ve
bu nedenle de insanin bagina gelen biitiin kétiiliiklerin temel ve nihai kaynagidir. Fakat
Tanr1'ya tapinmanin degisik bicimleri arasinda Bat1 medeniyeti bir sonraki asamasinda
hangisini benimsemelidir? Burada Toynbee, Hiristiyan ortodoksisine karsi saldirgan bir
konumu benimser. Toynbee'ye gore, Batili insan i¢in, geleneksel Hiristiyanliga donmek
"entelektiiel ve ahlaki bakimdan yanlis" olacaktir. O, sebebini soyle agiklar:

Arkaik dini hareketler entelektiiel bakimdan savunulamaz durumundadirlar, cilinkii geleneksel
bir dini inanc1 zemininden sokiip atan kadim rasyonalizm, gercekte ¢cok cabuk gecip gitmez...
Gokten inisinden sonra yiiksek bir din, yeryiizli yolculugunda yabanc1 bir maddenin kopkoyu
dumanini kaldirir ve beraberinde siiriikler... Rasyonalizmin saldiris1 bir aydinlanma ...

stirecidir ... Bir kere entelektiiel aydinlanma
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deneyimini yagamis olan ruhlar bu nedenle bir daha asla entelektiiel intihara kalkisarak ruhi
kurtulus arayisi igcinde olmazlar.

Gecmisin Hiristiyanligina geri donmek "Bati Kilisesinin mBatili insanin saygisini kaybettigi
ahlaki skandal ve ... vahsi Bat1 Din savaglarmnin acismin unutulmasina imkan tanimayan bir
hizipgilik" nedeniyle ahlaki bakimdan yanlis olacaktr.™

Toynbee'nin bizim i¢in kaba hatlariyla ¢izdigi miistakbel *yol Kiliseyi, acili bir bicimde
hatalarindan arindirmaya, "Yahovaya tapmma"dan®' kurtulmaya ve siire¢ igerisinde
geleneksel teolojisinin biiyiik bir boliimiinii terk etmeye sevk edecektir. Toynbee'nin ¢abasi
dort yliksek dinin her birinin mensuplarini, kendi aralarindaki farkliliklar: uzlastirmaya
calismaya, bilim ve dini, biling diizeyinde oldugu kadar bilingaltinin derinliklerinde de,
Tanr1'nin farkli bigimlere biirii-nebilen yaratis1 olan psiseyi kavramanin yollarini ortaklasa
arastirarak "Tanri'ya yaklastirmak" noktasinda "Ortak Caba'ya yt')nlendirecektir.3 ? Bu,
atalarmin sectigi yolu takip etmeye zorunlu olmaksizin, her bir insan ruhunu ona en iyi uyan
yolu se¢mek tizere serbest birakacaktir.

IX

Baskalarinin goziinde bu insanin kralligina iliskin bir goriisten bagka bir sey olmasa da her
seyin birbiriyle uyus-turuldugu, uzlastirildig: bir diinya kavrayisi, Toynbee i¢in yeryliziindeki
Tanri'nin Kralligina dair bir tasavvurdur. onun geleneksel Hiristiyanlik elestirisi, tipki
Hiristiyanligin iizerinde dinlerin yer almasma benzer sekilde, onun i¢in dinlerin tizerinde de
bir seyin oldugunu vuzuha kavusturur. Ciinkii o, bir dinin rasyonalizmin saldirisindan 6nceki
haline

IX, 631. IX, 635. VII, 441.
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donemeyecegini soylerken rasyonalizmin saldirilarinin hakli olup olmadig: gibi agik bir
soruyu sorma ihtiyact duymaksizin, bunu evrensel olarak gecerli ve dogru kabul eder.
Toynbee'de saldirilar: dini rahatsiz etmemesi gereken, yanlis bir rasyonalizmin olabilecegine
dair bir imaya rastlanilmaz. Ona gore rasyonalizmin dine yonelik saldirilar1 ya her zaman



mesrudur ya da daha sonraki bir diisiince akimi her zaman bir 6ncekinden "daha dogru"dur.
Ayrica Toynbee, Kilisenin "Batili insanin saygisini kaybettigi'ni sylerken Batili insanin veya
genel olarak "insan"m Hiristiyanlig1 yargilamaya dair bir hakka sahip oldugunu varsaymiyor
mudur?

Kisaca, biitiin bunlar on dokuzuncu yiizyilda dogmus olan insanlik dininin yeni terimlerle
yeniden ifade edilmis halinden daha fazla bir sey midir? Bu son ciltlerde bilimden ¢ok
kehanete uyan tuhaf, coskulu, heyecanli bir ihtara rastlariz. Bir doga bilimcisi olarak tarih¢i
tasavvuru ile mistik ve peygamber olarak tarih¢i imaj1 yer degistirir. Tarih¢inin gorevi,
gecmisin bilgisi aracili@iyla "tarihte" Tanri'nin islerinin bilgisine yiikselmektir:

Tarihin gerceklerindeki siire yonelik hissiyat, boylelikle, Tarihte Tanrinin goriinimiindeki
husuya doniisiir; tarih¢inin ilhami, onu ihsan edildigi ruhlar tarafindan "giizel diisiiniis" olarak
nitelenmis bir deneyime hazirlar.

Kendi eserinde tarihgi, kendisini zamanin sinirlar1 digina yiikseltecek ve yolunu "giizel
diisiiniise" gevirtecek gecmisle yar1 mistik bir paylasim deneyimine sahip olabilir. Toynbee,
gecmisle bu denli dogrudan bir deneyimi alt1 kez yasadigini ve bir zamanlar daha da nadir
olan bir tecriibe yasadigini iddia eder: Buckingham Saray1 yolunda, o

kendisinin sadece tarihteki su ya da bu kesitle degil, ayn1 zamanda biitiin olmus, olan ve
olacak olanlarla paylagim i-¢inde bulundugunu kesfetti. Bu 6rnekte, giiclii bir akint1 halinde
yanindan nazikge akan tarih ge¢idinin ve bu devasa
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kabarmanm akimtisinda bir dalga gibi yerden fiskiran kendi hayatinin yakinen farkindayd:.”
Yukaridaki pasajda Toynbee'nin seriiveninin onu siiriikledigi yollarin ne denli tuhaf oldugunu
acik bir bicimde gorebiliriz.

Fakat macera sona ermis midir? Toynbee'ye iliskin nihai goriisiimiiz, onun sadece olmus
olanlara degil, ayn1 zamanda olacak olanlara katildigini, bunlarla arasinda ruhsal bir birliktelik
icinde oldugunu iddia eden bir mistiginki mi olmalidir? Meydan okumasini yaparken bu denli
cesur, sembollerin kendisini siiriikleyecegi yeri 6nemsemeksizin, olasi biitiin sonuglarini
hesap ederken bu kadar diiriistken, verebilecegimiz yegane uygun karsilik bunun hakkinda ne
disiindiiglimiizii ona s6ylemektir. Kendi adima konugsmam gerekirse —belki de sadece kendi
adima degil— Oyle saniyorum ki, Toynbee, tarih denizinde yaptigi uzun yolculukta aradigi
liman1 bulamadi. Son sayfalar hala ilk sayfalardaki ayni iirpertici aciy1 disa vurmaktadir.
Tutkulu bir ruhun ihtiyaglari, ne tamamlanmis ¢esitli inanglar1 uzlastirmaya ¢alisan birisinin
duasiyla, ne de kimi savas ve siddet anlatilarinda sunulan, alt1 canli rityaya doniisen "gegmisle
alt1 kez gercgeklestigini soyledigi ruhsal birlesme deneyim"iyle tatmin edilmemistir ve zaten
tatmin edilebilir de degildir. Hala tatmin edilmemis goriinen bir kisim arzular, kendilerini,
Hiristiyan terimleri hala korurken sergiledigi direngle ve bir zamanlar gérdiigii bir riiyay1
tasviriyle disa vurur:

Toynbee, 1936 yilinin yazinda, bir fiziki rahatsizlik ve ruhsal sikint1 doneminde, uyanik gecen
biitlin bir gecede yakalanan bir anlik uykuda gordiigii bir rityada, Amplafort Manastiri'nin
kutsal sunagi tizerine asili hagin ayagimi kavrar haldeyken soyle bir ses duyar: Amplexus
expecta ("Kapiy1 ¢al ve Bekle").
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ISLAM VE ORTA DOGU TARIH YAZIMININ MEVCUT DURUMU

Bu inceleme, Kuzey Amerika Orta Dogu Arastirmalar: Birligi tarafindan baslatilan ve Orta
Dogu arastirmalarinin mevcut durumuna yonelik bir sorgulamanin sonucudur. Kismen birkag



tarihgiye gonderilmis bir anketin cevaplarina, kismen de kendi okumalarima dayanmaktadir.
Bu okumalarin simirlar okuyucuya agiklanmalidir: Okuyucu, ozellikle gen¢ Alman
tarihgilerinin eserlerine birkag atif bulacak ve neredeyse Rus ve Iranli akademisyenlerinkilere
hi¢hir atifla karsilasmayacaktir. Biitiin alana iligkin tam bir arastirma yapmaya kalkigmuis
olaydim bu ciddi bir kusur teskil edecekti; belki de belli sorunlar: giindeme getirmek ve
bunlar agiga kavusturmak tizere birkag érnek sunmak iddiasindaki bir makale igin bu, o
kadar da ciddi bir eksiklik olusturmaz.

Makale 1974 tamamlanmistir, giincellestirmek amaciyla dipnotlara birkag atif ilave ettim. Bu
yvazi, M. G. S. Hodgson'in The Venture of islam, (Chicago: University of Chicago, 1974)
[Tiirkgesi, Islam'in Seriiveni, (Istanbul, Iz Yayincilik, ...)] isimli eseri yayimlanmadan énce
yazilmistir. Bu makaleyi yazmadan once bu énemli eseri okuyabilmis olsaydim
degerlendirmelerimin bir kismi farkli olacak ya da farkl bir bi¢imde dile getirilecekti.
Aralarinda 1. Lapidus, E. Burke, O. Graber ve H. Inalcik'in da bulundugu, yazinn ilk
bigimini tartistigim kisilere ozellikle miitesekkirim.

Islam'in hakim din oldugu ve kendisini esas itibariyle A-rapga, Farsca ve Tiirkge ile
disavurmus olan medeniyet, her zaman kendi gegmisinin farkinda olmus ve hedefleri, yalniz-
ca hamileri olan yOneticilerinin bagindan gegen hadiseleri zikretmek degil, ayn1 zamanda,
Miisliimanlarin inanglarina gore Tanr1'nin Kelaminin Peygambere vahyedildigi zaman ve
mekanlar ve Peygamberin fiillerinin daha sonraki nesillere aktarildig: taniklar zinciri
hakkinda bilinen her seyi kay-
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detmek olan bir tarihgiler silsilesi ile peygamberlik ve gelenekten neset eden hukuk ve
diisiince sistemlerini hazirlamig ve nakletmis olan alimler iiretmistir. Bu tarihi gelenek, tam
olarak 6lmemistir. On dokuzuncu yiizyiln ilk yillarinda Orta Cag doneminin biiytik
emsalleriyle ayn1 nemde olan eksiksiz bir vakayiname, al-Cabarti'nin' Acaib'ul Athar’
Misirda ortaya konmustur, ayni yiizyilda daha sonra Orta Cag ve modern tarih yazim
tarzlarinin ortasinda bir yerde duran, Miibarek'in Hitat’, Cevdet'in Tarih'i’, el Nasiri'nin
Kitab'ul Istiksa'si’ gibi tarih yazimi drnekleri ve ayni zamanda alimlerin ve velilerin
hayatlarini kaydeden, Suriye'de el-Bitar'in Hilyat'ul beser’ ve Magrip'te el-Kettani'nin
Salvat'ul enfas'f gibi son biiylik biyografik sozliikkler yaymlanmistir. Bununla beraber on
dokuzuncu ylizy1lin ortalarma dogru geleneksel tarih yazimi, modern egitimli Miisliimanlarin
kendi gecmislerini gorebilecekleri veya Batili akademisyenlerin Islam toplumunun ve
medeniyetinin gelisimini anlayabilecekleri bir ¢ergceveyi artik saglayamadi.

Tarihgilerin Avrupa ve Kuzey Amerika'da yaptiklari profesyonel anlamdaki Islam tarihi
analizleri nadiren iki kusak geri gider. Uzun bir zamandir Islam tarihi, "Islam ¢alismalarinmn
parcasiyd1 ve ¢alismalari, karsilastirmali filoloji, Kitab-1 Mukaddes elestirisi ve "din bilim"’
gibi on dokuzuncu ylizyil zihninin baslica ilgilerini yansitan arastirmalarin bir yan triiniiydi.
Ancak 1. Goldziher (1850-1921)

b AL al) abarti, 'Aja'ib al-athar, 4 cilt, (Kahire, 1880).

2 'A. Mubarak, Al-khita] al-tawfigiyya, 20 cilt, (Kahire, 1888).

SOA Cevdet, Tarih-i Cevdet, 12 cilt, ond ed., (Istanbul, 1891).

* A. al-Nasiri, Kitab al-istiqa, 4. cilt, (Kahire, 1895).

> 'A. Bitar, Hilyat al-bashar, 3 cilt, (Sam, 1961-39.

M. al-Kattani, Salvat al-anfas, 3 cilt, (Fez, 1898-9).

Islam tarihi ve diger ¢calismalar igin bkz.: B. Lewis ve P. M. Holt (der.), Historians of the
Middle East, (Londra, 1962); J. D. J. Waardenburg, L'Islani dans le miroir de l'occident, (The



Hague, 1961, 1961); A. Hourani, elinizdeki kitabin ikinci bdliimii ('Islam ve Tarih
Felsefecilert").
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ve Snouck Hurgronje (1857-1936) nesliyle birliktedir ki Islam ¢alismalar1 bir akademisyenin
biitlin dikkatini gerektiren bagimsiz bir disiplin haline geldi ve bir nesil sonra C. H. Becker
(1876-1933) ve V. V. Barthold (1869-1930) ile, Islam tarihi disiplinini etkileyecek tarih
yorumunun en yiiksek standartlarini olusturmakla ilgilenen Islam arastirmacilarinm bazilari
kendilerini oncelikle tarih¢i olarak diistinmeye bagladi. Simdiki nesille birlikte, ancak bazi
iiniversitelerde kendilerini tarih¢i olarak diistinenlerin bir kism1 zamanlarinin tamamini veya
biiyiik bdliimiinii Islam tarihi 6gretimine ayiracaklardr.

Dolayistyla, Islam tarihi arastirmalar1 Avrupa tarihi-ninkinden en az yiiz y1l geride seyretmis
ve varlig1 i¢in gerekli kosullar1 olugturmaya veya yetkin bir ustalik gelenegi yaratmaya zaman
bulamamistir. Simdiki ¢agda bile Islam tarihi arastirmalari, yapilmay1 bekleyen biitiin acil
islere karsin kendisine yeterli sayida akademisyen ¢ekememistir. S6z konusu ¢aligsma alan,
Avrupali ve Amerikali akademisyenlerin imgelem diinyasin1 Cin ve Japonya kadar harekete
gecirememistir. Kaba bir tahminle, temel arastirma sinifi seviyesinin iistiinde, ciddi bir Islam
tarihi 6gretimi, belki de Kuzey Amerika, Bat1 Avrupa, Orta Dogu ve Kuzey Afrika'da
yirmiser {iniversitede kendisine yer bulmaktadir. Kuzey A-merika'da esas dikkatini Islam
tarthine verebilen muhtemelen otuz ila elli, Biiyiik Britanya, Fransa, Almanya, Misir, Tiirkiye
ve Israil'in her birinde on bes ila yirmi iiniversite hocas1 bulunmakta, buna karsin bu say1
diger Orta Dogu iilkelerinde diismektedir. Bu nedenle toplam itibariyle éncelikle Islam
tarih¢isi olarak kabul edilebilecek muhtemelen iki yliz-ii¢ yiiz civarinda akademisyen vardir.
Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika'da her yil birkag yiiz iiniversite 6grencisi Islam tarihine dair
temel siniflara alinmaktadir, Orta Dogu ve Kuzey Afrika'da bu say1 birkag¢ bindir, fakat bunun
ancak ¢ok kiiciik bir kismi Islam tarihinin esas bdliimii olusturdugu alanda birinci sinif bir

calisma sergilemektedir ve ancak onlarin birkag¢ diizinesi daha yiiksek bir egitim almaktadir.
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Alanm bazi boliimlerinde tam egitimli tarihgiler olarak ortaya ¢ikanlarin bir kismi, bos olan
kiirsiileri dolduracak sayiya nadiren ulagmaktadir.

Bu denli az 6gretmen ve arastirma gorevlisinin bulunmasinin kimi sonuglar1 olacaktir. Bu
ogretim gorevlilerinin birkagi uzmanlasabilmekte, pek cogu ise ¢ok genis bir alanda ders
vermek zorunda kalmaktadir. Akademisyen ve yazar olarak zor sartlar altinda ve siki
caligsalar da biitiin bosluklar1 dolduramamaktadirlar. Cok az belge koleksiyonu dogru diizgiin
kataloglanmis, temel teskil eden vakayinamelerin tamami heniiz yayinlanmamustir. Yeni
arastirmalarla biitiinlesen donem ve bolgelere iliskin yalnizca birkag genel arastirma
bulunmakta, asli oneme sahip donem veya kisilere iligkin olarak ancak birka¢ monografi yer
almakta ve modern donemde bile neredeyse tatmin edici biyografilere rastlanmamaktadir. (Bu
sorunlarin bir kismin1 bir bagka baglamda tekrar ele alacagiz.)

Bunlarin yaninda mevcut arastirmacilar da esas itibariyle yalniz yasamaktadirlar. Onlar,
iiniversitelere birer ikiser dagildiklarindan, her seyden once fiziki yalnizlik igerisinde
bulunurlar ve ayn1 zamanda entelektiiel yalnizlik i¢erisinde yasarlar. Her biri kendi konusunda
calisir. Akademisyenlerin birbirlerinin alanlarina miidahale etmemeleri yolunda sanki bir tiir
so0zIlii mutabakat vardir, daha ileri bir arastirma ve diisiince iiretimini 6zendirecek akademik
tartisma eksikligi mevcuttur. Sézgelimi Ingiliz tarihi 6grencileri on yedinci yiizyildaki Ingiliz
orta sinifl ya da on sekizinci ylizyildaki siyasi yap1 hakkinda yapilan tartigsmalar gibi 6nemli
ve verimli tartigmalara asinadir. Islam tarihinde bunlarin karsilig1 olarak gdsterilebilecek, bu
tarz birkag tartisma vardir: Beni Hilal'in® istilas1 hakkindaki Fransiz ve



C. Cahen, 'Quelques notes sur les Hilaliens et le nomadisme', Journal of the Economic and
Social History of the Orient, cilt 11, (1968), s. 130f; J. Poncet, 'Le mythe de la "catastrophe"
hilalienne', Annales, cilt 22, (1967), s. 1099f; H. R. Idris, 'De la realite de la
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Kuzey Afrikali tarihgiler arasinda yakin zamanlarda cereyan eden tartigmalar, Kedouri ve
Keddie'nin’ Cemaleddin Afgani hakkinda yaptig: tartismalar. Her ne kadar islam tarihi, farkli
tartigmalarin en 1yi sekilde ylriitiilebilecegi problem alanlariyla dolu olsa da, yapilanlarin
tiimii bunlardan ibarettir.

Avrupali ve Amerikali tarih¢ilerin bu alandaki yetersizliginin ortaya ¢ikardigi engeller yerli
akademisyenligin gorece geri durumu nedeniyle daha da biiyiiktiir. Cin veya Japon tarihi
iizerine ¢alisan herhangi bir akademisyen, saglam temeller, 6zendirme, verimli igbirligi ve
katkilar bakimindan Cinli ve Japon akademisyenlere ne denli bor¢lu oldugunun farkindadir.
Bununla beraber Orta Dogu'da her ne kadar anlatimci tarihler/vakayinameler ve eski tarz bi-
yografik sozliiklerin yazimi bu yiizyilda siirse de (Misir'da el-Rafi'i'’, Suriye'de el-Gazzi'', al-
Tabakh'?, Suriye'de Kiirt Ali"? ve Irak'ta Azzawi'ninkiler'® gibi) tam anlamiyla modern tarih
yaziminin ortaya ¢ikisi yavas seyretmis ve yiiksek egitimin yavas gelismesi, arastirmaya
elverisli bir ortamin yoklugu ve 6zgiir sorgulama ve yayima yonelik siyasi sinirlamalarin
varlig1 gibi engeller tarafindan 6niine gecilmistir.

catastrophe hilalienne', Annales, cilt 23, (1968), s. 660f; J. Berque, 'Du nouveau sur les Beni
hilal', Studia Islamica, cilt 36, (1972), s. 991.

’ E.Kedourie, Afghani and 'Abduh, (Londra, 1966); N. R. Keddie, Sayyld Jamal ad-Din al-
Afghani: a Political Biography, (Berkeley, Cal., 1972).

19" 'A. al-Rafi7i, ta'rikh al-haraka al-qawmiyya, 3 cilt, (Kahire, 1929-1930) ve sonraki
calismalar.

" K. al-Ghazzi, Nahr al-dhahab fi ta'rikh halab, 3 cilt, (Halep, 1923-1926).

2" R. al-Tabbakh, A'lam al-nubala bi-ta'rikh halab al-shahba, 7 cilt, (Halep, 1923-1926).
M. Kurd 'Ali, Khitat al-sham, 6 cilt, (Sam, 1925-1928).

% 'A. MN. al-Azzawi, Ta'rikh al-'iraq bayn ihtilalayn, (Ust bashk: Historire de I'Iraq entre
deux occupations), 8 cilt, (Bagdad, 1935-1956).
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Bazi iilkelerde bu durum degismistir. Misir'da simdilerde kendisini Arapca metin ve
belgelerin yayiminda ve mahalli tarihe dair iy1 eserlerin liretiminde gosteren 0zgiin bir tarihi
gelenek vardir. Israil'e, go¢gmen akademisyenler tarafindan, Avrupa akademisyenliginin
yontem ve standartlar tasinmis ve kok salmistir. Belki de en ilging olani, Avrupa'ninkiyle
ayni tiir sartlarda —yani ulusal bilincin gelismesi ve ulus devletin viicuda gelmesi
bakimindan— ortaya ¢iktigindan Tiirk tarih yaziminin gelisimidir. Avrupa'da oldugu gibi
Tirkiye'de de bu, kendi ge¢misini anlamaya yonelik arzuyu uyarmis ve diisiiniirler tarafindan
cok elestirilmekle beraber bir kisim tarihi eser tiirii i¢in tatmin edici bir goriis agis1
niteligindeki bir rehber kavram olan u/us kavramini ortaya ¢ikarmistir. Kemalist devrim,
kendisini agik bir bigimde tarihi terimlerle agiklamaya ve mesrulastirmaya ¢cabalamis, bir
ulusun tarihi 6z bilincini yeniden olusturmaya ¢alismistir. Temeli on dokuzuncu yiizyilin
Fransiz sosyologlarindan devsirilen diisiincelere dayanan bu diirtii, bir akademisyen ve
ogretmen olarak Fuad Kopriilii'niin yeni ufuklar agan eserlerini ve Osmanli arsivlerinde
arastirma yaparak kayda deger bir tarihi ekol olusturan dgrencilerini iiretmistir.

Bununla beraber diger iilkelerde gelisme daha yavas olmustur. Bu iilkede ancak birkag
tarih¢inin varligindan sdz edilebilir. Ornegin, Liibnan'daki mahalli tarihin uzun gelenegi,
gercekte tek bir akademisyen tarafindan omuzlanmigtir. Bu, birgok bakimdan zararhidir. Tarih
yaziminda kendi kendini yorumlama 6nemli bir unsurdur ve daha ¢ok disaridan yazilmis olan
bir toplumun tarihinde bir seyler eksiktir. Ayrica mahalli belgelerin toplanmas1 ve metinlerin



hazirlanmasi gibi yerli akademisyenlerin bagkalarindan daha iyi yapabilecekleri bazi seyler
vardir. Kuzey Afrika'da son yillarda ¢arpici nitelikte birka¢ yorumlayict makale ¢ikmis

(mesela, Laroui'nin Histoire du Maghrep”™) olmasina ragmen
15

A. Laroui, L'Histoire du Maghreb, (Paris, 1970).
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bunlar, hala bu fikirlerin denenmesini veya degistirilmesini miimkiin hale getirecek zahmetli
bir arastirma siireci ile

kars1 karsiyalar.

Bu sartlar altinda tarihi arastirmanin ilerlemesinin yavas seyretmesi kaginilmaz olsa da yine
de gergeklestirilmistir. Artik bagimsiz bir akademik Islam tarihi disiplini cerceve kazanmis
durumdadir. Biitiin tarihi disiplinler gibi o da, birbiriyle yakin bir bigimde iligkili iki eylemi
kapsamaktadir. Kaynaklarm belirlenmesi, toplanmasi ve hazirlanmasi ile bunlarin
yorumlanmasi. Anlatim amaglar1 bakimindan bunlari birbirinden ayirmaliy1z ve bu,
kaynaklardan yola ¢ikarak 6zele yonelmis olan tarihi diisiincenin dogas1 bakimindan belki de
daha dogru olacaktir.

Klasik gelenegin Islam tarihgileri birbirlerinin eserlerinden faydalanmislardir: her bir
vakayiname bir sekilde daha dncekilerin dziinii korumustur. Bir anlamda ilk Avrupal Islam
tarih¢ileri de ayni1 yontemi izlemislerdir. Onlarin da temel kaynaklar1 vakayinamelerdi ve
bunlar1 bulup, hazirlamak akademik kariyer bakimindan 6nemli bir gérevdi. Pek ¢ok temel
vakayiname veya "tarih", simdi basili halde mevcuttur. Fakat bazilar1 kismen ya da tamamen
kayiptir, bazilar1 hala yaymlanmamistir ve kimisinin de ancak eski ve elestirilmemis baskilari
bulunmaktadir. Ornegin, Arapga eserler on dokuzuncu yiizyilda Kahire'de, Osmanl tarihleri
ise Istanbul'da yayinlanmistir. Ancak birkacinin yeni ve daha tatmin edici baskilar1 ¢ikmuistir;
mesela el-Taberi'nin Kahire baskis1.'®

Edebi kaynaklarm kullanim1 her zaman i¢in Islam tarihgilerinin eserlerinin &nemli bir bdliimii
olarak kalacaktir. Bazi donemler, dzellikle de Islam'm ilk yiiz yillar1 s6z konusu oldugunda,
baska tiirden birka¢ kaynak daha bulmak miimkiindiir. Boyle olsa bile, kayda deger sonuglar
hala geleneksel bir yontemle elde edilebilmektedir. Vakayiname, tezkire, veya tamamen farkli
tiirde eserlerden (s6zgelimi kanuni me-

M. al-Tabari, Ta'rikh al-rusul wa al-muliik, 10 bolim, (Kahire, 1960-69).
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tinler) herhangi birinin, bunlarin gizli anlamlarini ve olas1 sonuglarini a¢iga ¢ikaracak olan
tarih¢inin soru sorma hiineriyle, miitkemmel bir filolojik egitimi bir araya getiren aka-
demisyenler tarafindan, yazili kaynaklarin ciddi sekilde incelenmesiyle s6z konusu
sonuclara ulasilmaktadir. Islam arastirmalar1 literatiirii bize bazi klasik 6rnekler sunar.
Goldziher'in, ilk yiizyillarin siyasi ve teolojik ¢cekismelerini aydinlatmak iizere hadis literatiirii
kullanimi'’, Lammens'in Islam &ncesi ve ilk donem Islam toplumuna 151k tutmak iizere
Kitab'ul aghani'yi kullanim1'® gibi. Daha yakin tarihli ¢alismalar bdyle bir yontemin ne kadar
etkin olabilecegini gostermektedir; sozgelimi Udovitch'in Orta Cag ticaret orgiitlenmesini
aciklamak i¢in hukuki metinleri incelemesi'® ve Shaban'in "Abbasi devriminin" dogasin
aciklamak i¢in ilgili vakayinamelerin dogru ve kesin anlamini1 dikkatli bir bicimde gézden
gegirmesi®’ gibi.

Bununla birlikte son yillarda tarih aragtirmalarinin diger alanlarinda oldugu tizere, burada da
dikkat, yazili kaynaklarin kullanimindan belgelerin, bir baska deyisle ticaret veya yonetim
gibi dogrudan pratik amaclarla yazilmis, ancak tarih¢i tarafindan baska amaglarla
kullanilabilecek olan metinlerin toplanmasina ve kullanimma kaymistir. Zaman zaman, en
azindan Osmanli ddneminden 6nceki Islam tarihinin, saglam belgesel delillerin eksikligi



nedeniyle Orta Cag Avrupa'sininki kadar saglam temellere oturtulamayacagi sdylenilir.
Kilise arsivlerine ya da Ingiltere ve Fransa kral-liklariinkine benzer sekilde, Orta Cag
donemi yonetimlerine ait tam ve organize arsivlerin kalmadig1 yoniinde bir kanaatin olugmasi
dogru ve yerinde goriinebilir. Fakat genel-

1. Goldziher, Muhammedanische Studien, cilt 2, (Halle, 1890). Bkz.: 129. not.

'8 'H. Lammens, Etudes sur le siecle des Omayyades, (Beyrut, 1930) and diger calismalar.
19 A. L. Udovitch (der.), Partnership and Prof it in Medieval islam, (Princeton, 1970).

2 M. A. Shaban, The Abbasid Revolution, (Cambridge, 1970). 238
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likle diisiiniilenden daha ¢ok kaynak mevcuttur ve bunlarin kesfi yeni sorular soracak merakl
akademisyenleri ve cevaplamak i¢in yeni materyalleri bulacak girisim ve sans1 beklemektedir.
Simdilerde arsivleri arastirmak ve diplomatik belgeleri toplamak i¢in daha sistematik ve
basaril1 bir girisimde bulunulmaktadir. Bu belgeler, manastir ve sinagoglarda, Avrupa
arsivlerinde, Osmanli ordularmin girdikleri pek ¢ok iilkeden Istanbul kiitiiphanelerine akan
veya el-yazmalarinda ve vakayinamelerde toplanmis olan arsivlerde yer almaktadir. S. M.
Stern tarafindan hazirlanmis olan Fatimi Decrees ve Documents from Islamic Changeries™ gibi
eserler, bunlardan ne kadar ¢ok seyin 6grenilebilecegini ortaya koydu. Ayrica Orta Cag
vakfiyelerinden de soz edilebilir ve bunlardan Kahire'deki biiyiik Memlik vakiflarmin vakfi-
yelerinin bir kismi1 simdilerde kullanilmaktadir. Misir i¢in, mevcut dokiimanlarin miktar1
siyasi degisikliklere ragmen yOonetim hayatindaki stireklilik ve kuru iklim nedeniyle 6-zellikle
biiyiiktiir. Bunlar idari ve mali materyali i¢eren papiriisleri biinyelerinde barindirmaktadirlar;
bu denli detayli olduklar1 ve Islam dncesi dénemlerden benzer malzemelerle birlikte
kullanilabilecek olmalar1 nedeniyle 6nemlidirler. Aslinda bunlar, ¢ok az kullanilmiglardir ve
Grohmann'dan beri ancak birka¢ Arapca filologu yetismistir. Ayrica Fustat Geniza
sinagogunda muhafaza edilmis dini ve edebi eserlerle birlikte ticari ve hukuki belgelerin de
s0zii edilebilir. Bunlarm pek ¢cogu simdilerde yayinlanmis ve incelenmeye baslanmistir ve
yakin zamanlarda kaleme alinan biiytik bir eserin, Goitein'nin 4 Medierranean Society'nin
temelini olusturmuslardir.** Bu biiyiikliikte baska bir belge yigmmimn giin 1s13ma ¢ikmasi
thtimal dis1 goriiniiyorsa da Richards, Kahire'deki Karaiti Sinagogu'ndan daha kiigiik bir
belgeler der-

2l S, M. Stern, Fatimid Decrees, (Londra, 1964); S. M. Stern (der.), Documents from
Islamic Chanceries, (Cambridge, Mass., 1965).

2 8. D. Goitein, 4. Mediterranean Society, 2 cilt, (Berkeley, Cal., 1967,

1971).
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lemesi yaymladi® ve D.ve J. Sourdel (6zellikle istanbul'da) onuncu yiizyil Sam'ma ait bir
belgeler koleksiyonu ortaya ¢ikardi.**

Erken modern donem, yani biiyiik imparatorluklar donemi i¢in, her seyden ziyade, sadece
imparatorlugun merkezi kurumlarina degil, Kuzey Afrika —ki diger bolgelere oranla biraz
daha zayiftir— bdlgesi dahil, yonetimi altindaki bolgelere ve Osmanli sultaninin iliskili
oldugu biitiin iilkelere, Dogu ve Orta Avrupa, Rusya, Kafkasya ve Iran'a 151k tutacak
tiiketilmez zenginlikte Osmanli arsivleri vardir.

Osmanli vilayet yonetimlerinin arsivleri biiyiik 6l¢iide yok olmus ya da dagilmis, ancak bu
durum gelismis bir biirokrasiye ya da 6zerk bir yapiya sahip olan Sofya, Kahire ve Tunus gibi
baz1 sehirler icin gegerli olmamistir. Yakin zamanlarda, Misirlt bir tarih¢i olan Abd'ur-Rahim
on sekizinci yiizyildaki Misir mahalli tarihi i¢in belgesel kaynaklar buldu ve kulland1.*®
Vilayetlerin yonetimi i¢in bir bagka zengin kaynak, sadece adli dava kayitlarini degil ayn1
zamanda bunlara kaydedilmis olan, hem kamusal hem 6zel (6rnegin fermanlar), ¢esitli
belgeleri de iceren dini mahkeme arsivleridir. Raymond, yakinlarda on sekizinci yiizyil



Misir'mdaki miilkiyet yapisini sorgulamak tizere Kahire mahkemesinin kayitlarmi kulland1.*®
Suriye ve diger iilkelerde bunlar simdilerde derlenmekte ve arastirmalar i¢in hazir hale getiril-

mektedir.

2 D. S. Richards, 'Arabic Documents from the Karaite Community in Cairo', Journal of the Economic and Social History of
the Orient, cilt 15, (1972), s. 105f.

J. Sourdel-Thomine ve D. Sourdel, Nouveaux documents sur l'histoire religieuse et sociale de Damas au Moyen Age', Revue
des etudes islamigues, cilt 32 (1964), s. 1f.

2 AL 'A.'Abd al-Rahim, al-Rif al-misri fi al-qarn al-thamin 'ashar, (Kahire, 1974).

26 A. Raymond, 'Les bains publics au Caire a la fin du XVIIIe siecle', Annales
islamologiqu.es, cilt 8 (1969), s. 1291, ve Artisans et commer¢ants au Caire au
XVllle siecle, 2 cilt, (Sam, 1973-74).
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Ayni donemin diger devletleri arasinda Fas'ta argivler bulunmakla beraber bunlar heniiz
hemen hemen hi¢ kullanilmamustir. Safevi Iran'ina yonelik, derli toplu, giiniimiize intikal
etmis bir arsiv yoktur. Ancak yakin zamanlarda belgeleri toplamak tizere girisimlerde
bulunulmustur ve Busse'nin eseri, az sayidaki belgelerden bile ne kadar ¢cok seyin
toplanabilecegini gosterebilir.”’ islam diinyasmim dogu kismu i¢in bityiik bir potansiyel dneme
sahip bir kaynak, Ming ve Ch'ing Hanedanligina ait Cin arsivleridir.

On dokuz ve yirminci yiizy1l Orta Dogusu i¢in yazilmis olanlarin ¢ogu, ingiliz ve Fransiz
diplomatik ve konsolosluk belgelerine dayanir. Pek ¢ok farkli amaca matuf olarak
bunlarin kullanim1 devam edecekse de Osmanli, Kagar ve Alevi devletlerin i¢ tarihiyle ilgili
oldugu siirece, bunlarin incelenmesi, heyecan verici fikirleri ortaya ¢ikarmak tizere
kullanilamayacak kadar fazla meshurdur. Bununla beraber Ingiliz Devlet Kayitlar1 arsivindeki
"otuz yillik yonetimin"in isin igerisine katilmasi ingiliz yonetimi déneminin derinligine
incelenmesini ve boylelikle en azindan bir taraftan somiirge iligkisinin aydinlatilmasini
miimkiin kilmistir. Diger Avrupa devletlerinin, 6zellikle Avusturya-Macaristan Imparatorlugu
ve Rusya arsivleri tam olarak kullanilmamistir ve kullanimi1 halinde her biri kendine 6zgii bir
sey ilave edecektir: Osmanli tarihinin son donemlerinde, her bir konsolos ve biiyiik el¢i
kendilerinden tavsiyeler alan bir gruba sesleniyordu ve bunlardan Osmanli siyaseti ve
toplumuna iliskin bir fotograf ¢ikartilmist1. Fakat bolluk i¢inde yiizen ve hemen hig
kullanilmamis olan mahalli kaynaklardan 6grenilecek daha ¢ok sey vardir. Osmanh
kaynaklar1 bir tarafa birakilacak olursa Misir devleti arsivleri 6zellikle zengindir, Kral Fuad
doneminde akademisyenlerin kullanimi i¢in derlenip toparlanmis olan arsivler ayni donemde,
ozellikle Mehmed Ali yonetimi Misir ve Suriyesi tarihi i¢cin kullanilmistir (A. Rustum,
Mehmed Ali donemindeki Suriye ile ilgili biiyiik bir

H. Busse, Untersuchuugen zum islamischen Kanzleiuiesen, (Kahire, 1958).
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kronoloji*® ve Deny, bir Tiirk belgeleri katalogu®’ yaymlamistir). Daha yakin tarihlerde A.
Schélch, Urabi dénemi hakkinda™ ilk kez Ingiliz bakis agisindan ziyade Misirli bakis agisini
esas alan yeni bir arastirmanin temeli olarak bunlar1 kullandi. Diger arsivler arasinda belki en
beklenmedik kesif Sudan'daki Mehdi yonetimine ait Holt'un kesfiydi®' ve bu, ideal biirokratik
diizenden uzak gibi goriinse de biitiin hiikiimetlerin belgelere ve yok olmus olanlardan daha
¢ok unutulmus olan evraklara dayandigmin bir delilidir. Israil devlet arsivleri de keza oldukga
derli topludur. Neredeyse biitiin Orta Dogu ve Kuzey Afrika tilkelerinde yerli tarihgiler, hii-
kiimetlerinin yardimiyla, simdilerde, ulusal tarihlerini dayanak olusturacak belgeleri
belirlemek ve toplamak i¢in belli bir ¢aba sarf edeceklerdir.

Ayrica, modern dénem icin banka ve sirket evraklarmna, Landes'in Bankers and Pashas® gibi
alaninda ilk ve ufuk acic1 olan eseri ayr1 tutulursa nadiren bakilmistir. Ayrica umulandan daha



fazla ailevi ve kisisel evrak mevcuttur. ingiliz diplomatlarinin, resmi gérevli ve isadamlarmmn
0zel evraki Durham'da (Sudan i¢in) ve Oxford'da (diger iilkeler i¢in) toplanmaktadir, Fransiz
resmi gorevlilerinin Kuzey Afrika ve Suriye'deki evraklari i¢in benzer bir plan yoktur. Orta
Dogulu politikacilar kabul ettiklerinden daha fazla evrak tutmaktadirlar: Misir'da Nubar
Pasaninkiler en azindan bir tarihgi tarafindan kullanilmis yine Zalol Pasanin evraklari da
bugiine gelmistir. Genel Arap politikas1 i¢cin Sekip Arslan'in biiylik evrak koleksiyonu
islevseldir. Yahudi

28

29
32

A. Rustum, al-Mahfuzat al-malikiyya al-misriyya, 4 cilt, (Beyrut, 1940-43).

J. Deny, Sommaire des archives turqu.es du Caire, (Kahire, 1930). A. Scholch,Agyptern,
(Ziirih, 1973).

P. M. Holt, The Mahdist State in the Sudan 1881-1898, (Oxford, 1958).

D. S. Landes, Bankers and Pashas, (Londra, 1958).
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Ulusal Yurdunun gelisimine yonelik Merkezi Siyonist Arsivleri ve Weizman Arsivleri ise asli
oneme sahiptir.

Geleneksel bir toplumsal diizenin varoldugu herhangi bir tilkede mahalli kayitlarin bulunmasi
ve kullanilmasi en zor islerden birisi olsa da onlar giin 1s1¢1na ¢ikartilmaktadir. Liibnan
Miizesinde Hazin ailesinin evraklar1 arasinda 6nemli sayida tarim sézlesmeleri vardir ve
benzer materyal-leler Fas ve Urdiin'de devam eden ¢alismalarda kullanilmaktadir. Kuzey
Afrika'daki baz1 Fransiz gorevlilerin yazilar1 neredeyse belgesel delil niteligi tastyan mahalli
usullere dair bir y1g8in kesin dogru ve detayli gozlemleri icermektedir. Berque'nin Structures
sociales du Haut Atlas’™ 6zellikle dikkat cekicidir.

Kesfedilmis olan arsiv ve belgelere 1yi bakilmalidir ve burada biitiin akademisyenler gii¢liiglin
bilincindedirler. Bat1 Avrupa devletlerinin biiyiik arsivleri agik, 1yi diizenlenmis ve kullanimi
kolayken, Rus Disisleri Bakanlig1 evraklar1 pek ¢ok yabanciya kapalidir. Orta Dogu
devletlerinin bu iki nokta arasinda bir yerde bulundugu soylenilebilir. Onlar kimi zaman agik
kimi zaman degildir; giris izni kimi akademisyenlere verilmekte kimilerinden
esirgenmektedir. Siyasi gerginlikler, gorevlilerin otoritelerini kullanma ve akademisyenlerin
kiiltiirel sermayelerini koruma istekleri vs. biitlin bunlarm bir parca rolii bulunmaktadir.
Arsivler acik olsa bile kullanim1 her zaman kolay olmamaktadir. Her sey yolunda gitse bile
arsivler kotii bir bicimde diizenlenmis veya alfabetik siraya gore dizilmemis veya kotii
kataloglanmis olabilmektedir. Bunlara bakacak ancak birkag yetigsmis arsivci vardir ve
fotokopi imkan1 ya hi¢ bulunmamakta ya da ancak birkaginda yer almaktadir. Tiirkiye'de
arsivlerin yeniden diizenlenmesi i¢in bir komisyon ¢aligmaktadir ve arsivcei yetistirmek lizere
bir plan s6z konusudur. Fakat gerek burada ve gerek baska yerlerde alimacak yol uzun ve

zahmetlidir.
33

J. Berque, Structures sociales du Haut Atlas, (Paris, 1955).
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Bernard Lewis'in’* sozciikleriyle ifade etmek gerekirse 'metal ve tas iizerine yazilmis olmalari
nedeniyle' glinlimiize intikal etmis iki tiir dokiiman vardir: Metal paralar ve kitabeler. Metal
paralarin incelenmesi hi¢ kuskusuz sadece hanedanliklarin tarihini degil, ekonomik ve mali
tarthin de — ve sinirlar dahilinde sanatsal bicimlerin intikalinin— aydinlatilmasina yardim
edebilecektir. Bunlarin toplanmasima ve incelenmesine yonelik, biiyiik 6l¢tide G. C. Miles'in
esiniyle, pek ¢cok ¢alisma yapilmistir ve Miisliiman hanedanliklari pek ¢oguna yonelik
koleksiyonlar mevcuttur. Kitabeler daha da degerlidir. Sauvaget'm (van Berchem'i takip
ederek)’ soyledigi gibi islam tarihine ait pek cok kitabe, iki biiyiik konu olan tanrisal gii¢ ve
siyasi otoriteden birisini agiklamaktadir ve klasik antikitedekinden daha az idari kitabe



mevcuttur. Ancak techizatlar1 belgeleyenler binalarin veya yapilarin tarihini tespit etmek ve
patronlarini teshis etmek ve boylelikle ticaret ya da fetih hatlarin1 ve servetin birikiminin
gilizergahim1 izlemek i¢in kullanilabilir. Orta Cag donemi Arapca kitabeler genis 6l¢lide
Corpus Inscriptionunt Arabicarum®®  ve Reportoire chronologique d'epigrafie
arabe'de’” toplanmustir. Bununla birlikte, Farsca ya da i-ran'daki Arapca kitabeleri toplamak
icin ¢cok az sey yapilmistir.

Binalar ve bunlarin mahalleri ya da kalintilari, ayn1 zamanda tarihi bilgi kaynaklar1 olarak

miikemmel bi¢imde

3 B. Levvis, 'Sources for the economic history of the Middle East' M. A. Cook (der.), Studies inthe Economic History of
the Middle East, (Londra, 1970); yeni baskist i¢., Levvis, islam in History, (New York, 1973).

3% (. Cahen (der.), J. Sauvaget,* Introduction a I'historie de I'orient musulman, 2. baski, (Paris, 1961), s. 57; Ing. trc:
Introduction to the History of the Muslini East, (Berkeley, Cal., 1965).

M. van Berchem and others, Materiaux pour un Corpus Inscriptionum Arabicarum, (Kahire, 1894-1956).

E. Combe, J. Sauvaget and G. Wiet, Repertoire chronologigue d'epigraphie arabe, (Kahire, 1931-)
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kullanilabilir. [lgingtir, Hamilton'm Hirbat'ul Mefcer'de®® ve Schlumberger'in Hayr'ul Garbi
Kasr'mda ve Laskari Car-si'sinda yaptig1 kazilardan bu yana, ancak birkag ciddi kazi
yapilmistir. Yakin zamanlarda yapilan ya da hala stirmekte olan yalnizca bir avug kaz1 vardir:
Fustat'da Scanlon'un, Sirafda Whitehouse'un, Hayr'ul Sarki Kasr'mda Graber'inkilerin kazilari;
Irak Antikite Departmani'nin yaptig1 birkag kazi ve Iran'da yapilan birkag kazi. Egitimli per-
sonel ve kaynak yetersizligi bunun en agik sebepleridir. Mevcut 6deneklerin 6ncelikle higbir
yazili kaynagin bulunmadigi donemlerin eski mahallerinin kazilarina sarf edilmesi gerektigi
tabiidir. Fakat 6denek eksikligi, nihai raporlar yaymlanmadan 6nceki uzun gecikmeyi ancak
kismen agiklayabilir.

Halen ayakta kalan binalarin incelenmesine yonelik bir hayli sey yapilmistir. Sauvaget'm
Suriye'deki Miisliiman sehirlerine dair klasik calismalarr’’, Creswell'in Kahire'ye* iligkin
arastrmalar1 ve G. ve W. Margais'in Kuzey Afri-ka'daki'' calismalari birka¢ akademisyenin
arastrmalarina saglam temeller sunmustur: Kessler Kahire'de*, Sourdel-Thomine Suriye ve

fran'da®, Pugachenkova Orta Asya'da*

3% R. W. Hamilton, Khirbat al-Mafjar, (Oxford, 1959).

J. Sauvaget, Alep, (Paris, 1941) and 'Esquisse d'une histoire de la

ville de Damas', Revue des etudes islamiques, cilt 8, (1934), s. 421f. ** K. A. C. Creswell, The Miislim Architecture of Egypt,
2 cilt, (Oxford,

1952-59) ve Early Miislim Architecture, 2 cilt, (Oxford, 1932-40).

G. Margais, L'architecture musulmane d'occident, (Paris, 1955).

C. Kessler, 'Mecca-oriented architecture and urban growth of Cairo',

Atti del Terzo Congresso di Studi Arabi e Islamici, (Naples, 1967), s.

425f. J. Sourdel-Thomine, 'La mosquee et la madrasa, types monumentaux

characteristiques de Fart islamique medieval, Cahiers de

civilisation medievale, cilt 13, (1970), s. 971. “ G A Pugachenkova, 'The architecture of Central Asia in the time
of the timurids', Afghanistan, 22 (1969-70), s. 15f; "Les monuments

peu connus de larchitecture medievale de 1'Afghanistan’,

Afghanistan, 21 (1968), s. 17f.
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ve Ayverdi® ve Kuran*® Tiirkiye'de. Bununla beraber yakin zamanlarda bir elestirmen i¢in,
Gazur Gah'daki Golombek'in tiirbe ¢aliymasini "herhangi bir Timur abidesine dair herhangi
bir Bat1 dilinde yapilmis yegane esash ¢alisma™’ olarak tanimlamak miimkiindii. Hala yeterli
hicbir ¢galismanin yapilmadigi biiylik sehirler ve binalar mevcuttur, abidelerin pek cogu kotii
bir durumda oldugundan bunlar1 incelemek giderek daha acil bir ihtiyac¢ halini almistir. En
azindan Orta Cag mimari eserlerine iliskin Kahire'de bir Fransiz ve Kudiis'te, bir Ingiliz
arastirmasi simdilerde baslamig durumdadir.

Kentlerin incelenip arastirilmasi geregi hala orta yerde dururken kirsal kesimlerin
arkeolojisinde ¢ok seyin yapilmis olabilecegini beklemek hayal olur. Adams'in Land Behind
Baghdad’ adli eseri arkeolojik ve benzer tekniklerin tek bir bolgede toprak kullaniminin



degisen kaliplarini arastirmak iizere bir araya getirilebilme tarzina yonelik giizel bir 6rnektir.
Toprak kullaniminin tarih boyunca degisiklik arz ettigi Suriye'nin i¢ kisimlar1 ve Tunus'un
Sahel'i gibi bolgelerde terkedilmis kdylerin kazis1 yerlesik ve kirsal hayatin karsilikl
etkilesiminin anlasilmasi noktasinda bize yardimci olabilir.

Ayni seyi Orta Dogu i¢in soylemek hemen hemen imkansiz gibi goriinse de, diinyanin diger
bolgelerinde simdi faydali bir bigimde kullanilabilecek olan tarihsel bir yontem de "sozlii
tarih"tir. Bu tabir birbirinden hayli farkli iki faaliyeti kapsamaktadir. {lki, kamusal hayatta bir
rol icra eden insanlarin hatiralarinin kaydidir. Bu konuda ortaya konan tek sistematik girigim

Kudiis Ibrani Universitesi ve Beyrut

4 E.H. Ayverdi, Osmanli Mimarisinin Ik Devri, 3 cilt, (Istanbul, 1966-73).

> A. Kur'an, The Mosque in Early Ottoman Architecture, (Chicago, 1968).

1ML Rogers, L. Golombek, The Timurid Shrine at Gazur Gah, kunts des Orients, cilt 7, (1972), s. 175.

* R. M. Adams, Land Behind Baghdad, (Chicago, 1965).
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Amerikan Universitesi'nde karsimiza ¢ikar. Ancak, Seale'nin The Struggle for Syria® isimli
eseri, bir kitabin icerisinde basarili sorulara verilmis cevaplarin zekice analiz edildigi,
siyasetcilerle yapilan yiizlerce miilakata nasil dayandirila-bilecegini géstermektedir. Bunun
yaninda sozlIi tarih ile ayn1 zamanda bir toplumun, 6zellikle kii¢iik 6lgekli, i¢ine kapali, okur
yazar olamayan topluluklarin kolektif hafizasiin kaydini da ifade edebiliriz. Bu yontem
Sahra Afrika'sinin alt bélgesinde sinirli yazili kaynaklar1 desteklemek tizere ¢cok kullanilmigtir
ve bunun kullanimi simdiki kusakta Afrika tarihindeki hizli ilerlemenin sebeplerinden biridir.
Orta Dogu icin kisisel gozlem ve miilakatlarin belgesel kaynaklarla birlikte kullanildig1 ancak
birkag eser vardir: Evans-Pritchard'm The Sanusi of Cyrenaica’® ve Berque'nin Historire
sociale d'un village egiyptien au Xeme siecle’” takdire sayan 6rneklerdir.

Kaynaklar dogru bir bigimde kullanilsa bile ¢esitli "araglar"a ihtiya¢ vardir ve bu mevcut
olanin tamami degildir. Baz1 bakimlardan Islam tarihi arastirmacisi oldukea sanshidir. O,
bibliyografik olarak Cahen tarafindan notlarla genisletilmek suretiyle, gozden gecirilerek
ingilizce'ye gevrilen, Sauvaget'm Introduction to the History of the Miislim East’” isimli
eserine, Brockelmann'in® Arap Edebiyatma dair daha eski bibliyografik eserine,
Kahhala'nin®* daha yakin tarihli calismasma ve en son Sezgin'in’>, Grafm>® Hiristiyan Arap
¥ P. Seale, The Struggle for Syria, (Londra ve New York, 1965).

0 E. E. Evans-Pritchard, The Sanusi of Cyrenaica, (Oxford, 1949).

J. Burque, Histoire sociale d'un village egyptien au Xxeme siecle,

(Paris, 1957).

52

Bkz.: 35. not.

C. Brockelmann, Geschichte der arahischen Litteratur, 5 cilt,

(Leiden, 1937-49).

>* 'U. R. Khhala, Mu'jam al-mu’allifin, 15 parts, (Sam, 1957-1961).

R, Sezgin, Geschichte der arabischen Schrifttums, cilt 1, 3, 4, (Leiden, 1967-1971).
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Edebiyatina yonelik benzer bir ¢alismasina ve Fars edebiyati i¢in, gézden gecirilmis baskisi
sadece Rusga'da bulunan Storey'in incelemesine’’ sahiptir. Fakat pek ¢ok arsivin kataloglari
ve hatta basit listeleri, belge ve elyazmalarinm 6nemli koleksiyonlar1 kusurludur. Diplomatik
kilavuz olarak kullanilabilecek yaymlanmis aciklamali belgeler seckisinden tamamiyla
mahrum kalinmistir. Daha 6nce zikredilmis Stern ve Busse'ninkiler disinda, farkl tiirde
Osmanl belgeleri Ingilizce'de B. Lewis™ ve U. Hey d°°, Fransizca'da Sauvaget ve Mantran®
ve Tiirkge'de Barkan®' ve bagkalar tarafindan yayinlanmustr.

Avrupa dillerindeki makaleler i¢in /ndex Islamicus harikulade bir ¢alisma malzemesidir:
Farsca makaleler i¢in /ndex Iranicus ve Tiirk¢e makaleler i¢in de benzer bir ¢alisma mev-



cuttur. Index Arabicus Ingiltere'de ileri diizeye ulasmus bir hazirliktir, ayrica yine Ingiltere'de
Index Hebaicus hazirlanmaktadir.®” Kitap elestirisinin pek yaygm olmadigi Orta Dogu
iilkelerindeki yeni yayinlanmis kitaplarin listesine ve Abstract Islamica ve Orientalistische

Literaturzeitung'&a ¢ikanlar1 des-

%8 G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen Literatiir, 5 cilt, (Koma, 1944-1953).

C. A. Storey, Persian Literatiire: a bio-bibliographical survey, 4 parts, (Londra, 1927-1971); Rusga trc, Persidskaya
Literatura, 1 (Moskova, 1972).

B. Levvis, 'Studies in the Ottoman archives', Bulletin ofthe School of Oriental and African Studies, cilt 16, (1954), s. 469f; ve
Notes and Documents from the Turkish Archives, (Kudis, 1952).

U. Heyd, Ottoman Documents on Palestine 1552-1615, (Oxford, 1960).

R. Mantran ve J. Sauvaget, reglements fiscaux ottomans, (Beyrut, 1951).

O. L. Berkan, XV ve XVI. Asirlarda Osmanli Imparatorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki ve Mali Esaslari, (Istanbul, 1943).
J. D. Pearson, Index Islamicus and supplements (first three vols. Cambridge, thereafter Londra 1958-); Tiirkiye Makaleler
Bibiiografyasi, (Ankara, 1952-); I. Afshar, Index Iranicus, 2 cilt, (Tahran, 1961-1970).
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teklemek iizere akademisyenler arasinda fazla bilinmeyen dillerdeki (kismen Rusca fakat
gelecekte ayni zamanda Japonca) kitap ve makalelerin 6zetine ihtiya¢ duymaktayiz.

Genis bir alanda temel bilgi sunan el kitaplar1 arasinda hem birinci hem ikinci baskis1 ile
Encyclopedia of islam® uluslararas isbirliginin mitkkemmel bir tiriiniidiir ancak o, Tiirk¢e
Islam Ansiklopedisi® ile desteklenmelidir. Handbuch der Orientalistik™ ve D. ve J. Sourdel'in
La Civilisation de l'Islam classique™ "belgesel indeks", ¢abuk ve giivenli referans igin
yararhidir. Soy kiitiikleri i¢in, Zambaur'un Manuel®’, Bosworth'un The Islaniic Dynasties™ ve
kronoloji i¢in Freeman-Grenville'in The Miislim and Christian Calendars® vardir.
Bununla beraber, diger tiirdeki araclar daha da sorunludur. Daha 1yi haritalar ve planlara
yonelik ihtiyag, tarihgiler tarafindan biitiin donemler i¢in hissedilmektedir. Roolvink'in
Historical Atlas of the Muslini Peoples’ giris niteligindeki 6gretim amaglar1 i¢in harikulade
olmakla beraber, ayrintili arastirma i¢in yeterli degildir. Fiziki 6zellikler kadar kentleri ve
yollar1 da gosteren modern haritalar arasinda Suriye, Liibnan ve Kuzey Afrika'daki Fransiz
yoneticiler tarafindan hazirlanmis olanlar hayranlik verici olmakla birlikte, diger baz1 bolgeler
icin Birinci Diinya Savasi'ndan

67

8 Encyclopaedia of islam, 1. bask, 4 cilt ve ek, (Leiden, 1913-1942), 2.

basku, 3 cilt,, (Leiden ve Londra, 1960-). ** Islam Ansiklopedisi, 11 cilt, (Istanbul, 1940-).

B. Spuler (der.), Handbuch der Orientalistik: I Abteilung, der Nahe

und der Mittlere Osten, (Leiden, 1952).

D. ve J. Sourdel, La civilisation de l'islam. classigue, (Paris, 1968).

E. de Zambaur, Manuel de genealogie et de chronologie pour l'historire de l'Islam, (Hannover, 1927).

% C. E. Bosworth, The Islamic Dynasties, (Edinburgh, 1967).

% G. S. P. Freeman-Grenville, The Miislim and Chirstian Calendars, (Londra and New York, 1963).

R. Roolvink, Historical Atlas of the Miislim Peoples, (Amsterdam, 1957).
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once Avrupa Genel Kurmay subaylar1 tarafindan hazirlanmis olan haritalardan daha giivenilir
ve yetkin hi¢cbir sey yok gibidir. Kent planlar1 arasinda, Bonaparte'm bilginleri tarafindan
derlenip Description de I'Egypte'te’” yaymlanmis olanlar, asli dneme sahiptir; diger pek ¢ok
kent i¢cin bu denli miikemmel ve derli toplu hi¢bir sey yoktur. Bununla birlikte, Sauvaget'in
Halep ve Sam'm bilyiimesi ve gelismesine yonelik planlar1’?, takip edilecek bir model
sunmaktadir.

Tarihgilerin islam arastirmalar1 alaninda ¢alisan baskalariyla paylastiklar: diger ihtiyag, daha
eksiksiz ve daha kullanisli sozliiklere dairdir. Osmanli Tiirkg¢esi i¢in Redhouse'un
Lexicon'nunun” yeni bir baskis1 yakinlarda yapildiysa da Arapca ve Farsca icin, tarihi ilkelere
dair sozliiklere halen ihtiya¢ duyulmaktadir.



Bununla beraber bunlar1 derleme gorevi muhtemelen oldukca biiyiik bir istir. Bunlarin
prototipi olan Oxford Ingilizce S6zLigii'niin tamamlanmasi, daha bolluk igerisindeki giinlerde
neredeyse yarim asr1 buldu. Her bilgi alanina yonelik olarak uzmanlagmis sozliikler, on
dokuzuncu ylizyila dek korudugu bi¢cimde az ¢ok sabitlesmisken, bunu bir yana birakip, belki
de en acil ihtiyacin Arapc¢a'nin orta donemlerine 6zel bir ilgi gosteren bir Arapca sozliik
oldugunu séyleyebiliriz. Dozy'nin Supplement'i’*, bunun icin hala en iyi kilavuz olmakla
birlikte genisletilmesi ve giincellenmesi gerekmektedir.

Arapca lehgelere ve yasayan varliklar olarak stirekli degisimlere maruz olan teknik terimlerin
anlam ve gelisimlerinin ayrintili incelenmelerine yonelik daha fazla s6zliige sahip olmak,
olduk¢a yararl olacaktir. Massignon'un, tasavvufun teknik dilinin gelisimine yonelik
calismas1 bu noktada
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Description de I'"Egypte: Etat moderne, 4 cilt, (Paris, 1809-1912).

Bkz.: 39. not.

7 J. W. Redhouse, A4 Turkish and English Lexicon, 2 cilt, (Constantinople, 1890;
reprint, Beyrut, 1974).

R. Dozy, Supplement aux dictionnaires arabes, 2 cilt, (Leiden, 1881). 250
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bir model sunmaktadir.” Ayni sekilde, B. Lewis'in anlamli makaleleri siyasi terimlerin
evrimini’® izlemistir. Siir dili, neredeyse her calisma din disi1 kiiltiirtin merkezinde yer alan
Arapca ve Farsca mazmun ve telmihler hazinesini i¢erdiginden, biitiin arastirmacilar i¢in 6zel
bir dneme sahiptir. Kudiis Ibrani Universitesi, indeks kayitlarmna, erken dSnem Arap siirine
dair degerli bir dizin koymustur. Bunun bir benzerine Fars¢a i¢in de ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ayn1 zamanda metinlerin yaymlanmasi gerekli kolayliklara ihtiya¢ vardir. Metinlerin
hazirlanmasi araliksiz devam etmektedir. Ancak, zikredilmesi gerekli 6nemli eserler hala ¢cok
fazla olup, el yazmalar1 halinde bulunmaktadir ve bunlardan daha 6nce basilmis olanlarin pek
cogunun elestirel edisyonlar halinde, bir kisminin konu dizinleriyle birlikte yeniden
yayinlanmasi gerekmektedir. Pek ¢ok tarih¢inin ihtiya¢ duydugu Arap tarihlerinin baskilar1
arasinda, Ibn el-Esir'in Karnin, el-Umari'nin Mesalik'ul absar', Ibn-i Haldun'un
Mukaddimesi, el-Cabarti'nin Acaih'ul esar't zikredilebilir. Ayrica, Osmanl vakayinamelerinin
de pek cogunun yeniden basimina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Geleneksel bicimde akademik tezleri ve monografileri yaymlamak ekonomik, yardimla olsa
bile gittikce giiclesmektedir. Pek cok Amerikan tezi mikrofilmlerle elde edilmekle birlikte bu,
genel kullanim i¢in elverisli ve tatmin edici bir yol degildir. Universiteler arasindaki als veris
ve siireli yayilardaki ilanlar araciligiyla dogrudan dagitimla birlikte ofset baskinin
birlestirilmesi en tesvik edici yaklasim gibi goriinmektedir. Bu Islamkundliche
Untersuchungen serile-riyle Almanya'da zaten bir 6l¢iide gergeklestirilmistir.

Genel kanaat, yeterince kapsamli siireli yayinin oldugu yoniindedir. Annales veya
Comparative Studies in Society and History gibi, Bat1 disindaki tarihle ilgili makalelerin

> L. Massignon, Essai sur fes origines de lexique technique de la

mystique musulmane, (Paris, 1922). ’° B. Lewis, 'Islamic concepts of revolution' ve 'On
modern Arabic

political terms', islam in History, op. cit.
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cokea yer aldigi siireli tarihsel yayin ¢esidinin disinda, simdilerde neredeyse gereginden fazla
genel "oryantalist" ve "Islami" siireli yayinlar bulunmaktadir. Bunlarm bir kisminim sahip
olunan ilgiler dogrultusunda biraz daha uzmanlasmasi miimkiin olsayd: faydali olurdu; 7he
International Journal of Middle East Studies, Middle Eastern Studies ve The Journal ofthe
Econoniic and Social History ofthe Orient bir editoriin kisisel ilgisiyle belli tip sorun ve



alanlarda yogunlasmus siireli yayinlara sahip olmanin ne denli degerli bir sey oldugunu
gostermektedir. Kelimenin tam anlamiyla, kapsamli dergiler bir tarafa birakilacak olursa,
yeni yayinlarin, konferanslarin ve devam etmekte olan ¢aligmalarin haberlerini verecek
diizenli bir "biiltene", bibliyografik veya diger "not ve sorularin" yaymlanmasima ve ayrica
yilliklara ya da bir dergi i¢in ¢ok uzun fakat bir kitap i¢in de ¢ok kisa olan, sdzgelimi yiiz
sayfalik calismalari igerebilecek 6zel konularm tartigildig: siireli yayinlara yonelik bir ihtiyag
vardir.

Bu kadar simnirli, pek cogu dagmik halde bulunan ve tek basina kalmis kimseler tarafindan
yiirtitiilen bir disiplinde, fikir alis verisinin yapilabilecegi bir tiir ortak zeminin olmasi
elzemdir. Marjinal olmaya dogru bir egilimi olmakla beraber, tarihgilerin veya oryantalistlerin
kongrelerinde Islam tarihgilerine verilmis bir yer vardir. Ancak, en verimli fikir alis verisleri,
artik smirl ve dikkatli bir bicimde tanimlanmais bir problemi tartisan kiiclik akademisyen
gruplarinda cereyan etmektedir: ki 6rnek vermek gerekirse, Londra'da diizenlenen Orta Dogu
Tarihgileri’”’, Modern Misir'da Siyasi ve Toplumsal Degisim’®, Orta Dogu Ekonomik Tarihi
Arastirmalar1’”’ konferanslar serisi ve Oxford'da tertip edilen Islam Seh-

B. Lewis ve P. M. Holt (der.), Historians ofthe Middle East, op. cit.

®P. M. Holt (der.), Political and Social Change in Modern Egypt, (Londra, 1968).

M. A. Cook (der.), Studies in the Economic History of the Middle. East.
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ri*?, Islam ve Asya Ticareti®' ve 950-1150 Arasi islam Medeniyeti®* konferanslar1 serisi
zikredilebilir.

Islam tarihgilerinin bu kadar az uzmanla, pek ¢ok iilkede siirekli 6rgiitlenme halinde olacagini
beklemek muhtemelen fazla iyimserlik olacaktir. Bununla birlikte, Kemalist devrimin temel
parcalarindan biri olan ve bu ¢cabay1 hem anlatan hem de bunun Tiirk tarihini yeniden
diisiinmek i¢in yonlendirilmesine katkida bulunan, Tiirkiye'deki tarih kuruluslar
zikredilmelidir: Tiirk Tarih Kurumu, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii ve de Selguklu
Tarihi ve Medeniyeti Enstitiisti.

Bu noktada, zikrettigimiz kaynak ve malzemelerle iki nesildir ¢alisan bir diizine uzmanimiz
tarafindan kaydedilen ilerlemelerin degerlendirmesini yapmak yerinde olacaktir. Donem
donem ve lilke tilke alana iligkin ayrmtili bir arastirma yapmak uzun ve zahmetli olacaksa da
kimi genel degerlendirmelerde bulunmak miimkiin olabilecektir.

Her seyden Once, tarihin ¢esitli tiirleri lizerine yapilmis caligmalar arasinda 6nemli bir fark
vardir. Pek ¢ok calisma, agik bir sekilde, savaslarin, fetihlerin, hiikiimdarlarin ve
hiikiimetlerin anlatim1 durumunda olan siyasi tarih {izerine yapilmistir. Bundan sonra Islam
tarihinin igsel siire¢lerini devam ettiren diisiince hareketleri, hukuk okullari, alimler ve
yazarlarm konu edildigi "entelektiiel tarih" gelmektedir. En gevsek anlamiyla kullanilsa bile,
toplumsal tarihe dair daha az yazilmustir. Istatistiksel verilerin bulundugu modern dénemler
s0z konusu oldugunda bile iktisadi tarihe dair daha da az yaz1 yazilmistir. (Fakat daha sonra
gorecegimiz lizere son birkag yilda bir degisiklik olmustur). Kimi tarih tiirleri, s6zgelimi
teknoloji ve niifus tarihi heniiz yazilmaya baslanmistir.

8 A. Hourani ve S. M. Stern (der.), The Islamic City, (Oxford, 1970).

81 D. S. Richards (der.), islam and the Trade of4sia, (Oxford, 1970).

82 D. S. Richards (der.), Islamic Civilization 950-1150, (Oxford, 1973).
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Ikinci olarak, Islam diinyasmin farkli bdlgelerinin incelendigi ¢esitli alanlar arasinda da belli
bir farklilik vardir. Akdeniz'in dogu sinir1 civarinda yer alan topraklara, Anadolu, daha genis
anlamda Suriye ve Misir'a ¢ok fazla dikkat gosterilmistir. Bunun sebepleri ortadadir: Bu
iilkeler ve Akdeniz diinyasinin geri kalan1 arasindaki yakin iligki, tarihi kaynaklarin
zenginligi, hem Orta Cag hem de Yakin Cag i¢in yerli tarih yazma geleneginin goreli giicii.



Ayni sey, benzer sebeplerle, Miisliiman Ispanya ve onun Avrupa ile karsilikli iliskileri i¢in de
s0z konusudur. Fakat Kuzey Afrika kiyilarina, Sudan ve Arabistan Yarimadasia ilk yiizyillar
sonrasi Irak'a dair daha az, biitiin Iran'a ve Amuderya'nin &tesindeki topraklara dairse daha da
az calisma yapilmistir.

Ugiincii olarak, bazi donemler digerlerinden daha tam ve biitiinliiklii —her ne kadar hicbiri
tiiketici mahiyette degilse de— bir bigimde incelenmistir. Yazili kaynaklarin azligina ragmen,
Emevi tarihi arastirmasi, arkeolojik yontemlerle ve kaynaklarin kili kirk yararcasima dikkatli
ve titiz bir bicimde gdzden gegirilmesiyle yenilenmis ve muhtemelen Wellhausen'inkini™
desteklemek iizere yeni bir sentezin yapilabilecegi bir noktaya ulasmistir. Fakat ayni sey,
Abbasiler i¢cin sOylenemez. Abbasilerin iktidar1 ele gecirdikleri devrim, yakinlarda Shaban
tarafindan incelenmistir ve bunlarin siyasal kurumlarinin bazilarina iligkin, basta Sourdel'in
Vezirlik iizerine® yaptig1 calisma olmak iizere, kimi ¢alismalar mevcuttur. Ancak bundan
sonra Makdisi'nin on birinci yiizy1l Bagdat'1 iizerine yaptig1 calisma gibi® béliik porgiik bazi

84

T. Nagel, Rechtleitung und Kalifat, (Bonn, 1975); A. Noth, Quellenkritische Studien zu
Thernen, Formen und Tendenzen friihislamischer Geschichtsiiberlieferung, (Bonn, 1973).
D. Sourdel, Le Vizirat 'abbaside de 749 a 936, 2 cilt. (Sam, 1959-1960); R. N. Frye (der.),
Cambridge History of Iran, cilt 4, (Cambridge, 1974). Ayrica bkz.: 20. not.

G. Makdisi, 'Autograph diary of an eleventh-century historian of baghdad', 5 boliim, Bulletin
of the School of Oriental and African
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arastirmalar disinda Abbasi tarihine dair cok az derli toplu ¢alisma yapilmistir. Bes ciltlik
Cambridge History of Iran™, Selguklu tarihi i¢in en azindan kronolojik ve kurumsal bir taslak
sunmaktadir. {1k eserlerden biri olan La Syrie du nord a l'epoque des croisades'te®” Cahen,
Selcuklu dénemi Suriyesini inceledi. Bir diger ¢calisma, Pre-Ottoman Turkey®® ise Tiirklerin
ve Islam'm Anadolu'ya yayilmasini ele aldi. Her ne kadar, orta Caglarm sonlaryla ilgili bir
seyler varsa da, Fatimiler ya da erken donem Magribi tarihi hakkinda ¢ok az sey vardir. Orta
Caglarin sonlaryla ilgili olarak Brunschvig'in La Berberie orientale sous les Hafsids'i* ozellikle
kayda degerdir. Ispanya hakkinda her seyden 6nce Levi-Provencal'in  eserinin’
zikredilmesi gerekir. Gibb, Eyyiibilerle ilgili kimi etkin makaleler’' yazmustir. Her ne
kadar Ayalon oldukca saglam temeller’® atmus ve Darrag bir hanedanlik dénemini
derinligine incelemisse de”® Misir Memliklulary, hatta temel kurum olan askeri toplumla
ilgili bile heniiz biitiinciil bir eser hazirlanmis degildir.

Studies, cilt 18 (1956), s. 9f ve 239f; cilt 19 (1957), s. 131, 281f ve 426f.

J. A. Boyle (der.), Cambridge History of Iran, cilt 5, (Cambridge, 1968).

7" C. Cahen, Pre-Ottonan Turkey, (Londra, 1968). ' R. Brunschvig, La Berberie orientale
sous les Hafsides, 2 cilt, (paris, 1940-1947). Metinde verilen dipnot numarasi ile ilgili bilgi

verilmemis —y.h.n.

% E. Levi-Provencal, Hostoire de | 'Espagne musulmane, 3 cilt, (Paris, 1950-1957).

' H. A. R. Gibb, The achievement of Saladin', Studies on the Civilization of islam, (Londra, 1962) ve The Life
of Saladin, (Oxford, 1973.

> D. Ayalon, Gunpowvder and Firearms in the Mamluk Kingdom, (Londra, 1956) ve 'Studies on the structure of the
Mamluk army', Bulletin of the School of Oriental and African Studies, cilt 15, (1953), s. 203 ve 448f; cilt 16 (1954), s. 571.

A. Darrag, L'Egypte sous le egne de Barsby, (Sam, 1961).
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Ayni dénem Iran'1 i¢in Spuler'in eseri 6nemlidir.”* Safevi dénemi ile ilgili, basta Alman
akademisyenlerinki olmak iizere, birka¢ makale yazilmig ve hanedanligin kokenlerine iliskin
belli bir yogunlasma ortaya ¢ikmustir.”> Minorsky'nin Tezkirat-iil-Miiliik'iin®® notlu gevirisi
idari sistemi a¢iga kavusturmakta ve Aubin'in ¢alismalar’’ rejimin, kendisini iran toplumuna
benimsetme bigimini aydinlatmaktadir.



Bununla beraber, Safevilerle ilgili olarak Osmanlilar i-¢in yapilandan ¢ok daha az ¢alisma
yapilmistir. Bunun sebebinin Osmanli yonetiminin veya etkisinin devasa genisligi ve
arsivlerin varlig ile ilgili oldugunu tespit etmek zor degildir. Arsivler kesfedilmeden yirmi yil
6nce Gibb ve Bowen’ en azindan son dénem Osmanli tarihinin anlasilabilecegi bir taslak
sunmaya gayret gostermistir. Bu, bir nesildir ortada olmakla birlikte, muhtemelen, simdilerde
diisiinceyi uyarict amacini yerine getirmektedir. Arsiv ve diger el yazmasi kaynaklar
arasindaki detayl bir arastirma, merkezi hiikiimetin dogasi ve isleyisi ile vergi sistemine dair
daha acgik, tam ve bir sekilde farkli bir goriisiin olusumunu miimkiin kilmistir. Bu calismanin
biiyiik boliimii Tiirk akademisyenlerce, 6zellikle de Uzungarsili" ve yeni kitab1 The Ottoman
Empire: the

B. Spuler, die Mongoleu in Iran, (Berlin, 1955).

E. Glassen, die friitheu Safawiden nach Qazi Ahmad Qumi, (Freiburg, 1970) ve M. Mazzaoui, The Origins of the Safaivids,
(Wiesbaden, 1972).

% V. Minorsky, Tadhkirat al-muluk, (Londra, 1943).

J. Aubin, 'Etudes safavides I: Shah Isma'il et les notables de 1'lrakq persan', Journal of the Economic and Social History of the
Orient, cilt 2 (1959), s. 37f.

% H. A. R. Gibb ve H. Bovven, Islamic Society and the West, cilt 1, 2 boliim, (Londra, 1950-57).

P 1 H Uzungarsth, Kaptkulu Ocaklari, 2 cilt, (Ankara, 1943-44); Osmanli Devletinin Merkez ve Bahriye Teskilati,
(Ankara, 1948) ve Osmanli Devletinin Saray Teskilati, (Ankara, 1945).
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Classical Age 1300-1600"" ile arastrmanin mevcut durumu hakkinda agik bir 6zet sunan
Inalcik tarafindan gerceklestirilmistir.

Bu tarz ¢aligmanin giicli, merkezi hiikiimetin igleyisini kavrayisinda yatmaktadir. Osmanli
toplumunun diger boyutlarina iliskin daha az ¢alisma yapilmistir. Hukuk sistemi i¢in Heyd'in
baz1 makaleleri ve Osmanli ceza hukuku konusunda daha meshur olan kitab1'”', fiilen
yorumlanip icra e-dildigi bi¢imleriyle hukuku ele alan ders kitaplarinin 6tesine ge¢cmistir.
Sanayi ve ticaretin, Inalcik'in ipek ticaretine iliskin ¢alismasinda gosterildikleri'®* gibi,
ozellikle Osmanli kaynaklarinin Avrupali kaynaklarla ortak kullanilabilecegi uluslararasi
ticaretin, olusumu ve Orgiitlenmesi de yine ilgi cekmistir.

Merkezi hiikiimete ve sermayeye eyaletlerden daha fazla ilginin gosterilmesi kaginilmazdir ve
de dogrudur. Vilayetlerin hatta fiilen bagimsizmis gibi duran uzak vilayetlerin tarihini
yazmaya yonelik herhangi bir girisim, Osmanl1 politikalarinin ve yontemlerinin, eger resim
tahrif edilmeyecekse tam bir agiklamasini1 yapmalidir. Sonradan ortaya ¢ikan takipgi
devletlerdeki birka¢ Osmanli uzmaninin, Macaristan, Bulgaristan, Arnavutluk, Romanya ve
ozellikle Yugoslav-ya'daki mahalli kayitlar {izerinde etkin bir bigimde ¢alistig1 Balkanlarda,
yonetim vergi ve toprak diizenine dair 6nemli 6l¢lide ¢alisma yapilmistir. Bunlarin disinda
baska Misir vilayetine iliskin olarak 6nemli ilerlemeler kaydedilmistir. Birkag y1l 6ncesine

dek yazilip ¢izilenlerin biiyiik boliimii

1% H, inalak, The Ottoman Empire: the Classical Age 1300-1600, (Londra, 1973); ayrica bkz.: S. J. Shaw, History of the
Ottoman Empire and Modern Turkey, cilt 1, (Cambridge, 1976).

191 . Heyd, 'Some aspects of the Ottoman fetva', Bulletin of the School of Oriental and Afvican Studies, cilt 32 (1969), s. 35f
ve Studies of Old Ottoman Criminal Law, (Oxford, 1973).

192 H. inalcik, Harir', Encyclopaedia of islam, 2. baski, cilt 3, s. 211f ve 'Bursa and the commerce of the Levant', Journal of
the Economic and Social History of the Orient, cilt 3 (1960), s. 13 1f.
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belli basli ii¢ kaynaga, Cabarti'nin vakayinamesi, Description de I'Egypte ve Volney'in
Voyage'ma dayanmaktaydi. Fakat son birkag¢ yilda farkli sorular soran {i¢ tarihg¢i, sahip oldu-



gumuz anlayis1 degistirdi. Mali kayitlar1 kendisine temel sayarak idari yapiy1 ayrimntil bir
bigimde agiklayan Shaw'®, biiyiik ¢apta vakayinameleri kullanarak Holt Memliik Beyliginin
tabiatin1 ve tarihini inceledi.'™ Bunun yaninda Raymond, pek ¢ok baska seyle birlikte
Kahire'deki hiikiimet kontrolii ve siyasi faaliyet arasindaki nazik dengeyi ele aldi.'® Diger
vilayetler icin daha az calisma yapildi. Anadolu'da degisen nitelikte bazi1 mahalli tarihler
vardir, Suriye'de sehirlere dair iki veya ii¢ eser ve cok nadir bir sey olarak Liibnan Dagindaki
tasra soyluluguna dair Salibi'nin arastirmalar1'®® vardir. Osmanli Kuzey Afrikasi i¢in bunlarin
hepsinden daha az eser meveut olsa da Hess'”’” ve Mantran'm'®® makaleleri, bize burada da

Osmanli varliginin bir ger¢ek oldugunu hatirlatmaktadir.

S. J. Shaw, The Financial and Administrative Organization of Ottoman Egypt 1517-1798, (Princeton, N. J., 1962).

194 p_M. Holt, 'Studies in Egyptian history', Studies in the History of the Near East, (Londra, 1973), s. 151f.

15 A, Raymond, 'Essai de geographie des quartiers de residence aristocratique au Carie au XVIlleme siecle', P.
M. Holt (der.), Political and Social Change in Modern Egypt,; "Problemes urbains et urbanisme au Caire aux XVIleme et
XVllleme siecle' Collogque internationale sur l'histoire du Caire, (Kahire, tarihsiz), s. 319f. Ayrica bkz.: 26. not.

106 K. S. Sahibi, 'The Maronites of Lebanon under Frankish and Mamluk rule', Arabica, cilt 4 (1957), s. 288f; 'The
Buhturids of the Garb', Arabica, cilt 8 (1961), s. 74f, Northern Lebanon under the dominance of Gazir', Arabica, cilt
14 (1967), s. 144f, 'The Muqaddams of Bsarri', Arabica, cilt 15 (1968), s. 63f; 'The Sayfas and the Eyalat of Tripoli',
Arabica, cilt 20 (1973), s. 25f.

197" A. C. Hess, The forgotten frontier' E. R. J. Owen ve T. Naff (der.), The Islamic World in the Eighteenth Century,
(Carbondale, III., 1977).

1% R. Mantran, 'L'evolution des relations entre la tunisie et 'Empire Ottoman du XVIe au XIXe siecle', Cahiers de tunisie,
cilt 7 (1959), s. 319f.
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Biiyiik 6l¢lide modern tarihe iliskin olarak da ayni seyler sdylenilebilir. Bu konuda 6nemli
calismalar yapilmis veya yapilmaktaysa da alana esit olarak yayilmamistir. Bu ¢aligmalarin
daha biiytik bir bolimii iki tiir konuyla ilgilenmektedir. Daha eski olan kitaplar, esas
itibariyle, Avrupali giiglerin birbirleriyle ve Osmanli Imparatorlugu, iran, Misir ve Fas'la olan
iliskileriyle ilgilenmektedirler. Onlara gore, bu devletler sadece iizerinde giiclerin ¢ekistigi ve
uzlastig1 edilgen varliklar veya bunlarin birbirleriyle iligkilerinin bir yeniden ayarlanmasina,
diizenlenmesine yol acan huzursuzluklar manzarasi olarak ortaya ¢ikmistir. Langer'in The
Diplomacy of Imperialism”’ isimli eseri, boyle bir bakis acisindan iiretilen titiz bir calismanmn
klasik bir 6rnegi ve Anderson'un The Eastern Question"’ isimli ¢aligmasi da, bu tarz
¢alismanm sonuglarina iliskin yararli bir dzettir. Ikinci Diinya Savasmin sonunda Ingiliz
arsivlerinin agilmasi, 6zellikle Birinci Diinya Savasi esnasindaki giigler ile Orta Dogu'nun
milliyet¢i akimlar arasindaki iliskilere dair 6nemli 6l¢iide yeni eserin ortaya ¢ikmasini
miimkiin kildi.""" Fakat ancak birka¢ makale, sozgelimi Naff''? ve Cunningham'mkiler'"?

mahalli hitkiimetleri etkin taraflar olarak degerlendirmeye ¢alisti.

1 W. L. Langer, The Diplomacy of Imperialism 1890-1902, 2. baski, (NewYork, 1951).

19 M. S. Anderson, The Eastern Question 1774-1923, (Londra, 1966).

" Onceki gahismalarla ilgili olarak bkz.: C. E. Dawn, 'Hashimite Aims and Policy in the Light of Recent Scholarship on
Anglo-Arab Relations During World War F, From Ottomanism to Arabism, (Urbana, IIL, 1973), s. 87f. Tiirkgesi i¢in bkz.
Osmanliciliktan Arapgi-higa, Yonelis Yay., Istanbul, 1998.

12 T Naff, Reform and the conduct of Ottoman Diplomacy in the Reign of Selim III 1789-1807", Journal of the American
Oriental Society, cilt 83 (1963), s. 295f.

13" A, Cunningham, 'Stratford Canning and the Tanzimat' W. R. Polk ve R. L. Chambers (der.), Beginnigs of Modernization
in the Middle East, (Chicago, 1968), s. 245f.
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Daha yakin tarihli eserler bir 6l¢iide onlarin bakis acilarini degistirmistir ve daha ¢ok, merkezi
yonetimlerin Avrupa'dan devsirdikleri fikirler dogrultusunda tilkenin "1slah etime" veya
"modernlestirme" ¢abalarini ele almaktadirlar. Bu bakis agisindan mahalli yonetimler etkin
olarak goriiliir ancak bu etkinligin Batili modellerden kaynaklandig diisiintiliir ve mahalli
yonetimlere tabi toplumlari edilgen yiginlar olduklar1 iddia edilir. Bu tiirdeki pek ¢cok
calisma Batili akademisyenler kadar Tiirkler tarafindan da yapilmistir. S6z konusu sentezin
iki 6nemli calismasi olan Lewis'in The Emer gence of Modern Turkey™* ve Davison'm Reform



in the Ottoman Empire 1856-1876%° bu gelenegi en iyi sekilde temsil eder. Misir'daki benzer
yonetim icerisinde Fransiz, italyan ve Misirh akademisyenlerin eski eserleri mevcut olmakla
birlikte bunlar, giincel ve elestirel eser kimliginden hemen hemen yoksun gibidirler. Avrupali
sOmiirge yonetimlerince ylriitiilen reformcu politikalara yonelik giderek sayilar1 artan eserler
one ¢ikmaktadir. Daha 6nceki ¢aligmalar, basarilarinin giidiilerine ve degerlendirilmesine dair
somiirgeci yoneticilerin kendi agiklamalarini, elestiriye tabi tutmaksizm, dogru kabul etmeye
yonelik egilim i¢indeyken daha yakin tarihli ¢alismalar, arsivlere ve 6zel evraklara dayanarak,
reformcu politikalar1 daha gercekei bir bicimde somiirgeci ¢ikarlara atfetmekte ve bunlar1 bos
bir alan i¢erisinde ele almaktan ziyade halklar arasindaki bir iliskinin ¢ergevesi igerisine
yerlestirmeye ¢aligmaktadirlar. Ayrica burada da ¢alismalarin ¢ogu Misir't konu edinmistir
(ilk anda akla Tignor''® ve Liitfi el-Seyyid'in''” kitaplar1 gelmektedir) ve Cezayir'deki Fransiz
siyasetine dair Ageron'un 6nemli

"% B. Lewis, The E iner gence of Modern Turkey, (Londra, 1961).

'5'R. H. Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876, (Princeton, N. J.,
1963).

"5 R. L. Tignor, Modernization and Britsh Colonial Rule in Egypt 1882-1914, (Princeton, N.
J., 1966).

"7 A. Lutfi al-Seyyid, Egypt and Cromer, (Londra, 1968).
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analizi''® gibi birkac¢ ¢aligsma bir tarafa birakilacak olursa, Fransiz bagimliligindan ziyade
Ingiliz bagimliligina yonelik olarak giindeme gelmislerdir.

Mantiksal bir genislemeyle, "reform" veya modernlesmenin dogrulanabilecegi ya da
elestirilebilecegi fikirler veya ideolojiler ¢ok fazla ilgi gdrmiistiir. Islami reform akimlarma
dair Adams'"” ve Jomier'in'*’ nemli eserleri ve Gibb'in derinlikli bir incelemesi'*'
bulunmaktadir. Keddie'nin siyasi bir hareket olarak Ittihad-1 Islam iizerine yaptig1 ve
Cemaleddin Afgani'nin hayatini inceledigi ¢alismasi'** yakin tarihli arastirmalar1 5zetlemekte
ve biitiin sorular1 olmasa da sorularin bir kismini cevaplamaktadir. . Mardin'in The Genesis
of Young Ottoman Thoughf* isimli eser bir anlamda milliyetciligin kokenlerini
arastirmaktadir. Arap milliyetgiligine yonelik olan Zeine'**, Dawn'?’, Haim ve
Kedourie'nin'?’ eserleri, Antonius'un The Arab Awvakening'” isimli eserinden kaynaklanan
daha eski bir yorumu sorgulamaktadir. Siyasi degisimin altinda yatan veya onun tarafindan
sekillendirilen toplumsal degisimlerle ilgili olarak birkag tarih¢i Orta Do-gu'ya yeni bir agidan
bakmadan 6nce ¢ok fazla bir sey yazilmamisti.

18 C.R. Ageron, Les Algeriens musulmans et la France, 2 cilt, (Paris, 1968).

9 C. C. Adams, islam and Modernism in Egypt, (Londra, 1933).

1207, Jomier, Le Commentaire coraiaue du Manar, (Paris, 1954).

21 H. A. R. Gibb, Modern Trends in Mam, (Chicago, 1947).

122 Bkz.: 9. not.

1233 Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, (Princeton, N. ., 1962).
1247 N. Zeine, The Emergence of Arab Nationalism, (Beyrut, 1966).

12 Bkz.: 111. not.

1265 Haim, Arab Nationalism, (Berkeley, Cal., 1962).

12 E . Kedourie, England and the Middle East, (Londra, 1956).

128 G. Antonius, The Arab Awakening, (Londra, 1939).
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Sadece nicelikle ilgilenseydik az once ana hatlariyla ¢izilmis olan resim, gegmiste cok fazla
calisma yapilmamis, ancak simdilerde en azindan pargalar lizerinde ve gelecekte daha da fazla
yapilacak olan bir alanin resmi olacakti. Fakat bu alanda ¢alisan veya ona yakindan bakan hig¢
kimse, kaydedilecek ilerleme hakkinda bu denli emin olmayacakti. Yapilan tartigmalarda,
iiretilen calismalarmn niteligi hakkinda 6nemli bir endise disa vurulmustu. Islam tarihi {izerine



yapilan ¢aligsmanin standardinin, sadece yilizyillik bir ge¢misi olan Avrupa ve Amerikan
tarthininkinden degil, ayn1 zamanda Cin ve Japon tarihi iizerine yapilan ¢aligmalardan da
diisiik oldugu diisiincesi genel olarak paylasilan bir kanaatti. Diislik standartlardan s6z
ettigimizde, hissedilebilen fakat tanimlanmasi gii¢ olan bir seyi kastediyoruz. Bu s6zgelimi
"ustalik" bakimindan kaynaklarin kullaniminda, materyallerin smiflanmasinda, argiimana
hakim olmada sergilenen standartlara atifta bulunmaktadir. Fakat burada daha spesifik bir seyi
kastediyoruz. Bu da, glinlimiiz tarih¢ilerini i¢erisine ¢eken problem tiirlerine ve ¢agin genel
tarih kiiltiirtinden kaynaklanan fikirlere gosterilen ilginin kapsami ile alakalidir.

Bir tarih¢inin "fikirlerinden" bahsettigimizde, onun, bir varsayim ortaya koyarak bunun
denenebilecegi materyalleri arastiran bir sosyal bilimcininkiyle ayn1 sekilde caligmasi
gerektigini kastetmiyoruz. Her tarih¢inin zihninde "6zel" belli bir {istiinliige sahiptir; belki
sozciiklerle ifade edemeyecegi bir sey vardir ki bu, onun imgelemini bir iilkeye, bir caga, bir
kisiye veya insanlik manzarasinin bir yoniine tasir. Hi¢ siiphesiz bir konu {izerinde ¢alisirken
bir segme ve 6n plana ¢ikartma ilkesine sahip olmasi gerekiyorsa da onu, birden fazla
kaynaktan devsirebilir. Acik bir kurama, tesadiifi veya mantiksal baglantilar hakkinda bir
varsayima ya da 6zellerin kusurlu bir sekilde tecessiim ettigi "olusturucu, kurucu bir
kavrama", bir ideal tipe sahip olabilir; ya da fikirler ona, ahlaki bir norm igerisinde, onu

zihnen ve fikren heyecanlandirmis veya kendi genel kiiltiirline yayilmis bir
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baska tarihsel caligma i¢inde, gizli ve dolayli sekilde gelebilir. Daha sonra bu ilkelerden ve
fikirlerden "Islam" veya "Orta Dogu" tarihiyle kastedilen seyin ne oldugu ve bunun "Islam
diinyasmin" donemlerine ve bdlgelerine nasil boliinmesi gerektigi gibi ¢calisma nesnesinin net
bir tanimi1 glindeme

gelir.

Bu arastirmanin kaynaklandigi tartigmalara katilanlarin pek goguna gére, Islam tarihini konu
edinen tarih yazimmin etrafindaki fikir halesi tarih¢ilerin Islam tarihinin pek ¢ok dzelligini
aciklamasini engelleyecek, baska alanlarda ¢alisan tarihgilerin sorularina cevap veremeyecek,
onlarin taleplerini tatmin edemeyecek diizeydedir. Diger bir deyisle Islam tarihine dair ¢ok az
calisma, baska tarihgilerin, kendilerinin tarih kiiltiirlerini paylasan gercek tarihgiler olarak
kabul ettikleri kimselerce yazilmistir. Gegen nesildeki degisikliklere ragmen pek ¢ok ¢alisma
"uzman olmayan oryanta-listlerce" yapilmistir. Bir zamanlar bunun boyle olmasi kagi-
nilmazd1. Daha 6nceki neslin akademisyenlerinden, Islam diinyasiyla ilgilenen yegane hakiki
akademisyenler olarak ve bunun gizlerini ¢6zecek baslica anahtara, yani dillerinin bilgisine
sahip olan biricik kimseler olarak, onlar bunlarin hepsini yapmaya tam olarak hazirlikli
olmasalar da pek ¢ok seyi yapmalar1 istenmisti: Dil 6gretmek, edebiyat analizleri yapmak,
tarihi incelemek, dini ve hukuki sistemleri agiklamak, hatta siyasi meselelerde hiikiimetlere
tavsiyelerde bulunmak ve kamuoyunu aydmlatmak gibi. Bunlarin en biiyiikleri sasirtici
derecede genis bir alanda yazdi ve ders verdi, pek az akademisyenin talip olabilecegi genis bir
bilgi ve vukufiyet sergilediler, fakat bunun bir bedeli olacakti. Genis sahalarinin bazi
boliimlerinde, belki kendilerinin de hognut kalmayacagi bir bicimde, ustalik bakimindan
diisiik standartlar1 benimsemek veya buna razi olmak zorunda kaldilar; pek ¢ogu filoloji ve
dini arastirmalarda kendilerini rahat hissediyorlardi, daha az1 salt edebiyat, daha da azi tarih
alaninda boyle hissediyorlardi. Sosyal bilimler alaninda ise hemen hi¢ vukufiyetleri yoktu.

Tarih yazarlarken, ya tarihsel arastirma
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alanina kendilerini daha rahat hissettikleri alanlardan ¢ikardiklar1 kavramlari tasimak ya da
genel kiiltiiriin siradan unsurlarmi ve ¢aglarmnin bilgisini —giiniin siyasi fikirlerini ya da
diiniin tarihi veya sosyolojik fikirlerini— devralarak ¢agdaslar1 olan tarih¢ilerin daha 6nce
1skartaya ¢ikarttig1 ya da yeniden tanimladigi bir ¢erceve igerisinde calismaya egilimliydiler.



Hayli kaba bir sekilde, Islam tarihine dair ii¢ kaynaktan neset eden belli bash iki yazim tipini
birbirinden ayirt edebiliriz: "Kiiltiirel-dini" ve "siyasi-kurumsal". Elbette bunlar ideal tiplerdir
ve karsilikli olarak smirlayict degildirler ve Islam tarihine dair yazan pek ¢ok yazar belli
Ol¢tide her ikisine birden dahildir. Ayrica bunlar, 6nde gelen diisiincelerin hazirlayici
nitelikteki tanimlar1 oldugunda yarar saglayabilirler.

"Kiiltiirel-dini" yaklasimi benimseyenler i¢in kurucu ilke, iki ana yolun her ikisince de
tanimlanabilecek bir "kiil-tiir"e ait bir ilkeydi. Bu ilke, dncelikle Islam dini s6z konusu oldugu
siirece, daha sonraki bir gelenekte, yani ibadet, inan¢ ve hukuk sistemlerinde somutlasacak
olan bir ¢agriy1 vazeden peygambere ait olan belli bir dini deneyim bakimindan kendisini
gosterir. Bu oncii fikirden, karakteristik problemleri, peygamberi mesajim, gelenegin
dogumuna sebebiyet verme bi¢imi ve bu gelenegin, mesaj1 kabul edenlerin hayatlarmi,
hayatin pek ¢ok "din dis1" yonlerini bile kendine 6zgii bir sekilde Islami olarak gosterebilecek
ve sdzgelimi bir "Islam sehrinden", bir "Islam tasrasmdan", Islam hiikiimetlerinden veya
ordularindan bahsetmeyi miimkiin kilacak denli yogurma ve sekillendirme bi¢imine iliskin
olan bir tarih yazimi neset etti. Ikinci olarak, kiiltiirdeki birlestirici etken, bir kiiltiirden diger
kiiltlire tasinmis ve taginmayla degisiklige ugramis insancil "bir diinya goriisii" zaviyesinden
goriilebilecekti: Islami diinya goriisii klasik antikitenin diinya goriisiiniin tasmmasiyla ve
bunun Islam tarafindan (biiyiik 6lgiide) degistirilmesiyle olusmustu ve belli basli problemleri
Islam diinyasimin klasik kiiltiirii benimseme ve Bat1
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Avrupa'ya devretmeden once onu koruma, gelistirme ve tahrif etme bigimlerine iliskin
olanlard1. Zorunlu biitiin ¢ekincelerle birlikte, Goldziher'*’, Arnold"* ve Gibb'i"*' ilk gruba,
Becker'*, von Grunebaum'*® ve Sauvaget'1"** ikinci gruba dahil olan oryantalistler olarak
gorebiliriz.

Siyasi-kurumsal yaklasim da yine genel bir kavramdan, 6rgiitlenmis bir hiikiimet sistemi
kavramindan hareket etmektedir. Bu kategorideki kitaplar —iktidarin ele gecirilme,
kullanilma ve kaybedilme bi¢cimlerinin— anlatidan yoruma gectikleri siirece, bunlarin da iki
gruba ayrildig1 soylenilebilir: Kurumlarin, 6rnegin mali kurumlarin, ¢éziimlemesiyle ilgili
olanlar; "Islami" veya "ulusal" olarak tanimlanan, belli bir "ruh"un disa vurumu olarak
siyasetle ilgili olanlar. Bu tiir tarihin tipik problemleri, giiciin nasil ele gecirilisi, olus-turulusu,
orgilitlenisi, mesrulastirilisy, kullanilis1 ve yitirilisi ile ilgili problemlerdir; toplumun siyasi
giicle sekillendirildi-gine dair temelde yer alan, koklii bir kanaat vardir. Bu yazim tiirii von
Hammer'> ve Wellhausen'e'*® kadar gider ve Barthold"*’ ve yine Gibb'le devam eder. Siyasi
yaklagimla kiiltiirel olan1 birlestirmis olan Gibb gibiler i¢in, yoneticilerin

129 1. Goldziher, Muhammedanischen Studien, 2 cilt, (Halle, 1889-1890); ing. trc: S. M.
Stern, 2 cilt, (Londra, 1967-71).

B0 T, W. Arnold, The Caliphate, (Oxford, 1924); The Preaching of islam, 2. baski,
(Londra, 1913).

B H. A. R. Gibb, Studies on the Civilization of islam, (Londra, 1962).

132 C. H. Becker, Islamstudien, 2 cilt, (Leipzig, 1924-1932).

33 G. E. von Grunebaum, Medieval islam, (Chicago, 1946).

Bkz.: 39. not ve 'Comment etudier l'histoire du monde arabe'

Memorial Jean Sauvaget, (Sam, 1954), s. 1671.

J. von hammer-Purgstall, Geschichte des Osmanischen Reiches, 10

cilt, (Pest, 1827-1835).

J. Wellhausen, Das arabische Reich und seln Sturz, (Berlin, 1902);

Ing. trc: Margaret Graham Weir, The Arab Kingdom and its Fail,

(Kalkiita, 1927).

W. Barthold, Turkestan doivn to the Mongol Invasion; Ing. trc: 3.



baski, (Londra, 1968).
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himaye ettikleri ve ahlaki ve siyasi kavramlarini ¢ikardiklar kiiltiir tiiriine yonelik 6zel bir 1lgi
mevceuttur.

Bu her iki ekoliin tarihgileri de kendi sartlari itibariyle anlasilmasi gereken ve belirgin bir sey
olarak 6ne ¢ikan bir Islam tarihi kavramina sahiptirler. Elbette Islam tarihine dair en saglam
inanca sahip olanlar bile, Islam diinyasinin diger diinyalarla zaman ve mekan itibariyle bitisik
oldugunu kabul edeceklerse de bunun farkmdaligi siyasi ya da toplumsal olandan ziyade
entelektiiel tarihte tam olarak belirgindir. Schacht, Goldziher'i takip ederek Roma, Bizans,
Talmudik ve Sasani hukukundan siiziilerek gelen ve olusum halinde bulunan islam Hukukuna
gecen unsurlar gosterebilecektir.*® Bununla birlikte, tarihgilerin, islam devletine i¢sel
siireclerle iiretilen bir sey olarak baktiklar1 sdylenilebilir. Nitekim, Islam tarihi iizerine yapilan
pek cok calisma, Islam dncesi Arabistan'ma iliskin bir boliimle baslar ve Bizans ve Sasanilere
dair hem hicbir sey sdylemez. Ayn1 sekilde "Islam'm toplumsal sistemi" de iceriden
aciklanmustir. Islam'in hakim din oldugu bdlgelerde yer alanlar Islami gelenegin dogasi
bakimindan izah edilmis ve Islam bilgisi bu gelenegin anlasilmast i¢in temel anahtar olarak
kabul edilmistir.

Sonug itibariyle, Miisliiman tilkelerin ortaklasa sahip olduklar1 seylerin aralarindaki
farkliliklardan daha 6nemli goriildiigii sdylenebilir. Pratikte bunun anlami, alanin farkl
bolgelerinde yapilmis olan orantisiz calismalar g6z Oniine alirsa, Yakin Dogu'nun Tiirk-
Arap bdlgelerinden almmis olan bir klisenin islam diinyasinin diger bdlgelerine uygu-
lanmasidir. Ayn1 sekilde Islam tarihini "yiikselis" ve "¢okiis" bakimindan ele almaya yonelik
bir egilim vardi: Peygamber, Abbasilerin ilk donemlerinde hem siyasi gii¢ hem de kiiltiirel
"ronesans" bakimimdan en olgun donemini idrak eden bir tohum eker, bundan sonra siyasi

parcalanma ve kiiltiirel durgunluk, islam diinyasinin on dokuzuncu yiizy1lin basma
138

J. Schacht, The Origins of Muhammedan Jurisprudence, (Oxford, 1950).
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kadar uyanmayacagi uzun bir ¢okiise yol agar ki bundan Bat1 medeniyetinin etkisi ve "ulusal
ruhun" kipirdanislariyla

kurtulur.

Orta Dogu tarihi iizerine yapilan ¢calismalarin yeni bir kavramla zenginlesmeye baslamasi
ancak bu kusakla birlikte miimkiin olur. Bu kavram, herhangi bir par¢adaki degisimin geride
kalan diger parcalara etki edecegi biitiinsel bir sistem olan "toplumsal sistem"in bir ilkesi olan
"toplumsal tarih"tir. Bu diisiince kuskusuz birden fazla sekilde gelistirilebilir ve kullanilabilir.
Ozgiin bir kuramdan ziyade, ilgi ve yakinligin yoneticiler ve hiikiimetlerden "siradan
insanlarin nasil yasadigi"na kaymasindan dogan ampirik bir Ingiliz ve Amerikan gelenegi
vardir. Bunun yaninda toplum ve onun ge¢misine dair ii¢ sistematik diisiince bi¢imi de yine
Orta Dogu tarihgilerinin lizerinde bir etkiye sahipti. Bu etki, niceliksel mutlakliga yonelik
dikkatleri ve diger disiplinlerden grenmek ve diger tarihler gibi islam tarihini de ¢agmn genel
bilimsel etkinliginden ¢ikartilmis sorulara tabi tutmak noktasindaki isteklilikleriyle Max
Weber, Marx ve Fransiz Annales ekoliine bagl tarihgilerin diisiincelerince olusturulmustu.
Ozellikle Braudel'in ¢aligmasi, temel teskil eden kavramlar1 ve ydntemleri nedeniyle ve yine
Orta Dogu ve Kuzey Afrika tarihine agik ilgisi dolayisiyla koklii bir etki yaratmustir.

Su ya da bu bigimde kendilerini toplumsal tarih¢i olarak adlandiracak olan kimseler i¢in
"Islam tarihi" farkl1 bir sey ifade eder ve farkl bigimlerde alt boliimlere ayrilmahdir. Birkag
tarihci, islam tarihi kavramini biitiiniiyle terk etmeyi arzu edecektir. Pek cogu bu kavrami
sinirlar dahilinde gegerli ve kullanisli bulacaktir. Bunlar, Islam'i egemen oldugu bir diinyaya
kendine ait ger¢eklige sahip olmayan, kendinden bagka bir seyin terimleriyle agiklanabilecek



bir olgu olarak bakmanin tehlikeli oldugunu gdstermektedirler. Islam'a boyle bakildiginda o,
Orta Cag doneminde klasik kiiltiiriin Avrupa'ya tasinmasinda sadece bir asama, mekansal
anlamda oldugu kadar zamansal anlamda da bir "Orta Do-
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gu" ve modern donemde Avrupa'nin kendisini empoze ettigi edilgen bir cografya olarak
algilanacaktir.

Bununla birlikte, daha dnceki tarihgilerinin yaptiklarindan daha keskin ayrimlar ve tanimlar
yapma ihtiyac1 6niimiizde duruyor. Her seyden dnce, Islam'm egemen din oldugu pek ¢ok
iilkede ortakmis gibi goriinen iki farkli gruptaki nitelikleri ayirt etmeliyiz. Bir inang ve ibadet
sistemi olarak Islam'm ortak bir kabulii bigiminde agiklanabilecek cesitli boyutlar1 s6z
konusudur. Hukuk sistemleri, hukukun bi¢gimlendirdigi kimi toplumsal kurum tiirleri, ortak
entelektiiel ilgiler, gayrimiislim diinya ile belli bir iligki, belli bir siyasi soylem gelenegi.
Diger yandan, en azindan Hindistan'in batisinda, Islam'm belli bir cografi ve bu nedenle
sosyo-ekonomik yapiya sahip oldugu bolgelerde yayilip kok salmasi olgusuyla arasinda
benzerlikler vardir: Toprak ve suyun yerlesik tarim ve yaylacilikla birlikte, dengeli olmayan
ve dogasi1 geregi degisen bir kombinasyonla en etkin bir sekilde kullanildig1 bolgeler; uzun
mesafeli ticaret giizergahlarinin verimli alanlarda biiyiik sehir kiimelesmelerinin gelisimini
miimkiin kildig1 bdlgeler; ve bu iki etkenin sehirler ve bunlarm kirsal hinterlandlar1 arasinda
belli bir ortak yasayis tiiriinii ortaya ¢ikardigi bolgeler. Benzerligin bu iki tiirli arasindaki
iliskiyi yanls yorumlamamak énemlidir. Islam'm, &zellikle bunlara uygun oldugu nedeniyle
belli tiirdeki bdlgelerde yayildigini ileri siirmek tehlikeli ve yanls yone sevk edicidir. iliskiye
bir sosyologun bakisiyla bakmak daha giivenlidir; 6yle ki Islam kendisini, tek bir sistem igin-
de karsilikli etkilesen iki ayr1 unsur arasindaki bir sey gibi, farkli ekolojik bdlgelerde farkl
bicimlerde "disa vurmakta", fakat ayni1 zamanda insanlarin buralarda yasama bi¢imlerini
degistirmektedir.

Ikinci olarak, farkli ddnemleri birbirinden ayirt etmek dnemlidir ki, her birinde "Islam tarihi"
gibi terimlerin farkli bigimlerde anlasilmasi gerekir ve ayn1 zamanda farkli tarih tiirlerinin
farkl1 bigimlere ayrilmasi zorunludur. Siyasi tarihin s6z konusu oldugu durumda, kabaca
boylesi bir ayrim
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yapilabilecektir: Kiiltlir ve normlari itibariyle hala biiyiik 6l¢tide Miisliiman olmayan bir
toplumda, Miisliiman bir a-zmligin hakim oldugu ve bunu tek bir siyasi yap1 i¢inde ger-
ceklestirdigi erken donem,; biitiinsel yapmin ¢oziilmesi ve biiyiik 6l¢iide Tiirklerden olusan
yonetici azinlik ile din degistirme yoluyla ya da Islam Hukukunun genislemesiyle baskin
bicimde Miisliiman olmus olan bir toplum arasindaki yeni bir tiir iligkinin tesisiyle tanimlanan
ikinci donem; ii-¢iincii ddnem ya da Alevi, Osmanli, Safevi, Ozbek ve Mogol, bes biiyiik
biitiinlestirici devlet donemi; ve bu devletlerden biri hari¢ hepsinin dagildigi, Avrupa'nin
tahakkiimii ve modern "ulus-devletlerin" ortaya ¢iktig1 modern donem. Bu son dénemde
Islam tarihi kavramu, bir agiklama birimi olarak degerinin tamamini degilse bile bir kismmni
kaybeder ve Ingiliz somiirge siyasetinin 6ne ¢ikardig1 Orta Dogu tarihi kavrami bunun yerini
tam olarak dolduramaz. (Bu, okudugunuz boliim boyunca neden "Orta Dogu" tarihi degil de
"[slam tarihi" kavraminm kullamldigini agiklar). Fakat daha ileri diisiince egzersizleri
olmaksizin ekonomik ya da entelektiiel tarihin de ayn1 donemlere ayrilacagi noktasinda bir
zehaba kapilmamak gerekir.

Ugiincii olarak, belli cografi ayrimlar yapmaliyiz. Biitiin Iranli tarihgiler daha 6nce
sdyledigimiz iizere, islam tarihini gdrmeye egilimli oldugumuz kategorilerin Islam diinyasmnin
bat1 veya "Tiirk-Arap" parcasina dair bir calismadan ¢ikarsandigmm farkindadirlar. Bu
noktada, Dogu veya Tiirk-Iran parcasinin, Islam inancinm biiriindiigii farkli bigimler, farkli
cevre sartlari, Hindistan ve I¢ Asya ile cografi baglar nedeniyle baska acilardan yorumlanmasi



gerekmektedir. Dolayisiyla kiiltiirel ve ekolojik bakimdan ayr1 bir biitiin olarak kabul
edilebilecek Magrib icin de ayn1 sey s6z konusudur; ¢arpici bir makalede Burke'nin gosterdigi
gibi, Gibb ve Bowen'in on sekizinci ylizyilda Osmanli tarihini ig¢ine yerlestirdikleri cerceve
Magrib tarihi i¢in kullanilamaz."*

139 E. Burke, 'Morocco and the Near East: reflections on some basic differences', Archives
europeennes de sociologie, cilt 10 (1969), s. 70f.
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Hig siiphesiz bu kaba ayrimlar, daha sonra alt boliimlere ayrilabilecektir.

Su halde "Islam tarihi" benzeri ifadelerin, farkli iliskiler ve muhtevalar icinde ayn seyi ifade
etmedikleri ve her haliikarda bunlarin bizatihi kendilerinin varolan her seyi a-¢iklamaya kafi
gelmeyecekleri agiktir. Diger bir deyisle "Islam" ve ondan ¢ikarsanan terimler, eger tarihsel
aciklama ilkeleri olarak hizmet edeceklerse, ustaca, anlama iliskin smirsiz ¢ekince ve
uyarlamalarla ve de diger ideal tiplerle birlikte kullanilmas1 gereken "ideal tipler"dir.
Kullanilabilecekleri kapsam, yazdigimiz tarihin iirline gore degisiklik arz eder. Bunlar en az
iktisadi tarih ile ilintilidirler; Rodinson'un Islam ve Kapitalizm'de*" gosterdigi gibi, islam'in
hakim oldugu toplumlarin iktisadi hayati oncelikli olarak dini i-nanglar veya kanunlar
yoniinden agiklanamaz. islam Hukukunun ticari bigimler iizerindeki etkisine ragmen diger a-
¢iklama bigimleri daha yerindedir: Cahen'*' ve digerlerinin ileri stirmiis olduklar iizere,
"Yakin Dogu", "Akdeniz", "Orta Cag donemine ait", "endiistri 6ncesi" toplum gibi kavramlar
Islami olandan daha kullamishdirlar. Sosyo-politik tarih i¢in islam, kimi a¢iklama bi¢imleri
saglayabilirse de bu, hicbir surette gereksinilenin tamami degildir. En hararetli "islami"
devletlerin bile, kurumlar1 ve politikalari, cografi konumu, ekonomik ihtiyaglari,
hanedanliklarmn ve yoneticilerin ilgi ve ¢ikarlar1 hesaba katilmaksizin agiklanamaz. Islam
hukukuna dayali1 gibi gériinen kimi kurumlarn tarihi bile biitiiniiyle s6z konusu sartlarla
aciklanamaz: "Islami kolelik" gibi bir kavram yakindan bakildiginda ¢oziiliir; Fas'in amal
literatiirtine iliskin Milliot'un ag¢iklamasmin ileri stirdiigii gibim, fillen uygulandigi sekliyle
mahalli adetlerin, Islam Hukukuna eklemlendigi bigimler her zaman vardir. Sadece bir kisim
10 M. Rodinson, islam et capitalisme, (Paris, 1966); Ing. trc: islam and Capitalism, (Londra,
1974).

C. Cahen, 'L'histoire economique et sociale de 1'Orient musulman medieval', Studia Islamica,
cilt 3 (1955), s. 93f.

142 J. Berque, 'Amal', Encyclopaedia of islam, 2. basky, cilt 1, s. 427f.
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entelektiiel tarih tiirleri, en azindan modern donem 6ncesi, kendini stirdiirme ve gelistirme
sistemini olusturmak {izere Islam'm kendisinden neset eden fikirlerle disaridan gelen fikirlerin
harmanlandig bir siirec olarak, esas itibariyle ve agirhikli olarak Islami terimlerle izah
edilebilir; hatta felasife bile simdi, Arap elbiselerine biiriinmiis Grek filozoflar1 olarak degil,
aksine kendi Islami itikatlarmin agiklamalarini sunmak iizere Grek felsefesinin kavramlarmi
ve yontemlerini kullanan Miisliimanlar olarak goriilmelidir.'*

Yeni "toplumsal tarih" kavrayislar1 da yine konularm se¢iminde, bir toplumun temel
toplumsal hatta ekolojik yapisini degistirebilecek iiretim ve ticarette asamali ve uzun vadeli
degisimlerin incelenmesine yonelik farkl bir vurguya, 6zelde ekonomik konulara iliskin yeni
bir tercihe yol agmaktadir. Simdilerde Orta Cag ekonomik tarihine yonelik ¢ok az calisma
yapiliyor; Duri'** ve el-Ali'* tarafindan Irak iizerine yapilmis olan eski ¢aligsmalara, Rabie
ve Goitein'?’ tarafindan yapilmis yenileri ve slam ticaretini Akdeniz diinyasinin daha genis
cercevesi icine yerlestiren Lopez, Miskimin ve Udovitch'in'*® ortak bir makalesi eklendi.
Erken modern dénem i¢in, gerek Osmanl1 arsivleri gerekse Avrupali ticaret sirketlerinin

146



evraklar1 gibi kaynaklar daha giivenilirdir. Osmanl arsivlerine dayanan Inalcik'm'*’

ticaret

3 Bkz.: R. Walzer, Greek into Ambic, (Oxford, 1962).

144 A. Durj, ta'rikh al-'iraq al-iqtisadi fi al-qarn al-rabi' al-hijri, (Bagdat, 1948).

145§ al-Ali, al-Tanzimat al-ijtima'iyya wa al-igtisadiyya fi al-basra fi al-qarn al-awwal al-hijri, (Bagdad, 1953).
146 Y. Rabie, The Financial System of Egypt A. H. 564-741/1169-1341 A. D., (Londra, 1972).

147
Bkz.: 22. not.
148 R. Lopez. H. Miskimin ve A. Udovitch, 'England to Egypt 1300-1500: long term trends and long-distance trade' M. A.

Cook (der.); Studies in the Economic History ofthe Middle East, s. 93f.
4 Bkz.: 102. not.
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sirketlerinin evraklarina dayanan Davis'*’, Valensi'®' ve Svorons'>* eserleri ekonomik tarih
yontemlerinin bu kaynaklara nasil etkin bir bigimde uygulanabilecegini gostermistir. On
dokuz ve yirminci yiizyillar i¢in materyaller daha giivenilir olsa da, ilging bir bi¢imde, temel
gelisme meseleleriyle ilgili O'Brien'>®, Owen'** ve Chevallier'in'> ¢aligmalar1 ve Issawi'nin'*®
anlamli makaleleri hari¢ bunlardan ¢ok az faydalanilmistir. Daha yeni bir tarih tiirii, niifus ve
onu etkileyen biitiin faktorlere ilgilenen tarih yaklagimi, Islam diinyasina yonelik olarak bazi
istisnalar diginda hemen hi¢ denenmemistir. S6z konusu istisnalar olarak, Osmanli niifusuna

. 1 -1 1 1
dair Barkan 57, Issawi 58, Todorow'” ve Cook'un'® ya-

™u R. Davis, Aleppo and Denonshire Square, (Londra, 1967). '*' L. Valensi, Le maghreb avant la prise d'Alger, (Paris,
1969).

N. G. Svoronos, Le Commerce de Salonique au XVIIle siecle, (Paris, 1956).

P. K. OBrien, The Revolution in Egypt's Economic System, (Londra, 1966).

' E R. I. Owen, Cotton and the Egyptian Economy 1820-1914, (Oxford, 1969).

'35 D, Chevallier, La Societe du Mont Liban i I'epoque de la revolution industrielle en Europe, (Paris, 1971).

156 C. Issawi, 'The Decline of Middle Eastern Trade 1100-1500' D. S. Richards (der.), islam and the Trade of Asia; 'Egypt
since 1800: a study in lop-sided development', Journal of Economic History, cilt 21 (1961).

O. L. Barkan, 'Essai sur les donnees statistiques des registres de recensement dans 1'Empire Ottoman au Xve et XVle siecles',
Journal of the Economic and Social History of the Orient, cilt 1 (1958), s. 9f.

138 C. Issawi, 'Comment on Professor Barkan's estimate of the Population of teh Ottoman Empire in 1520-30', Journal of the
Economic and Social History of the Orient, cilt 1 (1958), s. 329f.

N. T. Todorov, La Ville balkanique aux Xve-XIXe siecles, (Bulgarca ve Fransizca 6zetle birlikte: Sofya, 1972).

1 M. A. Cook, Population Pressure in Rural Anatolia 1450-1600, (Londra ve New York, 1972).
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zilar1, Valensi'®' tarafindan Kuzey Afrika'daki hastalik ve salgmlar hakkinda yapilan
arastirma ve yorumlar yasal, medikal, farmakolojik ve erotik literatiirde sergilendigi gibi
dogum kontroliinde de Miisliimanlarin tavirlar1 hususunda Musallam'in tamamlanmis fakat
yaymlanmamis ¢alismas1'®* kaydedilebilir.

Fakat ayn1 zamanda yeni bir sey baslamaktadir: eski konulari, yeni bir ¢cer¢eveye yani bir
biitiin olarak diisiiniilen toplumun ¢ergevesi icerisine yerlestirerek yeniden diisiinmeye yonelik
bir girisim s6z konusudur. Dolayisiyla hiikiimetlerin pasif bir tebaalar kitlesi tizerinde
serbestge tasarrufta bulunan olusumlar olarak degil, biitiin parcalar1 bir anlamda aktif olan bir
sistemde, bir unsur olarak goriildiigii yeni bir tiir siyasi tarih yazilabilir. Bu sekilde kavranan
siyasi tarihte, hiikiimet aygit1 tizerindeki kontroliin ele gegirilip kullanilma bi¢imine iligskin
geleneksel olan ek olarak her tiirlii soru ortaya ¢ikar: Ister hiikiimdar, ister asker, isterse de
resmi gorevli olsun yonetimi kontrol edenlerin, yonettikleri ve onun tarafindan yogrulduklari
toplumda kendilerini koklestirme bigimleri nelerdir? Farkli sosyal gruplar itaat, direnis ya da
basarinin hangi orandaki karisimiyla, onlar1 kontrol eden hiikiimetlerin ¢abalarna karsi
koymaktadirlar? Yonetimlerin, biirokratik kontrol kadar, baski ve maniplasyon araciligiyla
hedeflerini gerceklestirmek icin kullandiklar1 farkli yontemler nelerdir? Hiikiimet aygitinin
disinda yer alarak gercekte siyasi gii¢ veya niifuzun bir kismini koruyanlarin yontemleri
nelerdir? Yonetim aygitinin i¢inde olanlar, hiikiimdara ya da biirokrasinin bir pargasini

, Avrupali



kontrol altina almak suretiyle ya da yonettikleri toplumda, servet ya da toplumsal gii¢ yoluyla

belli 6l¢ilide bir eylem 6zgiirliigiinii nasil korumaya ¢alismaktadirlar?
"' Bkz.: 151. not.

12 B Musallam, Sex and Society in islam: the situation and Medieval Techniques of Birth Control. Basiimanus doktora tezi
(Harvard, 1973).
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Ayni sekilde diistince sistemlerinin gelismesi ve bunlarm soyut sekilde birbirleriyle iliskilerini
g0z oniinde bulunduran bir entelektiiel tarih tipi her zaman varligini koruya-bilecekse de,
toplumsal bir siirecin ayrilmaz pargasi olarak bunu incelemenin ayn1 zamanda baska yollar1 da
vardrr. Fikirleri basit¢e toplumsal bir gergekligin "disavurumlarma" indirgemek muhtemelen
faydali olmayacaksa da bunlar farkli toplumsal ¢ercevelerde yasandigi bi¢cimiyle hayat iize-
rinde icra ettikleri etki ve baz fikirlerin kdklesip yayildigi, buna karsilik bazilarinin bu
sanstan mahrum oldugu "se¢cim" siireci bakimindan dogru bir bigcimde ele alinabilir. Daha da
onemlisi, diisiiniirler sadece diisiiniir olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal bir ¢cevrenin
irtinleri ve toplumsal rolleri icra eden aktorler olarak goriilebilirler. Dolayisiyla ulema belli
bir entelektiiel gelenegin salt koruyucusu ya da tasiyicisi olarak degil, belli makamlar1 tutan,
belli imtiyazlarin tadini ¢ikaran, ¢esitli toplumsal gruplarla temaslar1 olan ve ulema olmalari
olgusu tek basina rollerini agiklamaya kafi gelmeyen kimselerdir. N. Keddie tarafindan
yakinlarda hazirlanan bir kitap biitiin bunlar1 a¢ik bir bigimde gosterdi.'®® Aym sekilde, sanat,
bilim ve mimariye iligskin bir toplumsal tarih olabilirse de simdiye kadar bu konulan agmaya
yonelik pek az sey yapilmustir.

Bu yeni perspektiflerden pek ¢ok farkli tarihi temaya yaklasabilirse de ancak bunlar arasinda
kisisel bir se¢im yapmak miimkiindiir. Su halde burada en azindan bir zihni heyecanlandirmis
dort farkli tema vardir. Oncelikle sehircilik tarihi: Kaynak belgelerin pek cogu daha ¢ok
sehirler ve sakinleriyle ilgili oldugundan toplumsal tarih¢ilerin burada 6zellikle zengin bir
alan bulmas1 dogaldur. Islam sehircili-giyle ilgili arastirmalarmn gdrece uzun bir gelenegi olsa
da daha onceki ¢aligmalar, sehirlerle suni bir yap1 olarak ilgilenmisler, bir baska deyisle
onlari, sokaklarin ve binalarin yapildig1 ve diizenlendigi ve zamanla degistirildigi bigimler
olarak degerlendirmislerdir. Bu gelenege, Hautecoeur ve Wiet'®, Sauvaget'®, Marcais'®® ve
genisleterek, mekanda sehirlerin gelismesiyle, sehirlerin semt ve mahallelere boliinmesi ile ve
buna benzeyen diger meselelerle ilgili, Kahire iizerine Abu Lughod'®’ ve Istanbul iizerine
Ayverdi'ninki'®® gibi daha modern eserler dahil edilebilir. Bununla beraber daha sonraki
calismalarda, temel ilgi, toplumsal bir organizma, belli bir dengenin siirdiiriilmesi i¢in farkl
parcalarin karsilikli etkilesim bi¢imi, bunlarin gii¢lerinin boyunca seferber oldugu hatlar,
hiikiimetle uzlasabildikleri miizakereler, ekonomik degisim ve bilesik gruplar —ulema,
tiiccar, Hiristiyan ve Yahudiler, maharetli zanaatcilar; proleterler ve sehirlerdeki gecici
sakinler— arasidaki siyasi bagimlilik iliskileri olarak sehre kaymistir. Bu daha ¢ok Fransiz
tarih¢iler tarafindan kullanilan bir konudur: Cahen'in "Movements populaires et autonomisme
urbain"]69, Le Tourneau'un Fas”o, Mantran'm Istanbul'’' ve Raymond'un Kahire'”? {izerine
birka¢ makalesi ve kapsamli bir kitab1 bulunmaktadir. Bunlara Lapidus'un 6ne ¢ikan
konusunun yani sira, daha genis bir ilginin ideal tipini tanimlayan Miislim Cities in the Later

Middle Ages™ isimli eserini de eklemeliyiz.
168

L. Hautecoeur ve G. Wiet, Les mosque.es du Caire, (Paris, 1932). Bkz.: 39. not.

16 Bkz.: 41. not.

167" 7. Abu Lughod, Cairo, 1001 Years of the City Victorious, (Princeton, N. J., 1971).

'8 Bkz.: 45. not.

1 C. Cahen, Mouvements populaires et autonomisme urbain', Arabica, cilt 5 (1958), s. 225; cilt 6 (1959), 5. 25f ve
233f.

170 R. LeTourneau, Fez avant le protectorat fran¢ais, (Kazablanka, 1949).

7' R. Mantran, istanbul dans la seconde moitie du XVIle siecle, (Paris, 1962).
172

Bkz.: 26. ve 105. notlar.



163
N. R. Keddie (der.), Scholars, Saints and Sufis, (Berkeley, CaL, 1972).
173 1. M. Lapidus, Miislim Cities in teh Later Middle Ages, (Cambridge, Mass., 1967).
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Bununla yakindan ilgili olmakla birlikte kentin ¢cok 6tesine gegen sey, toplumun etrafinda
siyasi amaglarla orgiitlendigi himaye sistemlerine dair yapilacak arastirmadir. S6z konusu
arastirma, biitiin toplumu sarmalayan, en uzak ve "kapali" topluluklar1 daha genis bir toplumla
ve nihayet biiyiik kentler ve onlarin yonetimleriyle iliskilendiren, giigsiizlere belli bir koruma,
zirvedeki siyasi hareketlilik i¢in bir aygit ve hiikiimetlere niifuzlarini biirokratik kontrol
seviyelerinin 6tesinde genisletmeleri icin bir "manipiilasyon" araci saglayan su koruma ve
bagimlilik iligkilerinin piramitleri iistiine olacaktir. Bu iliskiler dogalar1 geregi istikrarl degil-
dirler, ¢iinkii daima her iki yonde de hareket etmeye meyyaldirler, yukaridakiler
altlarmdakilerin iizerindeki kontrollerini giiclendirmeye ¢alisirlar; asagidakiler de bagimsiz
hareket giiclerini genisletmek iizere ¢aba sarf ederler: Yonetimler "ekabirleri" biirokratlara
dontistiirmeye calisir, biirokratlar da "ekabirlesmeye" calisirlar. Ancak bu tarz sistemlere
iliskin bir arastirma "geleneksel" (fakat ayn1 zamanda bir 6lciide, "modernlesen") bir
toplumdaki sosyo-politik eylemin dinamiklerini anlamamiza yardime1 olabilir. Lapidus'un
kitab1 bir kez daha, bir kent ortamindaki bu tarz sistemlere iliskin "ideal bir tip" sunar, tasra
ve steplere yonelik olarak Lambton'm Landlord and Peasant in Persia*'* isimli kitab, i
boyutlu yonetim, toprak sahibi ve tarim iscisi iliskisini, ilk ikisinin gorece giigliiliiklerine gore
degisen sekliyle, derinlemesine ele alir. G. Baer'in'”® bir makalesi, piramitteki ara konumlar1
isgal edenlerin belirsiz konumlarimi, umdas koylinii, ayn1 zamanda hiikiimetin ajanlarini ve
yerel toplulugun liderlerini betimler.

Ugiincii olarak, Islam tarihinde tekerriir eder goriinen "kabile" veya gdgebe hareketlerinin
arastirmasi daha ileri gotiiriilmeye muhtagtir. Pek ¢cok bicimiyle birlikte Orta Do-gu'nun
kirsa.! toplulugunun normal tiirii, yerlesik tarim ve

A. K. S. Lambton, Landlord and Peasant in Persia, (Londra, 1953).

G. Baer, Studies in the Social History of Modern Egypt, (Chicago, 1969); 6zellikle 'The
Village Shaykh, 1800-1950', s. 30f.
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yaylaciligin karmasindan olusan bir toplumdur. Béyle olmakla beraber, "¢61 ve ekime
elverisli alanlar" arasindaki igkin bir ¢atigmanin sartlariyla veya bu yonden yapilan eski bir
Islam tarihi yorumuna geri ddnmek artik miimkiin degildir. Yaylacilar ve tarimla ugrasanlar
ayni1 insanlar olabilir, ayni topluluga mensup bulunabilir veya bir tiir ortak yagsama birimi
icinde birbirleriyle birlikte yasayabilirler. Ger¢ek problemler iki tiirliidiir. ilki, tarim ve
yaylacilik arasindaki uzun erimli denge degisikliklerini nasil agiklayabilecegimiz yoniindedir?
Niifus hareketlerinin, digerine kars1 bask1 yapan bir grupla muhtemelen olabilecegi gibi
oldugunu varsaymak giivenli olmayacaktir. Boyle olabilirse de ayn1 zamanda mevcut bir
topluluk i¢inde bir toprak kullanimi tipinden digerine dogru degisimler yasanabilir ve buna
iklim, teknoloji veya ticari talep degisimleri sebebiyet verebilir. ikinci olarak sorulmasi
gereken soru, hiikiimdarlarin degisimine yol agan ve gocebe bir temele sahip oldugu intibaini
veren su biiylik siyasi degisimlerin nasil a¢iklanacagina dairdir? Burada, tilkeleri istila eden,
sehirleri ele gegiren ve imparatorluklar kuran biiyiik kabilelerin ve birliklerin dogusu veya
yiikselisi hakkinda tarihgilerin bize soyledikleri ile i¢lerinden ekonomik ihtiyaglar i¢in
zorunlu olandan daha biiyiik gruplagsmalar —stirii veya go¢ birlikleri— ¢ikartamaz gibi
gortinen kirsal halklar arasinda bir ¢eligki var gibidir. Cevabin ipuglari, isimleri olgulardan
dikkatli bir sekilde ayirarak bulunabilir. Eski kabile isimlerinin, i¢lerindeki gerceklik
degisse de kullanimu siirdiiriilebilir, tipki on sekizinci ylizyilda Liibnan'da ve on dokuzuncu
yiizyilda Filis-tin'indeki Kays ve Yemen'inkiler gibi. Bu isimlerin kullanimi, akrabalik dilinin



gercek bir akraba gurubu degil de "siyasi" bir yapiyi, temayliiz etmis bir kisi veya aile
etrafinda bir araya toplanan, ne akrabalik bagi olmayan, ne gocebelik iliskisi bulunan olmayan
farkli unsurlarin gruplasmasini belirtmek {izere kullanildigim ifade edebilir. Bu gruplagmay,
kendisi gogebe bir topluluktan gelen bir 6nder meydana getirebilirse de, daha biiyiik bir
ihtimalle, boyle bir seye di-
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sandan, sinirlt kaynaklari ve sehirdeki eylem araglarini kontrol eden birisi yol acmustir.'”
Dordiincii olarak, daha genis bir ¢ergeve icindeki sinirli alanlar ve topluluklar hakkindaki
kiigiik 6lgekli arastirmalara, tarihte gergekte nelerin oldugunu sadece bunlar araciligiyla
anlayabilecegimizden 6tiirti 6zel bir 6nem verilir. Devletler hiikiimranlik alanlarmin farkl
bolgelerinde farkli sekilde hareket ederler; inanglar farkli topluluklara farkli seyler ifade
eder, yurttaslar, koyliiler, cadir sakinleri arasindaki ortak yasama birimleri cografi, ekonomik
ve siyasi nedenlerle farklilik arz ederler. Bu, tarihin biitiin donemleri i¢in dogruysa da bir
ornek olarak en erken donem ele almabilir. "Islami fetihler" ancak fetih siirecinin,
"Islamlagma siirecinin" ve yeni ydneticilerin karsilastiklar1 hukuki ve idari sistemleri
benimseme ve degistirme bigiminin bdlgesel bir tarzda incelenmesiyle daha 1yi anlagilabilir.
O halde bagimsiz sehirlerin veya semtlerin, mahallelerin, bélgelerin ve kdylerin ve de belli
sosyal gruplarin, dini cemaatlerin —kaynaklarin izin verdigi yerde— incelenmesine yonelik
bir ihtiya¢ s6z konusudur. Yine burada bir dizi ¢alisma yapilmistir. Goitein'in Orta Cag
Kahire'sindeki Yahudi toplumu hakkindaki arastirmalar1'’’, daha once zikredilmis olan
Salibi'inin Liibnan ailelerin kokenine yonelik kiigiik ¢apli incelemeleri'’®, Chevallier'nin
Avrupa'daki Sanayi Devriminin ve bunun siyasi sonuclarmin Liibnan kdylerindeki kiiglik
6lcekli ekonomiyi etkileme bi¢imine dair ¢alismast'”’ ve K. Brown'un Fas'taki bir deniz

limanma dair ¢alismast'™ kaydedilebilir.

176 Bkz.: T. Asad, The Kababish Arabs, (Londra, 1970); C. Cahen, Nomades et sedentaires dans le monde musulman du
milieu du moyen age' D. S. Richards (der.), Islamic Civilization 950-1150.

177 Bkz.: 22. not.

178 Bkz.: 106. not.

7% Bkz.: 155. not.
180 K. L. Brown, People of Sale, (Manchester, 1976) ve 'An urban view of Moroccan history:
Sale 1000 to 1800', Hesperis-Tamuda, cilt 12 U971), s. 5f.
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Toplumsal tarihgi, hi¢ sliphesiz, kullandig1 bazi1 kavramlar ve yontemler i¢in tarihin 6tesinde
sosyal bilimlere bagvurmalidir. Bu iktisat tarihinde en a¢ik bir bigimde mevcuttur: Levanten
ticarete dair'®' daha eski tarihli Masson ve Wood'un eserleriyle Davis'inkinin bir
karsilagtirmasi egitimli bir iktisat tarih¢isinin, kaynaklardan ne kadar ¢ok beslenebilecegini
gsterecektir. Ayni sekilde Owen'm Cottour and the Egyptian Economy™ isimli kitabi
ekonomik gelisme hakkinda yeni tartismalarin bir iirtinii oldugu aciktir ve Misir't ayni
donemin Hindistan ve Japonyas1 hakkindaki aragtirmalardan ¢ikarilan bir perspektifin igine
yerlestirir.

Tarihgiler sosyolojiden ¢ok az sey ¢ikartmis goériinmektedirler. Bazilar1 s6zgelimi Lapidus,
Max Weber'in fikirlerinden etkilenmis olmakla birlikte sosyoloji, gecmis ve sanayi dncesi
toplum i¢in gegerli olacak bir yontem ortaya ¢ikardigi izlenimini uyandirmaz. Fransiz
akademisyenlerin anladiklar1 anlamda insan cografyasi daha biiyiik bir etkiye sahipti. Fransiz
tarih¢ilerin neredeyse tamami Amerikali akademisyenlerden daha fazla bir ¢evreye, toprak ve
insanlar arasidaki iliskiye dair canli bir hisse sahip olduklar1 intibain1 vermektedirler.
Birkag tarih¢i siyaset biliminden ¢ok sey 6grendigini iddia edecektir ve bu —belki de— bir
konunun yontemleri ve fikirlerindeki degisimler ile bunlara iliskin bir bilincin diger
disiplinleri icra edenlere yayilmasi arasinda var olan kesintiye iliskin bir 6rnektir. Resmi
siyasi kurumlarm analiziyle ilgilenen eski tiir bir siyaset biliminin bu tiir kurumlara sahip
olmayan caglar ve toplumlarla iligkisinin olmayacagi aciktir. Birkag y1l 6nce yaygm olan,

6



siyasi gelisme veya modernlesme kuramlari, pek ¢ok tarihgiye, belli toplumlarin, 6zellikle
kadim ¢aglardaki toplumlarin incelenmesine ¢ok

181 Bkz.: 150. not; A. C. Wood, A History of the Levant Company, (Londra, 1935); P.
Masson, Historire du cornmerce frangaise dans le Levant au XVlIle siecle, (Paris, 1896) ve
Histoire ... au XVIlle siecle, (Paris, 1911).

182

Bkz.: 154. not.
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fazla yardimc1 olamayacak derecede, gereginden fazla genel goriinmekteydi. Bununla birlikte,
son birkac yilda, siyasetin kurumsal olmayan bi¢imlerine, toplumsal gruplarin iktidar1 ele
gecirmeye yonelimli siyasi gii¢cler haline gelme bi¢imlerine yonelik yeni bir analiz bigimi
gelismistir. Simdiye kadar bu kavramlar1 gecmise uygulamaya yonelik ancak bir ya da iki
girisimde bulunulmustur. Bu baglamda 6zellikle, Harik'in, belli bir siyaset kurami
cercevesinde, on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyil Liibnan'in1 incelemeye ¢alistig1 Politics
and Change in a Traditional Society'® isimli eseri zikredilebilir.

Pek ¢ok tarih¢inin en iyi sekilde faydalandigini iddia ettigi sosyal bilim antropolojidir ve
bunun nedenini anlamak kolaydir. Antropoloji, bir biitiin olarak toplumlarla ilgilenir; kiigiik,
kapali, sanay1 Oncesi toplumlarin incelenmesiyle gelismistir. Aslinda o, resmi kural ve
kurumlardan ziyade aligkanlik ve gelenekle isleyen toplumlarin anlasilmasma yonelik araglar
olusturmaya yogunlagmistir. Antropolojinin yontemleri bu nedenle, 6zellikle hami/himaye
edilen iliskilerinin dogasi, parcali bir toplumda giiciin dagilimi, toplumsal iligkileri anlatan ve
derinlik kazandiran bir dil olarak akrabaligin rolii, dini liderlerin ve tarikatlarin biitiinlestirici
islevi ve sehirli girisimcilerin ve kirsal topluluklarin iliskileri gibi Islam toplumunun cesitli
cephelerinin anlasilmasina oldukca i1yi uyarlanir. Ayrica anilan kimligiyle bu bilim dali
Miisliiman toplumlara yonelik kimi 6nemli arastirmalari; sézgelimi Robertson Smith'in'** ve
Evans-Pritchard'm'® ¢alismalarmnin viicut bulmasina katkida bulunmustur. Biitiin bu sebepler-
den 6tiirii "Islam" iilkelerinin toplumsal tarihgileri, antropolojiye bagvururlar. Bu, yararl
olmasinin yaninda biraz teh-

I. Harik, Politics and Change in a Traditional Society: Lebauion, 1711-1845, (Princeton, N. J.
1968).

184 W. Robertson Smith, Lectures on the Religion of the Semites, (New York, 1889) ve
Kinship and Marriage in Early Arabia, (Londra, 1972).

185

Bkz.: 50. not.
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likeli de olabilir. Bu tehlike kiigiik kirsal topluluklara yonelik tarihi kaynaklarm yoklugunda
bunlarin hi¢bir zaman degismediklerini ve antropologlarin simdi veya yakin gegmiste
gozlemlediklerinin her zaman gecerli olduklarini varsaymak seklinde kendisini gdsterebilir.
Tarihgiler, sosyal bilimcilerin bulgularmni ancak tarihgi olduklarini unutmadiklar: takdirde
giivenle kullanabilirler.

Toplumsal tarih, simdiki nesil i¢in muhtemelen tarih yaziminin baskin bigimi olarak
goriinmekte, ancak gii¢ kazandikca kendi sinirlar1 daha agik hale gelmektedir. Toplumsal tarih
duyarl bir bicimde uygulanmadikga, birey yiti-rilebilir ve biling ortadan kaybolabilir.



Dolayisiyla daha da karmagsik bir tarih tiirline gereksinim duyulabilir. Tipki toplumsal
tarithgiye siyaset, biitlin bir toplumsal sistemin i¢inden goriinmesi gerektigi gibi, toplumsal
sistemi de daha genis bir biitiin i¢inden gérmek zorunlu olabilir. Diger bir deyisle onu kendi
basina degil de onun ve onun degisimlerinin belli bir kiiltiir tarafindan yogrulmus olan
zihinlere aksettigi ve sadece aksettigi gibi degil, bu zihinlerin onlar1 gérdiikleri bigimle, bizzat
kendileri degisime ugrayan bir varlik olarak gormek gerekir. Boyle bir tarih yazimina iliskin
belli bagh iki ana yol olacaktir. Bu, bir tiir kolektif zihin zaviyesinden gerceklestirilebilir:
Biitiin bir ¢agin, bir sosyal gurubun veya ulusun kolektif zihninden. Orta Cag tarihi s6z ko-
nusu oldugunda olaylar ve degisimler, sehirli egitimli sinif olan ulemanin zihnine aksettigi
gibi pekala incelenebilir: Bunu herhangi bir bagka grup i¢cin yapmak giic olmayacaktir.
Modern ¢ag s6z konusu oldugunda Berque'm L'Egypt, imperialisme et revolution”’ isimli
calismast ayn1 anda iki farkli perspektiften goriilen hem sembollerin kaybiyla kolektif bilincin
yitimine, hem de bunun yeniden ele gecirilmesine yol acan hadiseler olarak toplumsal ve
siyasi degisimlere iliskin bir 6rnek sunmaktadir. Bununla beraber, tarih ve

186 1. Berque, L'Egypte, imperialisme et revolution, (Paris, 1967); ing. trc: Jean Stewart,
Egypt, Imperialism and Revolution, (Londra,

1972).
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cografyanin bi¢imlendirdigi, tek bir biiylik sehirden yayilan giicler tarafinda korunup
gelistirilen birlestirici bir ulusal bilincin mevcut olmadig: iilkelerde ayni tiir bir arastirmay1
yiiriitmek gii¢ olabilecektir. Bir alternatif olarak bir ¢agi tek bir insanin zihnine yansidigi
sekliyle inceleyip arastirmak miimkiin olabilecektir. P. Brovra'un St. Augustine'in hayati'®’
bunun nasil yapilabilecegini gostermektedir. Yine de Berque'nin Fasli bir on yedinci yiizyil
yazarma iliskin bir arastirmasi'®® gibi birka¢ sinirli taslak bir tarafa, boyle bir calisma, bu
zamana kadar, Islam diinyasma ydnelik olarak yapilmamustir.

Islam tarihi yaziminda bize kilavuzluk eden fikirler, ayn1 zamanda, yeni kusak tarihgilerin
yetistirilmesinde de bize rehberlik edecektir. Simdilerde anlasilmaya baslandig gibi, Islam
tarihinin yiiksek egitimdeki yegane unsur olarak bos bir alan icinde dgretilemeyecegi agik
olsa da icine yerlestirilmesi gereken daha genis cerceve ne olabilir? Oncelikli olarak Islam
tarihiyle ilgilenenler ve gelecegin 6gretmenleri ve arastirmacilari olacak olanlar tarih
boliimiinde mi yoksa "Dogu arastirmalar1" departmaninda mu1 egitilmelidirler?

Bizzat Orta Dogu'da bolgeye iliskin tarih arastirmasi tarih béliimlerinin miifredatinin
cekirdegini teskil etmektedir. Fakat Avrupa ve Kuzey Amerika'daki pek ¢ok tiniversitelerde
Islam tarihi daha ¢ok Dogu arastirmalar1 departmanlarinda dgretilmektedir. Pek ¢ok Islam
tarthgisi, halithazir durum hakkinda endiseli gériinebilir. Onlar Dogu aragtirmalari
departmanlarinin biiylik boliimii itibariyle dil ve edebiyat dersi veren kimselerin ilgileriyle
yonlendirildigini ve tarih arastirmasinin dogasina ve ihtiyaclarina yonelik bir anlayistan
yoksun oldugunu, tarih departmanlarinin Orta Dogu tarihine, sinirli kaynaklari ¢ok nahif bir
bi¢imde yaymak istememeleri nedeniyle veya bir ilgisizlik —ya da Islam tarihgilerinin kendi
konularm genel tarih kiiltiirlerinin bir

187 P Brown, Augustine ofHippo, (Londra, 1967).

188 7. Berque, Al-Yousi, (Paris, 1958).
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parcas1 yapmakta basarili olamamalari— nedeniyle diigmanca bir tavir ya da kayitsizlik icinde
olduklarmi hissetmektedirler.

Bunlar belki de goriindiikleri kadar temel problemler degildir. Ger¢ek mesele hangi
departmana mensup olduklar1 degil, pek ¢ok iiniversitede konularinin gerektirdigi yetkinlige
sahip ¢ok az Islam tarihgisinin bulunmasidir. Gelecegin tarihgilerinin nasil yetistirilmesi
gerektigi hakkindaki fikirlerinin uygulanip uygulanamayacagini takip eden yeterli 6gretmenin



bir yerlerde mevcut olmasi halindedir ancak Islam tarihi akademik bir disiplin olarak
yeserecektir.

Fakat bunlar nasil egitileceklerdir? Bu, ¢ok farkli cevaplar verilebilecek bir sorudur ve sadece,
bir hayli destek bulacagi izlenimi veren bazi kisisel fikirler ileri siirmek miimkiindiir.
Oncelikle, Islam tarihini ciddi bir bigimde o-kutmay1 arzulayanlarin, er ya da geg, genis
anlamda Islam medeniyetine ve onun kendini disa vurdugu dillere iliskin tam bir arastirma
yapmalar1 ka¢gmilmazdir. Fakat bu derinlikli arastirmanin iy1 bir genel tarihi arka plan elde
etmeden Oonce degil de, sonra yapilmasi daha isabetli olacaktir, 6zellikle, uzmanlagmis
arastirmanin on altinci ylizyil civarlarinda basladigi Bat1 Avrupa'da, ilk hazirlik asamasi
ogrencinin zihnine asla kaybetmeyecegi temel bir formasyon saglayabilir ve bu formasyonun
en miilkemmel anlamda tarihi bir formasyon olmasi en iyisidir. (Siiphesiz bu konuda evrensel
bir uzlasma olmayacaktir ve bu zarar verici degildir; ortadan kaldirilamaz karakter ve
yaklagim farkliliklart mevcuttur ve tarih 6gretiminin nasil yapilmasi gerektigi hakkindaki tar-
tigmalar tarihi arastirmayi tesvik edebilir).

Ikinci olarak "tarih kiiltiirii" olarak adlandirdigimiz sey, baslangigtan itibaren, kendi
ilerlemesine yonelik uyariy1 biitiiniiyle kendi iginden {iretmeyen Islam tarihinden baska, her
yerden elde edilmis unsurlar1 ihtiva edecektir. Bu unsurlarin ne olmas1 gerektigi 6gretmen ve
ogrencinin ilgilerine bagli olacaktir: Mutlaka bir miktar Avrupa tarihi ve sosyal bilimlerin
birinde veya digerinde belki bir miktar egitim.
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Ugiincii olarak, Islam tarihinin 6gretilmesi ¢ergevesinde "Orta Cag" ve "modern" arasinda
dogru bir dengeye ulasmak kolay degildir. Muhtemelen pek ¢ok dgretmen, klasik Islam tarihi
ve medeniyetine iligkin tam bir bilginin, modern diinyay1 kesin bir bicimde arastirmak
isteyenler i¢in bile dnemli oldugunu hissedecektir. Ogrenciyi biiyiik tarihi hadiselerle ve
orijinal fikirlerle tanistirarak zengin bir egitim sunulabilir; bu o denli gii¢, bizimkinden o denli
farkl1 bir diisiince bigimine iligkin kavrayis gerektirebilir ki bu ancak 6gretmenlerden
taginarak elde edilebilir. Kald1 ki onun miras1 modern diinyada yasamaktadir. Bununla
birlikte modern diinyaya Orta Cag tarihinin incelenmesiyle sekillenmis bir zihin yapisiyla
yaklagmanin tehlikeleri bulunmaktadir. Modern tarihi anlamak isteyen bir kimse diisiince, his
ve toplumda yakin zamanlarda vuku bulan diinya ¢apindaki biiylik degisimlere iliskin derin
bir bilgiye sahip olmalidir. Modern Orta Dogu'ya goz atan klasik bir Islam uzmanu, bir ¢esit
"indirgemecilik" ve "geleneksel" fikirlerin ve kurumlarin bile degistigi aralig1 kiigiiltme
tuzagina diisebilir.

Tipkt baz1 arastirma araglarinin kusurlu veya yetersiz olmasi gibi bazi 6gretim araglar1 da ayni
durumdadir. En azindan Ingilizce konusulan iilkelerde, yeni baslayan bir grencinin eline
verilebilecek giris mahiyetinde ancak birkag kitap vardir. Pek ¢cok 6grenci son yirmi yildir
yaptiklar1 gibi, hala Gibb'in Mohammedanism'® ve Lewis'in The Arabs in History™ ile
baslamaktadirlar, fakat bunlardan sonra okunacak kitap bulmak zordur.

Belki de dgretim icin ihtiya¢ duyulan dért tiir kitap s6z konusudur. Oncelikle basitlestirilmis
eserler veya tecriibe kabilinden sentez eserler gelmektedir (bu arastirmanin mevcut
durumundakinden daha fazla olmayacaktir). Islam tarihinin biitiinii s6z konusu oldugunda
boyle bir sentez adina umutlanmak i¢in ¢cok erkendir; yeni The Cambridge History

9 H. A. R. Gibb, Mohammedanism, (Londra, 1949).

190 B. Lewis, The Araba in History, (Londra, 1950).
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of islam™ kimi harikulade boliimlerine ragmen, kavramsal bir ¢erceveden, Islam tarihine
iliskin ortak bir anlayistan yoksundur. Bununla birlikte, Islam tarihinin ilk birkag iilkesine
iligkin, yakinlarda yapilan arastirmalarinin sentezini yapmak miimkiin oldugu vakit sorun
¢oziilecektir. Fransizca okuma pargalari, D. ve J. Sourdel'in La civilisation de I'Islam



classique’®? ve Cahen'in L'Islam des origines au debut de I'empire ottoman’” bu noktada
Ingilizce'deki muadillerinden daha iyi hizmet etmektedirler. Benzer bir durum Eyyiibiler ve
Misir Memliklular1 i¢in de yapilabilir. Osmanli iImparatorlugunun ilk yiizyillarina iligkin
olarak artik, Inalcik'm kitabina'**, Kuzey Afrika igin yeni baskisiyla Julien'in tarihine'” ve
Abdun-Nasr'm daha yeni bir kitabina'*® sahibiz. Ancak gelecekte Iran i¢in Bausani'nin
anlaml1 bir taslagindan baska, giris mahiyetinde hicbir materyale sahip degiliz."”” Daha da
genel olarak Sii Miisliiman toplumunun gelismesi hakkinda kapsamli higbir ¢calisma
bulunmamaktadir. Modern tarihe gosterilen biitiin ilgiye karsin dogu Akdeniz kiyisinda
cereyan eden siyasi hadiselerin anlatiminin 6tesine gegen 1yi bir arastirma yoktur.

Ikinci olarak égretmenler, donemlerden ziyade sorunlara doniik, bir meselenin simdiki halini
gozlemleyerek gelecekteki arastirmalara yonelik dogrultular oneren farkl tiirde kitaplara
ihtiya¢ duymaktadirlar. Thtiya¢ duyulan tiire

1P, M. Holt, A. K. S. Lambton ve B. Lewis (der.), The Cambridge History of islam, 2 cilt,
(Cambridge, 1970). Nefis bir sentez i¢in bkz.:

M. G. S. Hodgson, TheVenture of islam, 3 cilt, (Chicago, 1974).

192

Bkz.: 66. not.

193 C. Cahen, L'Islam des origines au debut de l'empure ottoman, (Paris, 1970).
Bkz.: 100. not.

194

C. A. lJulien, Histoire de l'Afrique du nord de la conquete arabe a 1830, (Paris, 1951-52).
196 7. M. Abun-nasr, A History ofthe Maghrib, (Cambridge, 1971).

BT A, Bausani, I. Persiani, (Florence, 1962); ing. trc: J. B. Donne, The Persians, (Londra,
1971).
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dair 1yi bir 6rnek Fransiz somiirgeciliginin gelmesinin Fas'in sosyo-ekonomik durgunluguna
bir reaksiyon olup olmadigi problemine iliskin mevcut arastirmalara dayali bir 6zet olan
Questions d'histoire dizisi iginde yer alan L. Valensi'nin Le Maghreb avant la prise d'Alger™
tarafindan sunulmustur.

Ugiincii olarak kimi 6gretmenler, Islami eserler ve diger 6nde gelen kaynaklardan,
notlandirilarak ¢evrilen, giris mahiyetindeki arastirmalar1 desteklemek tizere kullanilabilecek
kaynak kitap ihtiyac1 hissetmektedirler. Baz1 iyi 6rneklerden bahsedilebilir: Lewis'in islam’®’,
Sauvaget'm Historiens arabes’”’, Williams'm Themes of Islamic Civilisation’’\ Gabrieli'nin
Arab Historians of Crusades®” ve Issawi'nin on dokuzuncu yiizy1lin ekonomik tarihi tizerine
yazdiklar1.?*® Bununla birlikte, daha fazlasina gereksinim duyulmaktadir. (Bunun yaninda
kimi 6gretmenler kendi tedrisatlarinin icerigine gore kendi kaynak se¢imlerini kendileri
yapmay1 tercih etmektedirler.)

Dérdiincii olarak vakayinamelerin ve cesitli kaynaklarin en azindan bazismin ingilizce veya
Fransizca'ya cevrilmelerine iliskin genel bir talep vardir. Boylelikle 6grenciler orijinal
kaynaklarla ve bunlar1 kaleme alan kimselerle, bunlar1 orijinal dillerinde okuma imkanina
sahip olmadan 6nce de iliski kurabileceklerdir. Yine bu hususta da, (artik ortada olmayan)
kendisi i¢in bir metnin hazirlanmasini veya terciimesini talep eden these complementaire
kurumunun kat-

"% Bkz.: 151. not.

199 B. Lewis (der. ve trc), islam from the Prophet Muhammad to the Capture of
Constantinople, 2 cilt, (New York, 1974).

290 . Sauvaget, Historiens arabes, (Paris, 1946).

J. A. Williams (der.), Themes of Islamic Civilization, (Berkeley, Cal., 1971).
22 F_ Gabrieli, Storici arabi delle Crociate, (Turin, 1957), ing. trc: E. J. Costello, Arab Historians of the Crusades,
(Berkeley, Cal., 1969).



293 . Issawi (der.), The Economic History of the Middle East 1800-1914, (Chicago, 1966),
The Economic History of Iran 1800-1914, (Chicago, 1971).
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kilar1 nedeniyle, Fransizca diline vakif 6grenci, Ingilizcesi olan 6grenciden daha sanslidir.
Biitiin bu arastirma boyunca her tiirlii akademik ¢alismaya gereksinim duyuldugu aciga
kavusmustur. Fakat bu, arastirmacilarin ve arastirmalarin bu denli seyrek olmalar1 nedeniyle,
acil ve az olandan ziyade dncelikleri vurgulayan bir anlayisi ortaya koyar.

Akademisyenin imgelemi nasil hareket edecekse dyle hareket edecektir ve tarihin farkl
iilkeleri veya donemleri arasindaki gibi dncelikler hakkinda kararlar vermek tamamen
imkansiz olacaktir. Ancak, 6zendirilmesi veya mali bakimdan desteklenmesi gereken caligma
tiirti hakkinda genel bir kanaat olusturmak miimkiin olabilecektir. Muhtemelen asagidakilere
benzer nitelikteki iglerin aciliyeti hakkinda genis bir uzlagsma saglanacaktir:

[1] Kaynaklar s6z konusu oldugunda, (a) Arapga, Tiirk¢e ve Farsca vakayinamelerin ve
kayitlarin gozden gecirilmis baskisinin yapilmasi, yeniden basilmasi ve (b) Yonetimlerin,
mahkemelerin, dini cemaatlerin, is iligkilerinin ve ailelere ait belgelerin toplanmasi, bunlarin
dogru ve kullanish bir sekilde tasnifi, kataloglanmasi, korunmasi Ve bunun zorunlu bir
tamamlayicis1 olarak arsivcilerin yetistirilmesine yonelik bir ihtiya¢ mevcut gibidir.

[2] Arastirma ve ders arac gerecleri sdz konusu oldugunda, dyle goriiniiyor ki (a) Ozellikle
tam olarak gelismis Islam toplumu ve kiiltiiriiniin diliyle ilgilenen Arapca ve Fars¢a genis
hacimli sozliiklerin, (b) Genis Olgekli tarihi haritalarin ve atlaslarin yayimma dair iyice
hissedilen bir aciliyet s6z

konusudur.

[3] Ogretim ve arastirmanin érgiitlenmesi sdz konusu oldugunda, (a) En azindan birkag
{iniversitede Islam tarihgileri gruplarmin olusturulmasma (b) Ozel toplant1 ve ziyaretler
diizenlenerek tarihg¢iler arasindaki yakin baglarin siirdiiriilmesine yonelik bir ihtiya¢ varligini
hissettirmektedir.
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[4] Arastirmanin igerigi s6z konusu oldugunda, daha 6nce s6yledigimiz gibi son tahlilde her
akademisyen kendi yoluna gitmelidir. Ancak arastirmay1 diizenleyen veya finanse eden
kurumlar (a) Ekonomik tarih ve daha da genel olarak intibalarin 6tesine gegmeye ve saglam
niceliksel verileri vermeye calisan herhangi bir calismayla; (b) Bolgelere, sehirlere, koylere,
ailelere, dini cemaatlere ya da idari kurumlara dair kesin ve titiz arastirmalar benzeri kii¢iik
Olcekli detayli caligmalarla; ve (¢) Siyasi ve dini tarihi topyekun bir toplum tarihine
yerlestirmeye calisan, bir baska deyisle siyasi kurumlar ve hareketler, ideolojik ve diisiinsel
akimlar ile viicut bulduklari toplumlar arasidaki karsilikli etkilesimi izleyerek "Islam
tarihi"ne iligkin daha dogru ve kapsamli, daha duyarli ve canli bir fotograf sunmaya c¢aba sarf
eden caligmalarla ilgili projelere 6zel bir 6zen gosterebilirler.
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